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Kur’an’la Varolmak ve Yurumek...

Kur’an, herhangi bh- kitap degil. Dogasl, dili, vahyediiis
bicimi, sahihligini (otantisitesini) koruyabilmesi, mesajinin
zamanlar ve mekanlartstii olmasi agismdan nev-i sahsina
minhasir kutlu bir kitap.

Kur’an, muslimanlarin kitabi ama sadece muslimanlara
hitap eden bir kitap degil; hem bittn insanliga, hem de bi-
tin varliklara hitap eden bir hayat kaynagi. insanhgin ve
tim varliklarin ezelden ebede kadar “hikaye”sini, sertveni-
ni kendine 6zgu bir dille anlatan bir Allah Kelami.

Allah’in bizimle 6zgtn bir dille “konustugu” bu kutlu ki-
tapla nasil bir iligki ve irtibat halindeyiz acaba? Teorik ve
pratik olarak Allah’in bu hitabina duyargalarimizi ne kadar
acabiliyoruz? Her okunusta yepyeni bir ruh, hayat ve dina-
mizm verebilecek bdylesine kutlu bir metinle imaginatif ve
dinamik iligkiler kurmak gibi bir heyecani, coskuyu, aski ve
askinh@i icimizde buyutebiliyor ve yasatabiliyor muyuz, ger-
cekten? insanhgin ve musliimanlarin Kuran’la nasil iligki
kurabilecekleri, Kur'an’i nasil okuyabilecekleri, anlayabile-
cekleri, hayatlarina aktarabilecekleri konusunda ne tir so-
runlar, problemler, engeller var ve bunlarin asilmasi igin ne-
ler yapiyoruz? Kur’an gibi bir Allah Kelam’ina sahip olma-
nin sorumlulugunun ne kadar bilincinde hareket ediyoruz
acaba? En 6nemlisi de, Kur’an’dan yola ¢ikarak, sorunlari-
mizi anlamlandirma konusunda nasil yeni bir dil, duyarlik,
konusma ve eyleme yontemleri, imkanlari ve dinamikleri
gelistirebiliriz? Ve asaletimizi, sahsiyetimizi, basiretimizi, fe-
rasetimizi, heyecanimizi, coskumuzu, askimizi, sevgimizi, goé-
zUmUzt ve gonlimuazd, aklimizi, fikrimizi ve zikrimizi
Kur'an’la nasd yenileyebilir, kanatlandirabilir, taptaze bir
ruh ve dinamizmle nasil yeniden hayata gegirip, ufuk ve zi-
hin acici bir acihm ve atihm gerceklestirmenin yollarini
icat ve insa edebiliriz acaba?

Umran’in bu sayisinda bu hayati sorularin cevaplarini
arastirmaya calisiyoruz. Kur’an hermenétiginden, Kur'an’in
hayatimizda nasil bir yer isgal ettigine kadar pek ¢ok konu-
da 6nemli yazilarin yeraldigi kapsamli bir Kur’an dosyasi ile
karsinizdayiz. Yayimladigimiz makaleleri, sorusturmamizi ve
acikoturumumuzu zevkle okuyacaginizi umuyoruz. Rasim
Ozdendren’in, Ferid. Esack’in, M. Emin Géksu’nun, Musta-
fa Tekin’in, ek olarak verdigimiz Mehmet Dogan’in ve diger
yazarlarimizin Kur’an’a bakisimizi, Kuran’la iligkimizi sil-
bastan yeniden gdzden gecirmemizi saglayacak makalelerini
begenerek okuyacaginizi distintyoruz.

Bu ay guindem béliminde FP’nin kapatilmasi, Bati’nin
ikircikli tavr, tasfiye, yeni siyasi olusumlarin imkanlari ve
handikaplari, estirilen Umitsizlik havasinin yapayhgi konu-
sunda doyurucu analiz metinleri yer aliyor.

Umran’in son bélima, Atasoy Muftioglu'nun 6zl ve
nefis bir metni ile aciliyor. Ali Ural’in keyifli siir okumala-
ri, Fikret Karakaya’nin derinlikli mizik yazilan; kitap, mi-
zah, yansimalar ve acilim sayfalari bu sayimizda da surtyor.
Ayrica bu ay bir de surprizimiz var: Mehmet Harmancr’nin
“Sam Mektubu”.

Ufuk ve zihin agici yeni Umran’larda bulusmak dilegiyle.
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SISTEMIN ‘ISTIKRAR’ ARAYISI
VE FP'NiN KAPATILMASI

CEVAT OZKAYA

urkiye’nin bir siyast bunalim

yasadi§i artik herkes tarafiri'

dar\ biliniyor. Bu siyasi bu-
nalimin sadece totaliter toplum mu-
hendisliginin Grtnd yasal ve yapisal
dizenlemelerle asilamayacagi, krizin
kaynaginda bizatihi bu projenin yer
aldigi genel kabul géren bir husus.

Bunalimin herseye ragmen bu
tarz bir yola basvurarak asilacagini
zannedenler, hi¢ de seyrek sayilma-
yacak araliklarla sisteme miidahalede
bulundular. Projelerinin éniinde en-
gel gibi gérdukleri siyasi kurumlan ya
gecici bir stire devre disi birakarak,
ya da tumden kapatarak arzu ettikle-
ri dizenlemeleri gerceklestirdiler.
Boylece istikrari bozulmayacak sekil-
de sagladiklarini disunerek, kontrol-
10 sivil siyasetin 6nnl agtilar.

Ancak yapilan duzenlemeler, Gl-
kenin aradigi istikrari getirmedi.
Her dizenleme, sonu yeni bir diizen-
lemeye varacak sekilde siyasi bunali-
mi artirdi. Ulke belli periyotlarla si-
yasi sistemin kesintiye ugradigi doé-
nemlere (27 Ma™is, 12 Mart, 12 Ey-
1Ul) ve akabinde yasal ve yapisal ope-
rasyonlara tanik oldu. Ancak her
mudahale, ardindan yeni bir mida-
haleyi davet etti.

Nitekim son kesin dizenleme
olacag! varsayilan 12 Eylul darbesi-
nin ardindan, digerlerinden sekl?
olarak farkli olan, daha inceltilmis,
rafine usQllerle siyaseti ve toplumu
dizayn etme amaci giden 28 Subat
postmodern surecine girildi.

Bugun gerek siyasi, gerek ekono-
mik, gerekse sosyal acidan ulkenin
girdigi bunalimin énemli sebeplerin-
den biri, siyasi sistemin adeta duizen-
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li araliklarla kesintiye ugratilmasi-
dir. E@er bu kesintiler ¢bziim olsaydi,
bugln UGlkemiz tarihinin en agir bu-
nalimini yasiyor olmazdi.

Demek ki; tUlkenin yasadigi siya-
si bunalim, sadece yasal ve yapisal
diizenlemelerle halledilemiyecek ka-
dar derindir ve son tahlilde bir siya-
si kultdr ve mesruiyet bunalimidir.

Siyasi Kultar ve
Mesruiyet Bunalimi

Tiarkiye'yi diger toplumlardan farkli
kilan en 6nemli unsur; yetkin ve de-
gerli distnce adami Ahmet Davu-
toglu’nun deyisiyle: “Bu ulkenin,
gecmisinde 6zgun bir dunya dizeni
kuran bir medeniyetin siyasi merke-
zi olmasidir.”

Siyasal sistem belli peri®
yotlarla strekli kesintiye
ugradi. Eger bu kesintiler
(28 Subat dahil) ¢ozum

olsaydi, bugin ulkemiz

tarihinin en agir bunali-

mini yasiyor olmazdi.

Bu'siyasi merkezin, rakip mede-
niyetle girdigi ye uzunca stre Ustin
bir sekilde surdirdigu iliskinin ye-
nilgiyle sonuclanmasinin siyasi yapi
Uzerinde yarattigi olumsuz etki, hal-
kimizin siyasi kilttrind dokuyan
toplumsal yapiy! derinden etkiledi.

Tanzimat’la baslayan surecte, ye-

nilgi psikolojisi igindeki siyasi elit-
ler, rakip medeniyetin degerleri bag-
laminda yeni bir siyasi yapi olustur-
ma c¢abasina girmislerdir. Siyasi eli-
tin bu cabasi ve medeniyet degisimi
sirecinde ortaya koydugu radikal
sdylem, toplumu derinden sarsmis,
tarihsel sure¢ icinde etkisini bugiine
kadar surduren.bir gerilimi ortaya ¢i-
karmistir. Merkezden cevreye yayi-
lan yeni bir siyast kltur olusturmaya
ybnelik baskilar, toplumun siyasi
kaltdr ve kimliginde bir kirilma
olusturmustur. Siyasi sisteme ideolo-
jik temel saglayan bu kirilma ile,
toplumda etkisini strduren tarihi si-
reklilik unsurlari arasinda bir gerilim
yasanmistir.

iste bu gerilim, hem merkezden
yayilan siyasal s6ylemin dilini, hem
de ona karsi olusturulmaya calisilan
siyasal dili etkilemistir. Dolayisiyla
tlkemizin siyaseti, normal bir dile
sahip olamamistir. Sorunlarin tarti-
silabildigi, konusulabildigi, dusince-
ye dayali bir siyasi dil insa edileme-
mistir. Tersine his, heyecan ve 6n-
yargiya dayal suclayici, kavgaci, dis-
layici bir dil ve UslOp, siyasal hayati-
miza hakim olmustur. Yaklasik iki
asirdan beri yasadigimiz tecrtibe, bu
siyasal dilin so-runlarin ¢6ziimiine
katkida bulunmaktan ziyade sorun-
lari agirlastirdigini gostermektedir.

Ozgun bir medeniyete siyasi
merkezlik yapmis bir toplumun siya-
si kultdr birikimi ile, rakip medeni-
yete intisab etme kararini vermis si-
yasi elitin insa ettigi sistem arasinda-
ki celiski, sézkonusu siyasal dilin ya-
ni sira sisteme iliskin bir mesruiyet
problemini de ortaya cikarmaktadir.

Seckinler her ne kadar sistemin
bir mesruiyet problemi olmadigini
sdyleyerek, hukukiligi siyasi mesru-
iyetin yerine gecirmeye calisiyorlar-
sa da, hukukiligin siyasi mesruiyet
yerine ikame edilemeyecedi aciktir.
Cunkud, siyasi mesruiyet halk ile si-
yasi elit arasindaki bilgi-deger uyu-
sumundan kaynaklanan gérinmez



ve etkili bir iletisimden ibarettir. Si-
yasi mesruiyetle hukukiligi birbirin-
den ayiran temel farklilik da budur.

Gerilim Merkezden Yayiliyor

Bugtin devlet seckinleri, halk ile
siyasi elit arasinda “bilgi-deger” uyu-
sumuna dayali bir siyasi mesruiyet
uretmek yerine, gug ile takviye edil-
mis kanuniligi, kanuna/kitaba uy-
gunluk gorintlisini ikame ederek
mesruiyet olusturduklarini zannet-
mektedirler. Bu yanlis algilama siste-
mi devamli krizlere strtiklemektedir.
Her krizin arkasindan gelen muida-
haleler de, rizaya dayali bir mesru-
iyet Uretmek yerine, sadece mevcut
sistemi tahkim edecek yasal diizenle-
melere yonelmektedir.

Bu, bir kisir déngudir. Sorunlara
temelli bir ¢dzim getirmedigi agikca
belli olan bir anlayisla, Glkenin agir-
lasan sorunlarini ¢ozmeye ¢alismak
beyhude bir cabadir. Halkin egilim-
lerini dikkate almadan kendi proje-
sini dayatan devlet seckinlerinin
olusturdugu siyasi merkez kendisini,
anlayisini, projesini asla sorgulama-
makta, ama herkesten muti, uysal,
bir tavir ve sdylem beklemektedir.
Gerilimin, projenin olusturdugu so-
runlarin altinda ezilen halkin tav-
rindan kaynaklandigini varsayan bu
tutum, buyuk 6l¢ude yanhstir. Geri-
lim, devlet seckinlerinin olusturdu-
gu merkezin dislayici, tepeden inme-
ci, buyurgan ve sadece gice itibar
eden tavrindan kaynaklanmaktadir.

Dolayisiyla gerilimi dustrmek,
siyasi ortami normallestirmek, an-
cak merkezin bu tavrini degistirme-
siyle veya en azindan yumusatmasly-
la mumkdin olabilir.

FP’nin Katilmasi Sorunu

FP hemen hemen, higbir sahici hu-
kukcunun kolay kolay onaylamaya-
cagl gerekcelerle kapatiimistir. Bu
kapatilma hadisesini mahkemenin

zayif gerekcgelerine baglamak ¢ok
inandirici olmamaktadir.

FP, toplumda etkisini sirduren,
tarihi sureklilik unsurlarini dncele-
yen blytk bir Kitlenin olusturdugu
siyasi bir tesekkuldur. Devlet se¢kin-
lerinin olusturdugu merkezle, tarihi

surekliligi  ©nceleyen unsurlar ara-
sinda suregelen gerilim partinin ka-
patilmasinin arkasindaki asil sebep-
tir. Bu olay, bir partinin kapanmasi-
nin ¢ok otesinde sistemin mesruiyet
sorununu ve bu soruna dayali otori-
ter, kati, uzlasmaz ve dislayici tavri-
ni ortaya ¢ikarmasi agisindan da ay-
rica énemlidir.

Siyasi merkez bu kati, uzlasmaz,
dislayici Uslup ve tavrini stirdurirse,
siyasi kriz maalesef kaginilmaz bi-
cimde derinlesecektir. Sorunlarin si-
yasi usullerle degil de, bugtine kadar
yapildigi gibi guvenligi 6nceleyen
usullerle ¢ozulmeye calisiimasi, kisa
vadeli sonuglar hasil etse de, temel
problem daha da agirlasacaktir.

Nitekim FP kapatilmistir, ama
sistemin siyasi mesruiyet sorunu bi-
tin agirhgiyla ortada durmaktadir.

“Milletin Kurdugu Partileri
Devlet, Devletin Kurdugu
Partileri Millet Kapatiyor”

FP, Turkiye'de kapatilan ne ilk par-
tidir, bu gidisle ne de son parti ola-
caktir. Terakkiperver Firka’dan bu
yana, yanilmiyorsam, 50’ye yakin si-
yasal parti kapatilmistir. Her mida-
halenin arkasindan bazi partiler ka-
patilirken devlet destekli yeni siyasi
partiler hayata atilmaktadir. Mille-

FP'NIN KAPATILMASI /OZKAYA

tin kurdugu partiler, baska isimlerle
hayatiyetini devam ettirirken, dev-
letin kurdugu siyasi partiler ise ¢ok
kisa stren dmdarlerini tamamlayarak
sahneden cekilmektedirler. Ornegin
DP kapatilmis, AP kurulmus, o da
kapatilmis DYP kurulmustur ve bu-
gun parlamentoda temsil edilmekte-
dir. MNP kapatilmis, yerine sirasiyla
MSP, RP ve FP kurulmustur. Kimse-
nin stphesi olmasin ki, FP’nin yeri-
ne de yenisi kurulacaktir. Bu bir
inatlasma degil, sosyolojik ve siyasal
bir vakiadir.

Eger bir takim genel kabulleri ve
talepleri olan bir bllyUk kitle var ise,
bunlarin legal bir siyasi yapi olustur-
malari kadar tabii bir durum olamaz.
Bu talepleri, parti kapatarak onle-
meye calismali ve bir inatlasmaya gi-
derek veya yerine devlet destekli ye-
ni partiler ikame ederek ©nlemeye
cabalamak dogru degildir. Tariht
tecriibemiz bunu gostermektedir. 12
Eylul déneminde secime sokulma-
yan DYP, RP, CHP ve onlarin deva-
mi olan partiler siyasal hayatta bir
bicimde temsil edilmeye devam
ederlerken, himayeye mazhar olan
Milliyetci Demokrasi Partisi ve
Halkgi Parti gibi siyasal kuruluslarin
esamisi bile okunmamaktadir.

Buradan su sonuca varmak
mimkundar: Milletin kurdugu par-
tileri kapatmak mimkundur ama bi-
tirmek mumkin degildir. Yine, dev-
letin himaye ettigi ama milletin des-
teklemedigi siyasi tesekkdlleri de ya-
satmak mUmkin degildir. Artik bu
gercegin gorilmesi gerekir.

Kapatilan FP ve Yeni Olusum

Milli Gorus ¢izgisinde kurulan parti-
lerin hepsi kapatilmis, ama her sefe-
rinde batlnlik icinde yeni bir parti
kurulmustur. Bugtin ise durum énce-
kilerden farklidir. FP’nin kapatiima-
sindan sonra bu bitinlGgin bozul-
ma ihtimali gUclenmis gériinmekte-
dir. Kendilerine yenilikgiler ismi ya
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OZKAYA /FP'NIN KAPATILMASI

kistirilan bir grup FP’li ayn bir siya-
sal yapi olusturmak hususunda uzun-
ca bir zamandan beri ¢aba goster-
mektedirler. Partinin kapatiimasiy-
la, bu c¢abalar biraz daha belirginles-
mis ve ivme kazanmistir.

Yenilikgiler, FP merkezinin siya-
set yapma bicimini elestirerek, du-
sincelerinin dikkate alinmadigini,
yeterli istisarenin yapilmadigini,
parti kurullarinin geregi gibi isletil-
medigini vs. belirterek yeni olusuma
neden ihtiya¢ oldugunu izah etmeye
calismaktadirlar.

Bu yaptiklari elestiriler biyuk 61-
ciide hakl olabilir, hatta bunlara da-
ha bircoklari da eklenebilir. Burada
bize gore ters olan sey, bu halin ni-
¢in illa da bir ayrihgr gerektirdigi
meselesidir. Mucadelenin parti igin-
de verilmesi, disardan bir bakisla da-
ha uygun géztukmektedir.

Parti kapanmadan énce daha zor
olan bu ihtimal buglin oldukca ko-
laylasmistir. Merkez, en azindan
konjonktir icabi bugiin yapilan tek-
lif ve elestirileri dinlemeye, diinden
daha musaittir. Bu ortamin, yanlisla-
ri dizeltme, eksiklikleri giderme, da-
ha saglikli bir yapi insa etme yénuin-
de degerlendirilmesi gerekir.

Gerek parti merkezi, gerekse
kendilerine yenilik¢i denenler, bu
musait ortami, tabani daha da bu-
tUnlestirecek bir istikamette deger-
lendirmezlerse, tarih 6niinde sorum-
lu olacaklardir. Bu tabani bélmenin
sorumlulugunu Gstlenmek gibi agir
bir vebali her iki grubun da tasimak
istemeyecegdini saniyoruz.

Basi Hatirktmaiar

1. FP’nin kapatiimasinin hakli hu-
kuki gerekcelere dayanmadigi ortak
kanaattir. FP’nin hatalari tartisilir,
ama bu tarz bir kapatmanin, sézko-
nusu gerekgelerin dtesinde bir anla-
minin oldugu da bilinmelidir.

sal olusumlara yelken agmanin ne
kadar sagduyulu ve rasyonel bir tavir
oldugu tekraren dusuntlmelidir.

Sayin Erdogan’in anketlerde a-
bartildigi kadar olmasa da, genis ke-
simlerce sevildigi, sempatiyle karsi-
landigi dogrudur. Ancak bu sempa-
tinin ayni dl¢tide oy’a dénusecegini
sdylemek mumkin degildir. Bu ko-
nuda istanbul Belediyesi Eski Baska-
ni Bedreddin Dalan’in durumu ol-
dukga ibretamiz bir tablo sunmakta-
dir. Anketler Dalan’in sahsi oyunun
% 60 civarinda oldugunu, AN AP’In
oyunun ise % 15-20’ler civarinda ol-
dugunu ortaya koyuyordu. Bu anket-
lere guivenen Dalan, partisinden ba-
gimsiz bir se¢im stratejisi izledi. So-
nuglari aciklandiginda, Dalan’in,
partisinden bir iki puan yukarida,
anketlerin verdigi yuzdenin ise ¢ok
cok asagisinda yaklasik % 25 civa-
rinda oy aldigi gorulda.

Dolayisiyla anketlerin olusturdu-
gu anafora kapilarak bittn bir taba-
ni bélmek kimseye hayir getirmez.
Dogru olan her iki tarafm da bu bi-
lin¢ icinde hareket etmesi, hatalari
ve eksiklikleri bir butunlik icinde
gidermeye calismasidir.

3. FP’nin yerine kurulacak olusu-
mun Tarkiye’nin bugtinkii konumu-
nu, tarihi arkaplanini da dikkate
alan, yeni bir Turkiye tasavvuruna
sahip olmasi lazimdir. Unutulmama-
lidir ki, parti icinde yasanan bir ta-
kim sorunlar, genel Turkiye sorunla-
rindan ¢ok da bagimsiz degildir.

4. Yeni olusumlar, oldukca dara-
lan siyasetin alanini genisletmek gi-
bi, Turkiye siyasetinin ¢ok 6nemli
bir sorununu éncelikle gindeme al-
mahdir. Halk ile devlet arasinda bir
baglanti noktasi olan siyasetin alani-
nin daralmasi, gucuniin azalmasi sa-
nilanin tersine devleti guclendirmi-
yor. Bilakis devlet ile halk arasinda-
ki mesafe giderek agiliyor.

Kurulacak yeni olusumlar, daral-

2. Turkiye’nin sartlarini, ge¢cmi-tilan siyasi alanda, kisa paslasmalari

sini, buglniini ve su andaki siyasal
ortamini dikkate almadan, yeni siya-
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kabul etmek yerine, temel sorunlara
iliskin cozumler Ureterek siyasetin

alanini genisletmeye calismalidir.

5. Turkiye soguk savas sonrasin-
da yerinin nerede ve neresi oldugu
net olarak belli olmayan bir tlke ko-
numundadir. Onun igin yeni siyasi
yapilanma dis politikanin oldukca
6nem kazandigi bir ortama dogacak-
tir. Higbir i¢ sorunun distan bagim-
siz olmadigi bir strece girdigimizin
bilincinde olunmal ve parti buna
gore dizayn edilmelidir.

6. Yeni olusumlar arkasinda du-
ramayacag seyleri sdylememeli, sdy-
ledigi seylerin de arkasinda durmali-
dir. Ayrica, kendilerini digerlerin-
den ayiran bir durusa mutlaka sahib
olmalidir. Bu durusunu, vazgegilmez
degerlerinden taviz vermeden ve
Turkiye’nin kurumlariyla kavga et-
meyecek sekilde dizayn etmelidir.

7. Yeni olusum, yeni bir siyasi dil
ve sOylem olusturmalidir. Bu siyasi
dil, kavgaci, yada 6zir dileyici,olma-
yan, ulke butununi kusatan ve ulke
sorunlarini dillendiren bir sdylemle
batunlenmelidir.

8. Yeni olusum kendi degerlerini
muhafaza ederek, birinci ligde mu-
cadele eden bir Turkiye tasavvuruna
sahib olmalidir. Turkiye, ister AB’ye
alinsin, ister alinmasin, Bati ile bag-
larini koparmamahdir. Yusuf Kap-
lan’in ¢ok yerinde bir kavramsallas-
tirmayla; “yizlesme” diye niteledigi
olayi gerceklestirmelidir. Bu Turki-
ye'yi 6zne konumuna yukseltir.

9. Son olarak % 35-40 oy alarak
buyik parti olma dusuncesinin yan-
lis bir distince olmadigini soyleye-
lim. Ancak siyaset Uzerinde su anda
hakim olan gugler, dyle zannediyo-
rum ki, énumuzdeki bes yil icinde
boyle gucli bir yapinin olusmasini
istemeyeceklerdir. Siyasetin kolay
manipule edilebilir bir durumda ol-
masl, bu guclerin arzusudur. Dolayi-
siyla 6Gnimuzdeki en az bes yil i¢inde
siyasetteki asiretlesme devam ede-
cektir, kanaatimizce. BuyuUk parti
hayali kuranlar, bu 6ngértyt de dik-
kate almalidirlar. ]



nayasa Mahkemesi, FP
A hakkindaki davayi iki yil
sonra nihayet karara bagla-

di ve partiyi "laiklik liarsiti eylemlerin
odagi” haline geldigi gerekgesiyle ka-
patti. Buna bagl olarak ytksek mah-
keme, eylemleriyle partinin kapatil-
masina sebep olduklarina kanaat ge-
tirdigi, karar tarihinde halen millet-
vekili olan Nazli Ilicak ve Bekir So-
baci’nin .milletvekilliklerinin dis-
mesine ve ayrica eski milletvekilleri
Merve Kavakgl, Mehmet Silay ve
Ramazan Yenidede'yle birlikte bes
yil siyasetten yasaklanmalarina karar
verdi. Bu karara sadece U¢ Uye mu-
halif kaldi ki bunlarin ismen belirtil-
meleri gerektigi kanaatindeyim: Ha-
sim Kilig, Sacit Adali ve Samia Ak-
bulut.

Mahkeme’nin bu karari hakh
olarak butin dlkede yaygin bir hos-
nutsuzluk yarattl. Medyada da, bir-
ka¢ bagnaz ve karakter zaafiyla ma-
lul Kisi disinda, akli basinda ve vic-
danlari korelmemis herkes Fazilet
Partisi’nin kapatilmasi kararini hem
hukuken yanlis, hem de siyaseten
isabetsiz buldu. O kadar ki, demok-
ratik hassasiyeti Oyle pek de belirgin
olmayan bazi kisiler bile Anayasa
Mahkemesi'ni bu kararindan dolayi
elestirdi. Mamafih, bu yaygin tepki-
nin ortaya ¢ikmasinda, bu kararm
Avrupa Konseyi ve Avrupa Birligi
karsisinda Turkiye'yi zor durumda
birakacagl kaygisinin etkili oldugu
aciktir. Ayrica, bu kararin Anayasa
Mahkemesi'nin bagimsiz iradesinin
Urind olmadigi ve oOzellikle askeri
cevrelerin telkin ve baskilari sonu-
cunda ortaya ¢iktigi da genel kanaat
halindedir.

Bana Oyle geliyor ki. Anayasa
Mahkemesi'nin FP’yi kapatmasinin,
ana istikametini statiiko gugclerinin
(“Derin Devlet’'in”) belirledigi kon-
jonktirle yakindan ilgili oldugu ke-
sin olmakla beraber, Mahkeme’ye
dogrudan dogruya baski yapilmis ol-
dugunu kesin olarak bilemeyiz. Kal-

FPyi Kapatma Karan Isiginda

ANAYASA MAHKEMESI SORUNU

MUSTAFA ERDOGAN

di ki, bu nokta Turkiye'deki cari re-
jimin mahiyetinin teshisi bakimin-
dan 6nemli olsa da, hukuk bakis aci-
sindan daha 6nemli olan Anayasa
Mahkemesi’nin bdyle bir karari nasil
verebilmis oldugudur. Yani ilk plan-
da muaheze edilmesi ve sorumlu tu-
tulmasi gereken, suphesiz hepsi de
“resit” ve “miUmeyyiz” olan sekiz
yuksek yargicin kendisidir. Asil me-
sele, bu zevatin mesleki donanim ve
entellekttel kapasitelerinin boyle
bir gorev icin ne 6lgude yeterli oldu-
gu ve dnyargilari ile hareket etmeye
haklari bulunup bulunmadiginin
sorgulanmasidir.

Bu da ancak kararin hukuki bir
analiziyle mimkun olur. Gergi "ge-
rekceli karar” hentiz yayimlanmamis-
tir, ama kararin kamuya duyurulan
haliyle de boyle bir degerlendirmeye
tabi tutulmasinda higbir sakinca
yoktur. Kaldi ki, 6nimuzdeki hafta-
larda yayimlanacak olan “gerekceli”
kararin bu konudaki ilk degerlendir-
memizi gegersiz kilacagini sanmiyo-
rum. Cunkld, Mahkeme’nin yargisal
tutumu hakkindaki su ana kadarki
gozlemlerimiz ve bilgilerimiz, bunun
"murettep” bir gerekce olacagini
acikca gostermektedir. Yani, Mah-
keme’nin yerlesik pratiginde “gerek-
¢ce” denen sey, dogru-yanlis on fikir-
lerin etkisi altinda bir sekilde olus-
mus pesin yarglyi sdézde hakli goster-
mek ({zere sonradan uydurulur ve
formale edilir.

Simdi bu karar hakkindaki hu-
kuki bakimdan 6nemli olan ilk goz-
lem ve degerlendirmelerimizi kayda

gegirebiliriz.

. Anayasa Mahkemesi, FPyi

"kapatilmig bir partinin devami” oldu-
gu gerekgesiyle kapatmamakla dogru
yapmistir. Mahkeme bunu iki ne-
denle yapmis olabilir.

Birincisi, Mahkeme bir partinin
“devami” olmanin anlami konusun-
da daha 6nceki bazi kararlarinda be-
nimsemis oldugu yorum tarzini mu-
hafaza ediyordur. Bu, kisaca, birbiri-
ni izleyen partiler arasindaki sosyo-
lojik devamlilik ve bir siyaset tarzi
geleneginin strddrdlmesi ile, tek-
nik-hukuki anlamda devamlilik ara-
sinda bir ayrim yapildigi anlamina
gelir ki bu son derece isabetli bir hu-
kuki anlayistir. Bu ihtimal varid ise,
bu demektir ki Anayasa Mahkemesi
FP’nin Milli Nizam-MiUi Selamet-
Refah Partisi ¢izgisinin sosyolojik ve
siyaset gelenegi anlaminda devami
olmasinin, onun kapatilmis RP’nin
“pbaska bir ad altinda yeniden kurul-
mus” sekli oldugu anlamina gelme-
digi kanaatine ulasmistir.

ikinci ihtimal olarak. Anayasa
Mahkemesi, aralarinda bu satirlarin
yazarinin da bulundugu bazi anayasa
hukukgularinin israrla dile getirdik-
leri bir gorust benimsemis olabilir.
Buna gore, Anayasa her ne kadar
“kapatilmis bir parti baska bir ad al-
tinda yeniden kurulamaz” demek-
teyse de, ne Anayasanin kendisi, ne
de Siyasi Partiler Kanunu buna ayki-
ri bir durumun varligi halinde ilgili
partiye “kapatma” mueyyidesi uygu-
lanmasini 6ngérmustur. Eger Mah-
keme, FP’nin kapatilmis olan
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RP’nin devami oldugu icin kapa-
tilmasina iliskin Bassavcilik talebini
bu nedenle yerinde gérmemisse, bu
sadece onun pozitif hukuku hic¢ de-
gilse bu yonden cignememis oldugu-
nu gosterir ama bundan dolayi tak-
dir edilmesi de gerekmez. Cunkd,
aksine hareket etmesi, zaten acikca
hukuka aykiri olurdu.

2. Buna karsilik, Anayasa Mah-

kemesi’'nin FP'yi "laiklik karsiti ey-
lemlerin odagi” haline geldigi gerek-
cesiyle kapatmis olmasi agik¢a hu-
kuka aykiri olup, hichir maddi (olgu-
sal) ve hukuki temeli bulunmamak-
tadir. Bu karar baslica iki bakimdan
yanlistir.

ilk olarak, “laiklik karsiti” oldu-
gu iddia edilen “eylemler”in -ki hep-
si aslinda sozlerden, ifadelerden iba-
rettir- hicbirisi dyle degildir. Bunla-
rin ¢cogu basortisi yasaginin yol ac-
1191 6zgurliiksizlik durumunun endi-
se verici toplumsal sonuglariyla ilgi-
lidir, yani aslinda 6zgurluk talepleri
niteligindedirler ve milletvekilleri
tarafindan -gogunlukla da Meclis
kurststnde- dile getirilmislerdir. Bir
yasagin elestirilmesi, 6zellikle de bu
milletvekilleri tarafindan yapilirsa,
hi¢gbir demokratik anayasal diizene
aykirt olamaz. Bir 6zgurluk talebi,
barisci yollardan dile getirildigi stre-
ce, talebin konusunu olusturan hak
ve 0zgurluk pozitif hukuk tarafindan
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hentiz taninmis olmasa bile laiklik
ve demokrasi karsiti sayllamaz. Kaldi
ki Turk pozitif hukukunda tniversi-
te dgrencilerinin basortisi takmasi
yasak degildir. Turkiye’'de son yillar-
da uygulanan basortiist yasagi yurar-
likteki hukuk diizeninin bir geregi
olmayip, tamamiyle cari gug iliskile-
rinin bir sonucudur, yani, bu yasagin
varhgi de jure degil de facto bir du-
rumdur.

ikinci olarak tniversite 6grenci-
lerinin basortisu takmalari pozitif
hukuka aykiri olsaydi bile, bu, bu ya-
sagin partililerce elestirilmesini ve
kaldirilmasinin talep edilmesini de-
mokratik bir sistemde laiklik karsiti
yapmazdi. Hadi bunu da bir yana bi-
rakalim ve diyelim ki bdyle bir eles-
tiri ve 6zgurluk talebi de laiklik kar-
siti olsun. Bdyle bir durumda dabhi
bazi milletvekillerinin veya parti
uyelerinin munferiden bu kabil eles-
tirilerde bulunmalar onlarin partile-
rini bu eylemlerin “odagi” haline ge-
tirmez. Cunku, bir 6rgttin he;hangi
bir faaliyetin “oda@i” veya “mihraki”
olmasi demek, o faaliyetin o 6rgitin
merkezinden kaynaklanmasi, bu
merkezce yonlendirilmesi, sevk ve
idare edilmesi ve bunun yogunlukla
ve kararli/surekli bir sekilde yapil-
masi demektir. Dava dosyasindaki
bilgiler boyle bir durumun FP tizel
kisiligi bakimindan sézkonusu olma-

digini agikca gostermektedir. Bu ko-
nuda “odak” olmasi soyle dursun,
FPbircok baska konuda oldugu gibi
basortisti meselesinin de 1srarli bir
takipgisi olmamistir. Oyle ki bu par-
ti son Ug yildir sistemin en “uysal”
partisi olmus, muhtemelen kapatil-
ma korkusundan neredeyse hichir
temel meselede net ve kararli tutum
alamamustir.

Oyle anlasiliyor ki. Mahkeme,
Merve Kavak¢i’'mn FP’den milletve-
kili secilmis olmasini -ki hukuken
hala milletvekilidir- ve bu sifatla
partisinin onu bir 6l¢lide destekle-
mis olmasini da partinin “laiklik
karsiti eylemlerin odagi” haline gel-
diginin bir “kaniti” olarak degerlen-
dirmigtir. Yani, Anayasa Mahkeme-
si’ne gdre basortuli bir yurttasin
milletvekili secilmesi ve basortiisiy-
le and igcmeye “kalkismis” olmasi la-
iklige aykiridir. Bu da bircok bakim-
dan sakat bir anlayistir. Bir kere,
eger “milli egemenlik” Turkiye’nin
anayasal duzeninin -gostermelik de-
gil de- sahici bir temel ilkesiyse, yet-
kililerin mesru varligi bu ilkeden do-
gan hicbir anayasal organ -6zel ola-
rak Anayasa Mahkemesi- “millet”in
secme hakkina ambargo koyamaz.
Merve Kavaker’yr Fazilet Partisi
aday gostermisse de onu se¢mis olan
“Turk Milleti’dir. Anayasa Mahke-
mesi bunu laiklige aykirn buluyorsa,
mueyyideyi FP’ye degil, dogrudan
dogruya “millet”in kendisine uygula-
mali ve mesela milleti “iptal” etme-
liydi. ikincisi, basértiili bir milletve-
kili olamayacagina ve basortistyle
and icilemeyecegine dair TC. Ana-
yasasi’nda hicbir hikim yer alma-
maktadir. Béyle bir hukim ictliziikte
de yoktur; bu, Meclisin gegenlerde
ictizige bu yolda bir yasak koymaya
calismasindan da acgikc¢a anlasiimak-
tadir. Kaldi ki, ictiizik’te basortlsu-
nd yasaklayan bir hilkkiim bulunsaydi
bile, bu Anayasaya agikca aykiri ola-
cagindan yok hikminde sayillmak
gerekirdi. CUnku birer temel hak



olan se¢ilme hakkini ve yurtaslann
secme hakkini ortadan kaldirma so-
nucunu dogurabilecek bir islemi
yapmaya TBMM’nin yetkisi yoktur.
Esasen, ictizigin amaci Meclis ¢a-
hismalarinin dizenli bir bicimde ya-
piimasini saglamak oldugundan, bu
prosedurel islemle maddi bir hak ge-
cersiz kilinamaz.

okudularsa da gozardi ettikleri anla-
siimaktadir.

Bu cercevede, Anayasa Mahke-
mesi’'nin dogrudan dogruya basortu-
su meselesiyle ilgili iki karari ve
RP’nin kapatilmasi kararindan sonra
bu son karariyla birlikte yle bir so-
nu¢ ortaya cikmistir ki, bu mesele
adeta laikligin kilit noktasi haline

3. Bu karar Anayasa Mahkeme-gelmistir. Mahkeme’nin ulastigi so-

si’ndeki hakim ¢ogunlugun “demok-
ratik bir sistemde laiklik” konusunda
Oteden beri sahip oldugu yanhs bilgi
ve anlayisini strdirdigiuni de gos-
termektedir. Yiksek mahkeme bir-
cok kararinda laikligi ne yazik ki to-
taliter bicimde yorumlayagelmistir.
Mahkemeye gore, laiklik devleti si-
nirlayan, 6zgurltket ve barisci bir il-
ke olmayip, devletin yurttaslara bel-
li bir hayat tarzini dayatmasini mes-
rulastiran bir Ust-ilkedir. Anayasa
Mahkemesi bircok kararinda hem
laikligi dinin toplumsal ve kamusal-
siyasal alana iliskin taleplerinin ka-
tegorik olarak reddi olarak anlamak-
ta ve dolayisiyla laikligin devlete di-
nin toplumsal hayattaki tezahurleri-
ni ortadan kaldirma yetkisi verdigini
distnmekte, hem de onu anayasal
diizenin birinci degeri mertebesine
yukseltmektedir. Bu anlayisa gore,
demokrasi de hukuk devleti de insan
haklari da laikligin izin verdigi 6lcu-
de taninmasi gereken ikincil deger-
lerdir.

Burada ilging olan nokta. Ana-
yasa Mahkemesi’nin otoriter (zaman
zaman totaliter) tek parti donemin-
de olusmus olan “toplumsal mihen-
dislik projesi olarak laiklik” doktrinini
demokratik-cogulcu siyaset ortamin-
da da surdirmekte inat etmesi ve bu
anlayisin  6zgurluk¢ti demokratik
elestirisini Israrla gérmezlikten gel-
mesidir. “Demokratik bir sistemde
laiklik” konusunda son on-onbes yil-
da Turkee literatur bile hatiri sayilir
6lcide zenginlesmis olmasina rag-
men, Mahkeme Uyelerinin ¢cogunun
bunlan ya hi¢ okumadiklari ya da

nuc¢ kisaca sdyle formile edilebilir:
“BasOrtlisiine 6zgurluk istemek kate-
gorik olarak laiklik -ve dolayisiyla
anayasa- karsithgr demektir.” Bu,
hangi acidan bakarsaniz bakin kulli-
yen yanlis bir gortstur, antidemok-
ratiktir, 6zgurlik karsitidir, laiklige
aykindir, savascidir. Antidemokra-
tiktir, cunki demokratik siyasetin
alanini ve demokratik-siyasal aktor-
lerin hareket sahasini keyfi olarak
daraltmaktadir, 6zgurluk karsitidir,
cunki baskici ve dayatmacidir, laik-
lige aykiridir, ¢inkd dini tercihleri
bastirmakta ve dine dayali ayrimci-
hik yapmaktadir; nihayet savascidir,
cunki devletin toplumla kavga et-
mesini gerektirmekte ve bu haliyle
toplumsal baris ve esenligi devletin
kendisinin tahrip etmesine cevaz
vermektedir.

ANAYASA MAHKEMESi SORUNU /ERDOGAN

anlayisinin ne gibi sagma sonuglar
ortaya cikarabilecegini gosteren ti-
pik bir érnektir.

5. Butun bu agiklamalar gosteri-

yor ki, Anayasa Mahkemesi Baska-
ni'nin “Ne yapalim, kanunlar bizi
buna mecbur ediyor, boyle olmasini
istemiyorsaniz kanunlari degistirin”
mealindeki agiklamasinin higbir hu-
kuki degeri yoktur. Turkiye'de Ana-
yasa ve yasalarin 6zgurlukct olmadi-
g1 dogrudur, bundan -ve baska ne-
denlerden- dolay! pozitif hukukun
iyilestirilmesi elbette bir zorunluluk-
tur. Ama FP’nin kapatilmasi kara-
niyla ilgili temel sorun, mevzuatin el-
verigsizligi degildir; sorun, Mahke-
me’nin yuUrUrlukteki Anayasa ve ka-
nunlari bile otoriter ve dar-kafali bir
anlayisla yorumlamasidir. Cunki
Anayasa Mahkememizin Avrupa in-
san Haklari Sézlesmesine ve Stras-
burg Mahkemesi’nin ictihatlarina
uyma yUukimluligunG bir yana bi-
raktik diyelim, yararlikteki Anaya-
sa ve Siyasi Partiler Kanunu Kkarsi-
sinda bile FP’nin kapatilmasini ge-
rektiren hicbir ciddi neden bulun-
mamaktadir. Ama tabii, bunu anla-
mak icin de “yasa bilgisi’ne degil;
mesruluk ve hukuku mevzuatla 6z-

4. Bu kapatma kararinin millet-deslestirmeyen bir hukuk nosyonu-

vekilliklerinin dusurtlmesine ve si-
yaset yasagl konmasina iliskin kismi,
ilgili kisilerin tumd bakimindan te-
melsizdir. Ozel olarak. Nazli 1li-
cak’in “laiklik karsiti eylemleriyle
partisinin kapatilmasina sebebiyet
verenler”den oldugu gerekgesiyle bu
mueyyidelere maruz birakilmasi cid-
diyetten uzak ve komik bir yargidir.
Hale bakiniz ki, bir yuksek mahke-
me cari rejimin “cagdas yasam bigci-
mi” ve “cagdas gorinim?” dlctlerine
tipatip uyan ve din temelli bir di-
zenden yana olmadigi, boyle bir ca-
ba icine higbir zaman girmedigi her-
kesce bilinen bir milletvekilinin
milletvekilligini disurerek ve ona si-
yaset yasagi getirerek “laiklik”i koru-
dugunu saniyor! Bu, sekilci hukuk

na, ciddi bir yorum ve hukuki argi

Nazh Ihcak
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mantasyon teknigi bilgisine ve
nihayet 6zgurlik ve demokrasi du-
yarhgina sahip olmak gerekiyor.
Bagka bir ifadeyle, meselemiz anaya-
sa yargi¢larimizin ¢ogunun hukuk
bilmemeleri, demokrasi bilmemele-
ri, siyaset ve anayasa teorisi bilme-
meleri, laiklik bilmemeleridir. Og-
renmeye de niyetleri yok...

Tarkiye’nin Anayasa yargiglari
da eger isterlerse ve gerekli entellek-
tuel donanimi kazanmaya calisirlar-
sa, Turk pozitif hukukunun 6zgir-
likleri daraltan bunyesini gevsetebi-
lirler. Yeter ki istesinler!..

Ayrica sayin Baskan’in beyanini
samimi bulmak da kolay degildir.
Cunki eger mesele Anayasa’nin ve
kanunlarin duzeltilmesi ise. Meclis,
siyasi partiler bakimindan “odak”i
gayet makul sekilde tanimlayan ve
onu uygulanabilir kilacak olgttler
getiren kanun degisikligini yaptigi
halde Anayasa Mahkemesi bunu ni-
¢in otoriter bir anlayisla iptal etmis-
tir?.. Demek ki mesele mevzuatin el-
verissizliginden ziyade anayasa yar-
giclarimizin  6zgurliklerden hazzet-
meyisleriyle ilgilidir.

6. Anayasa Mahkemesi’nin
son karari bir seyi daha gostermistir.
Mahkeme Gyelerinin ¢ogunun for-
masyonlari yaptiklari is igin yeterli
olmadi§i gibi, bu eksikliklerini telafi
etmeye istekli de gdérunmdiyorlar.
Bilgiye kapalilar, mesleki tecessusle-
ri bile yok ve genis gorusluluk hasle-
tine sahip degiller. Kendilerine ema-
net edilmis olan hayati gorevi el yor-
damiyla yerine getirmeye calisiyorlar
ve bundan hi¢ de rahatsizlik duymu-
yorlar. Bunun icindir ki, Turkiye’'de
Ozgurluklerin 6nundeki engel “Ana-
yasay1 degistirmeyen, gerekli yasalari
¢ikarmayan” parlamento degildir,
asil engel o6zgurluklerin sistematik
kiyicisi olmaktan rahatsizlik duyma-
yan Anayasa Mahkemesi’nin ta ken-
disidir.

Anayasa Mahkemesi Uyeligi me-
selesinin acilen de ele alinmaya ihti-
yacl var. ]
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BATI, FP’NIN KAPATILMASINA
NiCIN TEPKiSiz?

IBKAHIM KARAGUL

azilet Partisi’nin Anayasa
F Mahkemesi tarafindan, huku-
ki gerekgeler bir tarafa biraki-
larak, sistemin endiselerinden hare-
ketle kapatilmasi Turkiye'de islami
degerlere sahip olan Kkitlelerin hig
bir zaman iktidara ortak edilmek is-
tenmediginin bir kez daha vurgulan-
masindan bagka bir anlam tagimiyor.
islam’in giiniimiiz diinyasinda en
ilimh yontemlerle iktidar talep et-
mesinin bir érnegi olan ancak top-
lumsal, siyasal, ekonomik talep ve
vaadleri ciddiye alinmayan FP ¢izgi-
si, kendi icindeki tartismalara rag-
men, sistemle uzlasma formull ola-
rak islam diinyasindaki en kabul edi-
lebilir 6rnegi olusturuyordu.
FP’nin kapatilmasi, Turkiye’deki

pustatiikonun islam’ siyasi ve sosyal

talepleri ile nasil algiladigini, diinya
sisteminin islam’a siyasi bakisacisi-
ni, hem yerel hem de uluslararasi sis-
temin islam’1 6ncelikli tehdit ilan et-
mesinin pratik sonucunu yansitmasi
bakimindan cok ©6nemli. Kapatma
kararini sadece Turkiye’deki iktidar
mekanizmasinin “paranoyas!” ile ta-

nimlamak yeterli olmayacaktir.
Uluslararasi sistemi belirleyen guicle-
rin 6zelde Tiurkiye’'de genelde ise bi-
tiin islam diinyasinda islami taleple-
ri demokratik yontemlerle iktidara
tasima cabalarina nasil baktigini da
sorgulamak, yerel ve uluslararasi sta-
tukonun birbirini tamamlayan ref-
lekslerini sorgulamak bundan sonra
olabilecekler konusunda bize kap-
samli bir bakisagisi saglayacaktir.
Turkiye'nin demokratiklesmesi,
Avrupa Birligi'ne uyelik yolunda
mesafe katetmesi, insan haklari, de-
mokrasi, bireysel o6zgurlikler, fikir
harriyeti, érgttlenme 6zgurligu ve
inan¢ 6zgurligu gibi alanlarda ulus-
lararasi anlasmalara imza atmasi ve-
ya bunlari bir sekilde uygulamaya ni-
yetlenmesi ile FP’nin kapatiimasi
arasinda, sanildigi gibi, ciddi anlam-
da bir celiski bulunmamaktadir.
Cunki Turkiye'de, islam’i degerleri
siyasi sahneye tasima gayretleri hig-
bir zaman yukarida sayilan degerle-
rin kapsaminda gorulmedi ve goril-
meyecektir de. Tipki Turkiye'deki
yerel iktidar gibi, uluslararasi sistemi



belirleyen gugler ve bunlara bag-
i cahsan uluslararasi kurumlar ve
insani degerleri 6ne alan organizas-
yonlar da islami olan, toplumsal ve
siyasal talep ve vaadlerde bulunan,
iktidar isteyen olusumlari hig bir za-
man Ozgurlukler kapsaminda ele al-
madilar.

Devlet Ac¢isindan FP ile
Nazizm Arasinda Fark Yok

Yerel sistem bu tir talepleri, bilinen
en kabul edilebilir ve en ilimli for-
mdllerle yola ¢iksa bile, her zaman
iktidar paylasiminin veya statiiko-
nun yok edilmesinin amaglanmasi
olarak gordu. Bu distince sarsiimadi-
g1 surece de Turkiye'de islam’in sta-
.tako icin "tehdit” olacak duzeye gel-
meisine higbir zaman izin verilmeye-
cektir.

Disisleri Bakani ismail Cem’in 26
Haziran’da Luksemburg’da yapilan
Avrupa Birligi-Turkiye Ortaklik Kon-
seyi toplantisinda FP’yi Almanya’daki
Nazilere benzetmesi ve kapatma kara-
rmi bu yolla savunmaya kalkismasi,
sistemin bakisini yansitmasi bakimin-
dan ¢ok 6nemli. FP’yi demokrasi i¢in
bir tehdit olarak gosteren ve irkgi sid-
deti 6ngodren, terdr cagrisi yapan neo-
Nazilerle bir tutan Cem’in talihsiz
benzetmesiyle “devlet”in islam’a siyasi
olarak bakisi arasinda hicbir celiski
bulunmamaktad r.

Bu durum Turkiye'ye 6zgu bir
durum degil aslinda. Kuzey Afri-
ka’dan Ortadogu’ya, Orta Asya’dan
Glineydogu Asya’ya kadar islami ta-
lepler iceren toplumsal ve siyasal proje-
ler her zaman buyuk bir endiseyle izlen-
di, “yerinde midahaleler”le hep bir ¢iz-
gide tutuldu, manipule edildi, kontrol
edilemedigi zaman ise tasfiye edildi.

tslam’a Siyasi Misamaha
Donemi Bitti

1990’larda islam’in kiiresel diizeyde
yeni bir siyasi, ekonomik ve sosyal

bakis a¢isi olarak diinya giindemine
girmesinden sonra, demokrasi disi
drgutlenmeler yerel ydnetimler igin
oldugu kadar duinya sistemi icin de
birinci tehdit ilan edildi. islami can-
lanmaya onculiik eden 6rgutlenme-
ler demokrasi disi ve batili degerlere
savas acganlar basindan itibaren he-
def haline getirildi. “islamci terér”
imaji ve askeri tedbirlerle bu hare-
ketlerin bir cogu yok edildi, bazilari
da etkisiz hale getirildi.

Sadece demokratik orgitlenme-
ler entelektiiel seviyede goruldi. Bu
seviyede olmasa bile uluslararasi sta-
tuko tarafindan da misamahakar bir
tavirla karsilandi. Bu sekilde islam
diinyasinda olusan siyasi yapilara go-
rindrde bir sans verilerek kontrol al-
tina alinmak istendi.

Kuzey AiFrika’dan Glney-
doju Asya’ya kadar isla-

mi talepler iceren top-

lunisal ve siyasal projeler
her zaman buyuk bir en®
diseyle izlendi, manipute
edildi, kontrol edilemedi’

gi zaman ise tasfiye edildi.

Ancak hi¢ kimse bu olusumlarin
kitleler nezdinde bu denli popler
olacagini, ciddi ekonomik program-
lar ortaya koyacagini, sistemin disla-
digi halk kesimlerini merkeze cek-
meye “yeltenecegini”, yerel iktidar-
larin sarsilmaz sanilan tekelini sarsa-
bilecegini tahmin edemedi. Bu olu-
sumlarin Cezayir, Turkiye, Fas veya
Endonezya gibi Ulkelerde yogun il-
giyle karsilanmasi, yerel iktidarlar
kadar diinya sistemini de ciddi an-
lamda tedirgin etti. ilk dénemlerde
siyasal taleplerle 6ne cikan ve de-
mokratik yontemlerle 6rgutlenen
ihmli islami olusumlara sans taniyor

BATI NIiGIiN TEPKIiSiz? /KARAGUL

gibi gdruinen dunya sistemi, son za-
manlarda bu tir olusumlari da diger
sistem disi olusumlar gibi bir tehdit
olarak gormeye, her ne kadar siste-
min icine c¢ekilse de kontrol edeme-
yecegini anlamaya basladi. FP’nin
kapatilmas! kararindan sonra Avru-
pa Birligi ve Amerika cephesinden
gelen resmi tepkilerde bunu hisset-
memek mumkin degil.

Modem ve demokratik yontem-
lerle ¢alisan bu o6rgutlenmeler, bir
taraftan dislanan yiginlar iktidara
ortak edip seckinlerin dokunulmaz-
higini “tehlikeye” atarken diger yan-
dan, geleneksel degerleri oldugu gibi
Ulke kaynaklari Uzerinde de kiskang
bir tavir sergileyerek uluslararasi ser-
maye c¢evrelerini Urkdtmds oldular.
Bundan dolayidir ki, hem Turki-
ye'de hem de butiin islam diinyasin-
da islami degerleri 6ne cikaran, mer-
kez tarafindan dislanan kitlelere
umut dagitan 6rgitlenmelere savas
acildi.

Tuarkiye’deki Donlsim
islam Diinyasini Etkileyecek

FP’nin kapatilmasi ABD, Avmpa
Birligi ve bagl kuruluslarin resmi
tepkilerinde goruldugu gibi ne Tur-
kiye'de ne de uluslararasi cevrelerde
insan haklari, demokratik ilkeler, fi-
kir ve inan¢ 6zgurligu veya orguit-
lenme 6zgurliga ile ele alinmadi.
Gerek ABD ve Avrupa basininda
gerekse ABD ve AB resmi cevrele-
rinde konu, Turkiye’nin 6zel duru-
mu, IMF programlarinin gelecegi, bu
programlarin uygulanmasi icin gere-
ken siyasi istikrar ve dzellikle de si-
yasal islam’in bundan sonra ne tir
bir evrim gecireceginin tecrtibe edil-
mesi agisindan ele alindi. Avrupa ve
Amerikan gazeteleri karari “Tarki-
ye'de siyasal islam bélindii” ekseni
etrafinda tartisti. Bu nokta c¢ok
6nemli. Cunku kapatilan FP’nin
temsil ettigi ¢izgi, islam dunyasinin
en modern, en gucli, en profesyonel
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drgiitlenmesiydi. Onlara gére bu is-
lamci siyasi olusumunun gegirecegi
degisim ve farklhilasma, diger MUslU-
man ulkeler i¢in de 6érnek olacak ve
islami hareketlerin radikallesmesi
veya liberallesmesi Uzerinde birinci
dereceden etkili olacaktir.

AB ve ABD cephesinden gelen
cihz tepkilerde her ne kadar demok-
rasi, fikir, ifade ve érgtitlenme 6zgur-
Iugu gibi nitelemelere atifta bulu-
nulsa da bu Turkiye'ye yonelik gele-
neksel tepkinin Otesinde bir anlam
icermedi. Mesela AB'nin ilgili ku-
rumlarindan Turkiye'ye higbir baski
gelmedi. Tarkiye-AB Ortaklik Kon-
seyi’nden ve Karma Parlamento Ko-
misyonu’nun Avrupa Cephesi’nden
kapatma karari ile ilgili resmi bir bil-
diri veya tepki ¢ikmadi. Oysa bu
toplantilar kararin hemen ertesinde
yapildi. Konunun dinyadaki yansi-
malarini daha iyi degerlendirmek
icin kapatma kararinin Bati basinina
nasil yansidigina bir géz atalim;

Diinya basini karari nasil yomm-
ladr:

The Washington Post:
Muhafazakar-Gelenekgi Ayrimi
Turkiye'nin en yiksek mahkemesi,
yasadisi islamci bir kurulus olmakla
suc¢ladigi ana muhalefet partisini ka-
patti. Bu kararla, ekonomik krize bir
de siyasi kriz eklenmis oldu. Bagim-
siz kalan 100 milletvekilinin yeni
parti arayislari, glic dengelerini de-
Gistirebilir. Bu gelisme hukimetin
uzun vadede ayakta kalmasi ve IMF
destekli 15.5 milyar dolarlik acil
ekonomik programin gelece@i konu-
sunda yine de tehdit edici bir durum
arz etmektedir. Siyasi g6zlemciler
muhafazakar ve gelenekci ekibin,
Erbakan’in yaninda toplanacagini,
daha modern Uyelerinin ise, Erdem-
liler Hareketi adi altinda yenilikgi
bir parti kuracagini ve Tayyip Erdo-
gan’la birlikte hareket edecekleri be-

lirtiliyorlar.
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The Independent:
“islamci Vampirler Yasaklandi”
Gazetenin Pelin Turgut imzasiyla
“Anayasa Mahkemesi islamci ‘vam-
pirleri’ yasakladi” bashigini kullandi-
g1 haberde su ifadeler yer aldi: Tarki-
ye, yikici islami faaliyetlerde bulun-
dugu gerekgesiyle ana muhalefet
partisini yasakladi. Karar, Ulkeyi
ekonomik krizden kurtarmaya ytne-
lik uluslararasi alanda desteklenen
plana zarar verebilecek siyasi bir ka-

risikhga yol acacaktir.

FP'nin temsil ettigi cizgi,
Islam diinyasinin en mo-
dern, en gugcld, en profes-

yonel dOrgutlenmesiydi.

Onlara gore islamci siyasi
olusumun gegirecegdi de-
gisim ve farklilasma, di-

ger Mdusliman dlkeler

icin de 6rnek olacakti.

Fazilet Partisi, TUrk demokrasisi-
nin esasini olusturan laik sisteme
ters dusti. FP aleyhindeki davayi
baglatan bassavcl Vural Savas, Is-
lamcilari “kan emen vampirler” ola-
rak tanimlamisti.

Tarkiye halen. Subat ayinda or-
taya c¢ikan krizin altindan kalkmaya
calisiyor. Dervig’in ekonominin iyi-
lestirilmesine yonelik reformlari si-
yasi belirsizlik sonucu sekteye ugra-
yabilir. Fazilet Partisi’nin yasaklan-
masi islami hareketi bélebilir.

Le Figaro: Kapatilan 23. Parti
Fazilet Partisi, Anayasa Mahkeme-
si'nce kapatilan 23'nct siyasi, dor-
dincu islamci parti. Anayasa Mah-
kemesi’nin  karari, Ankara’nin
AB’ye entegrasyon yonundeki giri-
simlerini kolaylastirmayacaktir.

Fazilet Partisi’nin kapatilmasi,
Bruksel tarafindan arzulanan gelis-
melere ters dustyor.

Los Angeles Times: Erdogan
Bir Kez Daha Yasaklanabilir
Anayasa Mahkemesi, islamci ana
muhalefet partisini kapatti. Bu gelis-
me, yeni siyasi belirsizliklere yol acga-
bilecedi gibi, tlkenin son yillardaki
en kot mali krizden kurtulma ¢aba-

larini da erteleyebilir.

Batili tlkeler, laik Turkiye'yi radi-
kal islama karsi hir kale olarak gorii-
yorlar. Ulkenin siyasi agidan giclii
silahl kuvvetleri, siyasi islama karsi
baslatilan kampanyaya onculik et-
mistir. Silahli kuvvetlerin agik¢a di-
le getirdigi elestiriler, 1997 yilinda
Turkiye'de ilk kez islamci bir parti-
nin liderliginde kurulmus olan ve di-
ni bir dizen getirmeye calismakla
suclanan koalisyon hikimetinin is-
basindan uzaklasmasinda Kilit rol
oynamistir. Recai Kutan’in FP'yi
kendinden dnceki liderin yapmis ol-
dugu Tarkiye’nin NATO’dan ayril-
masi c¢agrilari da dahil olmak Uzere
militan sdylemlerden uzak tutma ¢a-
balari, laik kurumlan etkilemekte
yeterli olamadi.

Mali kriz yUzinden binlerce fir-
kaybetti. Siyasi gézlemciler, yasanan
gugcluklerin ekstremist partilerin ya-
rarina olabilecegini  soyluyorlar.
Anketlerde Dervis ve Erdogan basa-
bas gidiyor. Kendisini asiri din yanli-
si olmaktan ¢ok pragmatik bir mer-
kez siyaset¢i olarak tanitmaya cali-
san Erdogan, Turkiye'nin ihtiyaci-
nin “Kur’an’l ezbere okuyan diizgiin
sakalli kisiler degil, Glkeyi diizgiin ve
mukemmel bir sekilde yonetecek ki-
siler oldugunu” styledi. Herseye rag-
men mahkemelerin bir kez daha Er-
dogan aleyhinde oy vermesi ve onu
devre disi birakmasi ihtimali de
mevcuttur.

Financial Times:
Generaller Bask! Yapti
Ana muhalefet partisinin kapatil-
mas! UzUntd verici. Bu tir kisitlayici
bir ydnetim bicimiyle tam demokra



si ve aclk topluma varilamaz. Karar,
sadece Turkiye’nin AB’ye girme ola-
siligina zarar vermekle kalacaktir.

Kararin verilmesinin ginler 6n-
cesinde, ordunun, mahkemeye, ka-
patma karari vermesi i¢in baski yap-
g1 goruldu. Turkiye’'deki generaller
bu kez daha 6nce yaptiklari gibi dar-
be yapmamis olsalar da, halen siya-
setin disinda kalma konusunda 6gre-
necekleri ¢ok sey var.

Frankfurter Rundschau:
Generaller Yanildiklarim
Anlayacaklar
islamci FP’nin yasaklanmasi iyiye
isaret degil. Bu yasak, Turkiye’nin
AB yolunun ne kadar uzak oldugunu
bir kez daha gostermis bulunuyor. 11
anayasa yargicinin, yurdrlukteki ya-
salar geregi, kapatma kararinin di-
sinda baska bir secenekleri kalma-
mis olabilir. Ama bu karar siyasi acl-
dan, parti kapatmalarini zorlastiran
bir anayasa degisikligi tasarisi Mec-
listen ¢ikma asamasinda bulundugu

icin kusku yaratiyor.

Yasak kararinin ardindaki asil
itici guc olan diizen partileri ve asker,
eninde sonunda siyasi islam ile demok-
ratik bir tartismaya girmek zorunda ka-
lacak. Askerin; bu son parti yasagi
ile siyasi islam’in kokiiniin kurutula-
bilecegine dair umudu, FP’nin sec-
meni Oteki partilerin kendisini tem-
sil edemeyecegi gorustinde oldugu
sirece bosa cikacak. Generallerin,
yasagin “siyasi sistemin istikrarini”
glvence altina alacagi beklentisinin
ise, mesum bir yanilgi oldugu yakin-
da gorilecek.

Le Monde; Bélinme Kaginilmaz
islamcilari, demokrasinin kanini
emen “vampirlere” benzeten bir sav-
ci1 tarafindan FP hakkinda 25 ay 6n-
ce agilan davayla ilgili olarak Ana-
yasa Mahkemesi kapatma karari ver-
di. Mahkeme’nin kapatma karariyla
birlikte parti ici bolunme artik kaci-

nilmaz gibi. 1980 hukumet darbe-
sinden bu yana Turkiye’de dokuz si-
yasi parti kapatildi. AB’ye tam Uye-
lik yolunda Kopenhag kriterlerine
uyum saglamak icin demokratik re-
formlar yapmasi gereken Turkiye,
parti kapatarak, bir kez daha ulusla-
rarasi toplulugun elestirilerine hedef
olacaktir.

Salzburger Nachrichten:
Demokratik itibara Agir Darbe
FP, yalnizca siyasi dusincesi nede-
niyle siyaset arenasindan kovuldu.
Fazilet liderlerinin Anayasa prensip-
lerine sadik kalmak, NATO, AB ve
insan haklarina saygi ve sert laik ya-
salarin yumusatilmasi talepleri ko-
nusunda gosterdikleri ciddi gayret
mahkeme tarafindan gbz 6nlinde
bulundurulmadi. Turkler, 1983'ten
bu yana gerceklestirdikleri 23. parti
yasagiyla her seyden 6nce Avru-
pa'daki demokratik itibarlarina yine
agir bir darbe indirmis oluyorlar.
Turkiye demokrasiye her zamanki

kadar uzak.

11 Sole 24 Ore: islamcilar
Guglenerek Geri Donecek
Turkiye'de ilk defa o zamanki adi
Refah olan islami parti kapatildigin-
da, laikligin saglam bekgileri olan
generallerin kéktendincilerle bir ca-
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tismaya girecekleri sdylenmisti. Ug
yil 6ncesinde, omuzu yildizli adam-
lara, kan dokilmesine gerek kalma-
dan ve duizeni bozmadan bir tar “be-
yaz darbe” ile siyasi liderlere, yargic-
lara ve gazetecilere kesin emirlerini
verdikleri bir MGK toplantisi yet-
misti. Bu defa ise, Refah’tan sonra
daha ihmli bir temel Uzerine kurulan
FP’nin kapatilmasina karar verildi.
islamcilar arasinda da derin fikir
ayriliklarr oldugu bir gercek. Gele-
nekg¢i kanadin ayrilmasi ile bagimsiz
bir hareketin veya baska siyasi parti-
lerin ortaya ¢ikmasi ihtimali de var.

Baslangicta laik devletin bir za-
feri olarak selamlanmis olan islamci
partinin yasaklanmasi karari, parla-
mentoda simdiye kadar oldugundan
daha gugli bir cephenin meydana
gelmesine yol agarak bir bumeranga
donudsebilir. FP’nin bir kanadinin
milliyetci sag ile birlesme ihtimalin-
den en c¢ok korkuya kapilanlar da
generaller oldu. Generaller simdi bu
manevray! engellemek ve gectigimiz
gunlerde, siyasete yeniden doénis
programindan ¢ok, kizina yaptig
masrafli ve gorkemli dugin yuzin-
den gazetelerin ilk sayfalarinda boy
gosteren Erbakan’in kurdugu islami
hareketi daraltmak icin herseyi ya-
pacaklardir.

islama kars! yapilan bu haclh se-
ferleri, icinde bulundugu bu dénem-
de acaba Turkiye’nin en acil savasi
midir? Birka¢ ay 6nce TL’nin dolar
karsisinda yiizde 50 deger kaybetme-
si ile coken ve IMF’in, banka iflasla-
ri ve skandallarin sarstigi mali duru-
mu kurtarmak i¢in 15.7 milyar do-
larlik miidahalesine yol acan ekono-
miyi analiz edenler bu soruya hayir
diyeceklerdir.

Siyasi islam’in gelecegindeki be-
lirsizlikle kaynasan Turkiye’'de, sim-
diye kadar oyunda kenarda kalmis
islamcilar, bir sire sonra ekonomi-
nin “kdkli” ve dnemli unsurlari ola-
rak geri déneceklerdir. ]
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CAKILLI-DIKENLI YOLLARI

SALIH BAYKARA

«r §te onlar boyledir dostlarim.

Butun bir dunyanin gézinudn
U. icine baka baka hukuk skandal-
lan meydana getirirler de yine de en
ufak bir utanma ve pismanhk emare-
si gostermezler. Piskin tavirlarina
alay ve istihza katarak tiynetsizlikle-
rini belli ederler. Karni tok, sirti pek,
dolarla maas alan, kravat takan kim-
seler olarak demokrasiden, hak-hu-
kuk ve cagdasliktan, Bati’yla butin-
lesmek ve Avrupa Birligine girmek-
ten s6z agilinca tumturakl ifadelerle
savunduklari ilke ve dusturlarini ica-
binda ¢ignemekten bir an bile geri
durmazlar. Anayasa Mahkemesi’nin
Fazilet Partisi’ni temelli kapatma ka-
rarindaki guluing gerekgelere, inanil-
masl! gu¢ boyutlara varan hukuk kat-
line hi¢ alding etmezler. Turkiye
Cumhuriyeti devletinin Avrupa in-
san Haklari Mahkemesi'ndeki avu-
kati ve bir anayasa profesoril olan
Ergiin Ozbudun’un dahi AiHM’de
savunamayacagini deklare ettigi bu
karara ¢uruk carik argimanlar duz-
mek icin bUtln zihinsel melekelerini
harekete gegirirler.

Vicdani By'Pass
Etme Cabasi

“Blyldk medyanin, ruhunu seytana
satan Faustlardan olusan kalemsor-
ler glruhu, 28 Subat suirecinde etki-
li gevreler hesabina yaptigi gibi, sim-
di de Anayasa Mahkemesi’nin halk-
la iliskiler organi huviyetinde arz-i
endam etmekten geri durmadilar.
Bu yayinlarda mahkeme Kkararina
bastan sona sinmis olan hayret
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uyandirici tutarsizliklara atifta bu-
lunmamak, dikkatleri buradan ka-
¢irmak igin dini bir gayretkeslik 6r-
negi verdiler. Bu son vazifelerinde
“blylk medya’nin geneline hakim
olan sey, adeta “vicdani by-pass et-
me” cabasiydi. Kendilerinde zerre
miktar1 kalmamigsa da, toplumun
genelinde hala adalet duygu ve di-
stincesinden kirintilar tasiyanlar, in-
saf, vicdan, iz’an, durstluk... nite-
liklerini yitirmemis olanlar varsa,
onlari olup bitenden uzak tutmak,
beyinlerinde kivilcim ¢akmasini 6n-
lemek gayreti icindeydiler.

Derhal manipulatif manset ve
“haber”lerini devreye soktular;

“FP’yi de yedi” (Hurriyet, 23.06.
2001) ve devaminda: “Nazl ilicak,
laik cumhuriyete aykiri eylemleriyle
FP’nin kapatilmasina sebep oldu.”

“Fazilet’i iki kadin yakti” (Sabah,

23.06.2001) mansetinin altinda
“Anayasa Mahkemesi, Fazilet’i Mer-
ve Kavakgl ve Nazlh Ilicak’in tirban
sovu yiziinden kapatti” altbasligi.

Herhalde simdi intikam zama-
niydi: Meclis catisi altinda, italyan
fasizminden mulhem RTUK vyasasi-
na karsi, enerji yolsuzluklari ve ban-
ka hortumlamalara karsi olaganisti
performans gostererek mucadele ve-
ren bir bayan milletvekilinden inti-
kam alma firsati dogmustu. Emin
Colasan, kendisine, kararin agiklan-
masindan 1.5 saat 6nce “Senin Naz-
Il da gitti” muajdesinin verilmesi ola-
yini, agzi kulaklarina vararak payla-
siyordu gazetedeki Sedat Ergin gibi
arkadaslariyla ve ertesi gin kosesi-
nin madavimi ve yolsuzluklara karsi
duyarli (') caddas, ilerici ve bilingli
() okuyucularyla.

Birbaska gazete, hani su mute-
bessim, cagdas yuziyle ¢agdas insan-
lara ¢agdas dini yorumlar sunan, ¢i-
rilgiplak dini mesajlar ileten ¢agdas
din bilginimizin, okuyucularini “ger-
cek Islam”a davet ettigi yazilarina
tam sayfa yer ayiran gazete ise seving
cighklart atiyordu mansetinden:
“Uce bolundiiler” (Yani, “bolunseler
ne harika olurdu!”) Ve yine p ahlak-
sizca alaycl tavir: “Kadinlar kapatti,
erkekler agladi.” Ayni gazete birkag
gun sonra (25.06.2001) olayin iyice
keyfini cikarmak icin sdyle demisti
mansetten: “Cay partisi” “Sivas’ta
“Fazilet Partisi” yazan tabelanin bir
gecede ‘Karahan Cay Ocagl’ haline
gelmesi Uzerine vatandaslar tarih
olan FP’ye yeni bir isim buldular:
“Cay Partisi.”

“Once Asar Sonra Yargilanz”

iste onlar béyledir dostlarim. Mil-
yonlarca insanin oyunu alarak
TBMM ’de temsil hakki kazanmis bir
partiyi kapatmanin, ana muhalefeti
susturmanin Ulke igin yolagacagi bu-
yUk zarari asla umursamazlar. Devlet
ile milleti karsi karsiya getirmenin.



kendi insanini kistirmenin, bélme-
nin, ayrimciliga maruz birakmanin,
hak ve 6zgurltklerini elinden alma-
nin tarihte, gec¢cmis toplumlarda
meydana getirdigi sosyal ve siyasal
depremleri, c¢alkantilari hatirlamak
istemezler. Kendi basit cikarlari ug-
runa, bir tlkenin en degerli varhg
olan insani ¢lrimeye maruz birak-
maktan ictinap etmezler.

Okay GoOnensin’in “Pratik Bir
Sonu¢” diye adlandirdigi (Sabah,
23.06.2001) Mahkeme kararini sor-
gulamak bir yana, bu karar sayesinde
Ulke butgesinin tasarruf bile sagladi-
g yoniunde, vicdan sahibi her insani
galeyana getirecek tlirden yayin yap-
maktan geri durmazlar. O mahkeme
karar1 ki, sistemin sirtindaki butiin
parazitleri memnun edecek sekilde
“ayarlanmist1”. Ara secim, erken se-
¢im, ekonomik kriz. vb. buttn kaygi
unsurlarini bertaraf ediyor, huikiime-
ti, is ¢evrelerini, etkili-yetkili-fakat-
sorumsuz cevreleri, bir kez daha segi-
lemeyecegini iyi hilen saksakgi sézde
vekilleri vs. kim varsa rahatlati-
yordu. Kararin agiklanma saati dahi
Borsa’nin kapanisina gore ayarlan-
misti. Ayarlamalarin higbirinde hu-
kuk devleti, evrensel hukuk normla-
ri, demokrasi, halk iradesi, insan
haklari, parlamenter rejim vb. kula-
ga hos gelen herhangi bir kavram
veya kuruma iliskin bir endise stzko-
nusu edilmemisti.

Ustelik, miitebessim pozlar ve-
ren, cagdas din bilginimizin yazilari-
ni yayinlayan gazete, kapatma kara-
riyla birlikte FP’ye 6denecek Hazine
yardiminin tasarruf bile saglayacagi
mujdesini (!) vermisti. Sanki Hazine
yardimi halktan, icinde FP ye oy ve-
renlerin de bulundugu halktan tahsil
edilen vergilerden kaynaklanmiyor-
mus veya FP, icimize gizlice sokul-
mus bir disman, sirtimizda bir para-
zit veya bir yabanci teskilatiymis da,
haketmedigi yerlerden “semiriyor-
mus” gibi! FP'ye kaptirilan (!) yar-
dim parasi Anayasa Mahkemesi’nce

kurtarilmisti.(!)

Arada karari elestiriye mustahak '
gorenler olduysa, onlar bile -her fir-
satta yaptiklari gibi- sugu sadece se-
cilmislere, yani TBMM'ye atmayI
maharet bilmislerdi. Hatta Anayasa
Mahkemesi Baskani Mustafa Bu-
min, son derece piskin bir tavirla.
Mahkeme kararinin anayasa ve ya-
salar cergevesinde alindigini, begen-
meyenlerin vaktinde Meclis catisi
altinda parti kapatmay zorlastiracak
degisiklikleri yapmis olmalarinin la-
zim geldigini filan geveledi. Halbuki
geride biraktigimiz yasama done-
minde siyasal partilerin Anayasa
Mahkemesi karariyla kapatiimasini
zorlagtiracak duzenlemeler Meclis
gindemine geldiginde, buna olagan
dist, hukuk disi, halk iradesinin Us-
tanltgad ilkesine aykiri... bicimde
yiksek sesle itiraz eden, degisikligin
ondnd kesen kendisiydi. Bitiin bun-
lar1 unutmus gozikmekte ahlaki bir
sakinca gérmedi.

Fakat, dostlarim, olan-bitene yi-
ne de ¢cok sasirmamali. Butun hikaye
aslinda kuzuyu yemeye niyetlenen
kurt masalinin basit bir tekrari. FP
davasini ¢evreleyen hukuk skandal-
lan Refah Partisi’nin kapatilmasinda
da yasanmisti. Anayasa Mahkemesi,
RP’nin savunmasini dayandirdigi Si-
yasal Partiler Yasas’nin 103. madde-
sini kendisine engel olarak goriince
6nce kendini yerel mahkeme yerine
koydu ve Anayasa Mahkemesi’ne,
yani kendi kendine bu yasanin ipta-
li icin dava agti. Sonra yargi maka-
mina gecti ve iptal istemini gorustd,
yerinde buldu, engeli temizledi ve
yoluna devam etti! Btlin bunlardan
sonra akillara su sorularin gelmeme-
si mumkin mi: Yoksa kararlar, dava
acihirken ¢oktan verilmis mi oluyor?
Boylesine Ulke kaderini etkileyecek
davalarda dahi “6nce asip sonra yar-
gilamak” tavriyla kamuoyu nezdinde
kendi sayginhgini ciddi surette zede-
lemis, hukukun Gsttnligu ve adalet
ilke ve dustncesini kdkinden balta-

MUSLUMANCA SiYASET /BAYKARA

lamis olmuyor mu? Bu niteliklerin
yitirildigi ka¢ toplum uzun muddet
ayakta kalabilmistir tarihte? Belki de
bitiin bunlar son derece lUzumsuz
sorulardir; “Batili dostlarimiz” bile
kararin Ulkeye zarar verecegi uyarisi-
ni dile getirirken, resmi ideolojinin
hikdmran olmadigi, kendisi hor-
tumlayamadigi, kaynaklarini israf
edemedig@i bir Glkenin akibetini di-
sunme luksinl goOsteremeyecek
olanlar i¢in cevaplanmasi zahmete
dedmez seylerdir.

Maslimanca Siyasetin
Oncelikleri

O halde, mislimanca siyaset yap-
mak azminde olan dostlarim; med-
yada, siyasette, hukuk sisteminde ne
tdr bir zihniyet ve insan (!) unsuruy-
la karsi karsiya oldugunuzu unutma-
malisiniz. FP’nin kapatilmasina, her-
seye ragmen, dini anlamdaki etkin-
likleri sebep oldu, basortistine yone-
lik anlasilmaz bugz ve 6fke kaynak-
hk etti. Masliman kimligini disla-
may! hedefleyen, 1990’lardan itiba-
ren NATOya kadar uzanan bir kon-
sept degisikligine dayanan ve 28 Su-
bat 1997°den beri bu konsepte adap-
tasyon cabalariyla ivme kazanan su-
re¢ icinde gerceklesti. Bundan sonra
da eften piften bahanelerle yolunu
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zu kesmeye calisanlari gérurseniz bu-
na c¢ok sasirmayiniz. Dini kimlikli
parti, dernek, sivil toplum o&rgutle-
ri... bugiine kadar her turlG handi-
kapla karsilastigi gibi bundan sonra
da karsilasmaya devam edecektir.
Batiklara kendimizi begendirme ca-
balarinin beyhudeligi baglaminda
merhum Cemil Meri¢’in dedigi gibi
“bltin camileri yiksak da, butin
Kuran’lar yaksak da bizi aralarina
kabul etmeyeceklerdir”. Bugin bu
sozlere ilave edelim: Butin kizlari-
mizin, bacilarimizin basini agsak da
kdkenimizi, imam-hatipten, ilahi-
yattan gelisimizi gozardi etmeyecek-
lerdir.

Kapatilma tehdidinin demokle-
sin kilici gibi FP Uzerine ¢coktugu iki
yillik dénem boyunca partililerin
kendilerini  mUmkin oldugunca
frenledikleri, pek c¢ok konuda ko-
nusmaktan, eyleme ge¢mekten igti-
nap ettikleri biciminde bir géruntd
ciktl ortaya. Sorunlari devéasa boyut-
lara ulasmis bir tlkede retorik ise ya-
ramayacaktir. Uzun vadeli proje ve
politikalarin Gretilmesi mecburiyeti
vardir. Girtlaklarina kadar yolsuzluk
ve kirlilige bulasmis, gegmisleri zik-
zaklarla dolu mevcut siyasi elitlere
benzemek muslimanca siyaseti bek-
leyen en buyuk tehlikelerden biridir.

Boyle mes’'um bir gelisme sonu-
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cunda islamer siyasal liderlik her
tarlt dayatma karsisinda direncten
yoksun bir hale gelecektir. Bu yuz-
den dogruyu, hakki dile getirmek,
saglam ve kalici politikalar treterek
istikrarh tavirlar takinmak, arkasin-
da durabilecegi seyleri sdylemek, ya-
pabileceklerini vaadetmek baslica
dusturlardan olmalidir.

Yeni dénemde muslimanca siya-
setin talipleri ister tek parti ¢catisi al-
tinda, ister ikiye bolinmus olarak
miucadeleye devam etsinler -ki bu
ikinci ihtimalin, zorbalarin ruyalari-
ni susledigi muhakkak' sunu unut-
mamalidirlar ki, karsilarinda tavize
doymayacak cevreler vardir. Adnan
Menderes’e, Turgut Ozal’a ve hatta
Stleyman Demirel’e bile -Ustelik
kalkinma ve istikrarin tartismasiz
olumlu grafik ¢izdigi ddnemlerde-
tahammiil edemeyenler, islami kim-
lik sahiplerine hi¢ tahammul ede-
meyecektir. Kaldi ki islamci siyasal
liderlik Ozal’dan daha liberal bir ciz-

gide de olamayacaktir. Turkiye
Cumhuriyeti tarihine damgasini vu-
ran Jakoben zihniyet, kendilerinden
icazet alabilmek ugruna biyik gu-
nah c¢ikarma ayinleri isteyecektir.
Muslimanca siyaset yapmak az-
minde olanlar sunu hatirdan cikar-
mamalidirlar ki, ilkeli tavirlar taki-
nabilmenin, istikrarli bir ¢izgi tuttu-
rabilmenin yolu, tefesstihiin odagi
olmus cevrelere yaranmaktan degil,
halki gbzeten, iyi distintltp formdle
edilmis, kalici ve saglam politikalari
tatbik etme azim ve iradesine sahip
olmaktan gecer. Bu ytzden ulke in-
sanini gozetecek politikalar Gretmek
ve uygulamak, basit gtindelik hesap
ve menfaat pesinde olmamak, kose
dénmecilige, rant elde etme hevesi-
ne kapilmamak baslica siarlar olma-
lidir. Bu sebeple parti kadrolarini
olustururken Kur’an’in “emaneti eh-
line veriniz” buyrugu asla unutulma-
mahdir. Oy getirecek, itaatte kusur
etmeyecek, yagdanlhk gorevi yapa-
cak, ahlaksiz, ilkesiz ve tutarsiz dav-
ranmaktan c¢ekinmeyecek kimseleri
tercih etmek, daha bastan alamet-i
farikamizi yitirmemiz demektir. Bu
olumsuzluklara yolaganlar hem Al-
lah katinda, hem de tarih karsisinda

.izahi gayri kabil bir konuma surikle-

neceklerdir.

Muslimanca siyaset yapma ka-
rarhliginda olan kardeslerimize bu-
gin bu uyarilari yapiyoruz; zor za-
manlarinda onlari elbette postmo-
dern zorbaliklar karsisinda savuna-
cagiz ve fakat uyarilarimizin dikkate
alinmadi§i durumlarda kendilerini
belki daha acimasiz bir Gslupla kiya-
siya elestirmekten de sarfl nazar et-
meyecegiz. [ ]

Dusuncelerini dzgurce ifade ettikleri icin 6zgurltkleri ellerinden alinan

MEHMET KUTLULAR ve
FIKRET BASKAYA'ya

yalniz olmadiklarini hatirlatir, 6zgurluk micadelelerini yirekten
destekledigimizi bildirir, kendilerine sabir ve metanet dileriz.

Umran
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UMITSIZLIGE DIRENMEK

YILDIRIM CANOGLU

28 Subat Postmodern
Darbesi’nin Meyvalari

28 Subat postmodern darbesinin bu ulke topragina
ektigi tohumlar, meyvelerini vermeye baslamistir.
Dis bir projenin yerli aktorler araciligiyla uygulan-
masinin kisa, orta ve uzun vadeli sonug¢lan alinmaya
baslanmistir.

Cevaplanmasi Gereken Sorular

28 Subat postmodern darbe sureci, hala devam
ederken, geriye nasil bir Turkiye birakmistir? Herkes
yarinindan emin midir? Gelecee Umitle bakabil-
mekte midir? Ulke daha da iyiye mi gitmistir? 28 Su-
bat stirecinde Glkenin yagmalanmasi bir tesadif ma,
yoksa oyunun bir parcasi midir? Once DYP sonra da
ANAP’In Uzerine gidilmesi ile siyasetin bu denli yip-
ratilmasi ne anlama gelir? Halka hesap verme duru-
munda olan siyasi kadrolar yerine halka hesap verme
durumunda olmayan atanmis kadrolarla Ulkeyi yo6-
netmeye kalkmak uzun vadede Turkiye’ye mi yoksa
Batili guglere mi yarar?

Uzerinde iyice dusuiniilmesi ve ulusca objektif bir
bicimde cevaplarinin verilmesi gereken sorulardir
bunlar. Toplum olarak bu sorularin cevaplarini ézgur
bir bicimde tartisarak bulabilmeliyiz ki gelecege do-
nuk dersler ¢ikarip yolumuzu aydinlatabilelim. Bu
tartisma yapilabilirse; bu stirecin gizli kalmis yoénleri
daha iyi giin 1sigina ¢ikartilabilir. O zaman da ulusga
nasil bir oyuna getirildigimizi daha iyi anlama firsati-
ni yakalayabilecegiz. Her darbeden sonra halkin ne
kaybettigi ve uluslar arasi giglerin ne kazandigi daha
iyi gorulebilecektir. ABD yerli bazi gtgcleri nasil yan-
lis enformasyonla, yanhs istikamete yoénlendirdigi.

yanlis eylem tarzlarina sokarak kendi halki ile karsi
karsiya getirdigi; sonra da kullandigi bu gugclere karsi
halkin kurtaricisi olarak ortaya ¢iktigi gorulebilecek-
tir. Cok yonlu bir komplonun icinden bu dlkeyi ¢i-
karabilmek icin basta tlke aydinlari olmak tzere her-
kesin ve her kesimin, bu stire¢ Gizerinde tekrar ve tek-
rar dusiinmesi gerekir.

Her darbede oldugu gibi 28 subat post modern
darbesinde de Ulke daha kotlye gitmistir. 28 subat
post modem darbesi, kisa, orta ve uzun vadeli hedef-
leri olan ABD destekli bir dis projedir. Bu projenin
kisa vadeli hedefi Refah-Yol hikumetini yikmak ve
RP’yi kapatarak Milli Goruis hareketine géz dagr ver-
mekti. Bu arada uluslar arasi denkleme istenmeyen
bir parametre olarak giren D8’ler projesini atil hale
getirmek ve bunlarla yapilmis olan anlasmalari en-
gellemekte kisa vadeli hedefler arasinda sayilabilir.
Ozellikle Turkiye’nin bagimsiz enerji politikas izle-
mesi anlamina gelen iran’la yapilan dogal gaz anlas-
masini islevsiz kilmanin ayri bir 6nemi vardi.

ABD’nin Tarkiye’ye bictigi roltin disina ¢ikarma-
ya calisan y®netimlere ne yapdabilece§ini Ulke ve
diinya kamu oyuna gostermek, 28 Subatin arkasinda
ki stiper guicin asil hedeflerinden biri olmustur. Ge-
ne RP ve DYP’nin tasfiyesi bu projenin hedefleri ara-
sindadir. RP ve FP bu nedenle kapatilmistir. Her iki
partinin kapatilmasindaki gerekcelerin basitliginin
o6zel bir anlami vardir. Halka gézdagi vermektir 6zde-
ki amag, dolayl olarak da halkla alay etmek vardir.
“Biz adami dnce asar sonra yargilariz” (inénii) anla-
yisina benzer olarak simdi de “Biz siyasi bir davayi
hukuki bir cerceveye oturtmak calisiyoruz” denmek-
tedir. Her ikisinde de bir tehdit ve alay vardir. Zihni-
yet ayni zihniyettir. Sartlar degistigi i¢in yontemler
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de degismistir. Sairin deyisi ile

“Eskiden, 6nce aglatirlardi anani sonra konustU'
turlardi seni

Simdi sartlar degisti, dnce konustururlar seni son-
ra aglatirlar anani”.

Halkin Susturulmasi
Yoénetimden Dislanmasi ve Yeis

28 Subat sireci, yuratttgu psikolojik savasla halki
korkutarak ve de ydnlendirerek 18 Nisan secimleri-
nin seyrini degistirmistir. % 25 ile % 35 arasinda rey
almasi beklenen
RP’nin 6nd kesilmis-
tir. Bununla beraber,
yogun baskiya rag-
men, 18 Nisan se¢im-
lerinde FP’nin % 15
rey almis olmasi, 28
Subatin asil sahipleri-
ni memnun etmemis-
tir. FP’nin kapatilmasi ve tezgahlanan bélinme tuza-
g1 ile Milli Gorus hareketi paramparca edilmek isten-
mektedir.

Yurutilen kampanya, yalnizca Milli Géris sahip-
lerini hedef almis gibi gdsterilmek istenmektedir. Bu
oyunun gorinen bir yizadir. Oyunun perde arkasin-
da ise, hedef tahtasinda, uyanan ve yénetimde stz sa-
hibi olmak isteyen bir halk vardir. 27 Mayis, 12
Mart, 12 Eylul’in de uzun vadeli hedefleri arasinda
uyanan bir halkin susturulmasi, sindirilmesi ve teslim
alinmasi vardi. CHP’nin bunyesinden ¢ikmis DP ha-
reketi ve onun devami olan AP hareketi, halkin sesi
olduklari icin tehlikeli géralmus ve susturulmuslardi.
28 Subat da, halkin tehdit edilerek kendisine tayin
edilen cizgiye geriletilmesi eylemidir. General Ozkas-
nak’in 18 Nisan segimleri ile ilgili soyledigi sozlerin
baska bir anlami yoktur. Bitin bu darbelerin sonucu
maddi ve manevi olarak magdur edilen bir halktir.
Se¢cme hurriyeti elinden alinmis ve belli bir zimre-
nin arzusuna uygun tercih yapma gibi bir esaret orta-
mina sUridklenmis bir halk. Bu, ABD yo6netimlerince
eskiden beri uygulanan bir politikadir:

“Ulke halkini, devletin bir numarali diismani olarak
gormesi, saf disi birakmaya calismasi, baski altina alip
kontrol etmesi ve tim hu isleri seckinlerin ¢ikan igin yap-
mas! normaldir.””

ABD kongresinde General Maxwell Taylor’in,
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Guney Vietnam’da ydrutilen acimasiz bir terérin
amacini su cumlelerle agiklamasi oldukc¢a dustundu-
racudur:

“Ozgurlik savasinin maliyetinin yiiksek ve basarisiz-
lifa mahkum oldugunu gdstermek istedik.””™

Turkiye’deki halki susturmaya donuk tim darbe-
lerin arkasinda ABD’nin var olmasi bir tesaduf degil-
dir. Turkiye’ye bicilen rolun disina Turkiye'yi ¢ikar-
maya calisan yénetimlere, ne yapilabilecegini tlke
ve dinya kamuoyuna gostermek, 28 Subatin arkasin-
daki ABD’nin en énemli amagclarindandir. isin Uzi-
cl yani ise; ABD’nin bu hedefine ulasmasi icin yerli
unsurlart kullandigini

Yabancilar yurt icine ¢ekilmeye calisilirken;
yerliler yurt disina géce zorlanmaktadir. Bi-
rileri, Umitsizlik duygularini yayginlastirir-
ken; birileri de, hicret adi altinda goce tesvik

aciklamis olmasina
ragmen, her seferinde
taraftar bulabilmis ol-
masidir:
“(Washington) isi-
ni bu yoldan ve géziine

ederek buna katkida bulunmaktadir.

kestirdigi Ulkelerin zen-

gin seckinlerinin aracili-
giyla yaratuyordu. Hal bdyle olunca sonug alabilmek
icin diplomatik yollara basvurmak yerine zora miracaat
ediyordu™»

Bu dlkenin halki, her seferinde kendi cocuklari
aracih@ ile cezalandirilmis olmasindan dolayi tizgin,
kirgin ve Umitsizlik icinde olmustur. 28 Subat yeis
ortamini en uzun sureli surdurebilen bir hareket ola-
rak tarihe gegecektir.

Her darbeden sonra olusturulan muhbirlik sistemi
ile halk birbirine dusurilerek toplumsal dayanisma
icin gerekli her turlu given duygusu yikilmak isten-
mistir. Boylelikle halk bireysellestirilerek daha kolay
kontrol edilebilecektir. Herkesin birbirinden stphe-
lendigi bir Turkiye, belki kolay kontrol edilebilirdi;
ama huzurlu, mutlu ve kalkinma heyecani igerisinde
olamazdi. 28 Subattan geriye kalan geleceginden endise-
li bir halktir.

Meslek liselerine karsi girisilen budama operasyo-
nu da, gercekte fakir halkin yénetim tzerinde s6z sa-
hibi olabilme yollarini kesmekten ibaretti. Uzun va-
dede mesleki ve teknik egitime vurulan darbenin sid-
deti daha iyi anlasilacak ve bu ulkenin fakir halkinin
oéndnin, dolayli olarak, nasil kesildigi daha iyi kavra-
nacaktir.

Turkiye tzerinde oynanan bir baska oyun ise, siya-
set alaninin daraltilarak tUlkenin segilmemis burok-
ratlar aracihigi ile yonetilmek istenmesidir. Siyaset ve



siyasetciler alabildigine asagilanarak halkin gozin-
den dusurulip TBMM'nin ulke yénetiminde hareket
alani daraltilmak istenmektedir. Gérunurde kisitla-
ma siyasetciye getirilmektedir. Oysa halka hesap ver-
me mecburiyetinde olan siyasetciden yonetim hakki-
nin alinip atanmis insanlara verilmesi, dolayli olarak
halkin denetim hakkinin elinden alinmasi demektir.
Hedeflenen butun etkin kurumlarin YOK lestirilme-
sidir. YOK yo6netiminin istedigi anda lkeyi nasil bir
gerilim ortamina strikleyebildigi yakin tarihte go-
rilmiistiir. Kamran inan’in deyisi ile ‘yabancilarin et-
kisine cok kolay girebilen bu kurumlar, yabancilarin
tim

isteklerine “evet”

derken, kendi halkmm
isteklerine de hep ‘hayir’

demektedirler4. Son gin- herkesin birbirine,

lerde oynanan oyun boy-
le bir oyundur. Uzun va-
dede hali|<in her tarld.yo-
netme

akkini elin!ien }/Ok ve de |ﬂ<e y\Ok'
almaya donuk bir girisim-

dir. Bunlar halki Gzmekte, karamsarliga ve yeise di-
stirmektedir.

Yolsuzluk, Yoksulluk ve Yeis

Her darbeden sonra tlke yagmalanmistir. Risvet ve
yolsuzluk mesruiyet kazanacak tarzda yayginlasmistir.
Price Waterhouse Coopers danismanlik sirketinin
yolsuzluk indeksinde Turkiye 35 Ulke arasinda 4. si-
rada yer almaktadir. Toplanan vergilerin % 36’s1 (9.5
katrilyon) yolsuzluklara gitmektedir. Odalar Birligi
raporunda 10 yilda 195 milyar dolarin hortumlandi-
g1 ifade edilmektedir, Hortumlanan ve fona devredi-
len 13 bankanin zarari 12. 5 milyar dolardir. Kamu
bankalarinin gérev zarari 20 milyar dolardir. ihale-
lerdeki yolsuzluklarin tahmini deg@eri 2. 1 milyar do-
lardir. Ekonominin hatali yénetiminden dolay fazla-
dan 6denen i¢ borg faizi 8. 6 milyar dolardir. Ulke
riski nedeniyle fazladan 6denen dis bor¢ faizi 6. 5
milyar dolardir.

Ulkenin imkanlari halktan alinip belli bir azinl-
gin eline verilmistir. Halk fakirlesirken belli bir azin-
ik zenginlesmistir. Gelir dagiliminda adaletsizlik
vardir. Zenginlerle fakirler arasinda ki makas daha da
acilmistir. Birlesmis milletler yoksulluk indeksine g6-
re Turkiye nufusunun % 20’si aclik sinirinin altinda
yasamaktadir. Turk-is verilerine gore; nifusun % 58’i

Yolsuzluk, Vurgun,

mc VG devlete olan givenini yikiyor. is
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yoksulluk sinirinda, % 32’si yoksulluk ¢izgisinin al-
tinda yasamaktadir. Turkiye’nin en zengin % |’ini
olusturan 43 bin aile (650bin Kisi)’nin aylik kazang-
lari Tarkiye’deki % 45’lik kesimin eline gecen aylik
kazanca esittir. Turkiye’'deki en fakir % 10 milli geli-
rin sadece % 2’sini; en zengin % 10 ise milli gelirin
% 30°'unu almaktadir. Hayatindan memnun olanla-
rin sayisi Turkiye’de % 19 iken AB’de bu oran % 82
olmaktadir. ANAR arastirma sirketinin verilerine
gore ekonominin daha kotiye gidecegini distinenle-
rin orani % 48; geleceginden Umidini kesmis olanla-
rin orani ise % 45°dir. Gelir dagihmi bozuklugunda

dinya siralamasinda be-

soygun ve talanla sinci srada bulunmakta-
yiz. Bengaldes, Gana,

kurumlara, yoneti" Gine, Hindistan, Nepal,

Mogolistan, Pakistan,

yok, glven ortami Vietnam, Tanzanya ve
Ruanda Turkiye’den da-

ha iyi durumdadir5'6.

Beyin, Sermaye Go6¢lU ve Yeis

iste ihtilallerin geriye biraktig bir Turkiye, bdyle bir
Turkiye'dir. Ard arda yasanan iki ekonomik krizden
sonra Ulke, IMF Gizerinden ABD’nin boyunduruguna
tam anlami ile sokulmustur. ABD’nin adi konulma-
mis bir eyaleti gibiyiz. Halk Umitsiz ve yorgundur. ici-
ne kapanmistir. Sessizlige burinmustir. Tam bdyle
bir dénemde gizli eller, bir taraftan icerde baskiyi ar-
tirirken; diger taraftan yetismis insan unsurunu,
ABD ve AB’ye goce zorlamakta ve tesvik etmekte-
dir. Turkiye’nin son dénemlerinde yetismis insan un-
suru ve de sermaye birikimi elinden kagmak tzeredir.
Nufusu gittikce yaslanan, dogum orani gittikge disen
ve toplumsal sermayesi ¢6zilen sanayilesmis Ulkeler,
sanayilesmemis Ulkelerden yetismis insan unsurunu
goce tesvik etmektedirler”™ Yetismis insanimizin goé-
ce tesvik edilmesi ve de zorlanmasinin bununla ilgisi
olup olmadigini zaman gosterecektir. Ama Uzerinde
dastindlmeye degerdir.

Tarkiye uluslar arasi tahkime imza koymustur. ‘T a-
sinmaz mallarini yabanci devletlere satisa’ ¢ikarmistir.
Turkiye’nin degisik yorelerinde, ozellikle GAP'ta,
yabanci sirketler, paravan yerli sirketler aracihgiyla
arazi satin almaktadir. Yabanci sermayenin Ulkeye
gelmesi icin her turll tesvike basvurulmaktadir. Turk
Telekom gibi pek ¢ok kamu kurulusunun, yabanci
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sirketlere satisi yapilmak istenmektedir. Butun
bunlarin olup bittigi bir Ttrkiye’de yerli mitesebbis-
ler, renklere ayrilarak psikolojik baski altinda tutul-
makta, tesebbis heyecani ve gucu kirilmaktadir. Ser-
best piyasanin var oldugu séylenen bu lkede, yaban-
cilar yurt icine ¢ekilmeye calisilirken; yerliler yurt di-
sina goce zorlanmaktadir. Birileri, imitsizlik duygu-
larini tlke sathinda yayginlastirirken; birileri de, in-
sanlari hicret adi altinda goce tesvik ederek buna
katkida bulunmaktadir. Son yillarda yetismis mute-
sebbisler ile parlak beyinler, bu Ulkede yasanmaz sap-

dusuraltr. Cukurun icine dusmus olan fil, 6nce siyah
bir adam tarafindan surekli dévultp a¢ ve susuz bira-
kdir. lyice hirpalandigi ve kurtulus imidinin kaybol-
dugu bir anda, oyunun bas aktori, beyazlara burin-
mis beyaz bir adam, ortaya cikar. Beyaz adam siyah
adami, tam da fili déverken, filin gézleri 6ninde evi-
re cevire dover. Siyah adam ortamdan uzaklastiril-
diktan sonra; kurtarici beyaz adam, file su ve yiyecek
vererek yaralarini tedavi eder. Kurtarici beyaz adam,
fili cukurdan ¢ikarip boynuna esaret zincirini takar.
Fil de kurtaricisina olan vefa borcunu ona émur bo-

lantisi icine sokulmuslardir. Dun, ‘Diunyada baska

Turkiye yok’ diyenler;
bugtn,
ye’den ibaret degildir’ de-
mektedirler. Bu Turkiye
icin cok tehlikeli bir su-

‘Dunya Tuarki-

rectir. Turkiye’'nin altina
cok buyik bir fay hatti,
son derece ince ve uzun

yu hizmet ederek dder.

Bati ve ABD mandaciligina toplum alis-
tirilmaya calisiimaktadir. Bu tlke halki,
zihnen, bu yollarla teslim alinmaya c¢ali-
silmaktadir. iste 28 Subattan geriye ka-
lan Turkiye, boyle bir Tarkiye’dir.

Bu ulkede de bazi si-
yah adamlar halki stirek-
li dovuyor. Acliga, yok-
sulluga ve korku igeri-
sinde yasamaya mahkum
ediyor. Yasaklar zinciri
ile nefes alamaz bir hale
getiriyor. Yolsuzluk, vur-

vadeli bir stratejinin Uru-
nu olarak désenmektedir. TUrkiye sandvic teknigi ile
dilimlenmeye ve esir edilmeye ¢alisiimaktadir.
TUBITAK baskan yardimcisi Prof. Dr. Cemal
Saydam: “Daha 6énce yurt disina génderdigimiz 26 Kkisi
geri ddonmedi. Yurt disindaki imkanlar daha cazip geldi.
Genclerimizi Glkemize geri ¢ekebilmemiz icin kendilerine
gereken her turlG destegi vermeliyiz” tarzinda yaptigi
aciklama; genc beyinlerin bu llkede yasama ve ken-
di insanina hizmet etme sevk ve heyecanini kaybet-
tigini gostermektedir. Ayrica ABD vatandasi olmak
icin yesil karta miracaat edenlerin sayisinda gecen yik
oranla % 900 bir artis olmustur. Gegen yil 165 bin olan
muiracaat sayisi bu yil 1 milyon 700 bine ulasmistir™.
Bunlarin Universite mezunu, dil bilen yetismis insan
olduklarini gz énune aldigimizda, tlkenin darbeler-
le, vurgun, soygun ve talanla ne denli bir kaosun igi-
ne sdriklendigini daha iyi anlayabiliriz. Batin bun-
lar, tlkenin altina désenmis olan fay hattinda ki asil
depremin birer dnculeri olabilir.

Siyah Adam, Fil, Beyaz Adam ve Turkiye
Fillerin ehlilestirilmesinde kullanilan, bir yéntem,
Turkiye’ye uygulanmaktadir bugiin: Filleri yakalayip

ehlilestirmek icin, tuzak olarak, Ustu kapali genis bir
cukur acilir. Fil tuzaga dogru surtlip ¢ukurun igine
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gun, soygun ve talanla
herkesin birbirine, kurumlara, yonetime ve devlete
olan guivenini yikiyor. is yok, as yok, huzur yok, gu-
ven ortami yok ve de ilke yok. Bazi siyahlar da bati-
yoruz, her sey bitti, bu tlkede yasanmaz ve ‘Diinya
Turkiye'den ibaret degildir' diyerek insanlari goce
tesvik ediyor. Baska bazi siyah adamlar da, ‘Milli MU-
cadele yillarinda mandacihigl savunanlar hakl idi; o
zaman ABD mandasini kabul etseydik, simdi kalkin-
mis insanca yasayan bir Glke olurduk’ demekte ve
ABD’nin bir eyaleti olmanin yararina iliskin propa-
ganda yapmaktadirlar. Karamsarligin tlke tizerine bir
karabasan gibi ¢oktigu bir anda, beyaz giysiler iceri-
sinde ortaya ¢ikan kurtaricl, bazi siyah adamlari in-
san haklari, 6zgurlikler, demokrasi adina elestiriye
basliyor, zaman zaman da tokatliyor. Kaostan ¢ikmak
icin her turlt yardimi yapmaya hazir oldugunu belir-
tiyor. Buyuk bir 6zveri gosterisi olarak da; yaralari sa-
racak, Ulkeyi cukurdan c¢ikaracak ve gerekli timari
yapip zinciri takacak bakicilar da génderiyor.
Yillardir oynanan oyun bu oyundur. Sadece kul-
lanilan siyah adamlar degismekte, ilke her gegen
giin beyaz kurtaricilara daha fazla bagimh hale geti-
rilmektedir. Bir taraftan beyin ve sermaye gocu tes-
vik edilirken; diger taraftan Bati ve ABD mandacili-
gina toplum alistirlimaya calisiimaktadir. Bu Ulke
halki, zihnen, bu yollarla teslim alinmaya calisiimak



tadir. iste 28 Subattan geriye kalan Tiirkiye, béy'
le bir Turkiye'dir.

Refah-yol hikumetini yikabilmek i¢cin meydanla-
ra inenler, yasal gerekceler hazirlayanlar, kraldan da-
ha fazla kralci olanlar, mesruiyeti halkta degil de,
belli guiclerde arayanlar, buginki Turkiye’nin bas so-
rumlulandir. Adil, hir, serbest bir piyasa ortamindan
rahatsiz olup belli insan unsurunu tasfiye etmek igin
her turl tahrike bas vuranlar, buglnkt Turkiye’nin
bas sorumlularidir. Siyasi iktidari secim yerine dar-
beyle almay! hedefleyenler, diin baska, bugiin baska
sloganiyla halka sirt cevirenler ve Turkiye'yi sadece
aile fotografindakilere
ait zannedenler bugin-
ki tablonun bas mimar-
laridir. Umariz ki bu-
gunkl tablo karsisinda
pisman olmuslardir. C1-
kip halktan ozir dile-
meleri ve oynanan
oyunlarla ilgili ifsaatta
bulunmalari, bu tlkeye ve gelecek nesillere yapabile-
cekleri en buyuk iyiliktir.

Husrana Riza Verme... Cahs... Azmi Birakma

Her gin yapilan zam ve vergilere ragmen islerin du-
zelmemesi, halkin daha da fakirlesmesi, geleceginden
Umitsiz olmasi, tum kurumlara olan giivenin yikilma-
si ve bunun her gecen gin daha da derinlesmesi; hem
daha biyuk goéglerin yasanacaginin hem de biyik bir
sosyal patlamanin kapida oldugunun isaretleri olarak
algilanmali ve degerlendirilmelidir. Kotuluga icra
edenlere ve Umit yok edicilerine, akl basinda olan
herkes karsi cikmalidir. Turkiye ¢ctkerse herkes altin-
da kalabilir. Bu tlkenin halkinirv % 95 Muslimandir
ve Musliman olusun verdigi bir bilingle buna karsi
koymalidir. Her ne kadar ‘Diinya Turkiye’den ibaret
degilse’ de ‘Baska bir Turkiye’nin olmadigini’ ve bu
Ulkenin gercek sahiplerinin gilekes bir halk oldugu-
nu bilmeliyiz. Bunun ic¢in bu milletin tUzerine ¢oker-
tilen Umitsizlik bulutlarini dagitmaliyiz. Karanliktan
aydinliga ¢itkmanin yolu buradan gecer:

“Ye s dyle bataklikiir ki; disersen bogulursun.
Ummide sani simsiki, seyret ne olursun!
Azmiyle, Umidiyle yasar hep yasayanlar;

Allah, dinyada sahip olundugu sanilan
gucg, kuvvet, kudret ve imkanlarin nasil
pamuk ipligine bagh oldugunu insana goS*
tererek; diinya ve ahiret saadeti icin payla-
simin gerekliligini insana 6gretmektedir.

HER GECENIN BiR GUNDUZU VARDIR /CANOGLU

Meyus olanin ruhunu, vicdanini baglar
Lanetleme bir ukde-i hatir ki: ¢oziilmez-
En korkulu cani gibi ye’sin ylzu gulmez!
Husrana nza verme... Calis... Azmi birakma;
Kendin yanacaksan bile, evladini yakmal!

tnsan Ne Zaman Yeise Duser?

Yeis, istek ve arzunun tiikenmesi, karamsarligin ve
kotumserligin insan zihnine yerleserek direnme, mu-
cadele etme enerjisinin ortadan kalkmasidir. Umidin
ziddidir. Kur’an-1 Kerim’de gegcen kunut kavrami ile
benzer anlama sahiptir.
Yeis ve kunut yaklasik
olarak 16 yerde geger
Kuran'da. insan yapi-
sinda ki olumsuz karar
merkezlerinin bir 6zel-
ligidir.

insan ne zaman ye-
ise kapilir? Umitsizlik
batakhgina saplanir? Kur'an’in beyanina goére insan
elindeki imkanlari, giic, makam veya mevkii kay-
bettiginde, elindeki imkanlar azalmaya basladiginda,
umdugunu bulamadiginda, genel bir davranis sekli
olarak, Umitsizlik karanhgimna dalabilir. insan yapi-
sinda var olan nankdérlik 6gesinin bir yan Granudur.
Seytan ve taraftarlarinin, insana hitap ve nifuz etme
kanalidir:

“Fakat insan; ne zurnan onun Rabbi kendisini bir de-
nemeden gecirse, ona bir keremde bulunsa, onu nimetle-
re koysa: “Rabb’im bana ikramda bulundu” der. Ama ne
zaman onu deneyerek, rizkini kissa, hemen der Kki:
‘Rabb’im bana ihanette bulundu’ (89 Fecr 15-16)

Burada insanin iki farkl sekilde imtihana tabi tu-
tuldugunu goérmekteyiz: Birincisi, kendisine nimet
verilerek; ikincisi ise, elindeki nimetler kisitlanarak
yapilan bir imtihan strecidir. Elindeki imkanlarin ki-
silmasi veya kaybedilmesi karsisinda insanin tavri,
‘Allah’in kendisine ihanet etmesi’ seklinde vuku bul-
maktadir, Bir isyan hali s6z konusudur. Karsi karsiya
kalinan olumsuzluk durumundaki mesajin ne oldugu-
na bakmadan dogrudan Allah suclanmaktadir. Oysa
Allah, insanlari varlik ve yoklukla imtihan ederek
egitmekte, huzur ve mutluluk dolu bir toplumsal ya-
sam icin gerekli olgunlastirmay! yapmaktadir. Dun-
yada sahip olundugu sanilan gug, kuvvet, kudret ve
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imkanlarin nasil h
nu insana gostererek;”
ahiret saadeti i¢in pa : pamuk ipligine bagh oldugu-
hanlarla insana &grei huzur, mutluluk ve diinya ve
ayetlerin devaminda, lasimin gerekliligini, bu imti-
yasam icin gerekli ok nektedir. Nitekim yukaridaki
vurgu yapilmaktadir: ;avgasiz, huzurlu bir toplumsal
“Hayir; ahine, siz 1 imkanlarin paylasimina 6zel
nuz. Yoksulu yedirmek
nuz- Mirasi, sinir tani yetime ikramda bulunmuyorsu-
da ‘bir yigma tutkusu v igin birbirinizi tesvik etmiyorsu-
11-20)
Allah insana nime hirsiyla’ seviyorsunuz”(89 Fecr
ri alarak bizzat insai

.az bir tarzda yiyorsunuz- Mali

nefsine, aklina ve kal vererek ve de ondan onu ge-
. ne hitap etmekte, ¢ m
distinmeye davet etmi .i-
te ve bdylelikle egitir, nu
istemektedir. Bazilari,

sinav! basari ile gegmt”™k
te; bazilari da, ilahi h.jju
met Uzerinde disinn™c-

rada ve denizde fesat ortaya ¢ikti, umulur ki, dénerler di-
ye, Allah onlara yapmakta olduklarinin bir kismini tad-
dirmaktadir.” (30 Rum 41)

Nankorluk ile yeis arasinda siki bir iliski olup ye-
is, nankdrligun dogal bir sonucu olarak ortaya ¢ik-
maktadir. Nankorltkte ileri duzeye gitmis bir insan,
kazan¢ ve kayip zamanlarinda birbirine taban tabana
zit davranislar sergileyebilmektedir. Kendisine veril-
mek istenen mesaji iyi okuyamaya bilir ve mesajdan
nasibini akmayabilir:

“Andolsun, biz insana tarafimizdan bir rahmet taddi-
rip da sonra bunu kendisinden cekip alsak, kuskusuz o
umudunu kesmis bir nankérdar.

Andolsun, kendisine

Halki bir butun olarak kucaklayabil-
mek, yoksullarin yoksullugunu paylasa-
bilmek, pastay! adil
mek, nimeti ve kulfeti birlikte paylasa-

dokunan bir sikintidan
sonra, ona bir nimet taddi-
rirsak, kuskusuz: ‘Kéti-
olarak bolusebil-  lukler benden gidiverdi’
der. Cunkd o simariktir,

béburlenendir.

bilmektir bizden istenen.

den isyana saplanmak c-

iman edenlerin dikkat . j-
“Biz insanlara biradir. Kur’an, bu ince noktaya

onunla sevinirler; kendi fci cekmektedir.

onlara bir kétuluk isabet (rahmet taddirdigimiz zaman,

kapili verirler. dlerinin takdim ettigi dolayisiyla
Onlar gérmiyorkr mPMiginde de hemen umutsuzluga

genisletir ve kisar da. Hig

te olan bir kavim icin geri ki, Allah, diledigine nzki yayip
Oyleyse yakinlara hai siiphe yok bunda, iman etmek-

na da. Allah’inyizini istekten ayetler vardir,

hdir ve felaha erenler de Cckini ver, yoksula da, yol oglu-
Tnsanlann mallarindatemekte olanlara bu daha hayir-

nuz faiz Allah katinda O)nlardir.

(nzasmi) isteyerek vermein-artsin diye, vermekte oldugu-

vabini ve gelirlerim kat katrtmaz. Ama Allah’in yizini

36-39) kte oldugunuz zekat ise, iste se-
Bu ayetlerde, insana”artiranlar onlardir.” (30 Rum

lip kistimasinda ilahi bii

kildikten sonra; yakinls™ “erilen nimetlerin genisleti-

olanlara verilmesinin saretin olduguna dikkat ce-

oldugu belirtilmektedin yoksullara ve yolda kalmis

bu imtihanin bir uyari | la hayirli ve daha kurtarici

Allah’in insana lGtuftal Ayrica insanin karsilastigi

ildir. dugu, bu ikazi yapmakla da
“insanlarin kendi eSej lundugu géz 6niine alinma-

,22  Umran.temmuz.2001 kazandigi dolayisiyla, ka-

Sabredenler ve salih

amellerde bulunanlar bas-
ka. iste, bagislanma ve buyik ecir bunlarindir.” (11
Hud 9-11)

Mesaji gerektigi gibi okuyamayanlar, yeis ile si-
marma ve Kibir arasinda salinim yapar dururlar.
Onun icin bu insanlar istikrarsizdir. ifratla tefrit ara-
sinda bocalar dururlar. Davranislar tezatlarla dolu-
dur:

“insan nimet ve mutluluk istemekten bikip usanmaz.
Ama kendisine fenalik dokunur dokunmaz hemen tmit-
siz, beklentisiz, yikilmis biri haline geliverir. Oysa ona
dokunan bir zarardan sonra tarafimizdan bir rahmet tad-
dirsak, mutlaka: ‘Bu benim hakkimdir. Ve ben kiyamet
saatinin kopacagim da sanmiyorum; eder Rabb’ime don-
dartlsem bile, O ’nun katinda benim icin daha guzel ola-
ni vardir.” der. Ama andolsun biz, o kafirlere yapmakta
olduklarini haber verecegiz ve andolsun onlara, en kaba
bir azaptan taddiracagiz-

insana nimet verdigimiz zaman, yiiz gevirir ve yan gi-
zer; ona bir ser dokundugu zaman ise, artik o, kap-
samh ve derinlemesine bir dua sahibidir”. (41 Fussilet
49-51)

Bu asamada en ciddi sorun mesaji geregi gibi oku-
yamayip ondan gerekli dersi ¢ikaramamaktir. Bu im-
tihan strecinin bizden istedigi tekamli basarama-
maktir. Masliman olmanin gerektirdigi onurlu duru-
su, (ibrahim? Durus) ortaya koyamamaktir.



Zulme karsi, zalime karsi hakkin ve haklinin ya-
ninda olabilme guctnd ve iradesini gdsterebilmektir
yapilmasi gereken. Halki bir buttn olarak kucaklaya-
bilmek, yoksullarin yoksullugunu paylasabilmek, pas-
tay!l adil olarak boélisebilmek, nimeti ve kulfeti bir-
likte paylasabilmektir bizden istenen. Bu sinavin bi-
ze vermek istedigi mesaj budur. Sapmadan ve Al-
lah’tan baska kimseden korkmadan sirat-i mistakim
Uzerinde yuruyebilmektir mesaj. Bu, yaratilistan bu-
giine kadar degismeden uzanan ilahi bir sinnettir:

“Andolsun, senden énceld Ummetlere de peygamber-
ler gonderdik de onlan dayandmaz zorluk(yoksulluk) ve
sikmtilarla geviriverdik. Umulur ki yalvarirlar diye. On-
lara, zorlu azabimiz gel-

digi zaman yalvarmalari
gerekmez miydi? Ama
onlarin kalpleri kaalasti
ve seytanda onlara yap-
makta olduklarini cekici
gosterdi.

Derken kendilerine

Yalniz Allah’in yardimina inanarak, onu
umarak ve de yalnizca Allah’'tan korkarak
bu Umitsizlik ortamindan c¢ikabiliriz. Halki
uyararak, aydinlatarak Umit asilayarak ka-
ranliktan aydinliga ¢ikabiliriz.

hatirlatilani (Allah’in ri-

zasina uygun yasamayl) unuttuklarinda, onlarin Uzerle-
rine her seyin bolluk, gug, saglik, servet kapilarini agiver-
dik. Oyle ki kendilerine verilen seylerle sevince kapilip si-
marinca, onlan apansiz yakalayiverdik. Arttk onlar
umutlari suya dusenler oldular.

Boylece zulmeden toplulugun koékd kurutuldu.
Hamd, alemlerin Rabbi olan Allah’adir.” (6 Enam 42-
45)

28 Subat slreci 6ncesi ve sonrasinda i¢ ice yasa-
digimiz pek ¢ok olay, nimet ve kilfet, seving ve 1zdi-
rab Gzerinde bu Ulkedeki herkes, ama herkes yukari-
daki ayetler gercevesinde dustnmeli ve otokritigini
yapmalidir. Ulkeyi korku anaforuna sokanlarin ibret
verici sonlari, refahtan simarip azan gug¢ ve iktidar sa-
hiplerinin toplum i¢ine ¢gikamaz hale gelisleri tizerin-
de dusunmelidir. Nimet ve kulfetle imtihan edilme-
nin sirrina vakif olarak, insan ve Musliman olma or-
tak paydasi etrafinda bu ulke halkim yeniden butin-
lestirmeliyiz. Birbirimizi anlamaya calismaliyiz.

Yeis ve Allah’in Rahmeti

Gerek bu Ulkede yasanmaz deyip Umitsizlik yayan,
halkin dayanma, yasama ve mucadele azmini kiran
siyahi adamlara karsi, gerekse halka zulmeden halki
achiga yoksulluga, issizlige mahkum eden siyahi

HER GECENIN BiR GUNDUZU VARDIR /CANOGLU

adamlara karsi ve gerekse her turlt entrikanin icinde
olup da ortaliga kurtarici olarak ¢ikan beyaz adamla-
ra karsi; Allah’in ipine simsiki sarilip halka Gmit, he-
yecan ve mucadele etme ve direnme sabrini asilama-
liyiz. Bu Ulke aydinin énindeki en oncelikli gorev,
bu gln icin budur:

“De ki: ‘Bu benim yolumdur. Bir basiret tzere Al-
lah’a davet ederim; ben ve bana uyanlar da. Ve Allah’i
tenzih ederim, ben musriklerden degilim.’

Biz senden dnce, sehirler halkina kendilenne vahyet-
tigimiz adamlar disinda baska gugleri ve varliklari elci ola-
rak géndermedik. Hic yerytzinde dolasmiyorlar mi ki,
kendilerinden éncekilerin nasil bir sona ugradiklarini gor-
mus olsunlar? Korkup
sakinanlar icin ahiret
yurdu elbette daha hayir-
lidir. Siz yine de akil er-
dirmeyecek misiniz?

Oyle ki peygamber-
ler, umutlarini kesip de,
artik onlarin gergekten
yalanladiklarini sandikla-
ri bir sirada onlara yardimimiz gelmistir; biz kimi dilersek
0 kurtulmustur. Suclu giinahkarlar toplulugundan zorlu
azabimiz kesin olarak geri gevrilmeyecektir.

Andolsun, onlarin kissalarinda temiz akil sahipleri
icin ibretler vardir...” (12 Yusuf 108-111)

Baskinin siddetine bagli olarak peygamberlerin
bile umutsuzluk ortamina girmeye basladigini goz
ondne aldigimizda bugiin igin insanlarin Gmitsizlige
dusmesi dogal karsilanmahidir. Ne abartilmali ne de
kacimsenmelidir bu durum. Yukaridaki ayetler ko-
nunun ne kadar 6nemli ve de hassas oldugunu gos-
termektedir. Yalniz Allah’in yardimina inanarak, gu-
venerek, onu umarak ve de yalnizca Allah’tan korka-
rak bu Umitsizlik ortamindan ¢ikabiliriz. Halki uyara-
rak, aydinlatarak ona Umit asilayarak karanliktan ay-
dinhga ¢ikabiliriz-

Allah’in rahmeti sonsuz ve sinirsiz olup sturekli-
dir. O, ancak kendisince gercek boyutu bilinen bir il-
me gore rahmetini kisar ve genisletir. O affedip ba-
gislayandir, esirgeyendir ve koruyandir. insanin ger-
¢ek dostu sirdasi odur. Onun rahmeti her seyi kusa-
tir. En Umitsiz olduumuz, yardima muhta¢ oldugu-
muz bir anda yardimi, rahmeti ve bereketi gelir gere-
gince kulluk yaparsak:

“Allah odur ki, Umidinizi kesmenizin ardindan size
yagmuru génderir, Umitsizlige dismenizin ardindan sizin
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icin rahmetini yayip sacar. O, en icten ve givenilir
dosttur; O, dvguye en layik kudrettir.” (42 Sura 28)

Allah’in Rahmetinden Umidini Kesenleri
Veli Edinmeme

Ne kadar hata yapip haddi asip nefislerimize zulmet-
mis olsak da Allah’in affedici, bagislayici, esirgeyip
koruyucu olusundan ve rahmetinden hicbir zaman
Umidimizi kesmemeliyiz. Clinkl Allah’in rahmetin-
den kifre sapmis olanlardan baskasi imit kesmez:

“Rabb’inin rahmetinden Umidini kesenler, sapmis ka-
ranlifa gémilmuslerden baska kim olabilir”. (15 Hicr
56)

“Allah’in rahmetinden Umit kesmeyin. Su bir gergek
ki, Allah’in rahmetinden Umidi kesmek, kifre batmis bir
topluluktan baskasinin yapacagi sey degildir.” (12 Yusuf
87)

Bundan dolayr olmahlidir ki, Allah Umitsizlik zeh-
rini etrafina siringa edenleri veli (dost ve sirdas) et-
mememizi istemekte, bunlara karsi gazabini dile ge-
tirmektedir:

“Ey iman edenler! Sdyle bir toplulugu veli edinmeyin
ki, Allah onlara gazap etmis, onlar da sonsuzluk yurdun-
dan Umitlerini kesmislerdir. Onlarin durumu, kabirlere
gomulen kafirlerin Gmitlerini kesmis olmalarini andir-
maktadir.” (60 Mumtahine 13)

iste bugiinkii en éncelikli gérevlerden birisi de,
kendisi Umitsizlige dusmis ve cevresine Umitsizlik,
korku yayan insanlara karsi uyanik olunmasi ve on-
larin veli edinilmemesidir.

Sonug

Bltln bu ayetleri goz 6ntine aldigimizda son yillarda
basimiza gelen musibetlerde bizim payimizin ne oldu-
gunu inceden inceye, derinden derine disiinmemiz
gerekir. Herkes bu 6z elestiriyi kendi nefsinde yap-
malidir. Unutulmamalidir ki birbirimizi aldatabiliriz,
ancak huzurunda hesap verecegimiz Allah’i asla. Ba-
simiza gelenlerle bize verilmek istenen mesaji iyi
okumaliyiz. Dunyevilesme hastalifina yakalanip ya-
kalanmadigimizi, ihtiraslarimizin kurbani olup olma-
digimizi distinmeliyiz. Liks, israfigine dalip, gururla-
nip gururlanmadigimizi, gig ve iktidara ulasmak igin
akla karayi, dogru ile yanlisi ve hakla batili karistirip
karistirmadigimizi, dinyaya yalnizca kendi nefsimi-
zin penceresinden bakip bakmadigimizi tartismali,
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hatalarimizdan dolayi tévbe edip Allah’a siginmak-
yiz. Allah’in pinarinda(Kur’an) yikanip arinmaliyiz.

Ancak bu durumda Umitvar olur, Gmit sacar ve
kurtarici olabiliriz.

Ancak bu durumda karanhgi kovup, aydinhgr ge-
tirebiliriz

Ancak bu durumda halka kurtulus yolunu goste-
rebiliriz;

“Dogduk ‘yasamak yok size!” derlerdi besikten;
Dinyay! mezarlik bilerek indik esikten!

Telkin-i hayat etmedi asla bize bir ses;

Yurdun ezeli yascisi baykus gibi herkes,

Ye’sin bulanik ruhunu zerk etmeye bakti;
Mel’un asi bir nesli uyusturdu, birakti!

‘Devlet batacak!” ¢i§hgi beyninde oter de.
Millette beka hissi ezilmez mi ki? Nerde!

‘Devlet batacak!” iste bu éldiirdii sebab;

Git yokla da bak, var mi kimildanmaya tabi?
Afakina yuklense de binlerce mehalik,

Batmazdi bu devlet ‘batacaktir!” demeyeydik.
Batmazdi, hayir batmadi, hem batmayacakttr;
Tek sen uluyan ye’si gebert, azmi uyandir.

Kafi ona can vermeye bir nefha-i iman;
Davransin umidin, bu ne heybet, bu na hirman?
Mazide ki hicranlari susturmaya basla;

Evladina saglam bir emel mayesi asla,

Allah’a dayan, sa’ye sani, hikmete ram ol...
Yol varsa budur, bilmiyorum baska ¢ikar yol.”™
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TEORIDEN PRATIGE
KUR’AN’LA ILISKIMIZ

acikoturum

Katilanlar: A. Cemil Ertung, M. Emin Goksu, Yusuf Kaplan,
Semsettin Ozdemir, Abdullah Yildiz,

Yusuf Kaplan: Bu ay-

ki sohbetimizde mus-

liman toplumlar ola-

rak en esasli, en temel

sorunlarimizdan birini

masaya Yyatiralim isti-

yoruz: Kur’an’la nasil

bir  iliskimiz  var?

Kur'an’la kurdugumuz

iliski ne kadar sahih,

sahici ve de 6zgurlesti-

rici bir iliski? Kur’an

hayatimizin neresinde

duruyor? Gerek musliman toplumlann, gerekse dun-
yanin sorunlarinin anlasiilmasinda, anlamlandiriima-
sinda Kur’an’dan yola c¢ikarak yeni bir dil, yeni bir
sdyleyis ve eyleyis tarzi nasil gelistirebiliriz? Bu soru-
nun Ustesinden nasil gelebilir ve yepyeni imkanlar
nasil icat ve insa edebiliriz? Bu ayki sohbetimizde,
hem musliimaniarin, hem de dinyanin islam’in me-
sajina en fazla ihtiyac hissettigi bir belirsizlikler ve
bunalimlar ¢caginda, bu hayati sorularin cevaplarini
arastirmak istiyoruz. Sayin Goksu, sohbetimize sizin-
le ve de hermendtik sorunundan baslayalim isterse-
niz. Hermenotik nedir? Hermenotik, felsefi ya da
epistemolojik agidan baktigimizda, ne anlama geli-
yor? Sizce, Kur’an’-in anlasilmasi ve hayata aktaril-
masinda hermendétigin imkanlari ya da zaaflari neler-
dir?

Muzaffer Emin Goksu:. Evet, 6dnce hermendti-
gin dini bir tarafi var. Bati’da felsefenin ve dolayisiy-
la hermen6tigin tarihi Hiristiyanlikla icicedir ve Hi-
ristiyanh§in anlasilmasi ve yorumlanmasiyla ilgili bir
problem stz konusudur burada. Problem, elimizin al-
tindaki bir metnin okunmasi ve 6zellikle anlasiima-
siyla ilgili bir problemdir. Simdi 6niimiizde bir metin
var; bu metni nasil anlayacagiz? Anlama sorunu ne-
reden cikiyor? Hristiyanlik neden bdyle bir ihtiyac
duymus? Bu konu aslinda dinin dayanag! olan vah-

yin, o inis baglami ve
daha sonraki gelistigi
surecle ilgili bir prob-
leme dayaniyor. Prob-
lem su; vahiy bir stire¢
icerisinde geliyor. Bil-
digimiz bir sey var:
Hz. Musa, Tur dagina
gidiyor,,on emirle ge-
liyor; arkasindan bir
daha vahiy geliyor.
Hz.Peygambere de Al-
lah’in Mesaj’1 23 yilda,
parca parc¢a geldi.

Esas problem oradan kaynaklaniyor. Yani bu me-
saj geldiginde bir baglami var ve bu anlatilirken hig-
bir problem yok. Soyle ki: Hz. Peygamber Allah’tan
gelen her seyi duyuruyor. insanlar onu yiiz batlariyla,
jest ve mimikleriyle gértyorlar. Zaten bir problem
Ustline geliyor. Mesela ruhtan soruyorlar. Gergi Yu-
suf sOresi gibi toptan gelenler de var. Ama genelde
bir talep Uzerine, bir ortama, bir baglama geliyor
ayetler. Bu yizden ilk muslimaniarin bir anlama
problemi yok. Hz. Peygamber bu ortamda sdreyi oku-
yor ve sahabe de bunu cok rahatlikla anhyor. Burada
sorun su: Vahyin gelis safhasindaki bu duruma biraz
da felsefe baglaminda ya da epistemolojik baglamda
baktigimizda. Kuran metni sonra soyle bir sekil al-
yor: Vahiy dnce geliyor, yaziliyor, kaydediliyor, kafa-
ya yazihiyor, gonle yaziliyor ve metin oluyor. Problem
daha sonra surada baslayacak: Bu metin herkese ayni
seyi ifade etmeyecek. Simdi, aradan zaman gegiyor;
degisik problemler yasaniyor ve bu slrecgle bu metin
arasinda bir baglanti kurmaya calsiyoruz artik. Hz.
Peygamber’in vefatindan hemen sonra inananlar
icin yeni problemler, sosyal sartlar acisindan bu me-
tin okundugunda anlama ve yorum problemi ortaya
cikiyor. Bu aslinda buyuk bir problem degildir; dogal
olarak vardir. insan hayatinin geregi olarak vardir.
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Dun de vardi; bugiin de vardir.

Simdi Ferit Esack’in makalesinde belirttigi gibi
Musliiman, kendisini bir asagihik kompleksi ve bir sa'
vunma refleksi icinde gortiyor, modern kiltur karsi-
sinda. Evet Kur’an’i okuyor; ondan bir cevap verme-
ye calisiyor. Ama bu verdigi cevabin arkasinda bir
sey var. Mesela islam’in bilime, gelismeye, degisime
karsi olmadigini calisiyor.

Kaplan: Kur’an’i baskalarina, bilime, hakim kul-
tiire vesaire onaylatma ¢abasi.

Goksu: Evet. Aynen dyle. Mesela, Kur’an’in ken-
disini actigimizda degisime karsi bir sey bulmamiz
mUmkin degil, ama degisimin altini da cizmiyor.
Ama ne yaplyoruz;

tartismalarini, insanlara sundugu seyleri anlatiyor. il-
ging olan nokta, anlatici Allah degil, bir insan. Ve
insan tarafindan olusturulan bu metnin kendisi, o in-
sanin zaaflariyla da malul. Mesela dért incil arasinda
ciddi anlam veya bilgi farkliliklari var.

Kaplan: Simdi, ilging bir vurgu yaptiniz. Hayatin
merkezinde Tanri’nin sdzi ve mesajindan ¢ok insan
var. Burada bir problem var.

Ertung: Evet, hayat surekli ilerliyor, strekli degi-
siyor ve metin giderek hayattan kopuyor. iste bu
noktada bir Musevi'nin veya bir Hristiyan’in gayet
dogal olarak, dini kaygilarla disinmesi gereken so-
run su: “Bu metni hayata nasil uygulayacagim?” iste
hermendotik, islevini bu-

Kur’an’'da degisimin alti-
ni gizecek ayet ariyoruz.
Cunkd problemimiz. Ba-
t1 kaltarayle karsi karsi-
ya geldigimizde, degisim,
Dolayli-dolaysiz, ilgili-il-
gisiz buldugumuz her
ayeti bunun altina yer-
lestiriyoruz. iste bu “yeniden okuma” anlaminda kar-
simiza ¢ikan problemin bir boyutu. Ama bunu o ka-
dar buyutmemeliyiz. Metnin yeni sartlar, yeni ko-
numlar karsisinda yeniden okunmasiyla ilgili bu
problem yeni degil.

Kaplan: Peki Ahmet Bey, ayni soruyu size de so-
ralim. Kur’an’in anlasiimasinda, hayata aktariimasin-
da hermendtigin imkanlarindan ya da zaaflarindan
s0z etmemiz gerekirse neler sdyleyebiliriz? Hermeno-
tik, burada isimize yarayacak birtakim enstrimanlar
sunuyor mu?

Ahmet Cemil Ertung: Bir kere hermendtik. Bati
dinyasinda, inanca, hayata, toplumsalliga iliskin ya-
sanan sorunlarin bir ¢dzUm ydntemi olarak devreye
giriyor. Simdi ortada bir din faktdru var. Bu din be-
lirli bir metne dayaniyor; fakat bu metinle yasanan
hayat arasinda ciddi kopukluklar var. Hayat farkli bir
kulvarda giderken, metin farkl bir kulvari isaretli-
yor. Simdi, bunlari bagdastirmak gerekiyor; metni
‘kurtarmak’ i¢in. Hayati anlamlandirmak icin degil
de, hayatin disinda kalmis dinT metni kurtarmaya yo-
nelik bir girisim. Bugin Hiristiyanlarin, Musevilerin
elinde bulunan Tevrat’a veya Incil’e baktigimiz za-
man, bir kere bunlarin Hz. Musa’nin, Hz. isa’nin sah-
sina inen ilahi kitap olmadidi kitabin kendi kurgu-
sunda var. Bu kitaplarda bir “insan-kahraman”in an-
latti§i tarihsel olaylar var. Hz. Musa’nin, Hz. isa’nin
hayatini anlatiyor. Onlarin insanlarla iliskilerini,

dianyalariyla,
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insanlar, Kur’an’in indigi sartlarda ve
Kur’an’in kendisini anlattigi bicimde
degil de, kendi kafalarindaki o tarihsel
kaltarel
Kur’an’i anlama sirecine giriyorlar.

rada gerceklestiriyor.

Burada metni anlayip
hayata uygulayacak in-
sanlarin katkilarinin dev-
reye girmesi gerekiyor. Is-
te hermenétik bence en
genel cercevede hayatla
metin arasindaki kopuk-
lugu giderme, metni tekrar hayatin icine ¢ekebilme
¢abasi. Simdi, bu anlamda hermen©étik, Hristiyan ya
da Musevi dinyasi icin anlamh bir girisim. Ama
Mdisliman dinyaya tasidiginiz zaman hermenétik
icin anlamli bir girisimdir demek ¢ok zor. Misliman-
lar icin, dinin kaynagi olan Kur’an bir insan tarafin-
dan, Hz. Peygamber ve sahabeleri tarafindan yazilmis
bir metin degil.

Kaplan: Otantisitesinde de bir problem yok.

Ertuncg: Evet, orada bir problem yok. Bu metin
tamamen ilahi iradenin sundugu bir metin. Burada
bir farklihgimiz var.

ikinci dnemli fark ise bu metin bizzat yasanan ha-
yatin iginde iniyor. Anlamini yasanan hayatin igin-
de buluyor. Yani o metni anlamak icin dyle super ze-
kali olmaniza gerek kalmiyor. inis sartlari igin séyli-
yon.m: Cok entelektiel derinliklere sahip olmaniz
gerekmiyor; felsefe, sosyoloji, psikoloji, antropoloji
bilmeniz gerekmiyor. Bizzat yasanan hayatin iginde
iniyor. Ben bunu ilahi bir latuf olarak distuntuyorum.
Bu anlamda islam diinyasiyla Hiristiyan ve Musevi
dinyasi arasinda ciddi anlam farkliliklari, ciddi ko-
num farkliliklari var. Ve hermendtik bize hitap etmi-
yor, bu baglamda.

Fakat, daha Hz. Peygamber’in vefatindan hemen
sonra islam’a biytik kitleler halinde giren insanlarin
eski kulturel kalintilarini, inancglarini da islam din-
yasina tasidiklari, o eski islam digi inanclarina veya

dinyalariyla



islam’la tam 6rtiismeyen inan¢ ve yasama tarzla-
rina Tslami kiliflar uydurduklari bir ortamda, insanla-
nn bakis agilari ve icinde bulunduklari tarihsel ko-
num itibariyle metinden bir kopukluk gézlenmeye
baslaniyor. Cunki insanlar, Kur’an’in indigi sartlar-
da ve Kur’an’in kendisini anlattigi bicimde degil de,
kendi kafalarindaki o tarihsel dinyalariyla, kiltarel
dinyalariyla Kur’an’t anlama stirecine giriyorlar. Bu-
nun sonucu olarak 1400 yillik tarih i¢inde birbirle-
rinden kopuk farkli islam anlayislari olusuyor. iste
bu, anlama farklihgindan doguyor. Eger bu noktadan
dusunecek olursak, hermendétik bizim i¢in de gerekli-
dir. Neden? Cunki bugiin yasayan insanlar olarak bi-
zim Kur’an’, indigi sart-
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na gelmiyor. Bu kitaplar vahiy, siyer, hadis ve yazar-
larin kanaatlerinden olusan bir kulliyat. Kur’an Tev-
rat’t hi¢ elestirmiyor. Mesela, “Yahudiler tahrif etti”
diye gecen yerde “kelimeleri kaydirmalari”’ndan soéz
ediyor. Tevrat’l, incil’i, Kitab-1 Mukaddes’i defaatle
okudugumda sunu gérdiim: Bu “misliman”larm kul-
liyatr; “mumin”lenn birikimi. igcinde ayetlerin oldu-
gu, hadislerin oldugu, bir de yazanlarin kanaatleri
olan genis bir kulliyat.

Kaplan: Yani, Kur’an-1 Kerim’de gecen bilgilerle
Hiristiyanlarin, Yahudilerin metinlerinde gecen bil-
gilerin ortak oldugu noktalar belki ¢cok daha fazla ve
dolayisiyla bizim dnyargih yaklasmamizi gerektirecek
bir durum yok.

lardaki bicimiyle dogru
olarak anlayabilmemiz
icin, anlama sorununu
kendimize tasiyip ‘ben
Kur’an’i daha dogru nasil
anlarim?’ sorusunu ken-
dimize sorarak bu ydnde
bir ¢caba sarf etmemiz ge-
rekiyor.

Kaplan: O zaman yasadigimiz sorunlarin anlasil-
masl, anlamlandirilmasi ve asilmasinda, Kur’an’in
anlasilmasi konusunda bir metod, bir st dil gelistir-
mek gerekmiyor mu? $imdi, batdn sorunlarimizin ¢6-
zumunde ilk kaynak olarak Kur’an’a gitmemiz gereki-
yor. Kur’an’a giderken karsilastigimiz sorunlari ¢oz-
mek i¢in de bizim yeni bir dil, yeni bir konusma bigi-
mi gelistirmemiz gerekiyor ki, insanlara bir seyler
soyleyelim. Bu konuda siz ne séylemek istersiniz,
Semseddin Bey?

Semseddin Ozdemir: Bir defa Ehli Kitap metin-
leriyle ilgili bizde bir ényargi var. Ben 6ncelikle bu-
rada bunu tartismak isterim: Mesela, bizde Tevrat
veya incil bir defada inmis gibi bir anlayis var. Bunu
acimlamak gerekiyor. Simdi, ilk olarak; Hz. Musa'ya,
‘Firavun’a git’ emri var, sonra on emir var, baska bir
emir var; yani bir tedricilik var. Her an Musa vahiy
almis. Tevrat’t dikkatli okursak; hem Kur’an’daki
Tevrat’, hem de Kitab-1 Mukaddes'teki Tevrat’i
okursak, goérecegiz ki bir anda inen bir metin degil.
ikincisi Kur'an-1 Kerim’i parantezlemeden okudugu-
muz zaman, Kur’an-1 Kerim, Tevrat ve incil’i elestir-
miyor; oldugu gibi kabul ediyor, referans olarak atif-
ta bulunuyor ve uygulanmasini o tmmetlerden 6zel-
likle istiyor.

ikinci dnyargi, bu kitaplar bozulmustur yaklasimi.
Bunun tersi bunlarin mutlak vahiy olduklari anlami-

Kur’an, kendine mesaj ulasan Yahudi
ve Hiristiyanlardan kendi ellerindekini
tasdik etmek Uzere inen kitaba iman et-
melerini istiyor. Ama kendi kitaplarmi
birakip atmalarini asla istemiyor.

Ozdemir: Tabii Ki..
Simdi bakin: Kur’an,
Tevrat’a referans yapar-
ken, Yahudilerin elinde
bu kitap vardi. Hiristi-
yanlarda da incil vard.
incil icin sunu sdyleye-
yim: itikadi problemler
hari¢, ahlak? anlamda Hz. isa’nin agzindan nakledi-
len, Tevrat’a da atfedilen yorumlar, aslinda son dere-
ce dinamik bir tarzda hayati yorumlayan seylerdi. O
acidan Diz kalkip da ‘o asli incil degil’ diye itiraz ede-
meyiz. O zaman bize sunu sorarlar: Kur’an, elimizde
olmayan bir incil’i bizden nasil uygulamamizi ister?
Dolayisiyla bu bakisi diizeltmek gerekir.

Kaplan: Burada, aslinda Muslimanlarin éniine
cok ciddi bir imkan acilabilir. Bu, Muslimanlarin 6z-
guvenlerini artiracak ya da paranoya gelistirmelerini
ortadan kaldiracak bir sey. Peki burada, kisaca, diger
kulttrlere, dinlere mensup insanlarla, toplumlarla,
Bati’yla iliski kurmamizda bdylesine kusatici, kucak-
layici bir bakisin bize kazandiracag! sey ne?

Ozdemir: Yani Tevrat’la incil’i bize Kur’an égret-
ti. Onyargisiz okumamiz lazim. Bu okuma bizi bir ye-
re goturdr. Ortak noktalarimizin ¢ok fazla oldugunu
goruridz. Aslinda Yahudi ve Hristiyanlar da kendi ki-
taplarini 6ényargili okuyorlar. Oysa Kur’an’da gecen
bircok ayet Kitab-1 Mukaddes’te ve incil’de de var;
karsilikli olarak.

Kaplan: Batililarin Mislimanliga ve misliman-
lara tarihsel olarak dnyargil yaklasmalarini saglayan
nedenlerden biri burada gizli galiba. Mislimanhgin
bu tavrinin Batililarin madslimanhga yaklasimindaki
onyargly! ortadan kaldirmaya bir katkisi olabilir mi?

Ozdemir: Olabilir. Séyle ki: Kur’an, kendine me-
saj ulasan Yahudi ve Hiristiyanlardan kendi ellerin
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dekini tasdik etmek Uzere inen kitaba (Kur’an’a)
iman etmelerini istiyor. Ama kendi kitaplarini bira-
kip atmalarini asla istemiyor. Belki bu ayri bir tartis-
ma konusu, ama biz onlara sunu deriz: Evet elinizde-
ki kitap, muminlerin buyUk bir tarihsel birikimidir,
icinde eksiklikler olabilir. Bunlar hi¢ dnemli degil.
Kur’an digindaki bizim islam killiyatinda nasil eksik-
likler varsa, orada da vardir. Simdi, bu kitab1 uygula-
maya onlari ¢agirdiginiz zaman, onlarin kendi kitap-
larini referans almalari kaydiyla asla Hz. Peygamberi
reddetmeleri mumkun degildir. Clinki bdyle bir ifa-
deyi kitaplarindan c¢ikaramazlar. Ustelik, Hz. Mu-
hammed(s)’e gelen kitap hem onlarin kabul ettigi
butin peygamberleri kabul ediyor, hem de onlarin
kitaplarini tasdik ediyor.

Kaplan:Bence cok énemli ve agilim saglayacak
bir sey bu. Sayin Ertung, siz bir seyler sdyleyeceksiniz
galiba. Buyurun..

Ertung: Tesekkdr ederim. Simdi bir kere Hiristi-
yanlara, Musevilere 6nyargili yaklasim var. Dogru.
Fakat burada su ayrimi yapmak lazim: Incil’in ve
Tevratin tarihselligi bizim onyargil yaklasimimizin
bir geregi degil. Cinkl Musevi dinyasinin da Hiris-
tiyan diinyasinin da kabull. Su anlamda: Mesela in-
cil; diistiniin ki isa’dan bahsediyor, isa’nin 8limii ve
sonrasindan bahsediyor. DOrt tane ayri metni var ve
bunun doérdid de kabuliiniiz. Yani bu gibi kitaplarin
tarihselligi konusunda ben Musliman dinyayla Hi-
ristiyan dinyasi arasinda bir farkhlik oldugunu du-
sinmiyorum. Bu anlamda bizim hadis kulliyatimiz
da tarihsel ve tarihsel oldugu i¢in de mutlak 6l¢ de-
gil; ancak Kur'an’'in slizgecinden ge¢mek sartiyla
dogrulanabilir.

ikinci nokta su. Tamam, incil veya Tevrat, tarih-
sel bir metindir. Bunlarin tarihsel olmalari butin
yanlislari bunyelerinde tasiyor olduklari anlamina
gelmez. Oyle ki bunlarda Musliimanlarin da kolayca
kabul edebilecekleri yiginla dogrular vardir.

Kaplan: Abdullah Bey, siz hermenétigin imkan-
lari ve zaaflari konusunda neler sdylemek istersiniz?

Abdullah Yildiz: Burada ilkin soyle bir tespit
yapmak isterim: Kur’an’da Allah dogrudan insanlara
hitap ediyor: "Eyylhe’n-nads” diyor. Ama Tevrat ve
incil’de Allah’in sbzlerine yer veriliyorsa da, genel-
likle insan soz var. Hz. isa’nin, Musa’nin basindan
gecen olaylar, konusmalar var. Dolayisiyla onlar bu
anlamda beseri bir metin; ilahi kaynakl ama sonugc-
ta beser tarafindan sekillendirilmis ve elimizin altina
konmus bir metin. $imdi bu metinleri yorumlama
cabalari hermenétik baglaminda bir anlam kazani-
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yor. Ama bunu Kur'dan’a tatbik etmeye kalkistiginiz
zaman sorun c¢lkmaz mi? Cunkid Kur’dn tamamen
farkh. Zira Allah bize; ezelden-ebede bizim algilama
diizeyimize goére hitap ediyor. O zaman hermendétik
yoéntem burada boslukta kalir gibi geliyor bana.

Goksu: Yalniz, sdyle bir durum var. Farkli olan
seyi, tabiT o metnin kendi yapisinda, kendi &ézelligin-
de arariz. Ama saniyorum burada hermendtigi degis-
tiren sey, yani bir beseri sozle ilahi s6ziin hermendtik
baglaminda anlasiimasindaki temel fark, o metne
imanla ilgilidir. Mesela, Marksizme yurekten inan-
mis bir Marksistin, Das Capital’deki o cimlelere, be-
nim Allah’in kitabina inandigim kadar inanmis ol-
masi gerekir. Ama Marx bana goére bir beserdir ve
yaptiklari/Zettikleri de siradan seylerdir, coklukla yan-
listir. Yani o inanma baglamini anlatmak istiyorum.
Ben ilahi metnin stibutunu, kendisini, dogasini, var-
hgini tartismaya gerek duymuyorum. Anlamam ge-
rektigini ve bana mutlaka bir seyler verdigini dusu-
ndyorum.

Kaplan: Peki, Abdullah Bey, Kur’an'in “anlasila-
bilirlik” noktasinda diger dini metinlerden farkh
olan yanlari nelerdir?

Yildiz: Oncelikle Kur’an-i Kerim, insanhgin Hz.
Adem’den beri degismeyen temel sorunlariyla ilgile-
niyor. Bu anlamda beseri metinlerden ayristiriimasi
gereken en édnemli noktasi bu.

ikincisi, Kur'an kolay anlasilabilir “ortalama” bir
dil kullaniyor. imam Satibi, Muvafakac'ta: “Kur'an
Ummi bir topluma indi, yani muhataplari tmmi idi.
Dolayisiyla Kur’an da. Seriat da ummi olmak zorun-
daydi” der. Yani Kur’an’in muhataplarinin sosyoloji,
felsefe, psikoloji... gibi bilimleri bilmeleri gerekmi-
yordu. Vasat insanin kolayca algilayabilece@i tarzda
Allah onlara hitap etti. Mesela imani konular, Al-
lah’a iman konusu insanlarin kolayca algilayabile-
cekleri tasvirler, sifatlar ve 6zelliklerle tanimlandi.
Kavranilmasi zor olan meseleler ise, ‘Allah her seyden
munezzehtir’ seklindeki genel bir tenzih kaidesine ha-
vale edildi. Ameli konulara gelince, son derece yalin,
herkesin anlayabilecegi evrensel 6lgekli seyler kulla-
nildi. Mesela, namaz vakitleri giinesin dogusu, safa-
gin sékmesi, gunesin batisi vb. gibi herkesin kolayca
anlayabilecegi seylere baglandi.

Ancak, Tirmizi'de gecen bir hadisi serif bagla-
minda hermendétigin imkanlarindan yararlanilabilir
mi diye de disuniyorum. Peygamberimiz(s) buyuru-
yor ki: “Karanlik geceler gibi islerin karistigi zaman
Kur’an’a sanlin. Zira onda sizden oncekilerin kissalari
vardir. Sizden sonrakilerin haberleri vardir ve sizin ara



mzda bulunan, yasadiginiz problemlerin hilkmu var-
dir, ¢cdzima vardir.” Simdi, Ferit Esack’m isaret ettigi
gibi, eger hermendtik gecmisle gelecek arasinda ilis-
ki kurmamizi sagliyorsa; Kur’an bugiiniin sorunlarini
¢dzmenin yollarini, gelecegi okumanin da ipuglarini
sunuyor.

Kaplan: Abdullah Bey, burada “Gmmi” kavrami-
nin hangi anlamda kullanildigini biraz agabilir misi-
niz?

Yildiz: Tabii ki... Kelimenin kdkenine inecek
olursak; “m” anne demektir. Annesinden dogdugu
gibi kalmis olma, herhangi bir sey ilave etmeme an-
laminda, cahil, okuma-yazma bilmeyen seklinde kul-
laniliyor. Bu manada Kur’an dmmi bir topluma inmis-
tir derken, icinde bulunduklari sartlar boyle olsa bile
Kur’an’in mesajini anlamaya, algilamaya mdusait bir
toplum diye distnebiliriz. Ama bu cercevede Satibi
ve Sah Veliyullah Dehlevi’nin yorumlarini aktarirsak;
onlarin soyledigi su: Sehirli-kéyla, zeki-kalinkafali,
okur yazar-cahil... hi¢bir ayrim yapmadan, Kur’an
herkesin anlayabilecegi ortak bir dil kullanmistir.

Goksu: Soyle de diyebilir miyiz? Herkesin anla-
yabileceg@i bir sekilde, herkesin anlama seviyelerine
gore ve herkesin mutlaka bir sey anlayabildigi, her-
kesin kendi ¢apinda ahlaki hayati gercgeklestirebile-
cegi bir yol, bir dil kullanmistir Kur’an. Yani entelek-
tUel duzeyin farkli oldugunu saniyorum. Bizden bek-
lenen entelektiiel diizeyde islam’i anlama, ¢ok iyi yo-
rumlama, filozofca bilme filan da degil stiphesiz. Bir
bedevinin, kéylu bir insanin ayetten anladigi bir sey
var. Mesela, “zerre kadar hayir yaparsaniz onun kar-
sihgini, zerre kadar ser yaparsaniz onun karsiligini go-
rarsindz”; durur dusuniur ve hayatinda benden ¢ok
daha iyi bir sey ortaya cikarabilir. Ben filozofca dola-
sirim ortalikta, ama suphesiz o benden kat kat iyi an-
lamistir. Aciklama, bilme degil, anlamistir. Herme-
notik aslinda ayirmaya calisiyor bunu. “Anlama” di-
yor. “Bilme” degil anlama. Yani dedigi sey de stiphe-
siz problemler var. Yani ben burada hermenétigin bi-
ze problemsiz bir yol-yontem o©nerdigini anlatmak
icin sdylemiyorum. Yalniz hakkini yemeyelim. Be-
nim su anda anlatmak istedigimi ifade etmeye calisi-
yor.

Yildiz: Soylediklerinize katiliyorum. Ben bu soru-
nun sdyle agimlanabilecegini distinilyorum: Kur'an’a
baktigimiz zaman; sik sik “bunda ilim sahipleri icin,
fikhedenler igin, derin dusunenler icin ibretler var-
dir” ifadeleriyle karsilasiriz. Keza; “Hala Kur’an’ te-
debbur etmiyorlar mi? Kalpleri Uzerinde kilitler mi
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var?” buyurulur. Tedebhdr, iyiden iyiye dusinmek, bir
seyin sonunu, gelecegini distinmek demektir Yine
“tefekkUr etmiyor musunuz?”, “tezekkr etmiyor mu-
sunuz?”, “akletmiyor musunuz?” gibi ¢ok sayida ayet
var. Dolayisiyla burada $atibi’nin veya Dehlevi'nin
bahsettigi ‘ortalama bir dil; herkesin anlayacagi bir
dil’, muhatabi sorumlu tutma baglaminda sarttir. Ya-
ni Kur’anin muhatabi olan insanlar agisindan, “yi-
yin, icin ama israf etmeyin”, “yalan sdylemeyin”
emirlerinde anlasiimayacak bir taraf yoktur. Ama siz
bunun Uzerine felsefe yapabilirsiniz; bir entelektiel
olarak, bir bilim adami, bir sosyolog olarak... Ama
Kur’an’a muhatap olan sade insanin yalanla ilgili al-
gilayacagi seyler neyse, o ondan sorumludur. Bu an-
lamda mesela bir siyaset veya ticaret erbabinin “ya-
lan séylemeyin”den anlayacagi ndanslar farkl olabi-
lir. Kuran’in muthis bir mucizevi 6zelligidir bu.
Kur’an herkese kendi anlayacagd! seviyede hitap et-
mekte ve kendisinin nasil okunmasi, nasil algilanma-
si gerektigine dair de yontemler vaz’etmektedir.

Kaplan: Aslinda bunun adi hermendtik de olabi-
lir, baska bir sey de, fark etmiyor. Neden ihtiya¢ duy-
dugumuz énemli.

Yildiz: Elbette, kelimelere takilmamak lazim.
Yalniz burada ¢ok 6nemli ve dikkat edilmesi gereken
bir sey var. Hz. Omer’in bir sozii ile hatirlatirsak; di-
yor ki: “Siz Kur’an’a tabi olunuz; Kur’an’i kendinize
uydurmayiniz. E§er kendinizi Kur’an’a uydurursaniz
(yani onyargisiz yaklasirsaniz) ‘te ona tabi olursaniz, o
sizi Cennete kadar géturur. Ama Kur’ani kendinize uy-
durursaniz (kendi &nyargilariniza onay aracl yaparsa-
niz) , o zaman Cehenneme kadar gidersiniz-”

Kaplan: Simdi, Kur’an’in anlasiimasi konusunda
tarihsel olarak Muslimanlarin gelistirdikleri tefsir,
tefsir usuld, fikih usulti vs. gibi bir y1gin disiplin, me-
todoloji var. O zaman ortaya soyle bir sey ¢ikiyor:
Muslimanlar ister istemez, karsi karsiya kaldiklari
tum sorunlari anlamlandirmak icin Kur’an-: Kerim’e
basvuruyorlar. Dolayisiyla yeni durumlari Kur’an’dan
yola c¢ikarak tanimlamalari; yeni bir “cikis yolu”
onermeleri gerekiyor. Simdi su an yasadigimiz sorun-
larin anlamlandiriilmasi ve anlasiimasi konusunda
Kur’dn’dan nasil yararlanabiliriz? Kur’an-1 Kerim’in
kendine 6zgu bir metodolojisi var mi? Onun disinda
Muslimanlarin Kur’an’i anlamasina iliskin énerdigi,
dolayisiyla tarihsel olarak Muslimanlarin ortaya
koydugu veya bizim gelistirebilecegimiz ydntemler
var mi?

Semseddin Bey, sizinle devam edelim, isterseniz.
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Ozdemir: Bence birinci sorun su: Bizde siirekli ve
dinamik bir Kur’an okuma streci yok. Kur’an’r anla-
dim diyenlerin ¢oguna bakarsaniz, hayatlarinda dcg-
bes defa ciddi olarak Kur’an’t okumadiklari goérulur.
Simdi Kur’an’in anlasilmasi icin bir kere bu kitap
hakkinda ciddi bir bilgiye sahip olmak, onu tanimak
lazim. Bu nasil bir kitap, neden bahseder?

ikincisi: Hz. Musa Kitab-1 Mukaddes’in bir bélu-
miinde diyor ki: “Su seriat kitabini size biraktim, is-
railogullarindan her yedi yilda bir ne kadar kulaklari
isiten ve akli basinda adam varsa bunu okuyacaksi-
niz.” Kadinlar, cocuklar ve erkekler. Yine mesela
Uzeyir, Babil dénusu Israilogullarmi Kudiis'te toplar
ve bdtdn insanlari bir

¢ekilmissiniz, fildisi kulenizde kupkuru, ruhsuz bir
entelektliel ¢aba ile bir anlama cabasi icine giriyorsu-
nuz; Kur’an size agmiyor kendisini. Niye? Cunku bu
Kur’an, bir kenara ¢ekilmis, minzevi bir hayat yasa-
yan bir peygambere bir anda inmedi. O dinamik ha-
yatin i¢inde bir yandan mucadele veriyor, bir yandan
sorunlarla Kkarsilasiyor, insanlar soru soruyor ve
Kur’an bunlara tekabil ede ede iniyor.

Ote yandan; Kur’an beseri anlamda sistematik bir
kitap degil. O bir “mektuplar mecmuasi”, o bir “hayat
kitab1”. Hayatin gerceklerine, pratik sorunlarina te-
kabul ederek indigi icin, Kur’an ancak bu dinamik
atmosferde anlasilabilir. Yani Kur’an dinamik bir ¢a-
ba ortaya koyan, onun

hafta boyu egitimden ge-

hayata aktarilmasi konu-

¢irir. Simdi bunu nigin
ornekledim? Karsilastigi-
miz sorun su: islam adina
¢ok buyuk iddia sahibi
olan insanlar bile
Kur’an’ ciddi olarak oku-

Herkesin anlayabilecegi bir sekilde, se-
viyelerine gore ve herkesin mutlaka bir
sey anlayabildigi, herkesin kendi ¢capin-
da ahlaki hayati gerceklestirebilecegdi
bir yol, bir dil kullanmistir Kur’an.

sunda miucadele veren,
teoriyle pratigi birlikte
g6turen, Kur’an’in éner-
digi hukumleri hayata
aktarma konusunda gay-
ret sarfeden insanlara yol

muyorlar. Okumama diye

bir problem var. E§er adam gibi, dort basi mamur ve
surekli devam eden bir tedricilik i¢cinde Kur’an-1 Ke-
rim okunursa, anlamanin ilk engelini asmaya basla-
rz.

Kaplan: Peki, bugliin yasadigimiz sorunlari anla-
mak, anlamlandirmak ve ¢6zmek konusunda
Kur’an’dan nasil faydalanacagiz? Bu konuda neler
sdylersiniz?

Yildiz: Bir ayet-i kerimeden yola ¢ikarsak; “Bizim
ugrumuzda yeterli cehdi gosterenlere biz yollarimizi aga-
riz” diyor Allahu Teala. Yani siz dyle bir cehd, gayret
ve dinamik c¢aba i¢inde olacaksiniz ki, Allah da size
kitabinin sirlarini a¢sin. Bir hadiste de sdyle deniyor:
“Ummetim altin ve giimiise deger verdigi zaman, onlar-
dan imanin heybeti kalkar. Emri bi’l-maWuf nehyi ani’l-
munkeri terkettikleri zaman da vahyin bereketinden mah-
rum kalirlar.” Simdi biz de vahyin bereketini tartisi-
yoruz. Yani eger siz Kur’an’i anlama ve hayata aktar-
ma konusunda, iyiligi emredip koétilukleri engelleme
konusunda bir cehd, bir ¢aba ortaya koymuyorsaniz,
bunu birincil mesele olarak almiyorsaniz, toplumu
degistirme ve dénistiirme konusunda bir faaliyetiniz
yoksa, Allah size “yollarini” agmiyor: “Bir toplum
kendi 6ziinu degistirmedikge Allah o toplumun konumu-
nu degistirmez-” (Ra’d, 11). Kur’an’la strekli irtibat
halindeyseniz, her okuyusunuzda problemlerinize te-
kabul eden yeni ayetlere rasthiyorsunuz. O dinamik
ortam icerisinde Kur’adn kendisini size aciyor. Ama
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gosteriyor.

Bu baglamda Kur’an’i nasil okumamiz gerekir, so-
rusuna cevap ararsak... Bakara sdresinin 121. ayetin-
de, “kendilerine kitap verdiklerimiz onu tilavetin hakkini
vererek okurlar” buyuruluyor. Tilavetin hakkini ver-
mek dyle sesinizle, girtlaginizla, mahreglerle ilgili de-
gil. Kur’an’i bir mizik esprisi icinde degil, distinerek,
anlayarak, yasayarak, iliklerinizde hissederek oku-
maktir. “Semi’na ve eta’na” ayeti bu konuda cok an-
lamli bir tutumu formiillestiriyor: isittik ve itaat ettik.

Yine bir ayet-i kerime’de iki kusak arasindaki fark
cok enfes bir sekilde ortaya konuyor: “Onlara ayetle-
rimiz okundugu zaman aglayarak ve derileri Urpererek
derhal secdeye kapanirlardi.” Yani hemen onu kabulle-
nir, hayata aktarma noktasinda bir gayrete girerlerdi.
“Ama onlardan sonra dyle bir nesil geldi ki, onlar nama-
zi ihmal edip savsakladilar.” Tabi namaz ve Kur’an igi-
ce kavramlar. Dolayisiyla Kur’an’t anlama cabalarini
da savsakladilar; tiyleri trpererek, anlayarak okuma-
dilar.

Bu anlamda Kur’an’ tertil tzere okumak. Kur’-
an’in bizzat énerdigi bir yontemdir. Yani araliklarla,
dura dura, hazmede ede, sindire sindire okumak. Bu-
nu ibn Mes’ud cok gizel ifade etmis. Diyor ki: “Biz
on ayet alirdik, hayatimiza aktarirdik. Sonra diger on
ayete gecerdik.” Bu hem devamlilik ifade ediyor,
hem de tedricilik.

Kaplan: Az 6nce s6zUni ettiginiz “dnyargisiz oku-
ma”y1 biraz acabilir misiniz?



Yildiz: Evet. Hz. Omer, “Kur’an’i kendinize uy-
durmayiniz. Siz Kur’dna uyunuz" der. Ben bunu soy-
le anliyorum: Simdi zihinlerde olusmus 6n kabuller
var. Bu Onyargilariniza ters gelen Kur’an hakumleri-
ni es gecgiyorsunuz veya te'vil ediyorsunuz. Kafanizda-
kileri dogrulayacak, onyargilarinizin hemen altina
ilistiriliverecek, sizi onaylayacak seyler ariyorsunuz
Kur’an’dan. iste bu duygulardan arinmis olarak oku-
mak gerekiyor Kur’-an’i...

Pzdemir: Burada bir sey ifade edeyim. Aslinda bu
¢ok zor bir istir. Yani aileniz, akrabaniz, icinde bu-
lundugunuz toplumun kualtard sizin 6nyarginizdir.
Simdi bu anlamda 6nyargidan arinmak, teoride ¢ok
kolay bir sey, ama pratik-
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hicbir sey yoktur. Escinselin kendi escinselligini
Kur’an’la mesrulastirmaya ¢alismasi gibi.

Yildiz: Kur’an ayetlerini kendi baglamindan ko-
parmak da bu 6nyargili okumay! kolaylastiriyor sani-
rim. Mesela Cebriye, Kaderiye, Mutezile gibi akimlar
bu noktada hataya dusuyorlar. Adam sadece isine ge-
len bir ayeti alyor. S6zgelisi, “Allah dilemedikge siz
bunu yapamazsiniz” anlamindaki ayeti aliyor. O za-
man benim dilememin bir anlami yok, diyor. Oysa
bir baska ayette de soyle deniyor: “Basiniza gelen fe-
laketler kendi elinizle yaptiklariniz ytzundendir. Al-
lah zulmetmez, siz kendi kendinize zulmedersiniz.”
Butlin bunlar bir arada dusunildiga zaman, yani
Kur’an kendi butinlGga

te ¢ok zor bir istir. Ve biz
belki de bir cok ayeti 6n-
yargili okuyoruz. Allahu
alem. Ama her an ‘acaba

islam’in tarihsel bir bedeni vardi; siin-
net basta olmak udzere, fikih,

icerisinde okundugu za-
| man daha dogru anlasi-
ulema lacak demektir.

Kur’an’i

bizde ©nyargli problemi
var m1?’ diye distinecegiz,

‘orada duran’ bir seyi aska dénusturip
bir bicimde anlama, yasama sansini,
imkanini veriyordu.

Ertung:
kendi butunlugl icinde
okumak tabii ki en

okurken. Yani bugin, 6n-
yarglyla okumak ne de-
mek? Ornekleyelim: Adam demokrasi‘yle veya sosya-
lizm’le ilgili olarak okuyor Kur’an’i; demokrasiyi ¢i-
kartiyor, sosyalizmi ¢ikartiyor, kapitalizmi, laikligi ¢1-
kartiyor. Kur'an’dan bunlara delil ariyor. Gegmiste
de o gunku fikir akimlarina gére Kur’an okunmustu.
Boyle onyargiyla okumaya basladigimiz zaman ayet-
leri tamamlayarak gideriz veya ilave ederek, paran-
tezleyerek gideriz. Dogrusu 6nyargisiz okumak ¢ok
zor bir istir.

Ertung: Zaten dnyargisiz okumay! bir basarirsak,
ilahi iradenin muradina uygun olarak okumus oluruz
ve sorun ¢ozilir. insan nigin dnyargihdir? Cinki in-
san icinde yasadigi cevrenin, toplumun Grunadur.
Dolayisiyla bunlar insana bir yi1gin ényargilar olustu-
rur. Size ilging bir érnek vereyim. TV ’'de seyrettim;
adam escinsel ve program yapimcisinin ‘siz muslu-
man misiniz’ sorusuna ‘muslimanim’ cevabini veri-
yor. Peki Kur’an'da escinsellik yasak. Yani hem es-
cinsel oluyorsunuz, hem de musliman oldugunuzu
sdyluyorsunuz; bu problemi nasil ¢6zilyorsunuz?” so-
rusuna “Hayir Kur’an escinselligi yasaklamiyor” diye
cevap veriyor. Peki LOt kavmi konusunda ne diyor-
sunuz sorusuna cevabi ise ¢ok ilging: “Kur’an, escin-
selligi yasaklamiyor, LGt kavmini asagiliyor. Cunka
onlar karsidaki sahis bu ise riza gdostermeden bu isi
yaptiklari i¢in suclaniyorlar.” Simdi burada sorun ne-
dir? Kisi kendi dustncesini, iginde yasadigi gevreyi,
kendi nefsini merkeze alirsa, Kur’an’da bulamayacagi

onemli yontemlerden bi-

ri. Ama ben aslinda yon-
temin son derece basit olduguna inaniyorum. Simdi
“Ben dnyargili miyim?” diye kendinize sorup da met-
ne yaklasirsaniz, 6ényargiy! biyik oranda ¢ozersiniz
diye disinidyorum. Ondan sonra Kur’an’i butanlagu
icinde anlamak, niizul sebeplerine dayali olarak anla-
mak, sahih hadisler esliginde anlamaya calismak...
bu cabayi destekleyecek ydntemlerdir diye dusuni-
yorum.

Yine Kur’an'in onyargisiz, kolay anlasilmasina
iliskin dikkat cekmek istedigim bir konu da su: Az
once Abdullah Bey’in verdigi 6rnekten hareketle
sdyleyeyim. Kur’an’t insanlar anlar mi? Evet, Kur’an’i
zeka problemi olmayan butin insanlar anlar. Fakil-
tedeki profesorden, entelektiielden dagdaki ¢cobana
varincaya kadar herkes. Cinki Kur’an herkese hitap
eder.

Kaplan: Ama algilama bicimi farkli olabilir.

Ertung: Tabi, algilama bicimi farkl olabilir. Ya-
lan érneginde oldugu gibi. Simdi yalani yasaklayan
Kur’an. Mesela bir ¢oban, siri sahibinin koyununu
kesip yer de, eger bunu kurt kapti derse, bu yalana te-
kabuil eder. Bir entelektiel icin de birisinin makale-
sini calar, tzerine kendi ismini yazarsa, buradaki de
baska bir yalan. Oyleyse Kur’an’i anlamanin en
onemli ydntemlerinden biri de her insanin, yasadigi
sartlar icinde Kur’an’i dogrudan kendisine muhatap
alip, ‘Allah bana ne diyor?’ diye okumasidir.

Yildiz: Allah da herkesi anladigindan sorumlu tu
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tuyor zaten, daha fazlasindan degil. Aksi Allah’in
adaletine ters gelir. Cunkd Allah kimseye gicunin
Uzerinde yuk yiklemez.

Goksu: Simdi, suphesiz herkes Kur’an’r anlar ve
anladigi diizeyden sorumludur. Yani birileri anlar, bi-
rileri anlamaz, birileri de birilerinin anlamasi dolayi-
siyla anlar, olmaz. Ancak, daha iyi anlayanlar, daha
iyi anladigi kabul edilenler vardir. Mesela Kur’an,
“savasa ¢lkarken hepiniz gitmesin, birileri arkada kalsin,
onlar daha iyi 8grensinler ve donuste digerlerine anlatsin-
lar." diyor. Yani alim olan vardir. Ama herkes so-
rumlu oldugu kadar anlar.

Yildiz: MUslimanlari Kur’an’dan uzaklastiran ifa-
delere kars! bizim ‘herkes Kur’an’i anlar ve Kur’an’la
muhatap olmalidir’ vurgusunu yapmamiz gerekiyor.

Goksu: Tabii ki. Ancak ben ényargi kavrami ko-
nusunda da bir sey sdylemek isterim: Bu, insai bir
kurgudur. Sikintilardan birisi bu: Kafamizda yeniden
kurma. Zaten, Kur’an’i anlama, Kur’an’i yeniden oku-
ma kavrami, i¢inde bulundugumuz duruma gore bir
uyarlama temel esprisini de tasir. Burada, diyeceksi-
niz ki, elbette zamanimiza goére anlayacagiz, bu gayet
dogal bir seydir. Tabii, ancak yenidenligin arkasinda
bir de yeniden anlamayi ydnlendiren, sekillendiren -
6zellikle icinde bulundugumuz modern dinyada- sey-
ler var. Burada, zihinsel bir kurgu, bir yeniden insa
dedigimiz durumla karsi karsiya kaliyoruz. islam’i ye-
niden insa: Yeniden insa kelimesi, naiv bicimiyle
Kur’an’in anlasilmasindan biraz daha farkl bir sey.
Yeniden insada su var: Modem c¢agda 6zellikle poli-
tik vb. seylerin etkisi, diktesi altinda; anlama, kalp,
gonul ve vicdanda, hayatta kurmadan daha farkh bir
bicimde zihinsel bir insa, bilgide kurma var. Hatta
anlama da degil bu. A¢iklama dedigimiz bir diizeyde
olup birden bir duruma gelme. Bu sunu getiriyor o za-
man: Bu yeniden insa, bakiyorsunuz bir sdylem bigi-
minde ortaya cikiyor.. Eylem yok, amel yok; bir sdy-
lem ortami olusturuluyor. Ancak Kur’an’i anlama si-
recinde korktugum, endisesini duydugum sey, zihin-
sel bir insaya donistirme problemidir. Eylemden,
amelden kopuk bir kafada, bilgisel olarak insa edilen,
hayal diinyasinin bir tiriinii olarak... Demokrasi ve Is-
lam, islam ve sosyalizm, islam ve ekonomi vs... “is-
lam’da her sey var ama bu islam’da degil, ya da islam
bunda degdil” deniyor. Boyle bir duruma yol agan bir
zihinsel insayr asmanin yollarini aramalari gerekir
Muslumanlarin, diye diusuntyorum.

Kaplan: Sadece Kuran’in degil, islam’in anlasil-
masinda da ilk 6énce zihinsel bir donanima, kafa ka-
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risikligindan arinmaya ihtiyacimiz yok mu/

Goksu: Burada donanim c¢ok dnemli. Yani ta-
mam, isin zihinsel bir tarafi var, bilgisel bir tarafi var.
Ama bu sureci bilgi siirecine endeksleyip onunla so-
nuclandiran bir tutumdan kaginmak gerekiyor. Hat-
ta bu zihinsel insa ile ilgili seylerden birisi buttnsel-
lik saglama. Kur’an’i butindyle yakalama, bittnsel-
lik belki bu acidan tek tarafli bir bakis. Aslinda bu
konuda da dikkatli olmak gerek. Butuinsellik yerine
gore yaniltici olabilir. Cinkid bu butiin dedigimiz se-
yi biz kuruyoruz. Mesela, Fazlurrahman’dan bir 6rnek
vereyim. Kendisini rahmetle aniyorum, takdir etti-
gim bir insan. Simdi bir drnegdi var onun, diyor ki:
Bakin, ekonomi ile ilgili belli ayetler var. Bir diizine
kadar ayet var. Bu ayetleri her giin okuruz, ¢ikaririz
ve dusUnuruz. Bu ayetlerin her biri bize bir sey verir.
Mesela “mallariniz aranizda dolasan bir devlet olma-
sin.” Simdi, ilk bakista bu yontem dogru gibi géziku-
yor. Ama bir baska alanda ayetleri ortaya dokup bu-
tinselligi budur diye ¢ikarmaya ¢alistigimizda bttn-
sellik cok farkli bicimlerde ortaya ¢gikar. Herkes fark-
I bir buttnsellik ¢ikarir burada. O butunsellik neden
farkl olur, onu sdylemek istiyorum. O butunsellik o
benim sakinilmasi gerektigini dustindugim zihinsel
insa cercevesinde olup bittigi icin dyle olur. Yoksa
hayatla paralel olarak o butinsellik, bizzat zihinsel
butunsellik degil algilama hayatindaki battnsellik
olursa, o baska.

Deyim yerindeyse islami anlayisimizin bir beden-
lesme sorunu var. Yani o zihinselin bir dislasma prob-
lemi var. BUtUn elestirilerimiz, batan sikintilarimiz,
kaygilarimiz bununla alakali. Simdi tarihsel bir bede-
ni vardi islam’in; siinnet basta olmak (izere, fikih,
ulema -cok farkl seyler séyliyorum belki, ¢iinki biri
beseri grup, birisi bir ydntem, birisi bir kaltarin Gni-
tesi-; bunlar -tirnak i¢inde sdyliyorum- ‘orada duran’
bir seyi aska donusttrip bir bicimde anlama, yasama
sansini, imkanini veriyordu. Simdi yonlendirici ola-
rak bunlarin higbiri yok. Bunlarin getirdigi sikintilar-
dan s6z ediyoruz. Suphesiz bunlar bir bedeni ifade
ediyordu; Muslimanin ‘orada’ durdugunu gosteriyor-
du.

Kaplan: Dolayisiyla teheddlin ediyordu.

GoOksu: Evet teheddun ediyordu. Simdi ise ‘orada
duran’ bir sey yok. Ben islam’a uyamiyorsam; islam’i
ben kendime uydururum. Halbuki dnce dyle degildi.
Oyle olmamasinin nedeni de, bir bedeni vardi. O be-
deni saglayan seyler vardi. Su anda butin bunlarin
biyik capta tasfiye edildigi bir dénemdeyiz. Ama



mesela stinnet son zamanlarda tekrar 6nem kazandi.
Kuskusuz sevindirici bir gelisme. Dedigimiz gibi, ba-
tin eksikliklere ragmen, o sirf zihinsel insa, o hayali,
o zihni insay! zihinsel insa olmaktan cikaran bir be-
denlesmeye denk diisen test edici bir tarafi var isin.

Kaplan: Simdi, séyle bir sorum var: Maslimanlik
konusunda kafasinda sorusu olan, Muslumanlikla
iliskileri zayif olan insanlar var. Musliman toplumla-
rinda da yaygin bir sey bu; insanlarin islam’la iliski-
leri zayif. Simdi bu insanlar Kur’an’i nasil okuyacak-
lar? Cunku bir sekilde ényargililar zaten. Bu insanlar,
Kur’an’i dogru olarak nasil anlayacaklar?

Ozdemir; Simdi birincisi, Kur’an’i okuma niyeti,
arastirma, inceleme, bilgilenme ise ve teslim olma
degilse, bilgi olarak bazi bilgileri elde ederler. Ama
bizim a¢imizdan bir mi’'min olarak biz nasil okuma-
liyiz ki, hayatimizi tanzim etsin? Simdi, sorumluluk
sahibi, dustnen, akleden, islam’i kendisine dert edi-
nen, onu yasamayi hayatinin en blyUk gayesi edinen
ve en buyuk kazang olarak ahireti kazanmayi hedef-
leyen miU’'min insanlar, bir Kur’an Kursu bilincinde
“kurs edinme” anlaminda Kur’an’a donerlerse ¢ok
bereketli sonuglar alirlar. Ben kursu farkli anliyorum;
bu anlamda Kur’an kursu 6liime kadar devam eder;
insanlar Kur’an’la hayatr yorumlamayi, itikadi olarak
eksiklikleri gidermeyi, toplumu insa etmeyi 6grenir.
insanlarin giinlik hayat ortamindan koparak, yani
butln isi glct birakarak Kur’an Uzerinde tedebbir
ederek okumaya yonelmesi lazim. Eger bu yapilmazsa
bdyle arada sirada bos zamanimizda doénip de
Kur’an’a rasgele bakarsak biz bocalamaya devam ede-
riz.

Kaplan: Tamam da sade vatandasm Kur’an’la na-
sil bir iliski kurmasi lazim?

Yildiz: Kisaca soyle denebilir: iginde yasadigimiz
cografya baglaminda sdyleyecek olursak, temel so-
run, Kur’an’in bir dua mecmuasi gibi. Cuma gunleri
olulerin ruhlarina bagislanan yahut ramazanlarda
okunan bir hatim/mukabele kitabi gibi algilanmasi-
dir. M. Akif bu durumdan bosuna yakinmamistir.
Kur’an’t bu dizlemden kurtarmak lazim. Maalesef
Kur’an kurslari ve imam Hatipler de bu sikintidan
kurtulamamistir. Ama sistem, Kur’an’la nazim anla-
minda iliski baglaminda bile olsa, hi¢hir sey anlama-
dan okuma anlaminda bile olsa, bir Kur’an kursunun
varligina tahammuil edemiyor.

Kaplan: Niye bdyle bir tahammulsuzlik var?

Yildiz: Ciankd bu nazm-i celil baglantisi bir bi-
cimde 6bur baglantiya, anlama iliskisine déntsebilir.
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Yani, siz mukaddes kitabinizi alirsmiz, 6per tepenize
koyarsiniz. Cuma gunleri 6lmuslerin ruhu igin okur-
sunuz; ama bir suire sonra birileri gelir size hatirlatir:
Der ki: Yahu, bu Yasin-i Serif buyuruyor ki “Bu kitap
olaler icin degil, diriler icin gelmistir." Sonra, Allah’a
sukir, sayamayacagimiz kadar meal, terciime ve tefsir
var. Bunlarla bir bicimde irtibat kurar insanlar ve bu
irtibati kurdugu andan itibaren de -iste biz bunu tav-
siye ediyoruz- Allah’m kitabini anlamaya, hissetme-
ye, yasamaya calisir.

Kaplan: Peki bu elitleri tedirgin eden sey ne?
Kur’édn’la ¢ocuklarin 12-15 yasina kadar iliski kurma-
sini neden onlediler?

Yildiz: Biliyorsunuz, 12 yasina kadar yaz Kur’an
kurslarina da gidemezler. Oysa egitim-6gretim agisin-
dan en verimli ¢ad 6-15 yaslaridir. Ondan sonra irti-
bat zor oluyor. Bu yaslarda Kur’an’la, Mushafla irti-
bat kuramayan insanlarin, daha sonra Kur’an’la sag-
likli bir irtibat kurmasi da giderek mimkin olmuyor.
Ama elitlerin derdi, bu kitapla toplumun baglantisi-
ni koparmak. Herhalde korktuklari sey de su: Diinya-
da giderek yiikselen bir islam var. Tirkiye’de de bu-
tin engellemelere ragmen islam’a, Kur'an'a bir yo-
nelme var. Bu yonelisi daha basindan kesmek istiyor-
lar. Aslinda bu bir korku, panik hadisesi, bir parano-
ya.

Kaplan: Nedir o psikoloji?

Yddtz: Bence ¢ikarlarini kaybetme korkusu ve bu
korkunun verdigi panik psikolojisi.

Ertung: Simdi ben konuya sdyle yaklasiyorum:
Bugin biliyoruz ki, insanda, toplumda ve canlida ya-
salar var. Bu yasalar birbirleriyle uyumlu oldugu sire-
ce, herhangi bir kesime haksizlik, kétulik olmadan,
insan, toplum ve evren uyum icinde varhgini sirdi-
rir. Fakat, her seyin uyumlu oldugu bir yapida bazila-
ri adaletsizce, haksizca gelir elde edemez, imkanlar
elde edemez. Su anda samimiyetle yasamak niyetiyle
Kur'dn’a yonelen insanlardan rahatsiz olanlarin du-
rumlarini, bu evrende, toplumda olmasi gereken ku-
rallardan, adalet ilkelerinden koparak; haksiz yon-
temlerle elde ettikleri menfaatlerini devam ettirme
¢abalarina bagliyorum. Yani, bunlarin insanlarin
mallarini rahathikla ¢alabilmeleri, tlkeyi hortumla-
yabilmeleri ve butiin bu ahlaksizliklar, kotultkleri,
rezaletleri yaparken de birilerinin kendilerini sorgu-
lamamasi i¢in Kur’ani ilkelerden habersiz kitlelerin
olmasi gerekiyor. Mesele bu bence.

Kaplan:. Simdi, Turkiye'nin disindaki tlkelerin
kahir ekseriyetinde toplumla elitler arasinda ¢ok cid
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di problemler yok. Dolayisiyla bu tur Glkelerde ilko-
kul ¢cagindan tniversiteye kadar her seyden énce in-
sanlarin kimliklerini, Kisiliklerini, duyarliklarini,
duygu dinyalarini olusturan temel birikim veriliyor.
Kendi kultdrlerinin butiin temel kavramlari, metin-
leri gen¢ kusaklara aktariliyor ve égretiliyor. Sonugc-
ta, genc kusaklar, kendi kulttrlerini, dustncelerini,
medeniyetlerini, tarihlerini ve birikimlerini 6greni-
yor ve surduruyorlar. Turkiye’de ise tam tersi bir ya-
p! var. O yapida da gittikgce Kur’an ve insan iliskileri
bozuluyor.

Goksu; Simdi Turkiye’nin genel manzarasina ba-
karsak, yukarida seckinler, asagida ise halk var. Seg-
kinlerin sikintisi su; ozellikle islam’la ve Kuran’la
problem bakimindan: Yukaridaki seckinler orada
hep Oyle duracak degil. Onlarin yerini asagidan ge-
lenler dolduracak. Simdi, asagidan gelenleri ayarla-
mak gerekiyor, yaplyl devam ettirmek i¢in. Onu na-
sil ayarlarsiniz? Yukardaki seckinci etos’unu nasil sir-
durreceksiniz? Halk etos’u, islam’dir. Yukarida ise adi
zaman zaman degisse de bir secgkinci etos’u var. Sim-
di, asagidan gelen halk etos’'unun kendilerine sizma-
sini, halk etos’'unu benimsemis bir neslin yukariya
tirmanmasini engellemenin bittn yollarini deniyor-
lar. Hatta, “irtica ile mucadele” kapsaminda yapilanla-
ra bakarsaniz; ekonomik, egitimsel vs. her alanla ilgi-
li bir blokaj faaliyeti var. $Simdi, bunun odak nokta-
larindan birisi biliyorsunuz dinle ilgili olan kismi.
imam-Hatip liselerine, Kuran kurslarina yéneltile-
cek elestiriler elbette bulunur. Ancak bu kurumlar,
insanlarin tam islam’la duygusal olarak bag kurabile-
cekleri bir yasta, otantik olmasa bile bu, bir baglanti
kurmasini saghyor. Simdi, distinin, 5 yasinda bir ¢o-
cuk Fatiha’y ezberliyor...

Kaplan: Bir atmosfer olusuyor...

Goksu; Evet, bir atmosfer var. Yani bu ¢ocuk ne
Stubhaneke’nin ne Fatiha’nin anlamini biliyor, ama
bilin¢ altini olusturuyor. O ¢ocuklar 12 yasina kadar
geldigi zaman; kendisi misliman, kitabi Kur’an olan,
mabedinin cami oldugunun farkinda oluyor. Ama 12
yasina kadar, boyle bir atmosferi yukaridaki otorite
tehlikeli bulmaktadir. Bunun ciddi bir egitim olmasi
6nemli degil; duygusal olarak, bir atmosfer, sosyal
psikolojik bir olay olarak bu stiphesiz 6nemli...

Kaplan; Freud, bir ¢ocugun kimliginin 0-6 yas
déneminde olustugunu soyluyor.

Goksu; Evet.. Simdi, bana gére onlarin hesapla-
rinin ters donmesi mumkun. Fuller’in bir tesbiti var-
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di; “Lise mezunu dindar gencligin %18’i imam-Ha-
tipli’dir. Sizin klasik liseleriniz bir sirt dindar 6gren-
ci Uretiyor.”diye. Simdi, bu konuda da belki bir sey-
‘ler dusunuyorlardir...

Yildiz; Ancak, bu yasaklamalar bu toplumun ¢o-
cuklarinin Kur’an’la baglantisini kesemez. Ne oldu?
Her ev bir Kur’an kursu haline geldi. Her sokak, her
apartman bir Kur’an Kursu haline geliyor, gelecek.
Bunun baska yolu yok.

Goksu; Kur’an’in anlamini bilmek, bilincine var-
mak bizim asil sorunumuz stphesiz. Ama, mesela o
kitabi eline almak, hatta ona dokunmak, sayfalarini
cevirmek, ‘bu benim kitabim’ deyip duyguyla, husu
ile Kur’an’la irtibat kuruyor olmak ¢ocugun tarihini,
hafizasini yeniliyor. Benedict Anderson’in “Hayali
Cemaatler”inde bir sozii var. Diyor ki: “Oyle bir dil ki
bu, Tranlhsi ile Endonezyallsi ya da bir baskasi bir ara-
ya geliyor. Apayri dilleri var, birka¢ kelime var anlas-
tiklari. Ancak bu birkag kelime ile aliyorlar, veriyor-
lar, sariliyorlar vs.” Simdi, gercekten bambaska bir
dil bu.

Yildiz; O yaslarda Kur’an’la tanisma heyecani, o
yillarda yasanan duygusallik ¢cok énemli. O mushaf-i
serif elinizde tasimak, dokunmak, her agisinizda fark-
I manevi hazlar yasamak... Yani bu duygusal iliski
¢ok dnemli, ilerisi icin...

Ozdemir; Yani 12 yasina kadar olan ¢ocuklarin
Kur’an-1 Kerim’i okumasini yasaklamak; acikca ben
Kur’an’a iman etmiyorum demenin bir baska seklidir.
Cunki Allah’a iman ettikten sonra higbir siyasal
yetkili boyle bir karar veremez. Bir Musliman,
Kur’dn’dan korkar mi? Ancak muslimanhigr redde-
den ve islam’in gelismesinden rahatsiz olan bir kafa
bunu yasaklayabilir.

Kaplan; Yani bu toplumun kaderiyle, tarihiyle,
gelecegiyle oynadiklarini géstermek lazim.

Ertung; Pratik olarak isi baskalarina havale et-
meden herbirimiz kendi ¢ocugumuzun, kendi mahal-
lemizdeki ¢ocugun hocasi olmayi, ona Kur’an égret-
meyi kendimize gorev telakki etmek zorundayiz.
Gunde 1 saat, haftada birkag saat, ayda 3-5 saat bu is
icin yeterli olacaktir. Ancak bu strecte 6zellikle vur-
gulamaya calistigimiz sey, ¢ocuklara Peygamber’in
sahsinda, sahabenin sahsinda islam’in ne oldugunu
ogretmek, islam’i sevdirmek boynumuzun borcudur.

Kaplan: Bu ayki agikoturumumuza katildiginiz
icin hepinize ¢ok tesekktr ediyorum. [ ]
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KUR'AN HERMENOTIGI

sorunlar ve oneriler
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Tirkeesi: Talay Oztirk

zeli ve ebedi olanin, zaman igerisinde bir ha-
E reket alani ve noktasi olmaksizin zamana mu-

dahalesi mumkin degildir. Ezeli ve ebedi ola-
nin tarihe vahyedilmesi, tarihin disinda vuku bul-
maz. Bir peygamberin kendisinin de i¢inde bulundu-
gu kusak ve yasadigi cografya disinda ortaya ¢ikmasi
ve semavi olarak gonderilen ilahi emirlerin “dunyevi
bir bosluk™ Uzerine tesir etmesi mimkin degildir.
(Cragg 1971, 112)

GiRis

Muslumanlar igin, ‘ezeli-ebedi ve yaratilmamis olan
Kur’an’, kelimesi kelimesine Allah’in soztdir. Allah,
Kur’an araciligiyla sadece yedinci ylzyll Arabis-
tan’inda Muhammed’e degil, bitin ezel ve ebedden
butin insanliga seslenmektedir. Cantwell Smith’in
de dedigi gibi, Kur’an “ezeli ve ebedi olanin zamani
delip gegerek tarihe midahalesini; bilinen seyin
aciklanmasini; askin olan’in tarihe girmesini ve fani-
lerin elle tutup almalari i¢in burada kalmasini; ilahi
olanin zahir hale gelmesini” ifade ve temsil etmekte-
dir (Cantwell Smith 1980, 490).

Bu Kur’an kelami’nin dogasi nedir? Ezeli ve ebedi
olanin tarihe bu mudahalesi, bizim diinyevi ve tarih-
sel var olusumuzun cercevesinin disinda ne ifade et-
mektedir? ‘Bilinenin agiklanmasi’ ifadesi ne anlama
gelmektedir? Bunlar, islami gelenegin (ortodok-
si’nin) ‘kapali’ kalmasini tercih ettigi bazi sorulardir.
Ancak, Batidaki entelektiel modemitenin ayrintili
bicimde islenmesi, ister kabul edilsin ister edilmesin,
islami ilimler Gzerinde derin etkiler birakmistir. Bu
etki, ¢cok Uzlict olsa da, kendisini ‘her sorunun ceva-
b1 islam’da vardir’ savunmasini asmak zorunda hisse-
den Muslumanlari, Muhammed Arkoun’un “dusuni-
lemez” olarak nitelendirdigi seyle ylzlesmeye daha
fazla zorlayacaktir.

Ne var ki, bugline kadar, Allah’in kelami ile tarih
(‘O’nun Hikayesi’) arasindaki iliski hakkinda - veya
edebi acidan elestirel Uslup ya da bunlarin teolojik
yonelimlerinin altinda yatan ac¢ik ya da kapali ide-
olojik faraziyeler hakkinda fazla bir sey yazilmamistir;
cagdas hermendétigin asil ilgi alanini da bu olustur-
maktadir. GUinimuizde Mislimanlarin bu baglanti-
larla yUzlesme konusundaki isteksizliklerine tutarli
bicimde meydan okuyanlar arasinda onlari en ¢ok ra-
hatsiz eden sahis, stphesiz Kenneth Cragg’dir. ‘Ra-
hatsiz edici’ diyorum, ¢inkii Cragg’in yazilarinda onu
‘yalnizca bir baska oryantalist daha’ olarak degerlen-
dirmeyi zorlastiran bir derinlik ve musfiklik vardir.
Cragg’in Kur’an Gercegi (The Event of the Qur’an),
hatirladigim kadariyla, Kur’an’in yasayan ve dinamik
bir baglamda ele alinmasi hesabina yapilmis en derin
calismadir. Bu ¢alismada ileri suridlen fikirler ve orta-
ya atilan sorulara verelen cevaplar, belki de bir
Kur’an hermenoétigi disiplini gelistirmeye yonelik bir
girisime temel olusturacaktir.

Amag

Bu makalede, kendi fikirlerimi ana batlariyla verdik-
ten sonra, hermendtik teriminin tanimina deginece-
gim ve bu genis disiplin icinde belli bir akim tzerin-
de duracagim: Algi Hermenétigi. Bu akimin, adalet
icin mucadele verirken ilahi kudretin mevcudiyeti-
nin anlami konusunda akh karismis bir toplumun
icinde bulundugu durumla 6zel bir iliskisi olduguna
inantlyorum. Bunun yani sira, Giney Afrika bagla-
minda -benim dustincelerim de bu baglamda olgun-
lasmistir- hermenétige duyulan ilginin ortaya ¢ikma-
sinda uyarici faktdér metin degil; aksine, kutsal met-
nin baglami ve cesitli islevleri olmustur (Esack
1992).
Kur’an’in ve Kur’an ilimlerinin Maslimanlarca
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degerlendirilisini sekillendiren ve dolayisiyla her-
mendtigin bir Kur’an disiplini olarak ortaya ¢ikisini,
daha dogrusu cikmayisini, etkileyen iki anahtar
doktrinsel gelismenin de Uzerinde duracagim. Bu
doktrinler, Kur'an’in “daha énceden varolusu” (Ka-
dim) ve mucizevi olusu (1°caz) dur. ikinci olarak, bu
doktrinlerin Batida veya incil ile ilgili arastirmalarda
gelisen bazi anahtar hermendtiksel tasarimlarla nasil
bir iliskisi oldugunu inceleyecegim. Ugiincii olarak
da, hermenétigin Kur'an veya islam ilimleri ile bii-
tunlestirilmesine dair bir tahminde bulunacagim.

Bu calismanin ana tezi, Kur’an metninin kendi
ortaya cikisinin yani sira Kur’an doktrinlerinin siste-
matik gelisimiyle o dénemde hikim sliren sosyo-po-
litik gerceklikler arasinda siki bir bag oldugu fikridir.
islami gelenek (ortodoksi) uzun bir siire, Kur'an’in
ezeli-ebedi olusuyla zaman ve mekandan bagimsiz ol-
masini es anlaml gérmustir. Ancak, Kur’an’a islev-
sel ve baglamsal bir kutsal metin olarak yaklasildi-
ginda, Kur’an ve tefsir tarihinin bunun aksini ispat-
ladigi fark edilecektir. Kur’an’in anlamini igcinde bu-
lunulan anla iliskilendirmek icin, Muslimanlar ko-
nuya tarihsel bir mesafeden yaklasmaya zorlanmislar-
dir. Cragg’in de sdyledigi gibi, “eger Kur’an (hayatin)
gercekleri(ni) yansitan bir kitap olmamis olsaydi,
vahyedilmis bir kitap da olamayabilirdi” (Cragg
1971, 17). Cragg, “Kur’an tarih icinde (varolan-gev)
bir gercek oldugu icin, Kur’an’in sahip oldugu vasif-
lar gibi Kur’an tzerine yapilacak ¢alismalar da tarih
icinde yasamak (yapilmak-cev) zorundadir” der
(a.g.e.).

Miuslimanlarin Kur’an’i degerlendirmelerinde
onlara yon veren doktrinlerin gelismesiyle ilgili du-
stinceler, islam ilimlerinde aciklik ve ¢ogulculuktan
uzaklasilarak daha kati (rigid) bir tutuma_ve savun-
maci yaklasimlara kayma egilimini ortaya koymakta-
dir. Bu katilik, dogma’nin modemitenin saldirilarin-
dan korunmasina hizmet ederken, degismez bicimde
modemiteye eslik eden meydan okumalara ve irkgi-
lik, cinsiyet ayrimi, ekonomik ve 'idari sefalet ve gev-
re krizinden kaynaklanan ©6nemli sorunlara karsl
koyma konusunda Muslimanlari donanimsiz birak-
mistir. Muslimanlarin modemitenin teknolojik sis-
temlerini alirken bunun altinda yatan anlam sistemi-
ne kayitsiz kalabilecegine dair mit artik gecerli degil-
dir. Kek pismistir; artik sekeri sudan, unu da yumur-
talardan ayristirmak imkansizidir.
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Benim Kalkis Noktam ve Baglamim

Hakikat, baska ne anlama gelirse gelsin, ayni za-
manda insan eliyle de meydana getirilen bir insa’dir.
Modemite, zihinlerimizin bilissel ve manevi duyular
veya dini-entelektiel geleneklerin hakimiyeti araci-
ligiyla, butiinayle disaridan alinan gergeklerle doldu-
rulan bir tabuh rasa (bos bir kutu) olmadidina dair
bilincliligi arttirmistir. Gittikge daha iyi anhyoruz ki,
asil farkina vardigimiz sey, zihinlerimizin, “dil’de vu-
ku bulan bagimli iliskilerin olusturdugu dokular”i an-
dirdigr gergegidir (Aitken 1991, 1).

“Dini” (teistik) inanclarimizin gériniste, kagi-
nilmaz olarak biraktigi mirasin ve bu mirasi -¢okluk-
la tarif edilemez bicimde- benimseyisimizin, bizi, eze-
li gergekligin, yani Allah’in, dinkulerle ayni kisiler
olmayan bugunkuler tarafindan meydana getirilen ve
halen getirilmeye devam edilen bir diinyaya hitap et-
me bigimini agiklamada yeni yollar bulmaya zorlaya-
bilecegi gercegidir. Birgogumuzu muhtemelen objek-
tif bicimde tasavvur edildigi varsayilan ilahi kudretin
bize nasil hitap edecegi sorunuyla yilzlestiren sey.
Giney Afrika ve tutkulu bir ifadeyle ‘Irk¢ilikla M-
cadele’ davasi olarak adlandirilan, 6zgurlik micade-
lesiydi. “Hollanda kdkenli beyaz azinlikla karsilasti-
gimizda Allah’in bize sdyleyecegdi sey nedir?” sorusu
kilit bir soruydu (Esack 1988). Su anda, Afrika Ulu-
sal Kongresi’ne uygulanan yasagin kalkmasindan ve
Nelson Mandela’nin serbest birakilmasindan yakla-
sik iki yil sonra, bu soruya karsilik sahip oldugumuz
cevaplara dair bizi rahatlatan fikirlerimizi terk etme-
ye zorlanmaktayiz. “Allah’in, bizimle yuzlestiklerinde
Hollanda kékenli beyaz azinhiga soyledigi sey neydi?”
sorusuna karsi strekli sorulan o yakici soru, “Allah’in
bize soyleyecedi sey neydi?” sorusuydu. Biz de gugcli
bir sezgiyle Allah’in bizim tarafimizda oldugunu kav-
radik ve dolayisityla O ’nu ‘kendimize has (ait) kildik’
(Esack 1991 & 1992 ve Le Roux 1989 & 1990). Bag-
lami yaratma, veya adaletin zorunlu kildi§r durum-
larda baglami yeniden yaratma sorumlulugunun in-
sanogluna ge¢cmesi halinde ve biz Allah’in iradesini
acikladigimizda, Allah’in dinya Uzerindeki gtci
hakkinda ne sbylenebilir? insan anlayisinin her yé-
nidyle deneyim ile elde edilmis ve gig¢ iliskilerindeki
dizenlemeden ve dagihmdan daha kigcik bir sey”
(Aitken 1991, 22) oldugu bir durumda objektif ger-
ceklik nerede ve nasil tezahur etmektedir?

Musliimanlarin biiyk gogunlugunun, Batili is-
lam arastirmalarinda, inang¢larmi yikmayi amaclayan
komplocu bir dismanlik sezdikleririi séylemek, acik



ca ortada olan durumu dile getirmektir. Komplo-
cu bir yaklasima sicak bakmamama ragmen, ikrarci
islam ilimlerinin korkularmin tamamen yersiz oldu-
gunu sanmiyorum. Modemite ve tarihsellik séylemi-
nin kendisinin de belirli bir taribsellige sahip oldugu
hatitlanmalidir. Netice itibariyle, bunun sifresi de
kendi icinde, “(Hiristiyan kultirindn sinesinde se-
killenen) komsularinin igindeki isbirlik¢i unsurlarla
birlikte yeni formule edilen egemenlik ¢ikarlari”’nda-
dir (Aitken 1991, 2).

Ancak, goérece§imiz gibi, Muslimanlarin benim
Kur’an hermenétigi Gzerine g¢alistigimi 6grendikle-
rinde kaslarini gatmalarina ve bana, beni agik¢a hor-
layan ifadelerle bakmalarina neden olan sey, sadece
Batili ilimlere olan gtvensizlikle ilintili degildir; ¢cok
daha kokludur. Hermenétik de neymis? izafiyetin di-
ger adi mi? Belki de bu, “orta-sinifamensup akade-
misyenlerin bilincinde gizli ve sakli duran solipsistik
(tekbenci) kanaatin disavurmasidir” (Buckley 1990,
325)?

Bir Hermenotik Tanimina Dogru

Yorumlama isi ile bu aktivitenin bagh bulundugu
kurallar arasinda yapilan ayrim hem Incil hem de
Kur’an arastirmalarinin ilk gunlerinden bu yana bi-
linmektedir. Bu tlr bir ayrim hermenétige temel
olusturmaktadir. Dolayisiyla, “hermendétik teriminin
kendisi sadece yedinci yUzyildan bu yana kullanilir-
ken, -dini, edebi, hukuki- metin yorumlama faaliyet-
leri ve yorum teorileri nin tarihi antik caga kadar
uzanir” (Palmer 1969, 35).

Palmer’a gore, (1969, 44 ve devami) hermendti-
gin tanimlanmasinda iki ana akimdan soz edilebilir:
Birinci akim hermendtigi, yorumlamanin altinda ya-
tan genel bir metodolojik ilkeler bitiini olarak ele
alirken, ikinci akim, hermendtigin, durumun felsefi
acidan incelenmesi ve bunun igin gerekli olan sartla-
rin anlasilmasi ve anlamlandirilmasi oldugu gérusin-
dedir. Braaten, hermen6tigi “ge¢miste belli bir kil-
turdeki bir sézcigin veya olayin nasil anlasilabilece-
gini ve gunimduz sartlarinda var olussal agidan nasil
anlam ifade edebilecegini yansitan bilim” (Braaten
1966, 131) olarak tanimlarken her iki yaklasimi da
kapsayan bir tanim ortaya koymaktadir. Braaten
“hermendétik, anlama’nin epistemolojik varsayimla-
rinin yani sira yorumlamada uygulanacak metodolo-
jik kurallari da igerir” (a.g.e.) der.

Ancak, Rudolf Bultmann’dan bu yana “hermend-
tik” terimi genellikle ge¢mis ile gelecek arasinda

KUR’AN HERMENOTICI /ESACK

koépru kurma girisimini anlatmak icin kullanilmakta-
dir. Giney Afrika’da icimizden bazilarinin Kur’an
hermendtigi ile ilk tanismasi, terimin bu sekilde an-
lasilmasiyla birlikte olmustur. Dolayisiyla, bizim kul-
lanimimizda “hermendtik” terimi, 6ncelikle metinsel
yorumlama, anlamin ve bu strecte karsilasilan prob-
lemlerin kesfi ve ifsasi anlamlarini icermektedir.

Algi Hermenétigi

Son yillarda Guney Afrika’da Kur’an’la ilgili ya-
pilan ¢alismalar, Kur’an’in ne ile ilgili oldugu konu-
sunda kusursuz bicimde ortodox anlayislara sahip
olunabilecegini ama bu metinlerin tam da aksi isti-
kamette, oOrnegin irkc¢iligin mesrulastirilmasi icin
kullanilabilecegini goéstermistir (Musa 1989).
Kur’an’in bu sekilde belli bir amaca yodnelik kullanil-
masiyla ilgili olarak, ‘Kur’an’in kullanilmasr’ ile
Kur’an’a dair ‘bir doktrine sahip olmak’ arasinda bir
ayrim yapmak zorundaydik. Dolayisiyla biz de kendi
rasyonalitemiz ve adalet anlayisimiz zarfinda,
Kur’an’in tarihsel hikayesini, dncelikle Kur’an metni
hakkinda gelistirilen farkli argtimanlar bittind olarak
degil, Kur’an’in belirli sosyo-politik kosullarda farkl
bicimlerde kullaniimasi olarak ele aldik. Benzer bi-
¢imde, metinselcilik -harfi harfine metne odaklan-
ma- ile baglamsalcilik -metin ve baglamindaki kalip-
lara (pattern) odaklanma- arasinda higbir zaman ger-
ginlikler olmamissa da, irk ayrimciligina karsi inang-
lararasi dayanisma konusunda 1980’lerin ortalarinda
yasanan sert tartismalar esnasinda gerginlikler yasan-
mistir (Tayob 1991). Dolayisiyla, alginin estetigi -ya-
ni sdylemin “okuyucu”lar tarafindan sézlii mu yoksa
yazilh mi olarak algilandigi- sorunu bizim i¢in akade-
mik veya teolojik bir ilgiden daha ¢ok sey ifade edi-
yordu. (Tabi, hermenétik higbir seyin ‘tamamen’
akademik veya teolojik olmadigi konusunda bizi
uyarmaktadir.)

Algl hermenétigi genellikle metinsel ¢alismalar-
da islevselciligin dallarindan biri olarak ele alinmak-
tadir (Buckley 1990). Baska bir ¢ok alanda oldugu gi-
bi sosyal bilimlerdeki Batili yaklagimda da, islam ge-
lenegiyle iliskilendirilme noktasinda tipolojilerin ol-
dukca yetersiz kaldigini gérmekteyiz. Normalde re-
velasyonizmin (vahye veya nass’a dayali okum’nin-
cev) aksine, islevselcilik, bir metnin islevi Gzerine
odaklanir ve belli metinlerin, ancak belli pragmatik
ve islevsel testlerden gegtikleri takdirde kutsal metin
olarak degerlendirilecegini iddia eder. Kur’an’in bag-
lamsal acidan degerlendirilebilmesinin yollarini aras
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tiran Mduisliuman arastirmacilar ve kurumlar
Kur’an’in buginki islevi baglaminda sahip oldudu
degeri gordukleri halde, hicbirisi kendini, bu tir bir
kategori islam’da mevcut olmadigi icin, ‘revelasyO'
nistlere’ muhalif gérememektedir. Bu, bazi farklilik-
larin var oldugunu inkar etmek anlamina gelmemek-
tedir. Dolayisiyla, biraz daha galisilirsa, islam gelene-
ginde var olan ‘islevselcilikten’ pekala stz edilebilir.

Algi hermenétigi; sabit, degistirilemez lafzi metin
Uzerinde degil, yorumlama siireci ve yorumun uygun-
lugu Gzerinde durur. Fiorenza'ya goére, bu yorum “yal-
nizca metni ve metnin ilk muhataplarini degil, gec-
mis ile gunimiz ufuklari
arasindaki déntsimi de

mindan -0zellikle ‘coplanan sey’ fikrinden- agik¢a go-
rilecedi gibi, Kur’an’da gegen kur’an kelimesi, genel-
likle anlasilageldigi gibi, belirli bir kutsal metni (el-
kitab’l) kasteden somut bir anlamda kullaniimamak-
tadir (Lane 1980, 7: 2504). S6z konusu kelime, daha
¢ok, yirmi Ug¢ yili asan bir stirede toplumun ihtiyacla-
rina (ilahi) bir cevap olarak indirilen vahye isaret et-
mektedir (K. 17:82 & 17:106). Kur’an’in ezbere oku-
ma veya bir séylem yerine kutsal bir kitap olarak su-
nulmasi vahiy slrecinin sonlarina dogru olmustur.
El'kur’an kelimesinin Kur’an’da Muslimanlarin bu-
gun kullandiklari anlama en yakin anlamda kullanil-
digi yer, Muslimanlarin
kutsal kitabinin ismi

dikkate almahdir” (1990,
23). Fiorenza, bu tir bir

Algl hermendtigi metinlerin farkh bi-

olarak Tevrat ve Incil’le
birlikte soz edildigi yer-

yaklasimin, “metni edebi
eserde mevcut olan bir tur
arketipsel 6z ve temel ola-

cimlerde algilanmalarmm da, metnin
yorumlanmasi sorununa dahil edilmesi-
ni gerektirdigini vurgulayarak tarihsel

dir (K. 9:111). Kur’an,
kendi ifadesiyle, ‘toplan-
mis bir kitap’, tedricen

rak géren” (a.g.e.) tarih-
sel pozitivizmle ciddi an-
lamda celistigi 6nerme-
sinde bulunmaktadir. Dolayisiyla, algi hermenétigi,
metnin algilanmasinin analizini “metnin anlaminin
arastirilmasi isine” (a.g.e.) donusttrebilir. Algi her-
men6tigi metinlerin farkli bigcimlerde algilanmalari-
nin da, ‘bunlara metnin anlamini somutlastirmaya
y6nelik gunuimuz populer metin anlayisi da dahildir,
metnin yorumlanmasi sorununa dahil edilmesini
(a.g.e.) gerektirdigini vurgulayarak tarihsel pozitiviz-
me meydan okumaktadir.

Kutsal metnin dogasini inceleyen hermendtikle
ilgili belli baslh temel sorunlar nelerdir? Eger Kur’an
cahismalari hala ikrarci (confessional) islam ilahiya-
tina bagh kahyorsa ve Kur’an ilimleri, sadece bagla-

ma dair hermendétik ve algi hermenétigini kavrana-
bilir bicimde icinde barindiriyorsa, bu durumun ne-
deni nedir? Bu sorularin cevaplarinin, Muslimanla-
rin Kur’an’i degerlendirmelerinde onlara yén veren
iki Kilit doktrinde, yani, Kur’an i’cazi (essiz ve ben-
zersiz olusu) ve kadim (ezeli ve ebedi) olusunda yat-
tigina inaniyorum.

MUSLUMANLAR’IN KUR’AN’I
DEGERLENDIRISLERINI YONLENDIREN
DOKTRINLER

Kur’an kelimesi bizzat Kur’an'da, ‘okuma’ (K. 17:93),
‘ezberden okumak® (K. 75:18), ve ‘toplanan Sy™ (K.

75:17) anlamlarinda kullanilmaktadir. Kelime anla-
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pozitivizme meydan okumaktadir.

bir araya getirilmis bir
‘kompozisyon’dur (K.
75:17).

Lisan ul-Arabin yazari ibn Manzur (6. 1312)
Kur’an’t “esi ve benzeri olmayan vahiy, Allah’in,
Cebrail araciligiyla Muhammed Peygamber’e (bugiin
de konusulmakta olan) en temiz Arapgayla lafzen ve
sozIli olarak vahyedilen S6z’'G” (n.d. 3:42) seklinde
tanimlayarak Musliman alimlerin buyik ¢cogunlugu-
nun géruslerini yansitmistir. ibn Manzur'un yaptigi
tanimda sozi edilen iki doktrin, Kur’an’in Muslu-
manlar tarafindan kutsal bir metin olarak algilanma-
sinin ve bir yandan geleneksel Kur’an ilimleriyle di-
ger yandan hermen6étigin ¢agdas fikirleri arasindaki
gerginligin de merkezinde bulunmaktadir.

i'caz (Mucize) Doktrini

islam’in baslangicindan bu yana, Musliimanlar, Mu-
hammed’in (s.a.v.) peygamberliginin bir ‘isareti’
(ayeti) ya da ‘kaniti’ (burhani) olan Kur’an’in muci-
zevi ve essiz bir kitap olduguna inanmislardir. “Ger-
¢cekten”, der el-Baqillani (6. Hicri 403), “(Muham-
med’in) peygamberligi bu mucize Uzerine insa edil-
mistir” (1347, 13); bu, dyle bir mucizedir ki, “vahye-
dilisinden kiyamete kadar siirecektir” (a.g.e.). i’caz
Uzerine ilk tartisma, ‘tehaddi’ fikri, yani, Hz. Muham-
med’in Karsitlarina ‘Kur’an’in bir benzerini’ meydana
getiremeyecekleri hususunda bir meydan okuma et-
rafinda cereyan etmistir. Peygamberligini ilan ettigi
andan itibaren, Muhammed (s.a.v.) Ustlendigi mis



yonla ilgili olarak Kureys’'ten gelen son derece sert
bir muhalefete maruz kalmistir. Bu muhalefetin aldi-
g1 sekillerden biri de Hz. Muhammed’in ortaya koy-
dugu iddialarin kaynaginin ve dolayisiyla Muham-
med’in yalanlanmasi bi¢ciminde ortaya c¢ikiyordu.
Kur’an aleyhtarlarina bizzat Kur’an tarafindan “onun
gibi bir s6z meydana getirin” (K. 52:33'34), “siz de
onun benzeri on sure getirin” (K. 11:13) veya “onun
benzeri bir sOre getirin" seklinde meydan okunmustur.
Daha sonra Kur’an kendinden emin bir bicimde,
“biyik bir gayretle birbirilerine yardim etseler bile
onun bir benzerini meydana getiremeyeceklerini”
(K. 17:88) beyan etmistir. Hz. Muhammed’i yalanla-
yanlarin bu meydan oku-
malar karsisindaki agik
yenilgileri  -“bunlardan
higbirisinin boyle bir ug-
rasla mesgul oldugu kay-
dedilmemistir”, diyor Su-
yuti (1973, 117)-
Kur’an’in Allah tarafin-
dan vahyedilen ilahi bir
kitap oldugunun kaniti
olarak degerlendirilmistir.

Dolayisiyla, peygamberligini ilan ettigi ve inkar
edildigi somut dini-toplumsal ortamda Muham-
med’in (s.a.v.) misyonunun dogrulugunun ve haklili-
ginin kanitlanmasi ihitiyaci; tehaddi ile ilgili ayetle-
rin nazil olmasini zorunlu kilmistir veya bunlara ve-
sile olmustur. Hz. Muhammed’in 6limUnden sonra
bu gereklilik, Musliman tmmet igin sistematik bir
i’caz konsepti olusturma konusunda doktrine karsi
konulmaz bir otorite saglanmasi ihtiyaci ile birles-
mistir.

ilk Kur’an alimleri, i'cazin temelleri ve i’cazi diger
butun literatirin ustine ¢ikaran 6zelliklerin kusur-
suz dogas! hakkinda oldukga farkl goruslere sahipti-
ler. Sonugta ortodoksluk, belli bir karakteristikten zi-
yade bitun bu karakteristiklerin kapsamli bir sekilde
birlestirilmesi Uzerine bina edilmismistir. (el-Zerkesi
1972, 2:106-107) Tbn Atiye (6. 1147) ve digerleri bu
karakteristikleri “edebi olarak dizenlenis bigimine,
anlaminin saglamhgina ve kelimelerinin belagatina”
{ibn Atiye 1954, 278) gére genis bir sekilde siniflan-
dirmiglardir ve biz de i’caza birazdan bu basliklar al-
tinda daha yakindan bakacagiz.

i’caz doktrini konusunda varolan fikir birliginin,
ilk déonem Kur’an ilimlerinde veya ¢agdas Kur’ani
sdylemde her zaman cok iyi temellendirilemedigini
goriyoruz. Ornegin, el-Haremeyn’de imam ve el-Ga-
zali’nin hocasi olan el-Cuveyni (6. 1085) Kur’an’in

berliginin derinligi Muhammedin insa-

mistir; yani, Kur’an, Hz. Muhammed’in
kendi zihninin bir Grund olamaz. alar ayni
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vasifsiz estetik Gstlinligine itibar etmeyi batlntyle
reddederken (el-Cuveyni 1948 , 54-55) ibn Hazm
(6. 1064) Kur’an’in estetik ozlliklerinin Kur’an i’ca-
zinin delili olarak kabul edilmesine karsi ¢ikmistir
(ibn Hazm 1317-21 Hicri, 3:15 ve devami). Gunu-
miizde de metin tenkidi, géstergebilim ve dilbilimde
yeni ufuklar kesfedilmesi anlaminda yeniden tartis-
ma a¢ma girisiminde bulunan oldukca az sayida alim
bulunmaktadir. i’caz dogma’sinin gelisiminin bu kisa
aciklamasi asagidaki hususlara dikkat cekmektedir:

i. Kur’an’in vahyedilisi ile -tehaddi (meydan oku-
yan) ayetler bunun ilk érnegidir- Peygamberligin ila-
ni ve inkar edildigi somut dini-toplumsal ortam kop-

maz bicimde birbirine
baghdir.

Ne var ki, Kur’an’in anlaminin ve reh- ii. ilk donem Kur’an

ilimlerini, sonradan bu
ilimlere hakim olan ka-
pali kesinlikler karakte-
rize etmiyordu. Bu iddi-
zamanda,

ni ve dmmi ufkunun otesinde ele alin-

Kur’an’in i’cazini da ice-
ren c¢esitli unsurlar etra-
findaki soylemlere; anlamin saglamhigi, kelimelerin
belagati, retorik Gslup ve bunlarin etrafinda cereyan
eden teolojik tartismalara dayanmaktadir.

Anlamin Saglamhgi: Kur’an’in igerigi

Kur’an, kendi icgerigini “her seyin agiklanmasi, hi-
dayet, rahmet ve boyun egenlere mujde” (Kur’an,
16:89) olarak acgiklamakta ve “Kitap’ta hichir seyi ek-
sik birakmadik” (Kur’an, 6:38) demektedir. Kur’an’in
icerigi ve insanliga dnerdigi hidayetin dogasi Kur’an
i‘cazinin énemli bir boyutu olarak goruilmesine rag-
men, bu ¢alismadaki amaglarimiz agisindan icerik ile
baglami arasindaki iligskiye kisaca deginmekle yetine-
cegiz.

Bilindigi Uzere, Kur’an ilimleri Kur’a’in vahyedilis
surecini iki kronolojik doneme ayirmistir: Mekki ve
Medeni dénemler (Hicret dncesi ve sonrasi dénem-
ler olarak da bilinir). Tefsir ve siret calismalarinda
yapilan bu ayrim Kur’an’da bulunmamasina ragmen,
hangi ayetin hangi nebevi déneme ait oldugunun bi-
linmesi, Kur’an’in igeriginin anlasiimasi agisindan
bitan klasik Kur’an alimleri tarafindan gerekli gorul-
maustar.

Kur’an’in igerigi peygamber devrinin degisik saf-
halarini derinlemesine yansitmaktadir. Ne var Ki,
Kur’an’in anlaminin ve rehberliginin derinligi Mu-
hammed’in insani ve immi ufkunun 6tesinde ele
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alinmistir; yani, Kur’an, Muhammed’in kendi
zihninin bir Grand olamaz. Butun ‘Askinligina’ rag-
men Kur’an’in anlam ifade edebilmesi icin hala o -
todokslugun Mekki ve Medeni hukuksal muhakeme-
leriyle sinirli olmak kaydiyla- tarihsel bir hareket
noktasina ihtiyaci vardir. Bundan dolayl, Kur'an’m
tarih-Gstaligune inanmak, O’nun tarihsel bir kutsal
metin olmasina engel degildir.

(Kelimelerin) Belagati

Kur’an i’'caziyla ilgili en yaygin olarak kabul edi-
len dayanak noktasi, Kur’an’in linguistik (dilbilim-*
sel) ve estetik karakteridir: “Kur’an’in belagati ve re-
torik guzelligi, kesinligi, sergiledigi sade Uslup ve Us-
lubundaki mikemmellik” (Eyub 1984, 2). Kur’an’in
tarihsel-mekansal baglantisinin linguistik ve estetik
karakterinde de acik¢a gortlmesi Cragg’in israrla
Uzerinde durdugu bir noktadir. Gdérecegimiz gibi,
Kur’dn’in linguistik ve estetik karakteriyle ilgili ¢e-
sitli teolojik formulasyonlar, ulum el-Kur’an’da es-
neklikten katiliga veya linguistik sovenizme kayma
egiliminin baska bir ifadesidir. Bu konuda bir érnek
de, linguistik ¢ogulculugun, yani hicbir dilin gelisi-
minin bir baska dilden buttintyle bagimsiz olmamasi
ilkesinin reddedilmesidir.

Kur’an bir¢ok yerde kendisinin essiz ve taklit edi-
lemez Arapca bir kitap oldugunu belirtmektedir (K.
41:44 & 12:1-2). Kur’an, dusuncelerini ifade etmede
dillerinin kalitesiyle gurur duyan bir insan toplulugu-
na anlamini tam anlamiyla aktarabilmek veya ileti-
sim kurabilmek amaciyla, ‘Arapca bir Kitap” olarak
nazil olmustur. Aslinda, i’caz doktrininin kdklerinin
islam 6ncesi Araplarin bu gururunda yatti§i da sdyle-
nebilir. Arap sairler belagath siirler yazarak ve soyle-
yerek birbirileriyle yarisirlardi. Linguistik becerileri
ve belagatlari, 6viing kaynagiydi ve kabileler arasi re-
kabetin de konusuydu, Arapca s6zluk duzenleyiciler
‘arap’ kelimesinin anlamini “belagath anlatim” veya
“etkili so6zlU iletisim” seklinde agiklamaktadirlar.
Arap olmayanlar el-acem, yani, “kendilerini belagat-
h bicimde ifade edemeyenler” olarak adlandiriimis-
lardir, “El hayavan el ucum” ifadesi de “asagilik hay-
vanlar” anlamina gelmektedir (Rahman 1988, 23-
24).

“Arapc¢a bir hukim” (K. 13:37) olan Kur’an, sa-
dece “Arapc¢a bir Kur’dan” (K. 12:2, 13:37, 16:103,
vs.) olmanin o6tesinde, Arapcasinin “mubin” (K.
26:195), yani, “agik ve her turlu belirsizlikten uzak”
oldugunu da ifade etmektedir.
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Kur’an’in linguistik 6zellikleri Uzerine ilk tartis-
malarin ¢ogu, Kur’an’da Arapca olmayan kelimelerin
varligi veya yoklugu konusu etrafinda cereyan etmis-
tir. Yukarida sozi edilen ayetler, Kur’an’in Arapca
olmayan hic¢bir kelime icermedigini iddia edenlerin
iddialarini dayandirdii anahtar metinlerdi. Bu Kisi-
ler, vahyin otoritesine ve taklit edilemezligine daya-
narak bu sekilde akil yurutuyorlardl. El-Zerkesi (ed.
ibrahim 1972:1:287) ve el-Suyuti (1973:135), "mi-
bin” kelimesini “saf anlaminda degerlendiren bazi
onemli alimleri su sekilde siralamaktadirlar: “imam
el-Safii, ibn Cerir (el-Taberi), Ebu Ubeyde, Kadi
Ebu Bekr (el-Bagillani) ve ibn Paris”. Bu alimler,
Kur'an'’da Arapc¢a olmayan ifade veya kelimelerin
varhiginin, “Muhammed’in peygamberligine sehadet
eden agik bir mucize, O ’nun dogrulugunun kesin bir
delili, Araplara bir benzerini meydana getiremeye-
cekleri yoninde bir meydan okuma” (el-Zerkesi, ed.
ibrahim 1972, 1:288) olan Kur’an’in degerini disure-
cegini iddia etmislerdir. Saglam linguistik ilkelerden
ziyade teolojik doktrine dayanan bu fikir, su anda or-
todokslugun hakim gorist durumundadir.

Arapca’daki bazi kelimelerin baska dillerde de var
olmasi sorununu asabilmek icin, bu alimlerden el-Sa-
fi (ed. Kadduri 1961:88-97) ve el-Taberi (ed. Mu-
hammed & Sakir 1954:1:99) gibi bazilari, tevafuk
(rastlanti) anlayisini gelistirmislerdir. Bu alimler
hem Arapca’da, hem de bagka dillerde ayni kelime-
lerin 6zdes anlamlarda kullanildigini ve anlamdaki
bu aynihgin tesadifi oldugunu iddia etmislerdir. Do-
layisiyla bu fikir 'bugtin hala ortodoksluk tarafindan
ciddi bicimde savunulmaktadir' Kur’an’in vahyedili'
si sirasinda Arapga olmayan kelimelerin baska diller-
den Arapca’ya gegtigini veya Kur’an’dan yuzyillar
once Arapca’ya ge¢mis ve iyice yerlesmis kelimelerin
varligini da reddetmektedir.

Bir dilin veya sdylemin baska bir dildeki ifadeler-
den veya kelimelerden tamamen bagimsiz olduguna
dair bir anlayis, en temel linguistik ilkeye, yani, in-
san konusmasinin karsilikli olmasi ilkesine ters dis-
mektedir. Bu basmakalip bir ifade izlenimi verebilir.
Ne var ki, iki faktdr bu anlayisin ortodoksluk tarafin-
dan reddedildigini géstermektedir:

i) Kur’an’in insan sozi degil Allah’in s6zi olarak

degerlendirilmesi ve higbir linguistik prensibe konu
olamayacagina dair inan¢. Gercekten de, Kur’an
Arapgasi Arapca gramerinin standardi olmustur.
(Allah’in sézunun etki ve anlam ifade edebilmesi
icin insan sozuyle ortusmesi gerektigi seklindeki
problem hala ortadadir.)



ii) Ortodoksluga goére, Allah’in ve vahyinin ezeli-

ebediligi ile hicbir seye muhtac olmamasi birlikte te-
lakki edilir. Dolayisiyla, Kur’an ve kullandigi dil ay-
ni sekilde zaman otesi ve, Arapca olmayan kelimeler
de dahil, ‘kutsal olmayan’ her seyden bagimsiz goru-
IGr.

Kur’dan’i tarihsel-linguistik matriksinden kurtar-
maya yonelik bu girisimler, ilk mufessirlerin (mufes-
sirun) yabanci oldugu daha buyuUk bir katiliga (rigi-
dity) neden olmustur. Ancak, bu katilik, onlarin -
sonraki mifessirlerin - Kur’an’a teslimiyetlerinden ve
Cragg’in dedigi gibi “O’na olan glivenin devam et-
mesi yonundeki hakli bir dini kaygidan” (1971, 17)
kaynaklanmistir. (“Kur’an’in ~ 6neminin yeterince
kesin oldugu, bu tip asabi ve hatali savunmalar ol-
maksizin da varligini strddrecegi” (1971, 17) konu-
sunda Cragg ile ayni fikirdeyiz).

Edebi Duzenleme (Nazim) ve

Retorik Tarz (Uslup)

Okuma yazmayi bilmedigi kabul edilen Peygam-
ber’in dilinden dékilen arabi mibin’in (yalin Arap-
ca’nin) yani sira, Kur'an’in taklit edilemeyecegine
dair en yaygin dayanak noktasi, Kur’an’in edebi for-
mu ve retorik tarzidir. Kur’an, linguistik anlamda,
defaatle dilinin Arapc¢a oldugunu belirtmekle kal-
maz, ayni zamanda mesajini da Araplarin asina oldu-
gu ifadelerle iletir. Benzer sekilde, Kur’an’daki bir
cok kissa da buna isaret eder ve Kur’an’in mesajina
muhatap olan toplumun hikaye veya alegori hakkin-
da on bilgiye sahip oldugunu varsayar.

Nazim ve Uslubun (diizenleme ve retorik tarzin)
6nemi ancak Arap kiltiriine ve Arapca diline bitu-
niyle vakif Kisiler tarafindan tam olarak kavranabi-
lir. Su anda, bir cok alim i¢in nazim ve Uslup, i'caz-ile
ayni anlami ifade etmeye baslamistir (Boullata
1988).

I'caz ve Hermenotik Acisindan Onemi

Hem Kur’an’in kendisi hem de Kur’an alimleri di-
li, s6z ve ayni zamanda eylem olarak telakki ederler.
Allah insanlikla (el-insan) dil araciligiyla karsi karsi-
ya gelir. ilk alimlerin hepsi dilin bu performatif-bil-
gilendirici islevinin farkina varmislar ve Kur’an i’'ca-
zinin hem mesajinda hem de bu mesajin insanliga
iletildigi vasitada (medium) sakli oldugu konusunda
ittifaka varmislardir. Vahiyde ve vahyin bildirilme-
sinde var olan sdz-gercek (word-event), Kur’an tara-
findan basli basina mucizevi bir olay olarak degerlen-
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dirilmektedir (13:31, 17:107, 39:23, 85:21-22 vs.).
Bu nokta, el-Ata’nin da dikkat ¢ektigi gibi (1975,
96), Kur’an’da ozellikle “yuhdisu” kelimesinin kulla-
nilmasindan bellidir:

“BOylece biz onu sana bdyle Arapca bir Kur'an
olarak indirdik... ki gunahtan korunsunlar, yahut
“yuhdisu lehum el-zikra” (dogru yolu bulmalarini
saglasin)” (K. 20:113).

Kur’an i’cazi ile ilgili hala cevapsiz kalan herme-
noétiksel soru sudur: Kur’an Arap olmayan bir toplu-
ma vahyedilmis olsaydi, Kur’an i’cazinin temel un-
surlari olarak nazim ve benzersiz bir Gslup kullanilir
miydi? Kur’an’in basarisi, nazim ve tslubu ¢cok guzel
bir bicimde kullanmasi ve hala birgok farkli kiltar-
den artan bir hizla sayisiz taraftar kazanmasidir.

Kur’an’m Yaratilmamishgi ve

Ezeli'Ebediligi Doktrini

Dogma’nin formulasyonu ve sosyo-politik matrik-
si arasindaki baglanti, tarih ile vahiy arasindaki bag-
lar kadar kacinilmazdir. Bu durum, sonugta kutsal
metin olarak Kur’an’in yaratilmamis ve ezeli-ebedi
oldugu nosyonunu emniyet altina alan Allah’in sdzi-
niin dogasi sorunu etrafindaki teolojik gelismelerden
de ayni sekilde anlasiimaktadir. Sorunun en spesifik
formulasyonunu bulmasi, “disuntlemez” olanin ala-
nini genisletmede islam ilahiyatindaki 6nlenemez
ilerlemeyi yansitmasiyla olmustur.

Baslangicta tartismanin merkezi, Allah’in sz
(kelam) olarak Kur’an’in kutsal olup olmadigi soru-
suydu. Ama zamanla bu sorun’un baska bir boyutu
gittikce daha 6nemli hale geldi: Kur’an yaratiimis
midir (mahldk), yoksa “yaratilmis degil” (‘leyse bi
mahl(k’) midir? Neticede, dokuzuncu yuzyilin ilk ya-
risinda iddiali olmayan ‘leyse bi mahlUk’ ifadesi yeri-
ni daha kesin olan ‘gayri mahldk’ (‘yaratilmamig’) ifa-
desine birakmistir. Su an gindemdeki soru sudur:
Kur’an ezelden ebede Allah’la birlikte var miydi,
yoksa polemikgilerden birinin dedigi gibi, “dyle de-
gildi de, sonradan mi dyle oldu”?

Genelde islam ilimlerini ve dzelde Kur’an ilimle-
rini hicbir ihtilaf bu kadar derinden etkilememistir.
Bu sorun peygamber sonrasi bir teolojik disiplinin,
yani Kelam’in, bir sonucu olsa da, bu disiplinin ken-
disinin de Kur’adn gerceginin i¢inde gizli sorulardan
dogdugu akildan g¢ikarilmamalidir. Mihne (833-848)
sirasinda ve sonrasinda doktrinsel duruslardaki dénu-
simuin yansimasi olarak Mu’tezile yanlisi Ebu el-Ab-
bas el-Ma’mun’un (6. 827) kurdugu bir tir ‘engizis
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yon’ veya mahkeme, teolojik gesitliligin bir anlamda
bertarafedilisinin gérilmesi acisindan 6greticidir. Bu
baglamda Ahmed ibn Hanbel’in (6. 855) teolojik
durusundaki degisme, 6zellikle, bu donisima yansit-
maktadir.

Mu’tezile ve Kelam’in Dogusu

islam ortaya cikisindan kisa bir siire sonra, diger
dinlerde de oldugu gibi, yogun bir teolojik spekulas'
yon dénemi gecirmistir. Bu déneme ayni sekilde,
metni “gercek 6zUnU kaplayan ruhtan” (Goldziher
1981, 67) ayiran bir “dogmatik tefsirler/aciklamalar
yigin1” (a.g.e.) eslik etmistir. “Kanita agiklamanin
kendisinden daha fazla

etkili olmustur. islami diisiincenin gelisiminin baska
kiltiirlerden etkilenmesi kaginilmazdi. islam’in ya-
yilmasiyla birlikte, gayri-muslim disince ve 6grenim
mduesseseleri ile kurulan temas, Musliumanlarin mu-
esseseleri ve dusunceleri tUzerinde iz birakmistir. Bu
durum ¢ogu kez pismanlik duyulmaksizin kabullenil-
mistir.

Kelam’in ve daha 6zelde Mu’tezile dogma’sinin
gelisimini etkileyen cesitli entelekttiel ve dini fikir
akimlari, Batili alimlerce genisge tartisiimistir.
(Goldziher, Watt, Tirtton, Wensinck vd.). Muslu-
manlarin kendi aralarindaki, iddiaya gére temelini
Hiristiyanlarin attigi polemikler (Seale 1964) (bu
goruse artik prim veril-

6nem veren” (a.g.e.),
inancin savunuculari, so-
nunda inanci bozan in-
sanlar haline gelmigsler-
dir: Bu, Kelami savunan-
lar, Mu’tezile icin oldugu
kadar onlarin en sert mu-
halifleri -ve daha sonra
Mu’tezile’yi ortadan kaldiran- ‘muhaddisun’ (Hadis
alimleri) icin de gecerlidir?

Nyberg, genel itibari ile Mu’tezile 6gretisinin, an-
cak “Abbasilerin iktidar ele gecirmeden 6nceki siya-
si programlarinin teorik agidan billurlasmasi” olarak
“tam anlamiyla anlasilabilecegini” (Emevi impara-
torlugu’na karsi ‘Mutezile’) iddia etmektedir. Bu id-
dia, Mu’'tezile 6gretisi ile Abbasilerin siyasi programi
arasindaki iliskinin siyasi dogasini abartiyor olabilir.
Ancak, fikirler her zaman iglerinde barindirdiklari si-
yasi unsurlarin bilinciyle dogmasalar da, hicbir za-
man ideolojik bir boslukta da sekillenmezler.

islam’in, koékeninde ayrilmaz bigimde ‘din ve
devlet’ oldugu goz 6nitinde bulunduruldugunda, ilk
Mdaslumanlar arasindaki siyasi micadelelerin teolo-
jik problemlerin derinleserek artmasina neden olma-
si sasirtici degildir. Siyasi konulara din Kkisvesinin
giydirilmesi kacinilmazdi.-Abbasilerin siyasi ideoloji-
leri ile Mu’tezile’nin teolojik s6ylemi arasinda daha
sonra acikca gorulen isbirligi 1s1ginda, ortaya ¢ikis su-
reglerinde bunlar arasinda dikkate deger yakinhklar
oldugu kabul edilebilir.

Kesin, tanimlayici bir disiplin olarak Kelam’in
koklerinin, Musliman toplum igindeki ilk siyasi mi-
cadelelere dayandigi aciktir. Ancak, Kelam’in ortaya
citkmasi ve gelismesini sekillendiren unsur sadece
Muslimanlarin kendi iclerindeki polemikler degil-
dir; islam disi diinya ile kurulan temas da bu konuda
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Islam’in yayilmasiyla birlikte, diger di-
suncelerle kurulan temas, Musliumanla-
rin muesseseler! ve dusunceleri tzerin-
de iz birakmistir. Bu durum pismanhk
duyulmaksizin kabullenilmistir-

memektedir) hakkinda
da cok yazilip gizilmistir.
Ancak, Mduslimanlarin
Hiristiyan ilahiyat eserle-
riyle ve bunlarin altinda
yatan bilgi kuramlariyla
karsilastiktan sonra, sa-
dece Kur’an’la yetineme-
yecekleri de tartisiimaz bir gercekti; Yunan temaino-
lojisinin ve entelektiiel metodolojisinin kullaniima-
ya baslanmasi da bu noktada olmustur.

Allah’in Yaratilmamis ve Ezeli-Ebedi S6z’u

Mu’tezile teolojisinin odak noktasi, Allah’in
mutlak birligine ve O’nun adaletine (kendi ifadele-
riyle ‘ehl el-adi ve’t-tevhid’) yaptiklari vurgu idi. Do-
layisiyla Allah’in sifatlari ve 6zelde konusma sifati
tzerinde dururken, Mu’tezile’nin oncelikli amaci,
Allah’in mutlak birliginin, tekliginin ve degismezli-
ginin savunulmasi idi. Herhangi bir seyi, hatta ilahi
vahyi bile, bu sifatlardan herhangi birinde Allah’a
ortak kosmanin, Allah’in ‘mutlak askinhigini’ zedele-
yecegini iddia etmislerdir. Mu’tezile’nin ilahi Adalet
ilkesi, Allah’in keyfi hilkmu ve takdir-i ilahi nosyon-
larinin reddedilmesine yol acmistir. Mu’tezile’nin
bunu yaparken yurittig mantik suydu: Eger Kur’an
ezeli ve ebedi idiyse, Kur’an’m icinde anlatilan bttn
olaylar 6nceden takdir edilmis; dolayisiyla, bu olaylar
icinde yer alan buttn oyuncularin kaderleri 6nceden,
hatta dogmadan 6nce, yazilmis olmaliydi.

Allah’in sdzinin dogasi ve Kur’an’in yaratiimis
olup olmadig sorusu Uzerine ciddi teolojik tartisma-
nin tam olarak ne zaman basladigi konusunda kesin-
lik yoktur. Kur’an’in yaratilmamis dogasinin kabul
edilisinin kronolojik olarak, Kur’an’in yaratilmis do-
gasinin el-Ced b. Dirhem (6. 743) ve el-Cehm b.'



Safvan (6. 745) tarafindan iddia edilmesinden
sonra geldigi ve bu tartismanin Mihne’ye kadar bir-
kac¢ alimle sinirli kaldigi konusunda genel bir goérus
birligi vardir. Ancak, Abbasilerin iktidar ele gecir-
melerinden sonra devletin Kelam’a duydugu ilgide
bir artis olmustur; 6zellikle Harun el-Resid (6. 809)
ddneminde konu uzerindeki tartismanin oldukga
yayginlastigi ve yogunlastigr goértlmustir (W att
1973). Bu ihtilaf, el-Me’mun’un saltanati sirasinda
(813'833) -entelekttel, siyasi ve duygusal acidan-
yeni boyutlar kazanmistir. Bu ihtilafin zorlayici doga-
si, el-Me’mun’un saltanatinin sonlarina dogru 833’te
Mihne’nin kurulmasindan acik¢a goéridlmektedir.
Memurlarin  ve diger
Onemli sahsiyetlerin bir

¢ogu, Kur’an’in yaratil-
mis oldugunu alenen iti-
raf etmeye zorlanmislar-
dir. Birkag istisna disin-
da, bir ¢ok ilahiyatg¢l bo-
yun egmistir. Ancak, ¢ok
sayida hukukgu gizlice

mistir.

Kur’an’in yaratilmamis oldugu doktrinini savunmay!
surdirmus ve bunlardan birkagi da resmi doktrine
teslim olmayi reddetmistir. Zikrettigimiz ikinci grup
icindeki en dnemli sahsiyet, inanclarindan dolayi
alenen kirbaglanan ve hapsedilen ibn Hanbel idi
(Madelung 1985, Patton 1897, el-Subki 1324 Hicri).

Mihne’nin bu uygulamalari, daha basit ve lafzi
Hadis anlayisina karsi Kelam’in entelektiiel jimnasti-
gi olarak géren keskin anti-entelektiiel dnyargilara
sahip Bagdat halki arasinda sert bir muhalefetin dog-
masina yol ac¢mistir. Mihne, el-Mutevekkil’in (6
.847) 6lumunden kisa bir sure sonra 848’de kaldiril-
masina kadar, sonraki iki halifenin emrinde de ¢esit-
li araliklarla devam etmistir. Mihne sirasinda doruga
cikan baski, cesitli basrol oyuncularinin bugtine ka-
dar gortlmemis derecede kutuplasmasina neden ol-
mustur ve ortodoks islam, fikirlerini Mihne oncesi
donemde alisik olmadidi bir sertlikte savunmustur.
Mu’tezile taraftarlari, Cehmiyye olmakla suglanmis
ve Kur’an’in yaratilmamis ancak ‘muhdes’ (zaman
icinde var olan bir olay) oldugu yonundeki ihmli du-
rus da “sapma” olarak nitelendirilmistir. Neticede,
suclamalar bununla da kalmamis, “men sekke fi kifri-
hi fekad kefer” (her kim kendi inangsizli§i konusunda
supheye duserse, imandan ¢ikmistir) iddiasina kadar
varmistir.

Ortodokslugun ‘dasinulebilir’ alana dogru bu
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durdurulamaz yirtytst ve ‘disinilemez’ alana kayi-
sI asagidaki gerceklerden de acikca anlasilmaktadir:
1) Mihne’den 6nce, Kur’an’in yaratilmis olup ol-
madid1 sorusuyla ilgili hikim verilmesinin askiya
alinmasi, ortodoks gelenekgilerden bir¢ogu tarafin-
dan kabul edilebilir bir seydi; hatta bazilari bunun
gerekli ve bdyle yapilmasinin da erdemlilik oldugu
disincesindeydi. “Kur’an Allah’in sézadur” ifadesine
baska bir ilave yapmaktan kaginanlardan biri de ibn
Hanbel’dir. Hatta ibn Hanbel’den yapilan bir alinti-
da soyle denilmektedir: “Herkim Kur’an’in yaratiimis
oldugunu ileri strtyorsa o Cehmi’dir ve herkim
O’nun yaratilmamis oldugunu iddia ediyorsa o da
sapma’ya dismis bir Kisi-

Geleneksel islam ilimleri, kutsal met-
nin ortaya c¢ikisi ile onun yorumlanma-
si ve algilanmasi arasinda, itinali ve g6-
rands itibari ile asilamaz bir ayrim yap-

dir” (Madelung 1985,
521). Mihne sirasinda ve
sonrasinda dusincenin
bu sekilde askiya alinma-
si, Kur’an’in yaratilmamis
oldugu seklinde israrli bir
beyanata ve hatta bu ko-
nuda sessiz kalmay! tercih
edenlerin suc¢lanmasina dénusmustur.

2) Mihne 6ncesi donemde Kur’an’in yaratilmish-
g1 nosyonu, O’nun zamansalligi ile esanlamli goril-
memekteydi. Bu noktada Madelung, Cafer el-Sadik
(6. 765) ve Ebu Hanife (6. 767) ye isnat edilen bir
tartismaya ve Amr b. Dinar’a atfedilen bir hadise isa-
ret etmektedir. EI-Sadik ve Ebu Hanife Kur'an’in Al-
lah’in s6zii oldugunu kabul etmekle birlikte, her iki-
si de O’nun yaratilmamishgir konusuna aldiris etme-
mekte veya bunu reddetmekteydi (Madelung 1985,
508 &512).

Ancak Mihne sonrasi donemde, ‘yaratilmis’ ifa-
desi ile ‘zamansal’ (temporal) ifadesi ve ‘yaratilma-
mis’ ifadesi ile ‘ezeli-ebedi’ (kadim) ifadesi esanlamli
gOrilmeye baslanmistir. Bunun sonucunda catisma,
“zamansalliga karsi ezeli-ebedilik temelinde” ele
alinmistir (Madelung 1985, 513 ve devami).

Mihne Sonrasinda Doktrinin Belirginlesmesi

Kur’an’in ezeli-ebediligi ve yaratilmamishigr dokt-
rininin kapsaminin genislemesiyle birlikte, ibn Han-
bel ve halefleri, Hanbeliye/Egs’ariye tartismanin mer-
kezini isgal etmeye baslamis ve bunlarin 6gretileri de
orta yol olarak galip gelmistir.

Ortodokslugun Kelam igin yeni silahlar kullanma
arzusu doymak bilmemis ve daha 6nce kullanilan
elastik ‘leyse bi mahluk’ ifadesi yetersiz gorulerek
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onun yerine ‘gayri mahluk’ ifadesi glindeme geti-
rilmistir. Kur’an’m dogasiyla ilgili rafine edilmis or-
todoks doktrin, Ahmed ibn Hanbel’e atfedilen bir
cumlede 6zlu bir bicimde ifade ediliyordu: “Bu iki cilt
arasmda bulunan sey Allah’'m sbziidur” (ibn Hanbel
1859, 1:415). Bu, Allah’in s6zii Kur’an’m 6z ve an-
lami itibari ile ezeli-ebedi ve yaratilmamis oldugu-
nun, (ancak) harflerinin ve seslerinin (harf ve cehr)
yaratilmis oldugunun belirlenmesidir. Nitekim,
Kur’an’in yaratilmamis oldugu kavrami, murekkeple
kagit Gzerine yazilmis sayfalari da icerir hale gelmeye
baslamistir.

Daha «onra “inananlarin girtlaklarindan c¢iktigi
haliyle ibadetlerde okunanlar da” Allah’in ezeli-ebe-
di ye yaratilmamis s6ztinden ayri telakki edilmez ol-
mustur. “Lafzi bi el-Kur’an mahlak” (“benim Kur'an’
okuyus seklim yaratilmistir”) “sapkin” (heretik) bir
ifade olarak nitelendirilmis ve bu tar telaffuzlari caiz
goren el-Buhari bile suclanmaktan kurtulamamistir
(Goldziher 1967-73).

Mihne’nin Kur’an ilimleri ve Hermenotik

Acidan Sonuglari

Kur’an’in dogasi Uzerine yaptigimiz tartismada,
hem epistemolojik araglarin, yani Kelam disiplini-
nin, hem de kutsal metne iliskin séylenenlerin sosyo-
politik dis etkenler tarafindan sekillendirildigini 6r-
nekleriyle agiklamaya calistik. Bu etkenler, sirasiyla,
cografi-sosyolojik mekan ve dénemlerde etkili ol-
muslardir. Aslinda konu, Kur’an’in veya Allah’m ne
dediginden ziyade, inananlarin, Allah tarafindan ne
sdylenmesini istedikleridir. Kur’an’in yaratilmishgi
ve yaratilmamishgina dair her iki iddianin da man-
tikhhiginin  Kur’an’dan c¢ikarilabilecegi, taraflarin
kendi goéruslerini mesrulastirmak icin dtzenli olarak
Kur’an’a basvurmalarindan da anlasiimaktadir.
(Es’ari’nin bu konuda muhaliflerinin basvurduklari
her ayet hakkinda, kendi géruslerini destekleyecek
sekilde, bir aciklama yaptig1 sdylenmektedir). Bu te-
olojik gelismelerin sonuglarini asagidaki gibi sirala-
yabiliriz:

i Ara teolojik duruglar ve i1limli doktrinel fikirler

fiilen yok edilmistir. Karsi bir argimani desteklemek
amaciyla turli hadisler uydurulmaya calisiimis ama
ilk Maslimanlar bu konuyu tartismamislardir. Bir
asirdan daha uzun bir stire Musliman alimlerin ba-
yUk ¢ogunlugu, MuhaddisGn da dahil, bu sorunu te-
laffuz bile etmemislerdir. Bu husus, siyasi ve toplum-
sal (public) duzlemde bir tartisma konusu haline gel-
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diginde, Kur’an’in yaratilmamishigi ve ezeli-ebediligi-
ne dair kati bir ‘dogru’ doktrinle ¢6ziime kavusturul-
mustur.

ii. Mu’tezile ve ilerici igerige sahip bircok fikri,

aykiri u¢ olma noktasina indirgenmistir. Ancak,
inanclarinin -ve mubhaliflerinin- pesine acimasizca
dismelerine neden olan hosgdrusiz ruh ve inangla
ilgili sorulara cevap bulabilmek icin yuruttukleri
mantik, Muslumanlarla birlikte bugiine kadar gel-
mistir.

iU. Yukarida sayilanlarin yaninda ortodoks durus
yeniden ortaya c¢cikmistir, hem de bu sefer intikam
duygusu ve dogmayla ilgili hususlari sorgulamaksizin
kabul etmek anlamina gelen ¢ok amach doktrinsel
‘hila keyfe (lafzen ‘nasil diye sormadan’, yani ‘daha
fazla sorgulamaksizin’) ifadesi ile silahlanmis olarak.

iv. Mu’tezile’nin fikirleri fiilen yok edilmisse de,
metodolojisi hayatta kalmistir. MuhaddisGn’un dus-
turu “hangi kiliga girerse girsin Kelam’dan kacin, tip-
ki bir aslandan kac¢tiginiz gibi” idi. Ancak, Mu'’tezile
ile birlikte Kelam’in soyledikleri dylesine zorlayiciy-
di ki, kazanan taraf o olmustu. Wensinck, “zafer, dis-
manin kalelerini zapteden Ortodoks islam’in olmus-
tur. Ortodoks islam, hala bu savasta elde ettigi silah-
lari kullanmaktan geri durmamaktadir” der (Wen-
sinck 1965). Gundemdeki konu, kutsal metnin ta-
rih-tstulugu, hermendtik agisindan ne ifade etmek-
tedir?

1. Geleneksel islam ilimleri, kutsal metnin ortaya
¢ikisi ile onun yorumlanmasi ve algilanmasi arasin-
da, itinali ve gorunds itibari ile asilamaz bir ayrim
yapmustir. ikinci, sozii edilen konunun kaynag itiba-
ri ile “batuntyle farkh, aslinda alakasiz, bir konu
(Akhtar 1991) oldugu iddia edilmektedir. Bu ayrim,
eger devam ediyorsa -ki yle gériiniiyor- islam’in ba-

sa ¢ikabilecegi tek hermendtigin yorumlama ve algi
ile ilgili hermenétik oldugunu ima ettiginden dolayi,
Kur’an hermendétiginin sekillenmesinde ¢cok dnemli
bir unsurdur. Tabi, bunun modemitenin meydan
okumalariyla basa ¢ikip c¢ikamayacagi tartisilir. Ne
var Ki, bu durum, Muslimanlar bu konular arasinda-
ki baglantilarla yuz yuze geldiklerinde stz konusu
olacak gibi gorunmektedir. Teknolojik faydalar ve
bunlarin altinda yatan degerler sistemi arasindaki
beyhude ayrimda oldugu gibi, -yargilama amacl sdy-
lenmemistir- dar goéruslalugimizan sonuglarina kat-
lanmak zorunda kalacagiz.

2. incil ile ilgili ilk ilimlerin aksine, ki en azindan
bu ilimlerde incil’in bir ‘eser’ oldugu -Tanri’ya veya



insanlara ait- konusunda fikir birligi vard, is-
lam’da askinci perspektif bunun &tesine geg¢mistir;
Kur’an’in bir ‘eser’ olusu bash basina, Kur’an’in (ta-
rihsel) bir ‘olay olup olmadigr’ (muhdes) sorusu teme-
linde, tartisiimistir. Uzaktan Kur’ani vahyin herhan-
gi bir yonunud bir kenara birakan herhangi bir gorus,
“metnin hakimiyeti ile ilgili tehlike potansiyeline sa-
hip bir soru arz etmek i¢in kavramsal bir alan” olus-
turdugu gerekgesiyle ¢abucak terkedilmistir (Akhtar
1991).

Hermendtik bir metnin 6z ve dogasiyla da ilgi-
lenmedigi stirece, Musliman Kur’an alimlerinin her-
meno6tigi dikkate aldiklarini gérmek zor olacaktir. Bu
baglamda Kur’an ilimleri, Reformasyon sirecinde ya-
pilan klasik Hiristiyan yorum ve polemiklerinin, kut-
sal metnin 6zUnU sorgulamamalarindan 6turi yanlisa
diisen insani sistemlerin birer trind olduklari seklin-
deki ciddi ithamlar iceren yorumlarla karakterize
edildigi, eski incil ilimlerinin yolunu izleyebilir. Bu
nedenle, kutsal metnin tarihsel yeri ve bu yerin kut-
sal metnin dogasina ve 6ziine dokunulmaksizin yapi-
lan yorumlamayi nasil etkiledigi konusunda ciddi
tartismalar olmustur.

3. Kur’an’in ezeli-ebediligine ifadesini veren for-

mul olan Kur’an i’cazi ve bunun yani sira i‘cazi orta-
ya cikaran tarihsel faktorler ile Kur’an’m tarih iceri-
sinde insanliga rehber oldugu iddialari, vahyin tarih
icerisinde yer aldigi anlamina gelmektedir. Muslu-
manlar da 6tekiler gibi, tarihi asan ve vahyin -varsa-
yirn ya da gercek- tarih icerisinde yer aldigi ve tarih
tarafindan sartlandirildigi gercegiyle baghdirlar. Do-
layisiyla, Cantwell-Smith’in ikna edici tarzda ifade
ettigi gibi, “kutsal metin, ne olursa olsun, ayni za-
manda tarihsel bir olgudur” {1980, 489).

Algl Hermen6tigi ve Islami ilimler

Algi hermendtigi, ilgi kurmaya c¢alismaktan ve
eszamanli baglamsalliktan fazlasini icerir. Gorecegi-
miz gibi, algi hermenétigi tarafindan ortaya atilan ve
yluzeysel bir bakisla ortodokslugun ilgisini Uzerine
¢ekmiyor gibi gorinen teolojik sorular, Kur’an’in
6ziinde barindirdigi anlam kadar uzun erimlidir.

i’caz ile ilgili tartismamizda, genis anlamda, Hz.
Muhammed’in hayatinin nasil Kur’an’in bir acikla-
masi olarak ele alinabilecegini gérmustik. Keza, bi-
tundyle islam tarihi bazi agilardan en azindan ideal
olarak -Kur’an anlaminin bir degerlendirmesi ve uy-
gulamasi olarak gorilebilir- bu girisimler ne kadar
yetersiz olurlarsa olsunlar. Cantwell-Smith islam ta-
rihinin “bir yandan insan ve dinyevi saskinliklar
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arasinda stiregelen oyun, diger yandan da Musliiman-
larin topluca ilahi s6zin anlamini pratige dékme gi-
risimleri” (1980, 491) olarak gorilebilecegini olduk-
¢a ikna edici bigcimde tartismistir. Cantwell-Smith,
butiin bu durumlarda, yapilabilecek olan en iyi yo-
rumlamanin, belli bir ayet ile ilgili gegerli yorum ol-
dugunu iddia etmektedir; tabi ki islam dismanlari-
nin yaptiklari gibi “kurnazlikla veya sorumsuzca uy-
durmak” anlaminda degil (a.g.e.).

Yorumlamanin mesrulugu konusunda bu genis in-
celeme etrafinda, ulim el-Kur’an (Kur’an ilimleri) ve
usal el-fikh (fikih usulli) tirlerinin, ¢agdas algi her-
menotigi benzeri teolojik ve hukuksal érnekler ihti-
va ettiklerine inanmaktayiz. Bu turlerin, anlamin so-
rusturulmasiyla basa ¢ikmaya ¢alisan islami ilimlerin
en zengin somutlastirmalarinda kesfedilmesi gerek-
mektedir. Ancak, bu tir bir kesif, eger modernitenin
meydan okumalariyla yaratici bicimde karsi karsiya
cahsiyorsa, asagidaki hususlarda dikkatli olmak zo-
rundadir:

i. Sadece 6nceki anlayislari, ¢cagdas bir dille tek-
rar edemez. Farkli ufuklari birlestirerek yeni anlamlar
¢cikarmahdir. Bu su anlama gelmektedir; inkara dus-
meme ve iddialara mesruluk kazandirma konusunda
umutsuzca bir ¢abayla Kur’an ilimlerindeki var olan
kabul gérmus calismalari -serh Gzerine serh (degersiz
notlar)- teksir etme egiliminden kagcinmaliyiz.

ii. Kuran’in yaratilmishgr konusundaki tartisma-
mizda teolojinin gugcli olanin hizmetinde nasil ide-
olojinin yerini aldigini gérmistuk. Ulam el-Kur’an
ve usll el-fikh yeniden kesfedilmeye calisilirken,
“saldirgan bir ideolojik ¢aba, devletin ve icbar ettigi
degerlerin mesrulastiriimasinda bir ara¢” (Arkoun
1987, 7) olan ortodoksluk (ve) insanhgr “Mutlak
olanin kesfedilmesi” (a.g.e.) i¢in sunulan bir yol ola-
rak islam arasinda ayrim yapiimalidir.

Tefsir Usuld

Nesh disiplininin dallari esbab ul-nuzdl, ilm-el-
mekkiye ve el-medeniyye ve tefsirin dallari genel itiba-
ri ile, ¢cagdas bir algi hermendétigine 6nculik etme
noktasinda oldukcga zengin icerige sahiptirler. Genel-
de usdl el-tefsirin ile 6zelde nesh ve eshab ul-nuzdl dal-
larinin  formilasyonunda, Mdusliman alimler
Kur’an’in anlasiimasinda ve 0Ozellikle, bazi ayetlerin
anlamlarinin kendi baglamlari icerisindeki yerlerinin
belirlenmesinde ve bu ayetlerin ilk muhataplari tara-
findan nasil algilandiklarini anlamamizin saglanma-
sinda oldukga ileri gitmislerdir.
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Yerimizin darlidi bizi, bu dallarin ve bunlara bag-
I problemlerin algi hermenétigi ile birlikte ele alin-
masi konusunu ayrintilariyla tartismaktan alikoy-
maktadir. Ancak, Kur’an’in nasil tarihle etkilesim
icerisinde oldugunun incelenmesinde nesh ve esbab
ul-nuzultin 6nemi oldukga agiktir. Burada vurgulan-
masli gereken sey, bizi tek ayetlerin ‘nedenleri’nin in-
celenmesinin otesine, 6zellikle Fazlur Rahman’in al-
tini ¢izdigi (1980, 1986) bir gdreve, Kur’an’in bagla-
minin bir butin olarak ele alinmasina goturecek bir
hermendtiksel teorinin gerekliligidir.

Ne var ki, algi hermendgtikgisinin ‘anlamlandir-
ma’nin anahtari olarak dikkatini yogunlastiracagi
sey, cesitli turleriyle tefsir literatiriniin meydana ge-
tirdigi engin mirastir, ¢cinkd insanlar icin Kur'an’in
ifade ettigi anlam, Kur’an’dan ¢ikarilan anlamlarin
tarihidir.

Cogu modernist veya reformist alim, “Kur’an’in
kendi kendini acikladigi distincesinden hareketle,
kaynaga (Kur’an’a) doénus cagrisi” (Veliyullah 1:37,
141) yapmuslardir. Bu cagrilarda genellikle, Fazlur
Rahman’in Kur’an’in asil anlami olarak algilanan
anlayisi iyilestirme girisimiyle “ictihad ¢agi” (1980)
olarak adlandirdi§i dénemde meydana getirilen eser-
lerin 6nemsenmemesi gibi st kapali bir tutum var-
dir. Bu ¢agrilar anlamin akil temelinde iyilestirilme-
si adina yapildiklari halde, anlamlandirma girisimin-
de insanlarin rolind gdérme noktasinda basarisiz ol-
muslardir. Martin’in ikna edici tarzda iddia ettigi gi-
bi anlamlandirma, “anlamin yorumlanmasina odak-
lanmalidir” (Martin 1982, 363). Tefsir ¢alismalari-
nin bertaraf edilmesi taraftari olan alimler, kutsal
metnin yorumlanmasinin sadece bir yorum olmaktan
ziyade sembollerin a¢imlanmasi oldugunu ve kendi-
sinin de yorumlanmasi gerektigini gézden kacirmak-
tadirlar; bu yorumsal ilavelerin redaksiyon safhasin-
da s6z konusu olduklari dustntlirse, bunlarin metne
¢ok da yabanci olmadiklari, ancak metnin tretilme-
si esnasinda stz konusu olduklari anlasilacaktir
(Martin 1982, 369). Algi hermendtigi en genis anla-
miyla tefsir literatiriint temel alarak -bence bu, ge-
lenekgi vaizlerin dini-politik risalelerini ve eserlerini
de kapsamaktadir- metne dair muhtelif algilari, so-
mutlastirmalari ve yorumlamalari inceleyecektir. Yo-
rumlamayla ilgili bu is, “farkli muhataplarin ufukla-
rindaki kayma ve metne dair ge¢misin ve bugunin
beklentileri arasindaki donudsum” (Fiorenza 1990,
22) sorununu da icerecektir.
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Fikih Usulu

Hukuk ilmi alanindaki salih amel fikri genellikle,
bir yandan cagdas bir askin boyut, diger yandan da
surekli degisen tarihsel form seklinde kavramsallasti-
rilirken, akide (dogma), ibadet (tapinma) ve mu-
amelat (toplumsal iliskiler) arasinda yaptigimiz kla-
sik ayrim bizi akide ile ilgili konulardaki ayni islevsel
ilkeleri gdrmekten alikoymustur. Aslinda algi herme-
notiginin ilk giinlerden bu yana fikihta islev gdrdaga
ve istihsan (lafzen, ‘iyinin arastirilmasr’), orf (gele-
nek), maslaha el-amme (ortak yarar) vs. kavramlara
iliskin blyuk bir birikim sagladigi séylenebilir. Bu
durum Kur’ani bir algi hermenétiginin gelistirilmesi
acisindan kabul edilebilir -isterseniz guvenilir diye-
lim- bir referans noktasi saglayabilirse de, bu konu-
nun ylzeysel bir incelemeden daha problemli olabi-
lece@i konusunda kuskularim bulunmaktadir.

Ancak, fikih modelindeki en dnemli ictihad asa-
gidaki hususlardadir:

i. Hukukun bir sistemden ziyade bir stire¢ oldugu
nosyonunda

ii. Metinler ile muhataplarindan beklenen idrak
kabiliyeti arasindaki degistirilemez bag ve,

iU. Anlamin farkli toplumlar tarafindan Gretile-
rek daimi surette aciklanmasinda.

SONUC

Hermendétik zorunlu olarak anlamin ortaya konul-
masi konusuyla ilgileniyorsa da, bunun 6tesine gece-
rek yorumlamaya iliskin metodolojiyi de arastirir.
Sonug olarak, algi hermenétiginin ikrarci islam ilim-
leri agisindan arzettigi 6nemli zorluklara kisaca degi-
necegim:

i. Algl hermendétiginin anlamin ortaya konulma-
sinda baglam ve insan faktort Gzerinde israrla dur-
masi, Kur'an’in “sosyo-kulturel baglamlarin disinda
bir sey olmadigini; her zaman i¢in Deutungsbedurf-
tigheit -yorumlanmasi gereken bir metin- olma 6zel-
ligine sahip bulundugunu” (Martin 1982, 367) g0s-
termektedir. Bu, Kur’an’in tarih disinda var oldugu
sorusunun Ustesinden gelebilirse de, Kur’an’in gergek
anlaminin Allah’in kastettigi anlam oldugu seklin-
deki geleneksel nosyona yeterince isaret etmemekte-
dir.

ii. Anlamlandirma girisiminde insan faaliyetine
yapilan vurgu, Arkoun’un “ilahi aklin garantisindeki
akilcihgin esasci, 6zdekgi ve degismez kavramlari”
(Arkoun 1987.b, 3&1987.a, 17) olarak tanimladigi



seyden farkhdir. insan eliyle yapilanlarin -bag'
lamlar ve adaletler- Allah’in danyadaki varligini
‘mamkdn’ kildigini ima etmek, gelenekgilik igin en
az vahiy, yanilmazlik ve guvenilirlik nosyonlarina
kars! dogrudan yapilan bir meydan okuma kadar sen-
deleticidir.

iU. Anlama tarihin disinda ulagilamamasi, Al-
lah’a gucUnd insan faktorinin verdigini ve insan
varligr olmaksizin Allah’in varhdinin ‘anlamsiz’ ola-
cagini mi gosterir? Arkoun, bir insanin butiin goster-
gebilimsel Grunlerinin tarihsellige konu olusunu
uzun uzadiya ele almis ve Paul Ricoeur’un satirlarini
“toplumsal ve kulturel kullanimlar icin gostergebi-
limsel bir birikim olarak” (Arkoun 1987.b, 9),
Kur’an’in bash basina “tarihsel bir gerceklik” (a.g.e.)
oldugunu tartismistir. Bu, disinilemez olani posti-
lat olarak kabul etmekten daha blyuk bir adim degil-
dir; ilahi olanin kendisinin de bir tarihsel gergeklik
oldugu. Ancak, Arkoun bu konu uzerinde fazla dur-
mayarak s6zlerini “bizim diinyevi, tarihsel varolusu-
muzla ilgili fenomenler dinyasinin disinda, mutlak
olana ulasmak miUmkin degildir” (a.g.e.) seklinde
noktalamaktadir.

iv. Aitken’in de belirttigi gibi, bu baglantilarla er
ya da ge¢ karsi karsiya gelinecektir:

insan faktorinin 6nemini belirtmek, anlamlan-
dirma isinin, gig iliskilerinde basli basina bir mica-
dele alani oldugunu gérmektir; ilahilik bu mucadele-
nin isleyisi icerisinde yatmaktadir ve neticede elde
edilebilecek Lir ?.nlamin garantéri olarak mucadele-
nin disinda soyut bir bigimde ifade edilemez (1991,
yayimlanmamis eser).

v. Dolayisiyla, Kur’an’in 6zu ile anlamin ortaya
konulmasi arasindaki a¢ik ayrim, anlamin tarihsel ol-
masindan dolay1 gecmis gercekligin otoritesi ile ilgi-
li sorulari “simdiki anlama iliskin ge¢cmisteki anlam
sorunu” olarak gérdiigimiiz ve Fiorenza’nin isaret et-
tigi gibi otorite konusu anlamla i¢ ice gegcmis oldugu
icin, fazla anlam ifade etmemektedir ve hatta abstrd
kagmaktadir (1990, 18).

Kutsal bir metnin hakimiyetinin olup olmadigi,
artik basit bir soru olmaktan ¢ikmistir. Bunun yerine
onceligi metnin anlami sorunu almistir ve hakimiyet
konusu ancak anlam konusu ¢6zime kavusturuldu-
gunda cozulebilir. Anlamdaki farkliliklar metnin ha-
kimiyeti konusundaki farkhliklari gerektirir. ivedi-
likle cevaplanmasi gereken bir ¢ok soruyla karsi kar-
siya bulunmaktayiz: GUinimuizde Kur’an mesajinin
‘guvenilir’ bir degerlendirmesi nedir? ‘Guvenilirligi’
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olusturan ve sekillendiren unsurlar nelerdir? Kur’an
metinlerinden anlam Uretilmesi -anlam ¢ikarmaktan
farkh olarak- ne kadar mesrudur?

Bunlar hermen6tigin ortaya attigi sorular degildir
-bu sorularla her zaman yuz yuzeydik- ama karsilas-
mak zorunda kalacag! sorulardir. Bu sorular, ginu-
miizde bize yoneltilen meydan okumalara Kur’ani bir
karsilik arayisinin ayrilmaz pargalaridir. Diger ¢alis-
malarimda bu meydan okumalarin Guney Afrika’'da-
ki tarihini ve Maslimanlarin verdikleri karsihgi ele
almis bulunmaktayim (Esack 1991). Cagdas islami
distincenin, sadece birbiriyle yarisan ideolojik iddi-
alarin bir sonucu olan catisma halindeki epistemolo-
jilerle sinirh kalmak yerine kendisini bicimlendiren
kilturlere aracilik etme yéniine kaymasi gerektigini
tartismis bulunmaktayim.

“Kur’an’in sahip oldugu vasif gibi, arastiriimasi-
nin da tarihte yasamasi gerektigi” (Cragg 1971, 17)
konusunda Cragg ile ayni fikirdeyim. Ancak, bunun
da otesine gecerek su hayati soruyu sormak duru-
mundayiz: ‘Kimin tarihi?” Baskinin boyundurugu al-
tinda yasayan ve 6zgurluk tmidiyle ayni sekilde bas-
kiya maruz kalan ‘6teki’ ile birlikte mucadele eden
bir toplumun payina varolusu da ekleyenler igin. Ar-
koun’un satirlarinda savundugu gérkemli ve keyifli
epistemolojik tarafsizlik veya ‘nesnellik’ baglaminda
bir ¢ogulculuk, butinlik i¢cinde islenebilecek bir se-
cenek degildir. insan gayreti bitiiniyle bir baglam
cercevesinde meydana gelir. Irksal ayrim ve ekono-
mik somurd ortaminda anlamin anlamini ve alginin
anlamini yeniden dusinme ve kutsal metni bu ama-
ca tahsis etme 6zgurligd, metnin mazlumlarin 6zgur-
lesmesini mUmkun kilacak bir tarzda okunmasini
saglayan hermendtiksel anahtarlarin islenmesine uy-
gun olmalidir. [ ]
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HERMENOTIK BAGLAMINDA, DININ YENIDEN
ANLASILMASI VE ANLATILMASI SORUNU

MUZAFFER EMIN GOKSU

Uphesiz insanlar baglandiklari dinlerini her za-

man anlamak istemislerdir. Ancak modern

caglarda dini anlama daha bir 6nem tasimakta-
dir. Esasen “yeniden” nitelemesi ile ifade edilen bu
anlama, bir modern projeksiyonu blnyesinde tasi-
maktadir. CUnkl yeniden anlama, insanlarin mensu-
bu bulunduklari dini, icinde bulunduklari sartlara uy-
gun hale getirme talebini de ihtiva etmektedir. Buna
gOre yuzyillardan beri varola gelen dinin, tarihsel
olarak iyi anlasilmamasi nedeniyle gtincel sorunlara
ayak uyduramadigi, kendisinden beklenenleri vere-
medigi dusunidlmektedir. Bunun igin din yorumlan-
mali ve bir bigcimde, ulasilmasi dusiintlen yeni dun-
yada yerini almalidir.

Modem caglarda dinin yeniden anlasiimasinin
temel esprisini onun, dncelikle zihinsel olarak bilin-
mesi olusturmaktadir. Yani zihin dinyamizda yeni-
den insa edilmesi sorunun 6zini teskil etmektedir.
Esasen “dinin anlasilmasi” ifadesi, dinin yasanma-
si’ndan daha dar bir anlam ifade ediyor. Cinki yasa-
mak; bilgi, inanma, eylem, estetik, vb. gibi ¢ok yon-
1U iken, "anlama”, bilme ¢izgisinde odaklasiyor.

SuUphesiz stz konusu ettigimiz sorun batin dinleri
oldugu kadar islam’i da ilgilendiriyor. iki yuzyih as-
kin bir zamandir islam dunyasi “islam’ yeniden an-
lama” arzusunu tastyor. Oncelikle {izerinde durmamiz
gereken konu da budur. Ancak bu yazi, modern ¢ag-
larda yogunluk kazanan, dinlerin anlasiimasi ve an-
latilmasi sorunlariyla genel olarak ilgilenmeyi amag-
lamakta, islam’dan ornekler sunmaktadir. Yazi Hris-
tiyanlik ¢evresinde olusan anlama ve anlatma sorun-
larini bir stire¢ halinde tasvir etmektedir ki bunun bi-
ze dnemli ipuglari verecegi kanaatindeyiz.

Hemen belirtmeliyiz ki dinin anlasiimasi, dinle-
rin yayilis ve konjonkturel olarak dnemli gelismele-
rin oldugu doénemlerinde ayri bir 8nem kazanmistir.

islam ve Kur’an’i yeniden anlama talebinin yogun
oldugu bir dénemde sorunu felsefi- tarihi boyutlariy-
la 6rneklendirerek almak her halde yararh olacaktir.
CUnkdu bu, ise katilan modem bilincin, ele alinan ol-
gular, ickin, zihinsel insai, butinlukten uzak ele alis
bicimine karsi duyarh olma agisindan da yararli ola-
caktir.

Cizilmeye c¢alisilan cercevede kaleme alinan bu
yazi 6nce dinler tarihinde bilme ve inanma arasinda
yapilan bir ayirimi aciklayarak ise bashyor. Bilmeyi
One cikaran sure¢ Pozitivistik tavirlar karsisinda her-
menotik bir yola basvurdugundan s6z konusu egili-
min ne olduguna isaret ediyor. Dini anlamanin en
6nemli sorunlarindan birisinin dil olmasi nedeniyle
kisaca din dili'ne deginiyor ve yazi, dinin anlasiimasi-
na iliskin bazi sorunlarin tartisiimasiyla noktalani-
yor.

Dinin Ana Konusu inanmak mi Bilmek mi?

Genel olarak dini, 6zel olarak Allah katinda insanin
konumunu bilme veya inanma eksenlerinden birisi-
ne yerlestirme girisimi ilk hristiyan azizlerine kadar
iner. Onlar, bir batin olan beseri sureci parcalayip
bilme ve inanma'’yi karsi karsiya getirmislerdi. Bu so-
nucu muhtemelen bilerek dogurmamislar, daha din-
darca bir hayatin nasil gerceklesecegini sorgulamayla
elde etmislerdi. ilk dénem azizlerinin vardigi kanaat
de mUminligin samimiyetle Allah’a imandan gectigi,
bu isin bilgice ve zihinsel olarak kurulamayacagi
noktasinda digumleniyordu. Hatta bilgiclik taslama,
bu deruni hayata bir goélge dusurdugu gibi Allah’a
karsi da bir saygisizlik sayilabilirdi. Yani din bir tor
yasama bicimiydi ve dinyaya meyletmemekle &6zdes
bir isti. Oyle ki basta cinsel perhiz olmak (izere, yeme
icme, giyinme ve barinmanin asgarisiyle esas olma
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liydi. Bu amagla ruhbanlarin bir kismi (sirf din g6*
revlisi, regulier) evlenmekten bile kaginmisti. Bir de
burada konumuz agisindan énemli olan, din ve Tan-
i Ustlne tartismalardan uzak durmayi yeglemislerdi.
Esasen Tanri bilinemezdi. “Asil olan bilmek degil
inanmaktir” formuline uygun bu anlayisa inang tari-
hinde agnostizm (bilinemezcilik) adi verilmektedir.
Ne var ki pek ¢ok sey gibi bu asir durum da za-
manla alternatifini dogurmus, daha sonra gnostizm
(bilinebilirlik) adi verilen egilim ortaya ¢ikmist.
Gnostizme gore din ve Tanri ile olan iliskimiz (bir
baska deyisle dindarhgimiz) bilme ekseninde kuru-
lur; iyi bir kul olmanin
yolu Tanriyi ve evrenini
bilmek, bu evren icinde
yerimizi belirleyebilmek-

Protestanlik, Batinin 16. yuzyilda ulasti-

ya ait algilama bi¢iminin 6énemi yoktu. Buna gore
din de, ayni yontemi izleyen herkesgce herhangi bir
obje gibi anlasilabilirdi.

isin gercegdi bu yaklasim yanlisti. Din ve onun
kutsal kitaplari kendini inananlara agiyordu. Yani
ayri bir anlama sorunu vardi ve bunun asgari sarti
inanmak, sevmek ve ortak ilgi alanina girmekti. Kal-
di ki dinden beklenen mesaj miumkin oldugunca
toplumsal sartlarin ve konjonkturin asilabilmesine
bagliydi. Modem caglarda dinin en somut aciklama
bicimlerinden birisi olan Protestanlik, séz konusu yo-
rumun ortaya cikti§i cagin kdltarel sartlarinin bir
yansimasindan ibaretti.

Bilindigi gibi Protes-
tanlik hareketi Incil’in
daha iyi anlasilmasi, 6zel

ten geger. ibadetler bile
bu bilme surecinin bir

g1 ve Rdnesans diye bilinen antikcag pa-
gan kultarunun ferdiyetgi, tumel karsiti,
otorite tanimaz niteliklerinin canlandir-

turden otoritelerin asil-
masi temel varsayimi

parcasidir. Esasen, vahiy
bir bilgilendirme yolu-
dur. Guncel bir deyim
kullanmak gerekirse dini
anlamak onu biling dinyamizda yeniden kurmak de-
mektir.

Ne yazik ki bu gnostikler de (agnostikler gibi) ek-
sen aldiklari dini bilmenin dizeyini saglikli belirleye-
mediler. Cunki bilme, mantiksal algilamadan sezgi-
sel kavramaya kadar ¢ok farkli seviyeleri ifade edi-
yordu. Bunun igin de gnostiklerin bilinebilirligi git-
tikce rasyonal bir kurguya doénustd.

Burada asil problem Tanri adina insan batinlu-
gundn ¢dzllup, dinya adina bilmenin éncelenmesiy-
di. Bilme vurgulandikca da nesnel varligin bilgisi 6ne
geciyor, dinin timel gergeklik diinyasi gézden (daha
dogrusu génilden) uzaklasiyordu.

Daha sonra, bizim asil konumuzu olusturan bil-
me/anlama kutbu énemli bir gelisme gosteriyordu. in-
sanin butunsel sureci pargalanarak, bunlardan zihin-
sel olan her birinin dntine geciyordu. Bdylece her se-
yin yeniden kuruldugu ve dolayisiyla da 6nemini
/dogrulugunu ifade edebilmek igin bilgiden referans
almak zorunda kaldigi bir durum ortaya ¢ikiyordu.

Oyle ki zihinsel siire¢ icerisinde 6n plana gikan
aciklamal bir anlama tipi her seyin 6lgegi haline gel-
di. Bunun en somut 6rnegi olari ve 19. yuzyil sonla-
rinda nihai seklini alan pozitivist izah yoluna gore
insan zihni (sujesi) édntinde her tarli (obje) tek tar-
den bir konu olusturuyordu. Daha da 6nemlisi, pozi-
tivist bir yontemle agiklanamayan higbir olgu ve ola-
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digi bir kaltdr ortaminin Granadar.

Uzerine kurulmustu. Bu
yeni incil yorumu. Bat
kaltdrundn 16. yuzyilda
ulastiyi ve Ronesans fel-
sefesi diye bilinen antik¢ag pagan (muasrik) kalttra-
nun ferdiyetci, dogal, timel karsiti (tecribeci), oto-
rite tanimaz niteliklerinin canlandirdigi bir kaltar
ortammin Urtintddr. Belki bunlar sonuna kadar biza-
tihi olumsuz seyler degildi, ama bir indirgemecilikle
6nemli sorunlar doguruyordu ki 19. yuzyil sonlarin-
da, bir Protestan ¢ikis olan Fundamentalizm bu gelis-
meye isyan etti, kutsal metinlerin modern kultire
gore agiklanmasina karsi cikti.

Bati kulttrd kendi potansiyel imkanlari icerisinde
dini sirfalgilamaya indirgeyen temel tavrini asamadi,
ancak “aciklama” adi verilen algilama bi¢cimine karsi
bir baska algilama yolunu'ileri strdi. Hermendtik adi
verilen bu yolu, islam’1i/Kur’an’ anlama sorunlarimi-
za da katkida bulunabilecedi duslncesiyle kisaca
Ozetlemek istiyoruz.

Hermendtik Ya da Dini Yorumlama

Hermendtik (asli Grekge Hermeneutic), kisaca insan
zihninin ele aldigi bir konuyu anlama ile ilgili bir so-
runu tartismaktadir. Bilindigi gibi bilgi genelde suje
ile obje iliskisinin bir Grintdur. Ancak séz konusu
iliski dil ile saglandigindan dolayi problem, dilin re-
aliteye ne kadar uygunluk gosterdigi noktasinda du-
gumlenmektedir. Bilginin realiteye uygunlugu ile il-
gili ilk sorun ise “bilme” ile “anlama” arasinda bir far



kin olusudur. iste Gizerinde durdugumuz hermenétik
bu anlama ile ilgili bir disiplindir.

Eski Yunanca kdkenli bir kavram olan hermend-
tik, yorumlama sanati anlamina geliyor. Daha sonra
kavram metin yorumlama icin kullanilagelmis, orta-
caglarda ozellikle Hristiyanhgin ve Yahudiligin kut-
sal metinlerinin yorumu hermen6étik bir is olarak ni-
telendirilmistir. Modern caglarda Spinoza ile felsefe-
ye de giren hermendtik, 19. yuzyilda tarihi ve mane-
vi bilimlerde, doga bilimlerinden farkli bir yéntem
izlenmesi gerektigini savunan Dikey ile gelismis, 20.
yuzyilda Heidegger ile doruk noktasina ulasmistir. Din
ile daha cok irtibatl bu-
lunan hermendtik yakla-
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yeniden yorumlamayi getirmisti. Dil burada devreye
girmis yeni semboller bulmustu. Clinku bir “yeniden
anlama” problemi vardi. Esasen bir anlama problemi
yoksa dil devreden c¢ikar, yorum da ortaliklarda go-
zUkmez. Ancak problem cikinca dil devreye girer.
Soz sarfedilirken bir yorum problemi yoktur, ¢tin-
ki karsilikli diyalog onu anlamayi saglayacak pek
cok unsur tasir. Ufak tefek eksiklikleri de konusma-
cinin durusu, yiz hatlari, jest ve mimikleri tamamlar.
Yorum, butun bunlar ortadan kalkip mesajin bir me-
tin haline dontismesiyle baslar. Bu agidan bakildigin-
da meseld Kur’an vahyolunurken sahabenin bir yo-
rum problemi yoktur.
CunklU szl mesaj yo-

simin tarihi eskiyse de,
modem kulturin yalinkat
aciklayicihigina karsihk,
biraz da tepkisel olarak
guncel hale gelmistir.
Yukarida da belirttigi-

Hermendtik degdisik sureclerden gec-
mistir. Baslangig¢ta dini metinleri daha
iyi anlama kaygisiyla ortaya ¢ikan her-
mendtik bu asamada anlamay1 “butin-
Ik kurma”da gérmusta.

rum gerektirmemekte-
dir. Sorulan sorular da
genelde kavramaya yo-
neliktir. Ancak Hz Pey-
gamberden sonra Kur’an
bir metin haline getiril-

miz gibi hermendotik, bir

yorumlama isidir, ancak

te/sirden daha kapsamhidir. CunkU bir kavrama bigi-
mi olarak sadece aydin kesimi degil, halki da ilgilen-
dirir. Ustelik bu yorum naiv bir yaklasimi ihtiva eder.
Otantik ydéninden sorunu olsa bile bunda kasit yok-
tur. Bir tefsir, siradan kullanilan hadisler bunun tipik
ornegidir. Buna karsilik saptirici bir aciklama igin sa-
hih hadislerin kullanilmasi, dogal bir davranis olma-
digi gibi hermendétik de degildir.

Hermenétik degisik siireclerden gecmistir. ilk bi-
¢imi de metinden lafzi anlamanin dtesinde, hatta ye-
rine gére metin yazarindan daha iyi anlasilabilirligi
Uzerinde yogunlasmisti. Baslangicta dini metinleri
daha iyi anlama kaygisiyla ortaya c¢ikan hermenétik
bu asamada anlamay! “batinlik kurma”da gérmusti.

Suphesiz butinlugun bir anlami vardi, ama bu so-
nuna kadar saglikh olamazdi. Ctinki batlinlik denen
sey, dogal degil kurgusal bir seydir. Anlama c¢abasin-
da olan kimsenin (felsefi ifadesiyle 6znenin) dilden
de yararlanarak olusturdugu bir seydir, zihinsel insai
bir istir. Dolayisiyla da ortaya ¢ikan bu butinlagin
gercgekligin kendisi mi yoksa zihinsel bir insa mi ol-
dugu tartismaya agiktir. Bu durum ginimizdeki
“Kur’an okumalari” icin de gegerlidir. Ustelik zihin
bu butunselligi kurmada ¢ok belirgin agiklama ilkele-
ri bulmakta bu da kurgusalligi gt¢lendirebilmektedir.

Hemen6étik ikinci 6nemli asamasini Protestanlik-
ta yasamistir. Sosyal- kiltlirel ortamin gesitliligi dini

digi ve sosyal hayatta

problemler cesitlendigi
zaman yorumlama ihtiyaci dogmustur. “Bilgin” ola-
rak taninan sahabiler de geri donusli olarak hafizala-
rindaki malzemeleri yorumda kullanmislardir.

Hermendotik’in Gadamer ile ulastigi eiurumda ol-
dugu gibi, metni sahibinden daha iyi anlasilabilece-
gine iliskin kanaatlerin olustugu bir Gglinci asama
vardir. Burada insan zihnine (veya akla) cok sey yuk-
lenmistir. Onun genelde nétr bir yetenek oldugu, an-
cak toplumsal sartlar tarafindan sekillendiregeldigi
goz ardi edilerek nihai bir hakem misyonu verilmis-
tir. (Tatar, 1999)

Bu asamanin bir éncekinden farki artik sartlarin
metin acisindan yorumlanmasi degil, sartlara gére bir
metnin yorumu ve hatta gerektiginde yeniden tasar-
lanmasidir. Gadamer’in ifadesiyle hermendtik yorum
genel bir anlamdan ¢ok, yorumlayanin bir kendini
konumlardirmasi durumudur. Oyle ki bu konumlan-
dirma kaygisiyla 6zellikle sosyal bilimlerde obje yeni-
den kurulabilmektedir. Mesela sosyal sinif olgusu 6n-
ce zihinde insa edilmis, ancak daha sonra birileri
kendini o sinifta gérmeye baslamistir. Bu agidan mo-
dern caglardaki (siyasal, elitist, kulttrel, halk islamf,
vb gibi) islamlar buna érnek verilebilir.

Esasen bir nesnelligi ifade etmek icin tarettigimiz
kavramlar bile zaman icerisinde tortulasarak, gerce-
gin yerine oynarlar ve nesnel dunyayl anlamamiza
kars! bir engel olustururlar.
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Hermen6tigi son zamanlarda gincellestiren He-
idegger de zihnimizin konulari yeniden kurduguna
dikkat ceker. Anlamada kullandigimiz kavramlarin
stirecten koparilip ¢ergevelendigini ifade eder. Her
zaman belirgin olmasa bile 6znemiz gérmek istemedi-
gi “kor noktalar”1 géziimiizden uzak tutar, bu da anla-
mamizda sorunlar dogurur.

Burada dile énemli roller diser. isin gercegi dil,
yalnizca kavramlastirmalarimizda degil, genelde taraf
tutar. Her haliyle olmasa bile gergek’in beseri agilimi
bizim beklentilerimize uygun diser. Hatta bu acidan
onyargilar, konu edinmeden motivasyona kadar pek
¢ok noktada etkiler; anlamay! yonetir ve kolaylasti-
rir. Oyle ki karsilikli gérismelerde bile bu 6n yargilar
atilmaz, ufuk birlesimi yapilir.

Hermendtikgi yaklasima gore bir metnin anlasil-
masinda bir “etkin tarih” vardir. Bu etkin tarih, met-
nin ortami, varhgi, yazarinin niyeti, vb. dir. Stphesiz
hedef yazarin ifade etmek

istedigini anlamaktir. Bu
acidan bakildiginda
Kur’ant anlamak, Al-
lah’in muradini anlamak
olmalidir. Ama yine de
biz, insanlar olarak isimi- ]
ze yarayacak bir anlam gerekir.

bekleriz.

Goruldugu gibi Hermendétik’in dile getirdigi
onemli noktalar vardir. Bir kere salt aciklamaya kar-
sl anlama talebi tutarhdir. Ne var ki yaklasimin kul-
laniminda dnemli belirsizlikler vardir, bir tarafi sub-
jektivizme aciimaktadir. Bir de kurgusu dil dUsttne ol-
makla birlikte din dilini yeterince acikliga kavustu-
rabilmis degildir. Anlama ve anlatma arasinda bir
kopru kuran dili, daha dogrusu din dilini agmaya ¢a-
hisalim.

Din Dili

Dini metinlerin (tabi bu arada Kur’an’in) anlasiima-
sinda ve anlatilmasinda 6nemli noktalardan birisi
suphesiz dil sorunudur. Teknik anlamda bile her se-
yin bir dili vardir: Gunluk dil, bilim dili, teknoloji di-
li, tib dili, ahlak dili, vb. gibi. Siphesiz bunlar arasin-
da daha az 6nemli olmayan bir ahlak ve din dili var-
dir (Poyraz, 1996). Cunkl ahlak ve din etiksel (de-
gersel) bir diinya olarak eylemsel olduklari kadar dilsel
bir olgudurlar da. Oyle ki gunliik dilden aldigi kav-
ramlar bile daha incelikli, deruni, salt mantiksal ol-
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Din dilinin, tarihsel ve antropolojik bir
ifade olma duzeyini asip, inan¢ bagla-
minda bir rol oynamasi ve kanaate da-

yanan bir dil olma 6zelligini tasimasi

manin o6tesinde kalbi bir muhtevaya dokmektedir.
Bu acidan bakildiginda asagida da acilacagi Uzere
dinden bahseden her ifade dini olamamaktadir.

Gergekten de din dilinin semantik ve sentaktik
gibi genel problemlerinin yaninda; tesbih, tenzih ve
tenzil gibi dolaysiz; sembolik ve mecazi gibi dolayli
anlatim yollari vardir. Hatta yukarida da s6z konusu
edildigi Gzere sonug olarak kurgusal/ mantiksal bir
suire¢ olan pozitivizmin aciklayiciliginin, tecrtibi ha-
yatin kavrayicihdinin dini ifadede énemli rolleri var-
dir. Ustelik bunlar sosyal/ psikolojik bir streci kap-
sarlar. Din dili batun bunlarin yaninda ve iliskili ola-
rak ozel bir perspektifi icerir.

Ancak din dili, Yahudiler igin ibranice, Muslu-
manlar i¢in Arapca anlaminda eski veya kutsal bir
dil demek degildir. Din dili ilahiyatcilar tarafindan
ortaya konulmus teknik bir dil anlamina da gelmez.
Vahy, peygamber, ibadet, Tanri,vb. gibi bazi dini
kavramlarin kullaniimis
olmasi da bir dilin dini
olmasini gostermez. Me-
sela “Hz. Muhammed
(a.s.) 570 yilinda Mek-
ke’'de dogdu” cumlesi
dogrudan bir bildirme
kipi olup dilin dini kul-
lanimiyla ilgisi yoktur
(Kog, 1995, 6).

Din dilinin, tarihsel ve antropolojik bir ifade ol-
ma diizeyini asip, inan¢ baglaminda bir rol oynamasi
ve kanaate dayanan bir dil olma 6zelligini tasimasi
gerekir. Bir baska deyisle dini bir ifadenin, normal
baglamlarda hayata karsi ¢ok kapsamli ve temel bir
tutumu dile getirmesi ve bu durumu cagristirici 6zel-
likte olmasi; ikinci olarak da bu tutumun nesnesinin
bir baglanma ve teslimiyet nesnesi olmasi gerekir.

Mesel& inanmis bir kisi Allah hakkinda konusur-
ken iyi, dogru, guzel yargilarinin rol aldigi bir tasvi-
rin 6tesinde kendisini bu ise yonelten seylere atifta
bulunur. Kisisel heyecanlarin yaninda kapsamli, ¢cok
yonla bir kanaati dile getirir. Bu kanaat dili, bilim gi-
bi gercekligin bir ydonine degil, ona topyekiin atifta
bulunur. Bir arag gibi islemez, onun igin de hayata,
mukadderata yon veren bir bakis acgisi olarak yer alir
(Kog. 1995, 7).

Din dili dinin mahiyetini degil, anlatimini ifade
eder. ideoloji gibi pesin bir nesnel gergeklikten hare-
ket etmedigi icin “biz” ve “baskasi” ikilemi Uzerine
oturmaz. Din dili husu uyandiran bir dildir, referan



sini Tann’dan alir. Onun i¢in Ko¢’un da belirtti-
gi gibi “Salihler kurtulmustur” 6nermesi bir ateist ta-
rafindan ifade edilemez (Kog, 1995, 12). iginde ol-
maksizm sergilenen bir beyan ancak din veya Tanri
Ustline bir “konusma” olabilir. Halbuki bunun aksine
bir dua, bir tesbih, sadece bir dini durumu tasvir et-
mez, ayni zamanda bir yasantidir. Orneklendirmek
gerekirse Hz. Peygamber (s.a.) in “Ey her seyi halden
hale donusttren Allahim, bizim halimizi de daha iyi hal-
lere donustur” seklindeki duasi Allah hakkinda salt
bir bilgi vermiyor, onun doénusttrictligi bir niyazin
icinde duygulu bir bicimde ifade ediliyor ki iste din
dili burasidir.

Dini Anlamada Bazi Oneriler

Dinin nasil anlasilip anlatilabilecegine iliskin tartis-
malara felsefe de katilmis, 6zellikle 18. yuzyilda kisa-
ca Alman idealizmi ola-
rak bilinen felsefi hareket
icerisinde ilgi cekici agik-
lamalar getirilmistir.

Bu yaklasimin temel
esprisi maddi manevi tim
varligi, bu arada din ala-
nini  eylemsel-metinsel
olarak Allah’in kendisini
bir agmasi olarak gérmus olmasidir. Bunun pratige
yansimasi, dogay! oldugu kadar dini de arka planda
yer alan Tanrisal bir batinlikte kurmak gerektigi
disuncesidir. S6zkonusu yaklasima gére bu durum bi-
ze algilamanin hem kaynagini, hem de malzemesini
sunacaktir.

Mesela Scheling’e gore her tirli nesnenin gerisin-
de ortak bir ruh vardir. Varhgin bittancid bir kavrani-
sl bu ortak 6ziin anlasilmasina baghdir. Ne var ki bu,
ne naiv bir bakis ve ne de bilimsel bir yaklasim bize
bunu verecek durumda degildir. Nesnelerin gerisin-
deki ortak butuncu sureci yakalayabilmek, teori ile
pratigi birlestiren bir “estetik yontem” e baglidir. Su-
je ve obje arasinda bir képri kurma imkani veren bu
estetik yaklasim, sevgi ve guzellik duzleminde yer
alan tcuncu bir noktadan bakis, bir icten algilayistir
(Gokberk, 1980).

Bu agidan bakildiginda dini metinlerin anlasd-
mas! gercekten de pozitif bir agiklama yodntemiyle
olamaz. Meseld dinin en temel konularindan birisi
olan takva’nin, yani insanin arinma gerekliliginin
nesnel bir agiklamasi olamaz. Cinks bu 6nerme, in-
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sanin Allah katinda, bir veri olarak kabul edilen mu-
kellefiyetinin (kullugunun) bir geregidir. Bu ise bir
nedensellik iliskisi icinde ac¢iklanamaz. Cunkd bu
kulluk “Her sey insan icin, insan da Allah icindir”
cimlesiyle agiklanmak istenebilir. Ancak bu neden-
sellik Tanri’nin ibadete ihtiyaci olamayacagi gibi bir
sonu¢ ile noktalanabilir ki dinin anlatmak istedigi
elbette bu degildir. Ulasilan bu énerme ilkece dogru
ama din yonunden yanhstir. Schelling in estetik yon-
temi sorunu yeterince ¢ézmese bile, i¢sel bir anlama
yolu gostermesi bakimindan anlamhidir ki bu Mevla-
na, Yunus gibi islam safilerinin de basvurduklari bir
yoldur.

Butun- beseri diinyamizda oldugu gibi din alanin-
da da mantigin 6tesinde “duygu” nun 6énemli bir ye-
rinin oldugu kabul edilmelidir. Scheliermacher’in be-
lirttigi gibi bu duygu elbette irrasyonalizmden (akil-
disiliktan) farkh bir seydir. Burada duygu ile belirtil-
mek istenen sey, aklin

BuUtun beseri dunyamizda oldugu gibi
din alaninda da mantigin o6tesinde
“duygu” nun o6nemli bir yeri vardir.
Duygu, aklin atlanmasi degil, dinT ola-

nin akla indirgenmemesidir.

atlanmasi degil, dini ola-
nin akla indirgenmemesi
(antirasyonalizm) dir.

Suphesiz burada he-
def, bir teoloji veya ya-
linkat bir metafizik de-
gildir, inanci hayata do-
nustirebilmektir. Bu di-
ni hayat, dis gercekligi olmayan bir “gdndl, vicdan
isi” de degildir. Ama bir bicimde gonulde yer almis
olmalidir. Yine Scheliermacher’in dedigi gibi din,
salt mantiksalligin Ustline ¢ikip sezinleyebilme, haya-
tin butdnlGga icinde Tanrr’y-chissedebilme halidir.

insanin Tanri ile bag kbrmasi hali ve sonucu
(topluca yapilan eylemlerin sonunda- bile) ferdi ka-
pasitelere gore degisir. Bu gerceklestigimde s6zIU an-
latim artip kavramlastirmalarla zihinsel insa yogun-
lastikca yasantinin dini iceriginin azaldigi sdylenebi-
lir. Burasi s6ylemin eyleme galip geldigi bir noktadir.
Bilindigi gibi sdylem, dininicendisinden ¢ok onun
adina olusturulmus bir seydir. Bununla birlikte din,
soyle ya da boéyle, insan ruhunda tutunacak bir yer
buldugu oranda etkili olur ve bdéylece insan dinde
kendini bulur, kendini yeniden inga eder.

Dinin hicbir ¢agdaki yorumu, nasslariyla 6zdes
degildir. Hatta ilgi ¢ekicidir ki bu yorum rasyonal ka-
liplara dokildikee katilasir, soluklasir. Béyle zaman-
larda bazi kisilerin devreye-girip yorumlar getirmele-
ri din dunyasina yeni bir renk, yeni bir soluk kazan-
dirir (Tecdit hareketleri).
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Dinin Anlasilmasi Oniindeki Bazi Engeller

Modem caglarda dini anlama ve anlatmanin 6niinde
toplumsal ve konjonkturel bazi engeller vardir. Sos-
yoloji dilini kullanmak gerekirse toplumsal yapi fark’
lan ve bunlarin gerisinde yer alan zihniyet diinyalari
bunlarin basinda gelmektedir. Daha somut drnekler
vermek gerekirse sembolik dinyanin erozyona ugra-
masinin ve mevcut kaltirun gittikce ickinlesip seki-
lerlesmesinin bazi problemler getirdiginde stphe
yoktur. Sembolik dunyanin erozyonunu Haber-
mas’tan hareketle agmaya calisalim.

Unli sosyal bilimci Habermas’a gore diinden bu-
glne iki toplum tipi var olagelmistir: Etkilesimsel ve
iletisimsel (1993, 41). Etkilesimsel toplumun en
onemli 6zelligi (normlarin énemli olmasi, Gyelerinin
yuz yuze iligskilerde bulunmasi, i¢sellestirilmis rollerin
yerine getirilmesi, problemlerin kurumsallasmis yol-
larla ¢6zUlmesi, olaylarin metafiziksel olarak algilan-
masi gibi niteliklerinin yaninda) insanlari arasinda
gundelik/sembolik bir dilin kullaniimis olmasidir.
Buna karsilik iletisimsel (ki Habermas eylemsel di-
yor) toplumlarda (yukarida siralanan 6zelliklerin zid-
di niteliklerin yaninda) insanlar arasinda “isaretsel”
bir dilin kullanilmis olmasidir. Buradaki anahtar
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kavramlarimiz “sembol” ve “isaret™ tir.

Sembol, kendi disindaki bir gergekligi temsil eden
seydir.. Semboller karmasik toplumsal sistemlerdir.
Arkasinda 0zel bir kulturel birikimi vardir. Sembolik
sistemin tipik érnegi, bir toplumsal mantaliteyi yan-
sitan dil'dir. Mesela tarihsel olarak “hilal” islam’in,
“kizilbayrak” komunizmin semboludur. Bunlar yete-
rince bir sey anlatiyor gézikmelerine ragmen nasil,
ne zamandan beri ve nasilligina bdyle bir temsili ta-
sidiklari belli degildir (Mardin, 1999).

Buna karsilik isaret, bir toplumla irtibati fazla ol-
mayan,; teknik ve yalin temsillerdir. Kara yollarinda-
ki inek resmi bir isarettir ve herkesce anlasilan bir
seydir. isaretler dili teknik imkanlar, basin yayin or-
ganlari, 6zellikle televizyon ve internetle yaygin ha-
le gelmektedir.

Ne var ki, din gibi inceliklere sahip bir olgu daha
cok sembolik bir dunya ile ilgilidir. Bilgisayarin ikon-
lariyla dinin bir temel gercekligini anlatmamiz kolay
degildir. Buradan hareketle iletisimsel alanin yaygin-
lasmasi ve isaretsel ve mantiksal bir anlatiinin yerles-
mesinin din didnyasini olumsuz etkiledigini sdyleye-
biliriz.

Din acisindan bir baska olumsuz olusum sekuler-
lesme surecidir. Bati kaltirinde, 6zellikle 15. yuzyil-
dan bu tarafa, hemen her seyde bir i¢kinlesip diinye-
vilesme gozlenir. Din alaninda da bu durum kendini
gosterir, sujeden objeye yénelen projeksiyon sistemi
gider, yerine sekli bir dinilik gelir. Bir baska deyisle
olgunun 6zl degil sekli dini hale gel,ir ki bunun en
aclk drneklerinden birisi sanattir.

Gercekten de kulturin ickinlesmesinin en tipik
orneklerini verdigi Rénesans sanatgilari da konulari-
ni cogu kere dinden se¢mislerdi. Hz. isa ve Meryem
isleniyordu. Ama burada bu tablolar 6zsel degil sekil-
seldi. insanda bir dini vecd uyandirmiyorlardi. Ciin-
ki burada (heykeldeki) Meryem, ginimiz diinyasin-
da guzellik yarismasina katilabilecek kadinlardan bi-
risi gibidir. Sadece biraz utanga¢ bir gérinime sahip;
tablodaki Hz. isa da, saghkl yapili bir Kartaca deli-
kanlisini animsatiyor. Sonug¢ olarak bunlar dini isle-
yen sanat eserleridir, ama dini bir duygu uyandirma-
maktadirlar, cinkd her haliyle sekulerdirler.

Bu ag¢idan bakildiginda modem ¢aglarda dini an-
latan nice metin, kendine dini konu edinmis sektler
bir séylemdir. Cogu kere bir seyi ispata yoneliktir.
Ama buna karsilik dua eden ve “Allahim, sana nasil
saygida ve ikramda bulunacagimi bilemiyorum. Bir



gun cadirima misafir olarak gelirsen sana génlince
yogurt, st ikram ederim” diyen ¢oban motifi, soy-
lemde tartisilsa bile eylemde dinidir. Clnk{ zoraki
bir sey dnermiyor, kurmuyor, bir seyleri inkara kal-
kismiyor; diktede bulunup ispat ve iknaya ¢alismiyor,
insanin kendini hatirlatiyor.

Kur’an’t Yeniden Anlamak ve
islam’t Anlatmak

Yazimizin basinda da belirttigimiz gibi dini (burada
dzel olarak islam”) yeniden anlamak bir modem pa-
radigmaya dayanmaktadir. S6z konusu paradigma,
tarihsel ve toplumsal gelismeye yeterince uyum gos-
teremedigi dustntlen dini, modern kiltire uyarlama
talebini icermektedir. Bu
uyarlama isi modern kiltu-
re uygun yorumlari da ge-
tirmektedir. Esasen pek ¢ok
modern olusum bu yoru-
mun Uzerinde etkili de ol-
maktadir. Boylece din daha
ickin, eylemsel olmaktan
¢cok sdylemsel hale gelmek-
tedir.

Bununla birlikte bir Kur’an’i yeniden anlama ve
islam’1 yeniden anlatma sorunumuz vardir ve bdylesi
bir islem elbette her haliyle bir sorun da sayilamaz.
Modem kulttrian yonlendiriciligi, Kur’ant mesaji or-
tadan kaldirmis veya her haliyle sadet disi hale getir-
mis olamaz. S6z konusu etki daha ¢ok sdylem ve Us-
lupta kendini gosterir.

Modern

Bir kere Kur’an’in kalturel etki ne olursa olsun
herkesin ortaklasa anlayacagi bir yonu vardir. Mese-
1& Allah’in birliginin farkh algilanacak bir tarafi yok-
tur. Kuran diliyle burada bir muhkemiyet vardir.
Ancak sartlarin yonlendiriciliginde yorumlanan ve
duruma gore farkhliklar arz eden, Kur’an diliyle mua-
tesabihat (benzetmeli, sembolik bir anlatim alani) da
vardir.

Buradan metinden hareketle sartlarin yorumlan-
mas! esas olmalidir ve bu yolla yapilan yorumda di-
sulebilecek hatalar normal karsilanmalidir. Asil yan-
lis sartlardan hareketle metinlerin yommlanmasi ve
her haliyle sartlara uygun bir yoruma ulasiimasidir.
SUphesiz bdyle bir yolla elde edilen sonucun murad-
i ilahiye uygun olup olmadigi tartismaya agiktir.

Siiphesiz Kur’an’i anlama ve islam’i anlatma soru-
nu yalnizca bir metin sorunu degildir. Bu anlama me-

kaltaran
Kur’ani mesaji ortadan kaldirmis veya
her haliyle sadet disi hale getirmis ola-
maz. S6z konusu etki daha ¢ok sdylem
ve Uslupta kendini gdsterir.

DiNIN YENIDEN ANLASILMASI /GOKSU

kanizmasinin arkasinda bir zihniyet somnu, yénlen-
dirici ¢agdas olusumlar yer almaktadir. Bu surecte
dnemli somnlarimizdan birisi siiphesiz islam’in belli
bir yerde belli bir konumda olmasini saglayan sirf zi-
hinsel insai bir kurguya sinirlar getirecek olan bir is-
Iam bedeninin ortadan kalkmis olmasidir. Tarihsel
orneklerle sdylemek gerekirse, siinnet, fikih, ulema,
vb. gibi olgular islam’in bedenlesmesinin gériniim-
leriydi; artik bu beden yok ve yomm, zihinsel insaya
aciktir.

Gergekten de cagimizda, islam’i anlama ortamin-
da bir yi1§in modern kulttirel olgu (alt zihinsel olu-
sum) vardir. Bunlarin, firsat bulduklari yerlerde is-
lam’in yerine oynamak istedikleri bir gercektir. S6z
konusu olusumlarin en 6nemlileri: akilcilik, bilimci-
lik, sagcilik, muhafaza-
karhk, devletcilik, mil-
liyetcilik, popdlizm,
gelenekgilik, kulttrcu-
lak, iktidarcihik’tir.
Musliman, bu modem
olusumlarin

yonlendiriciligi,

icinde
kaybolmadan, islam’in
da 0©zund olusturan
adalet ve hakkaniyet
Ol¢ceklerine uygun olarak temelde insan fitratina uy-
gun olan islam’i, hayatina katabilmelidir. Bunlar is-
Iam’1 anlamada birer geldiricidir ve asilmadan saglik-
I anlayislara ulasmak kolay gézukmemektedir. Kis-
met olursa gelecek sayilarimizda bu modem olusum-
lar, din ile iliskileri ve islam’i anlamada dogurdukla-
ri somnlar tzerinde durmaya calisacagiz.
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KUR’ANI OKUMAK

RASIM OZDENOREN

slam hakkinda bazilarinin kafasini kurcalayan
I sorulardan biri de sudur: Nasil oluyor da, degisen
diinya sartlan karsisinda islam’in temel kurallari
degismeden kalabiliyor? Tarihin, toplumun, ekono'
minin sartlari degistigine gore, onlari duzenleyecek
hukuk kurallarinin da ahenkli bir degisiklige ugra-
masi gerekmez mi, hatta boyle bir degisiklik kacinil’
maz olmaz mi? Sayet diinya degisiyor da, o diinyaya
duizen veren kurallar degismeden duruyorsa, orada bir
sakathgin, sakametin mevcut bulundugundan bah-
setmemiz gerekmez mi? Dahasi, sdzii gecen degisik-
liklere ket vurmasi beklenen kurallar bir tarafa atil-
mali degil mi?

Devam edebiliriz: islam’da, Hristiyanhk anlamin-
da bir reform da mumkin olmadigina gore, islam’in
hayatin disina itilmis olmasi icab etmez miydi?

Oysa realite, bu sorulardan beklenen cevaplara
gore seyretmedigi gibi, bu sorulari anlamsiz kilan bir
diizlemde gelismektedir. islam, daima hayatin iginde
bulunmus ve icinde bulundugu hayati da kendi anla-
miyla (ruhuyla) doldurmustur. islam’in tasidigi soz
konusu ruhun bir aciklamasi olmalidir. Bu agiklama-
y1 sosyolojinin kurallarina gore getiremeyecegimiz
bellidir. Clinkl kaydedilen sorular, aslinda bizzat sos-
yoloji tarafindan &ne surdluyor: Toplumsal sartlar
degistikce, onu yoneten kurallar da kendiliginden
degisme stlrecine girer ve bu stre¢ bdylece (dedise
degise) devam eder, deniliyor. Oysa islam’in realite-
si bu vakianin disina dismektedir. Acaba nigin?

Oyle saniyorum ki, yukardaki sorularin saghkh
cevabini bulabilmemiz icin, dikkatimizi bu sorularin
bizi sevkettigi alana degil, fakat baska bir yone, bizzat
islam dininin tasidigi 6zelliklere yéneltmemiz ve ce-
vabi islam’in kendi 6zelliklerinde aramamiz gereki-
yor.

Bu ozellikler neler olabilir?
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islam Dininin Degismezleri

Once Hristiyanlikla islam arasinda pratik hayatta
gorulen bir farklihga isaret edilmesi yerinde olur. Az
dnce islam’da Hristiyani anlamda bir reform telakki-
sinin sdzkonusu olmadigini séyledik. Bunun anlami
sudur: Hristiyanlik degisen sartlar muvacehesinde
kendi hukiUmlerini degistirmekte beis goérmuyor.
Din, kendini, yeni sartlarin icaplarina gére yeniden
sekillendiriyor. Nitekim 16. yy’daki reform hareketi-
nin anlami da bundan bagka birsey degildir. Oysa is-
lam’da 6ngorilen tecdit (yenileme) hareketinin ma-
hiyeti farklidir. islam? anlamda yenileme hareketinin
amacl, dinin rikunlerinden taviz vermeden, dine bu-
lasmis olan bid’atlari ayiklamak, dini kendi asliyeti
Uzere arindirmak ve diinyayi (egemen ilim anlayisin-
dan egemen kiltire, yasam bi¢imlerinden egemen
zihniyete kadar dunyaya anlam veren her g¢esit hayat
tarzini) yeniden yorumlamaktir. islam, kendisi degis-
meden degisene anlam verebilmektedir. Boylece
dunyayr Muslumanlar tarafindan strekli yasanilabilir
tutmaktadir.

iyi de, bunun tilsimi neye borclu bulunuyor?

islam’da genel ve yaygin bir kanaatin tersine, ¢o-
gu sey onceden belirlenmemistir. Yasaklarin siniri,
herhangi bir demokratik diizende 6ngérilenden ¢ok
daha azdir. Aslolan ibahadir (mibahlik). Devlet di-
zeni, aile dtzeni, teknoloji vb. hususlarda belirleyici
olan Muslumanlarin aktiel ihtiyaclaridir. S6zkonusu
ihtiyaclarin hasil ettigi (edecedi) hayat tarzi, islam’in
ilkeleri gergevesinde surdurulur.

1400 kusiir yildan bu yana kurulmus bulunan is-
Iam devletlerinin birbirine benzeyen veya benzeme-
yen ozelliklerinin bulunmasi, islami yénetim bigi-
minde a priori kurallarin olmadigini gosterir. Her d6-
nemin Mdislimanlari, kendi ihtiyaclari dogrultusun



da ve islam’in ilkeleri gercevesinde kendilerine
ait yonetim bicimini gelistirebilirler (zaten yapilan
da bu olmustur).

Oteki sosyal kurumlar icin de ayni esnekligin
mevcut oldugunu soyleyecediz. Esasen islam’in zama-
na karsi dayaniklihgini da onun degindigimiz esnek-
ligi saghyor.

islam, esnek bir hayat tarzi 6ngériiyor olmasina
ragmen, kendinden baska hicbir seyle izah edilmeye-
cek bir ézelligi haiz bulunuyor. islam’in bazi kuralla-
rina bakarak onun liberalizm ile veya sosyalizm ile
veya herhangi bir “izm” ile uzlasabilecegini sananlar
tam da bu noktada yaniliyor. Cunki islam’m degisen
hayat sartlarina kendi kurallarina sadik kalarak uyum
saglamasiyla, kendi kurallarini feda ederek baska ha-
yat tarzlarina gore doéntisim gegirmesi birbiriyle ilgi-
siz iki ayri fenomendir. Birinde, de@isen sartlara
uyum saglama adina islam’in kurallarindan 6diin ve-
rilirken; étekinde islam, yeni sartlara kendi kuralla-
rindan 6dun vermeksizin uyum saglamakta, hatta
belki yeni sartlar muvacehesinde kendinde i¢kin bu-
lunan, fakat o ana degin atil kalmis olan yeni kural-
lar ortaya ¢ikartabilmektedir.

imdi su 6rneklerin aydinlatici olacagini saniyo-
rum:

Omek 1. isvicre’den gelmisti. Yeni Musliiman ol-
mus ve adini Muhammed olarak degistirmisti. Ogle
namazinda bize imamlik yapti. Saflarimizi dizeltmek
icin epey v?.kit harcadi. Namazdan sonra da: “Turki-
ye’de islam’in nicin bir harekete dénismedigini sim-
di anhyorum, dedi. Cunki siz heniiz saf olmasini bil-
miyorsunuz!” Nihayet ayrilma vakti geldiginde, bu-
lundugumuz birodan ¢iktik. BuUro besinci kattaydi.
Asansorin ¢agirma digmesine basip beklemeye bas-
ladik. Bizim asansor bekledigimizi gértince sasirdi ve
kars! koydu: “Allah, bize yiriyelim diye ayak vermis,
dedi. Kaldi ki, bu makine gavur icadi, onu kullanmak
dogru degil!” Ve asansore binmeyi reddederek asagi-
ya yiaruyerek indi.

Ornek 2: O da ingiltere’de yasiyordu. Misliiman
olunca adini Abdulkadir es-Sufi olarak degistirmisti.
Kendisine Muslimanca yasamanin nasil mimkun ol-
dugu sorulunca: “Koltuklarinizi atin!” diye cevap ve-
riyordu. Cunki ona gore koltuk tahtin bozulmusu ve
firavunun simgesiydi. Firavun, tahtta oturmak sure-
tiyle baskalarindan daha yukarda oldugunu goster-
mek ve baskalarina yukardan baktigini belli etmek
istiyordu. Ayrica, es-Sufi, Musliman genclere som-
yordu: “Hani sakal?”

Kim AN’ OKUMAK /OZDENOREN

Omek 3: Ebu’l-Ala el-Mevdidi ise dogma buyii-
me bir Mislimandi. Ama o da Hindistan’da inegi ta-
bu sayan {mabud olarak géren) bir milletin icinde
yastyordu. Yeni Musliman olmus Hindu milletinden
kimselere: “inegin tanri olmadigi, mabutlardan sayil-
madigi ve kutsallifina inancin var olmadigi bir tlke-
de inegi kurban etmek caiz bir istir. Kurban edilme-
mesinde herhangi bir sakinca yoktur.” diyor ve ekli-
yordu: “islam’i kabul eden Hindular, islam’in diger
inanc esaslarini kabul etseler de inegin kutsallastiril-
masi iclerinde ayni sekilde var olmaya devam ede-
cektir. Bu yuzden ben, Hindistan’da inek kurban et-
meyi vacip olarak goruyor ve bununla birlikte yeni
Musliman olmus herhangi bir Hindu’nun Mausli-
manligini -en azindan bir kere- inek eti yemedikge
muteber saymiyorum.”

imdi, Kur'an-1 Kerim’in hicbir yerinde asansorle,
koltukla veya inek kurban etmenin farz olduguna
iliskin bir hilkiim yoktur. Kur’an, bastan sona tevhi-
di ve Allah’a sirk kosmamay1 dngéruyor. Ancak sirk
kosmanin sekilleri de tadat edilmis degildir. Bu de-
mektir Ki, insanlar i¢cin “mutlak put” diye birsey yok-
tur. Herkesin putu, icinde yasadigi kiltir ortamina
gore sekillenebilecegi gibi, kendi 6znel egilimlerine
gore de bir sekil alabilir: kimi esyayi, kimi teknoloji-
yi, kKimi bunlar kadar elle tutulur gériinmeyen san ve
sohret gibi “manevi” degerleri, hatta ilmi (ve kendi
ilmini) put edinmis olabilir. Boyle bakildiginda is-
vigreli Muslimanin asansdre binmeyi reddetmesini
hakli gérmek zorunda kaliyoruz. Ayni sekilde A. es-
Suff de, insanlara koltuklarini atmayi énerirken hak-
Il bulunuyordu. Bu insanlar, teknolojinin ve esyanin
putlastirilmis oldugu bir kultdrdn insanlari olarak
Kuran'a ve islam’a bakiyor ve islam’i her cesit put-
tan arinmis olarak yasamak istiyorlardi. Mevduidi de,
hayatinda bir kez olsun inek eti yemeyen bir Hin-
du’nun Mduslimanhgini kabul edilemez bulurken
hakliydi. Cunkd Hindu kultirinun icinden cikip
gelmis olan birinin inegin kutsalligina dair inancini
islam’dan sonra da devam ettirmesi ihtimali var bu-
lunmaktadir.

“inandim” Demenin Pratik Sonuglari

Boylece nereye geliyoruz? Sadece “inandim” deme-
nin yetmedigi bir zemin Gzerinde bulundugumuz an-
lasiliyor. Cunkd “inandim” demenin pratik sonucla-
ri bulunuyor. “inandim” demenin pratik sonucu, o
inancin hayata gegirilmesi demektir. Nitekim, kal
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ben inandigini bildiren birinin de, o itikadini dille
ikrar etmesi, inancin bu suretle hayata gecirilmesi
anlamini tazammun etmektedir. Biliyoruz ki, Kur’an,
uygulanmak icin indirilmistir. Eger o, uygulanmak
icin inmediyse, insanin baska nerde isine yarayacak'
tir? Denebilir ki, yalnizca inanmis olmak veya bir se-
yi Oyle degil de boyle disiinmek bile, insanin hayati’
nin fiili istikametini degistirmeye ve onu o istika-
mette olusturmaya muncer olabilir, hatta olur. Dog-
rudur. Ama din ve 6zellikle islam s6z konusu oldu-
gunda, yalnizca inandim demek kifayet etmiyor.
inandim demenin pratik sonuclari var bulunuyor: Bu
inancin yasanmasi gerekiyor. Dolayisiyla bu durum
da, Kur’an’i anlama zorunlulugunu doguruyor.

Kur’an’ anlamak yalnizca onun lafizlarini anla-
maktan ibaret degildir. Kur’an’i anlamak, onun bita-
nunden ¢ikartilabilecek bir anlam manzumesini, bu
demektir ki, onun ruhunu anlamayi (da) tazammun
eder. Nitekim hakkinda lafzen ve dogrudan hiukim
bulunmayan meselelerde onun ruhuna mduracaat
ederek hikim gikartmaya tesebbis etmek bu ciimle-
dendir. (Yukardaki érnekler de bu durumu isaret edi-
yor.)

Ehli sinnet alimlerinin; ameli, imandan bir ciz
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olarak kabul etmediklerini biliyoruz. Fakat amel, son
tahlilde, imanin bir sonucudur, imanin eyleme do6-
nismesi durumudur. Ve ¢ogu kimse igin eyleme do-
nlismeyen bir imanin bir basina fazla bir anlami ve
degeri yoktur. Bu itibarla iman edenlerin nasil eyle-
yeceklerini de bilmek isteyecekleri asikardir. Esasen
hukuk ilmi bu faaliyetlerin neticesinde ortaya ¢ik-
mistir. Kur’an, bir basina elbette bir hukuk kitabi ve-
ya bir kanun kulliyati degildir. Ancak onun iginde
kuvve halinde bir hukuk var bulunmaktadir veya
belli bir hukuk telakkisi var bulunmaktadir. islam’in
birinci ve birincil kaynagi odur. Stinnet, Kur’an’r an-
lamaya matuf bir metindir ve Kur’an’a gore sirada
ikinci ve ikincil sayilir. Kiyas ve icma-1 immet ise,
bu iki temel kaynagi anlamak, anlamlandirmak ve
ona gore eylemenin nasil olacagini belirlemek igin
muracaat mercileridir. Kur’an’in ve stinnetin sabit
olmasina ragmen onlara verilen anlamlarin farklilas-
masl, bu kaynaklari anlamanin hi¢ de basit bir olgu
olmadigini, bilakis girift ve cetrefil siirecleri gerektir-
digini gosteriyor. Bu metinleri anlamak yalnizca, yu-
kardaki 6rneklerde degindigimiz gibi farkl kilttrler-
deki telakki farklilasmalarindan ileri gelmiyor; ayni
zamanda farkli dénemlerdeki telakki farkliliklarin-
dan da doguyor. En 6nemlisi, ayni donemde, ayni
kultar icinde yasayan insanlarin, ayni metinden fark-
Il anlamlar ¢ikarttiklarini musahade etmek de mani-
dar bir fenomen sayilmalidir.

islam’in Dinamik Yapisi

imdi, biraz énce metinlerin sabit oldugunu sdyledik.
Acaba kaynak metinler gercekten sabit mi duruyor?
O metinleri yalnizca lafizlardan ibaret goriyorsak ve
bu lafizlarin degismedigine bakarak onlarin sabit ol-
duguna hikkmediyorsak, sanirim buna diyecek birsey
bulunmayacaktir. Ancak bu lafizlarin icinde munde-
mi¢ bulunan anlamin sabit olmadigi anlasiimaktadir.
Nitekim o anlamin bir kdlturden 6tekine, bir do-
nemden Otekine ve bir telakki tarzindan 6tekine de-
gisebilecegi anlasilmaktadir. Uygulamanin bize gos-
terdigi durum da budur. Boylece, Kur’an’in, kiyame-
te kadar degismeyecegine iliskin fehvanin anlasik’
bilme ortamina geliyoruz. Kur’an, kiyamete kadar
lafiz olarak degismese bile {ki degismeyecegi belli-
dir), ona atfedilen anlamlar degisebilecek veya coga-
labilecektir. Ancak bu ifadeleri dikkatli anlamamiz
gerekiyor: Kur’an’in anlaminin degisebilecegini veya
cogalabilecegini séylemek, bu anlamin kaypak oldu



gunu ileri sirmek olmadigi gibi, onlarin keyfi bicim-
de ve aklina esenin aklina estigi gibi yorumlayacagi
anlamini da tasimiyor. Ona atfedilen anlamlar gelisi-
guzel ve keyfi bicimde olusturulmuyor. Burada teknik
yontemlerin s6zind etmiyorum. Fakat akla taninan
sinirin nass ile mukayyet bulundugunu ileri stirmek
istiyorum. Nitekim imami Azam Ebu Hanife’nin
“aklina gére” yani keyfi bicimde yorum yaptigina da-
ir bir sikayet alan imam Cafer, ona bu konuyu sor-
mus ve ondan su cevabi almistir: “Ben aklima gore
hikmetseydim bevl ¢iktiginda gusul, meni ¢iktiginda
abdest gereklidir derdim. Clnki meni beviden daha
temizdir. Ama 0dyle s6ylemedim. Ben aklima gore
hikmetseydim, kadinlarin hayizdan sonra namazlari-
ni kaza etmelerine, fakat oruclarini kaza etmeleri ge-
rekmedigine hilkmederdim, ¢iinkli namaz orugtan ef-
daldir; fakat ben dyle hilkmetmedim; ben aklima go-
re hikmetseydim mirasta erkege bir, kadina iki hisse
olsun derdim, ¢iinkl kadin erkede gore daha zayiftir,
ama ben bdyle demedim.” Bu defiler karsisinda
imam Cafer, yorumlarinda Ebu Hanife'yi serbest bi-
rakti.

Toplum hayatinda aslolanin ibaha oldugu evren-
sel bir kuraldir. islam da, bu hususta ayni dairenin
icinde yer ahyor. islam’in éngordiigu hayat tarzinda
da ibaha asildir. Boylece haramlarin ne oldugunun
bilinmesi gerekli hale gelmektedir. CUnku sinirlari
belirleyecek olan haramlardir. Bu demektir ki, neyin
yapiimamasinin gerekliligi haramlarin bilinmesiyle
ortaya ¢ikacaktir. Haramlar ise, ancak nass ile belir-
lenir, bunun disinda kimsenin dince haram kilinma-
yan bir fiili haram kilmaya yetkisi yoktur. O halde
yasak olan seyin muphem birakilmamasi, bilakis sa-
rih olmasi gerekmektedir. Ama hayatin sonsuz ihti-
malleri karsisinda dyle durumlarla karsilasilabilir ki,
bir fiilin haram veya helal olmasi disinda da niteligi-
nin bilinmesine ihtiyac hasil olur. iste bu durumlar-
da, insanlar o fiilin karakterini (niteligini) bilmek
zorunda kalirlar, ¢inkd uygulanacak hukum, fiilin
nitelendirilmesinden sonra belli olabilecektir. Bu gi-
bi durumlarda da yorumcunun anlam belirlemesi, be-
lirledigi bu anlama gére uygulanacak nass hikmunu
ortaya koymasi durumuyla karsilasilir. Ayetlerin her
zaman “muhkem” olmamasi, bilakis alegorik ifadele-
re yer vermesi, diger kayitlara riayet edilmek sartiyla,
yorumcuya genis bir hareket serbestisi verir. Uggen,
en azindan OKklid’i esas kabul etmek suretiyle mutlak
ve evrensel bir tanima sahiptir, ama adalet veya iyi-
lik bu diizlemde mutlak bir tanima ve evrensel bir ka-
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bule sahip degildir. Meger ki, neyin adil veya iyi ol-
duguna dair nasslarda kesin bir atfa yer verilmis ol-
sun! Béyle bir belirleme yoksa, iyilik, adalet ve ben-
zeri kavramlara maslahata veya orfe gore bir anlam
yuklenebilecektir.

Anlastliyor ki, belli bir yorumun kaideten kurum-
sallastirilmasi tecviz edilebilecek bir durum degildir.
Yorumun kurumsallasmaya itildigi yerde dogmatizm
(katilasma ve sonucta fikrT hayatin sonuklesmesi)
beklenebilir. islam’in dogusundan guniimiize kadar
gelen siire icinde islam’in hukukunu (veya onun hii-
kimlerini) uyguladigini ileri siren cesitli devletler
kurulmustur. Bu devletlerin higbirinin esas teskilat
yapisi dtekine benzemedigi gibi, gerek arazi huku-
kunda, gerekse medeni ve ceza hukuklarinda da bir-
birinden farkli uygulamalara rastlanabilmektedir.
Bunun sebebi, temel ilkeler disinda bu konularda a
priori hikidmlerin mevcut olmamasidir. Eger devlet
teskilatinin ne olduguna dair belirlenmis hukumler
bulunsaydi, onun disina ¢ikmak mUmkin olmaya-
cakti. Bu durum, elbette insanlari belirsizlige yuvar-
lamak anlamina gelmiyor. Fakat onlara uygulanabi-
lecek hukumlerde yere ve zamana gore esnek davra-
nilabilecedi anlami én aliyor. Durumun keyfilige yol
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vermeyecedini, vermemesi gerektigini daha énce-
ki aciklamamizdan biliyoruz. Burada ustiinde durulan
hususun, belli bir yorumun kurumsallasmasina mey-
dan vermemek oldugu anlasiimalidir. Nitekim Os-
manli Devleti’nin son yuzyilina kadar yorumda ku-
rumsallasma cihetine gidilmemistir. Kurumsallasma,
Osmanli Devleti'ne “modemizmin” bir armagani
olarak gelmistir. Mecelle’nin tedvin edilmesi (yarim
da kalmis olsa) modernlesmenin eseri olarak gorul-
melidir. Degindigimiz anlamda yorumda kurumsal-
lasmaya ihtiya¢ duyulmayisi, bilakis yorumun zama-
na ve mekana gore esnek birakilmasinin sebebi, Do-
gu Asya’dan Bati Avrupa’ya kadar uzanan bir cograf-
yada yasayan cesitli kalturlere mensup Muslimanla-
rin takdirlerine gore bir hukuku tercihte serbest bira-
kilmalari ihtiyacindan ileri gelmektedir. Modern in-
sanin bu durumu idrak etmekte zorlanacagini biliyo-
ruz. Anlatmak istedigimiz husus ne bazilarinin sana-
bilecegi gibi bircok hukukluluga acik kapi birakmak-
tir; ne de keyfi uygulamalarin yolunu agmaktir. Bir
kere ¢ok hukukluluk diye bir olguyu kabul etmek
mimkin degildir. Ciinkii uygulanan hukuk islam’in
ongordagu hukiamlerdir. Ote yandan keyfiligin de
onu tikalidir, ¢inkd uygulanacak hiikiimlerde is-
lam’in temel ilkeleri esas alinmaktadir. Bu sinirlar
icinde kalmak sartiyla ictihatlarla belirlenebilecek
bir islam hukukunun 6ni aciimaktadir. Bu uygula-
may! bundan sonra vuku bulacak hadiseleri aklimda
tutarak sdylemedigim bellidir. Bu husus, Medine’de,
Misir'da, Bagdat'ta, istanbul’da vb. fiilen uygulanmis
olan farkh igtihatlara géndermede bulunmaktadir.
Ve bu ayni gerceklik yorumun kurumsallasmasinin
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sakincalarini da gdstermelidir. Ne var ki, belli bir za-
manda ve belli bir yerde, hukukun tedvin edilmesi-
nin 6nunde bir engelin bulunmadigl da aciktir. Bir
islam devletinin teskilat yapisina iliskin a priori hii-
kimlerin mevcut olmamasi, bu teskilat yapisinin in-
sanlarin reel ve aktiel ihtiyaclarina gore belirlenebi-
lecegini gosterir. Ayni sekilde sahsi ahvale iliskin sa-
bit hiakimlerin derpis edilmeyisi de onlarin cesitli
kultirlerin ve 6rfun gereklerine gore belirlenebilece-
gini ifade eder. Rust yasinin farkl bolgelerde, farkli
yaslarda belirlenebilmesi gibi... Veya bir hUkmin uy-
gulanmasinda maslahatin géz 6niinde bulundurulma-
si gibi...

Simdi degindigimiz baglamda kurumsallasmaya
yer vermek yahut belli bir ictihadi nihai hUkim ola-
rak bellemek, aslinda Kur’an’t 6lu hale getirmek
olurdu. Oysa Kur’an’i, iginde sonsuz anlamlari barin-
diran ve yeri ve zamani geldiginde bu anlamlarin or-
taya ¢ikmasina yol veren canli bir metin olarak kabul
etmek gerekiyor. Kur’an’in, insanlar yasadikca canli-
hgini sirdirecegini sdylemenin bir anlami varsa, onu
degisen sartlara gére okunabilecek bu &zelliginde
aramahdir. Hikdmlerin kurumsallastirilmasi ise, on-
lari sabit, hareketsiz, dolayisiyla 610 hale getirmek
olurdu. Giinimuze degin gelistirilmis olan muazzam
bir islam hukuku kulliyati, Kur'an’in, giniin sartlari-
na gore okunabilme o&zelliginden neset ediyor. Bu
baglamda alindiginda, Kur’an metnine (namaz, ze-
kat, hac, faiz gibi muhkem hikimler disinda) tartis-
masiz, kesin ve tek bir anlam yuUklenmesini bekleme-
mek gerekiyor. Bilakis onun hukimleri cesitli oku-
malara acik bir kitap olarak duruyor ve degisen sart



lara ragmen onun hayatini stirdirebilmesinin til-
simini da bu noktada aramak gerekiyor.

Kur’an’in Diyalojik Ozelligi

Ayrica Kur’an’in herhangi bir konuya iliskin siste-
matik bir kitap olmadigina dikkatimizi yéneltmeli-
yiz. Kitabin 23 yil boyunca ve hayatin iginde olarak
ve insanlarin, cogu kez reel ve aktiel ihtiyaglarina
gore indirilmis bulunmasi; sonrakilerin de, onu haya-
tin icinde ve reel ve aktiel ihtiyaclarinin gereklerine
gore okumasini gerektiriyor. O kadar ki, bu okumayi,
yalnizca bir toplumun toplu ihtiyaclari esas alinarak
degil, fakat kisi olarak onunla bire bir muhatap ol-
mak suretiyle okunmasina kadar indirgeyebiliriz. Ki-
tabin sistematik bir metin olmamasi, bizi onun diya-
lojik bir metin oldugu hiikmiine géturiyor. Onun bu
diyalojik 6zelligi, onu imanla okuyanlarin imanlari-
nin ziyadelesmesi, iman etmeyenlerin ise imansizhgi-
nin ziyadelesmesi gergeginde acikca beliriyor.
Kuranin bu o6zelligi
dikkate sayandir. Ve
onun Kkisileri bireyler

Allah’in, Rasuli’ne indirdigi Kitab’in,

KUR'AN'I OKUMAK / OZDENOREN

nnin da hikmeti bdylece anlasilir hale geliyor. Boy-
lece Kur’an tahsili, onu yorumlamanin tekniklerini
6grenmeyi asiyor; fakat onunla diyaloga girme hik-
metine variyor.

Su hususun maustakilen vurgulanmasi ihtiyacini
hissediyorum: Son 150-200 yilin Urind olan “mo-
dem mausliman insan” Kur’dan’'i kendi terimleriyle
okuma yerine onu Bati kultirintn terimleriyle oku-
maya baslamistir. Bu, aslinda Bati kultirt ve bilimi
karsisinda eziklik duyan insanlarin basvurdugu bir
yontem haline gelmistir. Onlar, 6zir dileyici, savun-
macl bir tavir iginde, fakat ayni zamanda Bati kulti-
ri karsisinda ezikligini ve ezilmisligini de gizlemeye
calismadan, islam’in, dolayisiyla Kur’an’in ve onun
hasil ettigi kultr ¢evresinin Bati kultirinden asagi
kalmadigini, onunla yarisabilecegini ispat etmek gi-
bisinden kor bir noktadan hareket ediyorlar. Boylece
Bati kultiiriine ve felsefesine iliskin kavramlarin is-
lam kiltirinde de mevcut oldugunu gosterme caba-
si icinde bulunuyorlar. Gergeklestirmeye calistiklari
daha da 6nemli is sudur:
Bu suretle. Bati kulturu-
nd benimsemek (yani

olarak muhatap almasi-
nin hikmetinin agiklan-
masina da yol verir. Ve
keza bir kere daha, bu
metnin, canli, zamana

ona inanarak yaklasanlar tarafindan biz-
zat kendilerine hitap ediyormus gibi go-
rinmesi ve Oyle bir duygu vermesi, bu
metnin diyaloj ik 6zelliginin sonucudur.

Batililasmak, Batililann
kolonileri i¢gin uygun
gordugu terimle soyle-
nirse modernlesmek) is-
teyen Muslimanlarin bu

ve zemine gore cesitli

okumalara ac¢ik oldugu-

nu, dahasli ayni zamanda, ayni yerde, ayni kisi tara-
findan okundugunda bile farkli anlamlan haiz olabil-
digini gosterir. Ayni ayetin farkh Kkisiler tarafindan
farkli anlamlarda algilanabilmesi ve ayni gugle te-
mellendirilebilmesi, bu metnin diyalojik 6zelligin-
den kaynaklanmaktadir. Allah’in Rasuli (s.a.v.)’ne
indirdigi bu Kitab’in, ona inanarak yaklasanlar tara-
findan bizzat kendilerine hitap ediyormus gibi goriin-
mesi ve dyle bir duygu vermesi, keza, bu metnin di-
yalojik dzelliginin sonucudur.

Boylece Kur’an tahsil etmenin anlamina da yak-
lastyoruz sanirim. Kur’an tahsil etmek, onun metnin-
de meknuz anlamlari teke irca etme demek degil, bi-
lakis bu nietinde birbiri icinde ve birbiri arkasinda ve
tuketilemez olarak bekleyen bir anlamlar aleminin
bulundugunu 6grenmeye baslamak demek oluyor.
Kur’an’t anlamlandiranlarin ona belli “bir” anlam
yukledikten sonra her seyin Allah tarafindan daha
iyi bilinecegini itiraf ederek O’nun ilminden istim-
dat etmelerinin ve O ’na ve O’nun ilmine siginmak-

tesebbuslerine bir mesru-

iyet kazandirmak; batili-
lasmanin islam dini tarafindan tecviz edildigini gos-
termek istiyorlar. Oysa Kur’an, tam bu noktada, mu-
haliflerine karsi meydan okuyucu bir tavirla okun-
may! talep ediyor. Oziir dileyici tavrin temsilcileri
Kur’an’a ve islam’a Bati kiltiiriinden ve Bati ilmin-
den tezkiye bulmaya tesebbls ediyor. Oysa meydan
okuyucu tavir, Batr'ya mahsus kultirin ve ilmin
Kur’an tarafindan tezkiye edilip edilmedigi sorusu-
nun cevabini ariyor. Kur’-an’in kendine ait olmayan
yabanci terimlerle okunmasi olayi, elbette son za-
manlara mahsus bir olay degildir. islam’in her yiiz yil-
da bir, bir muceddit marifetiyle bid’atlardan arindi-
rilmasi keyfiyeti, tam da bu sebepten vakidir. islam
ve dolayisiyla Kur’an, kendine ait olmayan terimler-
le okunmayi her defasinda reddetmis ve kendini
bid’atlardan arindirmanin tstesinden gelmistir. Sim-
di de, Kur’an’i, onu 6zgul ve 6zgin terimleriyle oku-
yanlarin meydana ¢ikacagini umduklari anlamin ka-
falarda ve gonullerde makes bulacagina iliskin bek-
lentilerinin bosa ¢ikmayacagini disinebiliriz. ]
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KUR’AN’IN ANLASILMASINDA
ZIHNT PROBLEMLER

MUSTAFA TEKIN

ve mite8abih ayetler oluyor. Bilindigi gibi, muhkem

arih boyunca ilahi mesajin toplumlarla butunu deyince ilk aklimiza gelen, ister istemez muhkem
lusmasi, farkh din anlayislarinin, yorumlarin

olusmasina zemin hazirlayan bir olgudur.
Suphesiz bu, dinin kendi i¢ suregleri agisindan farkh
yorum ve igtihatlara isaretlettigi gibi, ilahi mesajin
hakim paradigmanin igerisinde farkl bir bi¢cim alma-
sini da ihtiva eder. Fakat belirtmeliyiz ki, her iki du-
zeyi de aslinda ayni ¢izgide birlestiren ortak nokta;
bu sureg icerisinde baskin degerler, anlayislar, top-
lumsal iliskilerin vs. ilahi mesajin anlasilmasi Gizerin-
de etkileyici ve hatta bazan belirleyici olabilmesidir.
ilahi mesaj karsisinda tamamen reddedici sdylemleri
tartisma disi tutarsak, -¢tinkii konumuz bu degil- bir-
kag farkli tavir gelistirilmistir; bazan ilahi mesaj ol-
dugu gibi algilanmaya,

ayetler net olarak anlasilirken, mutesabihin anlasil-
masli arti bir delile ihtiya¢ gostermektedir. Bu konu
Kur’dn’da net bir bicimde belirtilmektedir; “Sana
Kur’an’r indiren O’dur. Bunun bir kisim ayetleri agik ve
kesindir. Bunlar Kur’an’m esasidir. Diger bir kisim ayet-
ler de vardir ki; mutesabihtirler. iste kalplerinde stiphe
bulunanlar, fitne aramak ve te'viline gitmek icin
Kur’an’m mutesabih ayetlerine uyarlar. Halbuki o mite-
sabihin tevilini yalnizca Allah bilir. flimde koklesmis ve
metin olmus kimseler ise; ‘Biz O 'na inandik, acik ve ka-
pal bitun ayetler Rabbimiz tarafindandir derler. Bunla-
ri ancak akillari tam olanlar iyice distunurler.” (3/Al-i
imran, 7) Bu ayete baka-

bazan da hakim degerler

rak, genel anlamda insa-

cercevesinde bir temele
oturtulmaya calisiimis ve
dolayisityla hakim soy-
lemlerle ilahi mesaj dog-

Her okuyanin Kur’dn’dan anladigi an-
cak bilgi ve birikimi kadardir. Dolayi-
styla Kur’an’in anlasilirhigi konusu ile
her okuyanin ayni seyleri anlayip anla-

nin imkan acisindan
Kur’an’t anlama proble-
minin olmadigini soyle-
yebiliriz. Mutesabih ola-

rulanmaya baslanmistir.
Bu makalemizde,

madidi konusu ayni seyler degildir.

rak Dbelirtilen ayetler,
Kur'an’in batindne ba-

Kur’an’ farkl sdylemler
duzeyinde okuma bi¢imini ve dolayisiyla Kur’an’in
anlasilmasinda ortaya ¢ikan zihni problemleri tartis-
maya calisacagiz. Bu cergevede, cok genel olarak
Kur’an’in iki farkh dizeyde okumaya tabi tutuldugu-
nu soyleyebiliriz. Bunlardan ilki, modemite merkezli
okuma, digeri ise cemaat merkezli okuma. Burada
“cemaat” kavrami, muslimanlarin mensubu bulun-
dugu ¢ok farkli tarikat, dini grup, siyasal parti vb. gi-
bi olusumlari icine almaktadir. Ayrica, her iki duzey-
deki okuma bicimi de kendi iclerinde farklilasir.

Bu farkli okuma diizeylerine gegmeden 6nce, ger-
cekten Kur’an’in anlasilma probleminin olup olma-
digini tartismak istiyorum. Bu noktada anlasilma so-
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karak olduk¢a azdir.
Kur’an’in biyutk cogunlugu net ve anlasilir ifadeler-
den olusmaktadir. Tabii ki her okuyanin Kur’an’dan
anladi§i ancak bilgi ve birikimi kadardir. Dolayisiyla
Kur’an’in anlasihirhidr konusu ile her okuyanin ayni
seyleri anlayip anlamadigi konusu ayni seyler degil-
dir.

Ayette belirtildigine gore, acik ve kesin ifadeler
dururken tamamiyla mutesabihler Uzerinde tartis-
mak, fitne ¢ikarmak ve zoraki te'viller yapmak iste-
giyle meydana geliyor. Bu durumda muslimanca bir
yaklasim sergilemek gerekirse, dncelikle Kur’an’i
kendi bUtanlGga icerisinde acik ve sarih ifadeleriyle
anlamaya ¢alismak ve giicll nispetinde mitesabihler



Uzerinde dusiinmek gerekiyor. Aksi bir tutum iyi
niyetli bir yaklasim olmamaktadir. Bittin bunlari an-
latmamiz, temelde imkan agisindan Kur’an’in bir an-
lasilma probleminin olmadigini belirtmek igindir.
Fakat bu, buglnkl suregte Kur’an’t anlama problemi
yasamadigimizi gostermedi@i gibi, bir problem yasa-
mayacagimizi da garanti etmez. Burada, yanlis anla-
malara firsat vermemek i¢in bir hususu daha belirt-
mek geregi duyuyorum. Amacimiz; Kur'an’in yasana-
bilirligini gézden kagirarak salt bir entelektiel tartis-
ma yapmak degildir. Fakat Kur’an’a uygun tavirlarin
gelisebilmesi igin, énce Kur’an’i dogru anlamak ge-
rektigi de herkesin malumudur. Bu sebeple dncelikle
bu hususun tartisiimasi

KUR'AN’IN ANLASILMASINDA ZiHNT PROBLEMLER /TEKIN

lesme tecribemizde, Kur’an’in anlasilmasi Uzerinde
bir sekilde etkisini hissettirmistir. Cunki geri-ileri
kategorisiyle degerlendirme yaparak kendini “geri’ye
konumlandiran musliman zihin, “ileri”’nin 6zdesles-
tigi modernligi kendisine elde edilmesi gerekli bir
hedef se¢cmistir. Bu, ister istemez Kur’an’i okur ve an-
larken hakim modem sdylemin etki alanina girmeyi
de beraberinde getirmistir.

Ayrica sektlerlesme sureci ile birlikte dinin geri
cekilmesi ve biraktigr alanlarin modem kodlarca
emilmesi, dini bazi taleplerin sorunsala déontismesini
sonuclamaktadir. Dini, tamamen 06zel alana konus-
landiran modernlik karsisinda, muslimanlarin dini
taleplerinin ifade edil-

onemli olmaktadir. Peki
problem nerede ve nigin
baslamaktadir?

Her ilahi mesaj mutla-
ka toplumla bulusmakta-
dir. Anlama probleminin
basladigi yer, ilahi mesa-
jin toplumla bulusmasi-
dir. ilahi mesajin talepleri ve anlayisiyla, toplumdaki
baskin degerlere ait anlayisin uyusmamasi, her hali-
karda bir anlama problemi dogurabilmektedir. Biz
yukarida da belirttiimiz gibi bu yazida, temelde iki
farkli dizeyde Kur'an okuma tarzindan yola ¢ikarak
bazi anlama problemlerini tahlil etmeye calisacagiz.
Suphesiz her iki duzey de birbirinden yalitiimis degil-
dir, icice gegmeler ve etkilenmeler bulunmaktadir.

yeniden insasmi

Modernite Merkezli Okuma

ilk olarak, Kur'an’t modernite merkezli okumalarin
6nimuze ne gibi alanlar agtigina bakmak istiyorum.
Modernite merkezli okumalar da kendi i¢cinde esit-
likci, bilimsel, ¢cok kulturcu, rasyonel vb. okumalar
olarak ayrilabilirler. Buglin, her ne kadar postmodern
diye bir strecten bahsedilse de, hem postmoderniz-
min modemizme bakarak tanimlanmasi, hem de go6-
ris ve anlayis olarak modernizmin daha yaygin olma-
s1, bizi “modernite merkezli okuma” diye bir ifade
kullanmaya zorlamaktadir. Bilindigi gibi, modernizm
bugiin evrensel dlceklerde hem sdylem hem de bir
yasam bicimi itibariyla baskin bir degerler dizgesi
olusturmaktadir. MuUsliman olsun ya da olmasin, ¢ok
farkli kesimlerce farkli duzeylerde igsellestirile(me-
ye)n bu degerler dizgesi, en azindan hakim bir para-
digma olmustur. Bu durum, birka¢ yuzyillik modem-

Modernligin baskin bir deger haline
gelmesi, Kur’dan’in modem soéylemlerle
ve Kur’an mesajmi
modern sodylemlerle uyumlu kilma ca-

basini beraberinde getirmektedir.

mesinde problemler
olusmakta, bu sebeple
modemlikle uyusan bir
din anlayisi Kur’an’in
anlasiimasinda etkisini
hissettirmektedir. Mo-
dernligin baskin bir de-
ger haline gelmesi,
Kur’an’in modern sdylemlerle yeniden insasini bera-
berinde getirmektedir. Bu ise, kisinin metni oldugu
gibi anlama endisesini bir kenara birakarak, Kur’an
mesajini modem sdylemlerle uyumlu kilma ¢abasina
sebep olmaktadir. Bir baska deyisle Kur’an, modemi-
te merkeze alarak okunur.

Bu cercevede ilk gbze carpan, esitlikci sdylem agi-
sindan Kur’an’t okumaktir. Bunun en belirgin oldu-
gu tartisma konusu kadinla ilgili ayetlerdir. Mesela;
birden fazla kadinla evlilik meselesi, modem séylem-
de kadin aleyhine bir esitsizligi ifade ettigi icin ayet
farkl sekilde yommlanir. Ayet sdyledir: “Eger yetim-
lerin haklarina riayet edememekten korkarsaniz, begendi-
giniz kadinlardan ikiser, tger, dorder alin. Haksizlik yap-
maktan korkarsaniz bir tane alin; yahut da sahip oldugu-
nuz ile yetinin. Bu, adalettten ayrilmamaniz igin en uy-
gun yoldur.” (4/Nisa, 3)

Ayette evlenilmeye izin verilen kadin sayisi net
olarak belirtildigi icin, dogrusu burada bir te'vile git-
mek uygun gérinmemekte, bu sebeple ayetin sonun-
da ge¢en “adalet” sartina yerine getirilmesi gayr-i
mumkUdn bir yorum getirilerek, ayetin birden fazla
evlilige fiilen izin vermedigi seklinde gorusler ortaya
konulmaktadir. CunkU bu yorum sahiplerine gore,
her sart yerine getirilmis olsa bile sevgide adalet ger-
ceklesmez. Fakat bu yommun, gercekte Allah-insan
iliskisini gayr-1 ciddi bir temele oturttugunu ve sdziin
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gercek anlamini yitirmesine sebep oldugunu du-
sunmek gerekir. Sayet birden fazla evlilik, fiilen ada-
let sartindan dolayr mimkun degilse, Allah’in birin
Ustiindeki rakamlari zikretmesi nasil izah edilecektir?
Fakat buradaki asil endise, Kur’an’i esitlik¢i séylem
merkezinde yeniden okumaya tabi tutmaktir. Baskin
bir deger halir\e gelen “esitlik” konusunda problem
(1) olan ayet, bu sekilde tevil edilerek problem gide-
rilmis olur. Ayni okuma tarzini miras, kadinin sahit-
ligi vb. gibi kadinlarla ilgili ayetlerin yommunda ra-
hatlikla gérmek mumkuindur.

Yine, Kur’an-1 Kerim’i bilimsel bir temele oturt-
ma gayretleri de modernite merkezli okumalarin bir
baska yonudur. Modern dénemde insani asan haki-
kat anlayisinin ve ilahi bilginin reddi, mimkun tek
bilgi elde etme yolunun “bilimsel bilgi” oldugu anla-
yisi ile neticelenmisti. Bu, son tahlilde bilimin kut-
sanmas! ve neredeyse bir inan¢ meselesi haline gel-
mesini sonuglamistir. Aslinda, miamkdan bilgi elde et-
me yollarindan sadece biri olan bilimsel bilgiye olan
bu inang, onu diger bilgilerin de kendisiyle kontrol
edildigi tek bilgi tard haline getirmistir. Bir baska de-
yisle bilim, bilgi elde etmenin tek mesru konumu
olarak gortlmistir. Bu durum, musliman diinyada
da bilimi merkeze alan bir Kur’an okumasina yol ag-
mistir. Boylece, son tahlilde Kur’an ayetleri bilimin
verileri ile dogrulanmakta, hatta daha ileri giderek
bir cok buluslarin ve bilimlerin kaynaginin Kur’an-i
Kerim’de bulundugu gibi géruslerin ortaya ¢cikmasina
sebep olmaktadir.

Suphesiz Kur’an’in icerisinde, bilimle uyumlu
olan bazi bilgiler bulunabilir. Ama Kur’an’in timuinu
bilimsel bir temele oturtmak mimkin olmadigi gibi.
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Kur’an” bilimsel dogrula-
ma objesi bir kitap olarak
gormek de, ister istemez
teolojik bazi problemlere
yol agacaktir. Zira bu, Al-
lah’in bilgisinin bilimle
kritik edilmesini istemek-
le ayni seydir. Ayrica
Kur’an’in igerisinde gaybi
bir cok unsurlardan bah-
sedilir ki, bunlari bilimin
metotlariyla dogrulamak
sz konusu olamaz. S6zge-
limi; “ahiret” anlayisi na-
sil bilimsel bir temele
oturtulacaktir?

Burada dinin bir iman meselesi oldugu gézden ka-
¢irillarak, sadece teknik bir bilgi haline gelmesi s6z
konusu olmaktadir. Bir baska deyisle, tek gecerli kri-
ter bilim olarak géruldiginden dolayi bilimle dogru-
lanan bir dini objeyi, insanlarin kabul etmekten bas-
ka ¢ikar yollari kalmayacaktir. Halbuki iman, teknik
bir bilgi meselesi degildir. Dolayisiyla, 6zgurlik ala-
ninin ttkanmamasl i¢in iman etme veya etmeme ser-
bestisinin 6nu agiimahdir. Cunkd, sorumluluk ézgur-
lik ile birlikte vardir. Stphesiz bitin bunlar, ayetle-
rin bir aciklama ve hikmet tasimadigini ima etmez.

Modern dénemin en 6nemli baskin degerlerin-
den biri de rasyonelliktir. Rasyonel yasam tarzi ve ba-
kis agisi, varhgin higcbir gizemli yéninun kalmaksizin
her seyin bir anlamda desifre olmasini ister. Bu bakis
acisindan aklin izah edemedigi hicbir olgu kalmaya-
cak ve her sey sebep-sonuc iliskisi ¢ercevesinde bir
aciklamaya kavusacaktir. Boylece sebep-netice iliski-
si, basat unsur haline gelmekte ve her problemi ¢6-
zen bir dekoder gibi algilanmaktadir. Bu gercevede,
Kur’an’i batin olarak rasyonel bir temelde okuyarak
sebep-sonu¢ baglantisi icerisinde algilamak da, mus-
liman zihnini etkileyen bir unsur olmustur. Bu sekil-
de Kur'an’dan matematiksel gergeklikler g¢ikarma,
zimnen, “Allah” unsurunu devre disi birakmayi ve
Deist bir Tanri inanisina baglanmayi ka¢inilmaz ki-
liyor. Mesela; bu noktada Descartes’in Tanri'yi ispa-
ti ile islam’da Allah inanci dogrulanmaya calisiliyor.
Buradaki birebir denklestirmeler, mahiyetler dikkate
alinmadan yapiliyor. Destarces, ispatinda insandan
Tanri’ya giderken ve varligi dualistik sekilde algila-
yarak deist bir Tanri anlayisina kapi aralarken,
islam’da Allah’dan insana gelen bir anlayis vardir ve



varlik tevhid anlayisi ¢ergevesinde kavranir.

Musliman zihnin bugin Kur’an’i rasyonel mer-
kezli okumasi, Kur’ani bir cok kavramlari igeriginden
bosandirarak, matematiksel ve diinyevi tarzda algila-
masina sebep olmaktadir. Boylece, zekat tamamiyla
bir sosyal yardimlasmaya, kurban bir et bayramina
donusmektedir. Stphesiz bu, akli devreden gikarmak
ve Kur’an'i irrasyonel olarak okumak anlamina gel-
mez. Varligi tamamen rasyonel veya tamamen irras'
yonel algilamak, dualist bir yaklasimdir ve bitinlugu
goérmez. Allah’in muhatap aldi§i insan, Kur’an’i ak-
liyla kavrar. Bu konuda bir ¢cok ayetler de vardir. Fa-
kat aklin rasyonel diisiincede oldugu gibi tek basina
en yetkin varlik olarak

KUR'ANIN ANLASILMASINDA ZiHNT PROBLEMLER /TEKIN

alan bir yorumlama tarzi degildir. Metinle iletisime
giren insan sayisinca bir anlam ve gerceklik olabile-
cegini ima eden bu okuma, son tahlilde insani asan
hakikat anlayisini ve metnin baglayicihgini disla-
maktadir. Goriuinuste herkesin kendi goérusunu rahat-
ca ifade edebilecedi bir platform saglayan bu tir oku-
ma, higbir kritere sahip olmadigi icin “dogru” nokta-
sinda 6lcustizdir ve herkesin anladigi kendisi agisin-
dan dogrudur. Netice itibariyla, en net hiikiimlerde
bile bu okuma ile ortak bir noktada bulusmak imkan-
siz hale gelebilmektedir.

“Modernite merkezli okuma dizeyi” seklinde ad-
landirarak ortak bir bashk altinda topladigimiz tim
bu okumalar, son tahlil-

kabul edilmesi, Islam
icin  mamkidn degildir.
Akil da yanilabilir ve su
ayet belki genel anlam-
da insanin ve onun her
diizeydeki algilamalari-
nin yanilabilir oldugunu
gosterir: “Hosunuza, git-
mese de savasmak size farz kilindi; mimkundur ki, nef-
ret ettiginiz bir sey sizin icin iyi olabilir ve yine mimkun-
dar ki, hoslandi§iniz bir sey de sizin icin kot olabilir: Al-
lah bilir ama siz bilmezsiniz-” (2/Bakara, 216) Ayrica
bu ayet, insanin degerlendirmelerinin izafi oldugunu,
“Allah bilir siz bilmezsiniz” diyerek dile getirmekte-
dir. Bu noktada, Kur’an’t anlamada akh iyi kullan-
mak, fakat akh vahyin Ustine ¢ikarmamak gerektigi
seklindeki denge iyi anlasiimalidir.

Kur’an’t modemite merkezli bir okuma dizeyin-
den bahsederken, cokc¢u/c¢okkultirciil/yorumsamaci
okumalardan da s6z etmeliyiz. Tabii burada bir husu-
sun ¢ok iyi aciklanmasi gerekmektedir; kesin htikiim
ihtiva eden ayetlerin disinda kalan ve ictihat alani-
na giren ayetler konusunda c¢ok farklh yorum ve igti-
hatlar ortaya cikabilir. Hatta, bu bir zenginlik olma-
si hasebiyle gereklidir de. Fakat bizim problem edin-
digimiz husus farklidir.

Bilindigi gibi buglin, modemitenin monolitik ve
homojen bir insan/toplum anlayisinin ¢okga elesti-
rilmesi neticesinde, postmodern séylem gercevesinde
gundeme gelen ¢okcu/cokkulttrct anlayis vardir. Fa-
kat bu, ictihat/yorumlarin gesitli olmasindan farkh
bir durumu anlatir. Bizim burada itirazimiz, postmo-
dern zihniyet igerisinde anlami metin ile 6zne arasin-
da dil ile kurgulama dizeyine indirgemeyedir. Bu, sa-
nildigr gibi i¢tihat alani dedigimiz biatinG dikkate

Tek gecerli kriter bilim olarak goruldu-
gunden dolayi bilimle dogrulanan bir di-
ni objeyi, insanlarm kabul etmekten bas-
ka cikar yollari kalmayacaktir. Halbuki
iman, teknik bir bilgi meselesi degildir.

de ilahi metnin modern
zihniyet ve yasam bigi-
miyle problemli alanlar
olusturmasi sebebiyle,
problemi halletmeye yo-
nelik okumalar gibi go-
rinmektedir. Fakat
problemler, modern zih-
niyet merkeze alindigi icin dini metinlerin teVil
edilmesiyle halledilmeye c¢alisiimakta, ilahi mesaji
anlamaya gerek duymadan modem zihniyet igerisin-
de Kur’an’in anlami ortaya konulmaktadir. Stiphesiz
burada kanaatimizce, musliiman zihnini Kur’an’r an-
lamak konusunda problemli hale getiren sey, moder-
niteyi en dogru, vazgecilemez olarak gérmesidir. Boy-
lece modernlik, ister istemez merkeze alinmakta ve
Kur’an bu cercevede anlamlandiriimaya calisiimak-
tadir.

Cemaat Merkezli Okuma

Yazimizin basinda ikinci bir okuma duizeyi olarak, ce-
maat merkezli okumadan bahsettik. Bilindigi gibi ta-
rih boyunca, ilahi metin merkezli gerek metnin belir-
leyici, gerekse etkileyici oldugu bir ¢ok firka, ekol,
cemaat, parti ortaya ¢ikmistir. Tabii ki bu ekollerin
ortaya c¢ikisi, ilahi metni farkli sekilde anlama sebe-
biyledir. Zaten bunda sasilacak bir sey de yoktur ve
hatta distince zenginligi acisindan gereklidir de de-
nebilir. Fakat bu ekollerin/cemaatlerin takipgileri,
daha sonraki devirlerde Kur’an’i anlama konusunda,

. mensubu bulundugu tarikatin/cemaatin/ekolin etki-

si ve belirleyiciligi cercevesinde problem yasamislar-
dir. Bu problem daha ¢ok, metnin mumkun anlamla-
rini sadece belli bir cemaate Liygun anlamla sinirlan
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dirmak seklinde tezahir etmektedir. Bu tavirdaki te-
mel etken kanaatimizce, kendi mensubu bulundugu
cemaati Kur’an ile mesrulastirma istegidir.

Bazi zamanlarda bazi ekollerin resmi ilan edilme-
si veya resmen desteklenmesi de, Kur’an’t anlamada
etkin bir unsur olmakta ve ister istemez zihin,
Kur’an’it anlarken bu ekol ¢ercevesinde anlama gere-
gini hissedebilmektedir. Bunun tam tersi bir durum
da s6z konusu olabilir. Bazan resmi hale gelen/getiri-
len ekole tepki olarak da (ama sirf tepki degil)
Kur’an’i farkh sekilde anlayan ekoller olusabilmekte-
dir. Burada da temel etken sosyolojik gibi gérinmek-
tedir. Bu konuda Mu’tezile’nin ilging bir 6rnek oldu-
gunu dusdndyorum. Ka-
naatimizce Emevi kader-

ciliginin toplumsal alan-

sen bir ¢izgi olusmakta ve bu cizgi cemaat icerisinde,
tabiri caizse “cemaat amentiisi”nun ortaya ¢ikmasini
sonuglamaktadir. Cemaat amentist dedigimiz sey,
biraz da toplumsal ve konjonktireldir. CunkU bun-
lar, cemaatin toplum i¢inde aldigi konum, hakim pa-
radigmaya yakinhgi veya uzakhgi, politika vb. iliski-
leri cercevesinde meydana gelmektedir. Fakat bir
miiddet sonra cemaat amenttsi, Kur’an’t anlamada
belirleyici bir unsur olabilmekte ve Kur’an bu “6nce-
likler” agisindan bir okumaya tabii tutulabilmekte-
dir.

Bunun disinda, herhangi bir ceniaatin ana goru-
sii/onceligi Kur’an’in ana problemi imis gibi vazedile-
rek, bir anlam daralmasi
meydana gelebilmekte-
dir. Bu turlt bir okuma-

da yarattigi buhran, insa-
ni tekrar 6zne kilma gay-
reti olarak da okuyabile-

Cemaat icinde olusan Kur’an’t anlama
tarzinin, nihai bir tarz olarak algilanip
bunun disina ¢cikilamamasi da, Kur’an’i

nin en basta meydana ge-
tirdigi  risk, ©6ncelik-
ler/ana goérids disindaki

cegimiz  Mu’tezile’nin
(Tabii ki Mu’tezile’nin
goruslerini kabul edip et-
memek farkli bir seydir.)
ortaya c¢ikisinda dnemli bir etkendir. Bu sosyolojik
unsuru atlayamayiz. Bu anlamda Mu’tezile’nin ortaya
cikist, kismen tepkiselligi de ifade etmektedir. Fakat
ilging olan, Mu’tezile’nin ayni zamanda bir middet
sonra resmi gorus haline gelerek, biraz 6nce belirtti-
gimiz her iki sikka da bir 6rnek olusturmasidir.
Zamanimizda da Kur’an’t anlamada bu yénden bir
¢cok problemler oldugunu distinilyorum. Bugiin ente-
lektiiel boyutu olan farkli ekollerden ziyade, islam’in
belirli yonlerine agirhik veren bir farklilasmadan bah-
sedilebilecegi kanaatindeyim. Aslinda sorun bu cer-
cevede, bir dncelik-sonralik (ehem-mihim) mesele-
si gibi gortnse de, farklilasan bu cemaatlerin 6ncelik-
leri agisindan Kur’an’i okumalari, bazi zihni problem-
ler olusturabilmektedir. Bu noktada, bugtin cemaatgi
okumalarda ortaya ¢ikan bazi problemleri tartismak
istiyorum. Tabii buradaki cemaat kavrami, daha én-
ce de belirtildigi tzere cemaati icine aldigi gibi tari-
kat, ekol, siyasi partiyi de kapsamaktadir. Bu sorunla-
ri ana batlariyla su sekilde belirtmek muamkidndur.
Oncelikle cemaatin diinyaya bakis tarzi, o cema-
at mensuplarinin Kur’an’r anlamasinda etkili olmak-
tadir. Cemaatin esas liderinin eser ve konusmalari
neticesinde olusan ana goéris, cemaatin omurgasini,
onceliklerini ve toplum igindeki konumunu belirle-
mektedir. Boylece bir miiddet sonra, biraz da sabitle-

maktadir.
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anlama noktasinda problem olustur-

daha genis anlam dinya-
sini gérememektir. Soz-
gelimi; Kur'’dn sadece

kozmolojik, sadece ima-
ni, sadece toplumsal v.s. unsurlari problem yapmaz.
Dolayisiyla bir dénemde bir problemin yaygin olma-
sl, onun Uzerinde daha ¢ok durmay! gerektirebilir.
Fakat bu, batinluk bozulmadan yapilmalidir. S6zge-
limi, imani problemler bir dénemde ve bir mekanda
daha yaygin olabilir. Ancak problem bir dénemde
boyle vazedildi diye, her donemde noktasal olarak
ayni problemi giindeme getirmek ve Kur’an’t hep ay-
ni sorun dizgesinde anlamak, saglikh bir anlayis ol-
masa gerektir.

Cemaat i¢inde bir muddet sonra olusan edebiyat
cercevesinde yerlesen Kur’an’t anlama tarzinin, nihai
bir tarz olarak algilanip bunun disina ¢ikilamamasi
da, Kur’an’ anlama noktasinda problem olusturmak-
tadir. Burada, cemaatin liderinin yorumu énemli bir
yerde durmaktadir. Ozellikle cemaatin ilk liderine
baglanis, daha ¢ok karizmatik bicimde gerceklestigi
icin liderin yorumu, mintesiplerin Kur’an’i anlama-
larinda sinirlayici bir etken olusturabilmektedir. Hal-
buki herkesin Kur’an’dan anladigi, kendi bakis agisi-
na goredir. Bu anlamda yorumlar ve agiklama tarzla-
ri mutlak degildir.

Cemaatci okumalar neticesinde olusan bir prob-
lem de, gunluk politik, konjonktlrel bazi kavramlari
birebir Kur’ani kavramlara eslestirmek seklinde orta-
ya ¢cikmaktadir. Kur’an-1 Kerim, gunlik politik ve



konjonkturel ele alislarin disinda genel ve kulli
ilkeler vazeder ki bu, konjonktirel kavramlari da ici-
ne alan ¢ok genis bir anlam dinyasina agilmak de-
mektir. Kur’an’in kavram ve anlamlarini sadece kon-
jonkturel olanla sinirlandirmak, pek saghkli bir yak-
lasirn olmadigi gibi Kur’an’i tarihsellige de mahkum
edebilir. Bu konuda birka¢ 6rnek vermek belki izah
edici olabilir: Bir donemde Vakia suresinde gegen
“Ashab'i Yemin” ve “Ashab-1 Simal” ifadelerini,
“sagcilar” ve “solcular” seklinde cevirdikten sonra,
bunlar gunluk politik dildeki karsiliklariyla birebir
Ozdeslestirmek ve bdylece siyasi tercihleri Kur’an’la
dogrulatmak gibi bir tavir gézlenmisti. Bu anlayis bi-
¢imi, blok olarak bir siyasi kategoriyi Kur'an’'a daya-
narak onaylarken, diger

kategoriyi onaylama-
maktadir.
Cemaat¢i okuma-

larda gboze c¢arpan bir
diger husus da, kisilerin
kendi cemaatinin yapip
etmelerini, neredeyse
ayetlerin nizul sebebi
imis gibi merkeze alarak Kur’an’i bu cercevede oku-
maya tabi tutmasidir. Tabii ki bu tir okumada, agik-
lama yapan kimse icin ayetin gosterdigi tek bir anlam
mevcuttur Ki, bu anlami sadece kendi cemaati yaka-
lamistir. Boylece her cemaatin, ayni ayete verdikleri
anlam kendileri agisindan mutlak olmakta ve dolayi-
siyla ortaya ¢ikan cesitli yorumlar, ayetin baglamin-
dan farklilasarak bir tezadi icerisinde barindirabil-
mektedir. Her cemaatin kendisini blok halinde
“mutlak dogru”, diger cemaatleri de “mutlak yanhs”
seklinde algilamasi, cogu zaman yapilan yorumlari
ayetin kendisine bile 6nceleyebilmekte ve bu son
tahlilde, Kur’an’a ait yorumlardan olusan eserlerin
(genellikle cemaatin lider veya liderlerinin yazdig
ve cemaat igerisinde okunmasi onaylanarak resmi
ilan edilen eserler) Kur’an’dan énce okunmasi gerek-
tigi seklinde bir anlayisa bile kapi acabilmektedir.
Kur’an ile direkt temas ve O’nu anlamaya calisma
gayretleri, “Kur’an’i direkt okumaniz ve anlamaniz
mumkin degil, d6nce hazirhk mahiyetinde agiklama-
larini okumaniz gerek” seklindeki bir diistince ile ma-
nipule edilmektedir. Boyle bir zihniyet yapisi ile oku-
maya girisen Kisi, Kur’an’i éncelikle okudugu agikla-
malar cergcevesinde anlamaya mahkum edilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’i, ister hakim degerlerin
etkileyiciligi/belirleyiciligi sebebiyle, is-
terse cemaatc¢i yaklasimla olsun, anlam
daraltmasma ugratip konjonkturel kda-
cak her okuma, hatali olacaktir.

KUR'AN’IN ANLASILMASINDA ZiHNi PROBLEMLER /TEKIN

Ayrica, cemaatin agirlik verdigi hususlara (siya-
set, tasavvuf vs.) gére Kur’an anlasiimaya calisihiyor.
Yapilan yorumlar o noktada yogunlasiyor. Mesela;
Kur’an’in bitint tamamen siyasi veya tasavvufi vb.
gozle bir okumaya tabii tutuluyor. Béylece ¢ok farkli
konulara genis agidan yaklasan ve insani her yoniy-
le kavrayan Kur’an’in genis anlam dinyasi, bu bakis
acisina feda ediliyor. Hig ilgisi olmayan ayetlere bile
0 gozle bakiliyor.

Burada yazinin hacmi dolayisiyla, ¢cok genel ola-
rak Kur’an’in anlasilmasinda ortaya ¢ikan zihniyet
problemlerini tartismaya calistik. Kur’dan okumala-
rinda ortaya ¢ikan bu problemleri, ana batlariyla iki
diizeyde ele aldik. Kendi
icerisinde de kisimlara
ayrilmasi mumkuin olan
bu dizeylerden birine,
“modernite  *merkezli
okuma” ismini verdik.
Bu duzey, genel anlamda
cagin hakim degeriyle
Kur’an okuma seklinde
de vasiflandirilabilir. ikinci okuma diizeyine, “cema-
atci okuma” ismini verdik. Bu da asl itibariyla, men-
subiyet duygusundan kaynaklanan bir okuma tarzi-
dir. Her iki okuma diizeyini de, sadece ¢agimiza 6zgu
bir problem olarak gérmemek gerekir. Stphesiz sag-
likh bir Kur’an okumasinin nasil gerceklestirilecegdi,
burada ele aldigimiz problemlerin mefhum-u muhali-
finden de yola ¢ikarak ortaya konabilir. Fakat sadece
bunun yeterli olacagini iddia edemeyiz. Cok genis ve
derinlemesine bir inceleme yapmak da ayrica gerek-
mektedir. Suphesiz her okuyan O’ndan bir seyler an-
layabilir, fakat temel mesele anladigini nihai anlam
olarak ortaya koymanin, yanlis olacagini bilmektir.
Burada, konumuz olmadigi i¢in daha noktasal ve de-
tay tartismalara girmeden, genel olarak Kur’an’r an-
lamada zihinsel problemleri ele almaya calistik.

Belirtmeliyiz ki, Kur’an-1 Kerim gibi literatirt
¢cok genis bir kitabi anlam daraltmasina ugratip kon-
jonkturel kilacak her okuma, hatadan uzak olamaya-
caktir. Bu, ister hakim degerlerin etkileyiciligi/belir-
leyiciligi sebebiyle olsun, isterse cemaatg¢i yaklasimla
olsun sonu¢ degismeyecektir. Dolayisiyla Kur’an’in
saghkl anlasilabilmesi icin, 6ncelikle bu zihniyet
problemlerine dikkat etmek gerekmektedir. ]
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ayat

KUR’AN HAYATTIR

ABDULLAH YILDIZ

“Kur’dn amel disturu olsun diye gonderilmistir. Halbuki
siz, Kur’an m okunmasini amel kabul ediyorsunuz.”

alki tarafindan “Bilge Kral” diye isimlendi-

rilen Bosna-Hersek Devlet Eski Baskani Ali

izzetbegovic, tefekkiir yukli eseri Dogu ve
Bati Arasinda islam’da “Kur’an edebiyat degil, hayat-
tir” der. Ona gore, Kur’an’a herhangi bir arastirmaci
ya da alelade bir okuyucu goéziyle yaklasanlar, onda
bir sistemsizlik veya daginiklik oldugu intibaina ka-
pilabilirler. Oysa Kur’an’a “bir dustince tarzi degil, bir
yasama tarzi olarak bakmaya baslanir baslanmaz, gic-
luk ortadan kalkar ve bu (tir) yanlis intibalar da de-
gerini kaybeder.” (Begovig, 1987, 22) Denilebilir ki,
Kur’an’la iliskiye gir-
mede butin yanhs an-
lamalari ortadan kaldi-
racak temel sozclk,
onun bir “hayat Kkitabi”
olmasidir.

Sah Veliyullah
Dehlevi “el-Fevzul-Ke-
bir’inde Ebu’l-Al'a el-
Mevdadi de “Tefhimu’l-Kur’an”inda oncelikle
Kur'an’in bu ozelligine dikkat ¢ekerler: Kur’an, bili-
nen telif yéntemleriyle yazilmis, belli konulari belli
bablar, fasillar, baslik ve arabasliklar altinda incele-
yen beseri dustince Urunu bir fikir kitabi, tarih, sosyo-
loji, felsefe veya ahlak kitabi olmadigi gibi; giris, ge-
lisme ve sonu¢ bélumlerine ayrilabilecek bir edebiyat
eseri de degildir. Hatta o, diger dini metinlere benze-
tilebilecek “klasik bir din kitabi” olarak da gorile-
mez. Kur’an “yeryiiziinde kendi tiriinde tek kitap”; hig-
bir bilim dalinin élgtistine vurulamayan, amaci, Us-
10bu, dili, tertibi ve konulari ele alis bicimi bakimin-
dan tamamen farkli, essiz bir “hayat kitabi”, bir “ha-
yat rehberi/klavuzu’dur (Mevdudi, 1986, 1/78). Al-
lah tarafindan kullarina, i¢inde bulunduklari halin
gereklerine ve yasadiklari degisim surecine uygun
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Kur’an’da uygulama degeri olmayan, pra-
tik bir fayda saglamayan hic¢bir bilgi yok-
tur; her ayetin insan hayatmda mutlaka
bir karsihgi; tekabul ettigi bir alan vardir.

ibni Mes’ud, (ihya, 1/160)

olarak, karsilastiklari ve karsilasabilecekleri sorunlar
konusunda yol gostermek icin gonderilmis “mektuplar
mecmuasi”dir (Dehlevi, 1980, 85).

Kur’an, en genel manada, insanhgin hidayete er-
mesi; dogru yolu bulmasi, diinya ve ahiret mutlulugu-
na kavusmasi i¢in gonderilmis bir “rehber”, “kila-
vuz”, “yol gosterici” yani “HUdadiT. (Bkz. Vatandas,
2000, 35-19; Altintas, 1995, 31-267; Yildiz-Ozdemir,
1997, 35-40). Muhammed Esed’in ifadesiyle, hi¢bir
kitap -Kitab'i Mukaddes dahil- insanoglunun su tari-
hi sorusuna Kur’an kadar net ve kapsamli bir cevap
verememektedir: “Bu
diinyada iyi bir hayat ya-
samak ve Oteki dinyada
mutlu olmak igin nasil
davranmaliyim?” (Esed,
1996, XXI) Bu ozelligi
geregi muhatabinin ha-
zan aklina ve mantigina,
bazan hislerine ve duy-
gularina, hazan vicdanina ve goénline hitap ederek;
sik sik gokylzlne, yerylzine, bitkiler ve hayvanlar
alemine... dikkat cekerek; yer yer de tarihi, psikolo-
jik, sosyolojik... gercekleri hatirlatarak insanlari du-
siinmeye, ibret ve 6git almaya, dogru yolu bulmaya;
gercek mutluluga davet eder.

Kur’an, ‘hayatin kitabi”dir; bu nedenle UslGbu,
tarzi, dili ve tertibi de “hayatin kendisi” gibidir. Onda
inanc esaslari, ahlak ilkeleri, hukuk kurallari, uyari-
lar, ibretler, tavsiyeler, tesvikler, kissalar, emirler ve
yasaklar, mijdeler ve korkutmalar, Allah’in varhgi-
ni, birligini ve Gstun sifatlarini gdsteren ayetler birbi-
rinden soyutlanamayacak bi¢cimde icicedir. Bazan bir
konu Uzerinde dururken aniden c¢ok alékasiz gibi go-
zuken bir baska konuya gecivermesi; bazi hususlari
tekrar tekrar hatirlatmasi, birtakim ahlaki kurallari



vaz’ederken hemen ardindan Cehennem azabiyla
korkutup Cennet’le mijdelemesi... “hayat kitab1” ol-
masinin bir geregidir. Zira insan ve toplum hayati,
bir kitabin konu basliklari ve bunlarin alt basliklari
gibi sistematik bir butlnlik arzetmez (Vatandas,
2000, 112); surprizlere, soklara, saskinlik ve hayret
verici gelismelere agiktir. Kur’an uslObu, hayatin Us-
I0budur; ant uyarilar, ani uzanislar, sirprizler, icice-
lik, cesitlilik... Kisaca Kur’an hayattir.

Arinmak icin Anlamak

Kur’an’in gayesi, insanlari “karanliklardan aydinhga
ctkarmak” (19/1), “en dogru yola iletmek” (17/9)tir.
Kur’an, insanhgi “hitsran”dan kurtaracak yegane tu-
tamak’tir: O insanlarin kurtulmak i¢in kendisine sa-
rilacaklari “Hablullah” (3/103) Allah’in sapasaglam
ipidir; “Urvetul-Viska” (2/256) hicbir zaman kop-
mayacak en saglam kulptur.

Allahu Teala, insanlari kiflr ve sirkten arindir-
mak, onlara ayetlerini okutmak, kitabi ve hikmeti
o6gretmek Uzere kendi iclerinden, kendi dilleriyle ko-
nusan ornek elciler/peygamberler génderir (2/129;
62/2). Son Peygamber ve Son Kitab’in amaci da in-
sanlari arindirip dogru yola ve mutluluga eristirmek-
tir. O halde Kitap/Kur’an bu amaca kolayca ulasma-
yI saglayacak bir yol, yontem, Gslup, dil kullanmak
durumundadir.

“Allah sizi zorlamak istemez; Allah sizi aritip Uzerini-
ze olan nimetini tamamlamak ister ki sikredesiniz- ” (5/6)

Su ayet. Kamer sOresinde cesitli drnekler bagla-
minda dort kez aynen tekrarlanir:

"Andolsun, Biz Kur’an 1 duasunalip égat alinmasi
icin kolaylastirdik. Yok mudur 6gut alan!” (54/17, 11,
32, 40)

Kur’an’in bir “hayat kitab1” olarak kolay, anlasila-
bilir ve uygulanabilir olmasi kadar tabii bir durum
olamaz. Kur’an, arindirmak ve hidayete erdirmek
amacliyla, mucizevi bir tarzda herkesin anlayacagi or-
talama bir dil kullanir: Vasat Ummet’e vasat dil.

Bu konuda Dehlevi ve Satibi'ye miracaatla 6gre-
necedimiz ¢ok sey var. Once Dehleviyi dinleyelim:

“Bilinsin ki, Kur’an’in inmesinden maksad, arab’-
dan-arab olmayandan, sehirliden-kdyliden butin
insan taifelerini arinmis ve halis kilmaktir. Bunun
icin ilahT hikmet, Allahin nimetlerini hatirlatip
ogut vermekte Ademogullarinin bilmekte oldukla-
rindan daha fazlasiyla hitap etmemeyi ve bir seyi ese-
leme ve arastirmada fazla asiri gitmemeyi gerektirdi.

KUR'AN HAYATTIR /YILDIZ

Allah’in isimleri ve sifatlari hakkindaki kelam, ilahi
felsefeye durtsup calismadan, kelam ilmini elde et-
mek icin ugrasmadan, firtatin aslinda insan fertleri-
nin yaratilmis bulunduklar idrak ve fetanetle anla-
silmasi ve kavranmasi mumkin olacak bir vecihle
sevkedildi. (...)

“Yice Allah kendisinin ihsani olan nimetlerden
ve kudretinin ayetlerinden, sehirli, bedevi, arab ve
gayri-arab herkesin anlamakta esit olacaklari seyleri
secmistir.” (Dehlevi, 1980, 25-26)

Satibi’de “Seriatm Ummfiligi” Prensibi

insanligin arinmasi igin inzal edilmis yani beserin al-
gilayabilecegi dizleme indirilmis olan Kur’an; mug-
lak, kapali, ne dedigi anlasilmayan ya da belli araci-
lar vasitasiyla anlasilabilen, sadece bazi uzmanlarin
esrarini ¢ozumleyip anlatabilecegi sifrelerle dolu bir
kitap degildir; eger dyle olsaydi, bu durum ilahi ada-
lete ve sufinetullah’a ters olurdu.

Muvafakat yazari Satibi’nin bu konudaki gorusle-
ri daha net ve daha doyurucudur. Ona gore,
Kur’an’in ilk muhataplari tmmi oldugundan kutlu
islam seriati da Gmmidir ve maslahat geregi herkesin
anlayacag bir lisan ve sdylemle gelmistir. Bu ylizden-
dir ki dini yakumlalikler, toplumdaki zayif-gucld,
buytk-kuctk, zeki-kalin kafali, okumus-umm?i herkes
dikkate alinarak, hepsinin anlayip kavramaya glg ye
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tirecedi bir musterek seviye esas tutularak insan-
lara sunulmustur. Yani Allah Teala, insanlara, onla-
rin bildikleri yol ve sekillerle hitap etmis, boylece za-
aflarini ortadan kaldirma, egriliklerini dizeltme,
dogrulukta azim ve sebatlarini artirma konularinda
kullarina yol gdstermistir (Satibi, 1990, 11/65-85).

Satibt, “seriatin ummiligi” prensibine iliskin sdyle
bir kurallastirmaya gider: “Hem itikadi hem de ame-
It mukellefiyetlerin, mmfT bir insanin kavrayabilece-
gi bir diizeyde olmasi gerekir ki, mukellef onun huk-
mi altina girsin.” (a.g.e,, 11/86)

Bu kural baglaminda Muvafakat'ta yer alan agik-
lamalardan bazi bélumler sunalim:

“itikad? yukumlulikler, kavraniimasi kolay, -kes-
kin zekali olsun, kalin kafali olsun- herkes tarafindan
anlasilabilir dizeyde olmak durumundadir. (...) Bu
noktadan hareketledir ki, seriat Rabbani konulari
aciklarken, anlasilabilecek bir ifade ve UslOp kullan-
mis, herkesce anlasilamayacak konulari birakmis,
isim ve sifatlar gerekleriyle tarife calismis (Allah’in
zati Uzerinde degil) mahlukat tzerinde dustunulmesi-
ne tesvikte bulunmus ve benzeri tavirlar géstermistir.
Bunun disinda, isin karistiriilmasina sebep olabilecek
konulari da “O’nun benzeri higbir sey yoktur” (42/11)
seklindeki genel bir tenzih kaidesine havale etmistir.

“Ameli konulara gelince; bu konularda da 4mmi-
lige riayet prensibi sonucu olmak Uzere yukumlulik-
ler herkesce belirgin ve agik olan seylere baglanmis,
kesin isabet istenmemis, islerin yaklasik olarak yeri-
ne getirilmesi ile yetinilmistir. Mesela namaz vakit-
leri, herkesce g6zlenebilen goélge boyu, fecrin dogusu,
gunesin dogus ve batisi, safagin batisi gibi hissedilir
olaylara baglanmistir...

“Seriatl anlamada daha Ustlin anlayisa sahip olan
kimse (elbette) bdyle olmayan gibi degildir; ancak
hepsi de musterek bir durum Gzere ytrimektedir. (...)
Seriatta farklilik olan hususlar, cogu kez sadece mut-
lak olan ve belirli bir sinir konulmayan, aksine mu-
kellefin degerlendirmesine birakilan konularda bulu-
nur. Bu durumda her muikellef kendi kavrayis ve de-
gerlendirmesine gore sorumlu olur. Herkes gig¢ yeti-
recegi mertebeden sorumlu olur.” (a.g.e.; 86-90)

Kisaca; “seriatm Gmmiligi” prensibi; Kur’an’in her-
kes tarafindan anlasilabilir ve kavranabilir bir dil
kullanmasi ve insanlara takarlarinin kaldirabilecegi
yukimlulukler getirmesi seklinde 6zetlenebilir. Sati-
bi’nin ifadesi ile, bu prensip, dinin insanlar tarafin-
dan “belli bir ilim, tahsil ve ihtisasa ihtiya¢ duyma-
dan anlayabilecekleri ve tatbik edebilecekleri sekil-
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de” gelmesidir, (a.g.e., 11/67) Bu cergevede Seyyid
Abdullatifin, “Kur’an’da hicbir teknik tabir kullanil-
madigin1” ve hatta Kur’an’in “koyun surisi giden
cahil siyaht bir cocugun bile anlayabilecedi bir kitap
oldugunu” (Abdullatif, 1995, 23) belirten sozlerini
de hatirlatmaliyiz.

Su ayetler de Kur’an’in immiligi; kolay anlasilir
ve uygulanabilir olusunu acikca vurgular:

“Allah hi¢ kimseye tasiyabileceginden daha fazlasini
yUklemez.” (2/286)

“Biz bu Kuréan’i mesakkat olsun diye indirmedik.”
(2072)

“Qgiit alsinlar diye bu Kur’an’da insanlara her tirli
misali verdik.” (39/27)

“Allah’a karsi sorumluluklannin bilincine varsinlar
diye her turli caprasiklik ve egrilikten uzak Arapca bir
Kur’an indirdik.” (39/28)

Boylece Kur’an’in pratik degeri, kolayca anlasilip
uygulanabilme, yani “hayatin kitab1™ olma 6zelligi bir
kez daha karsimiza ¢ikar.

Uygulamak Uzere Ogrenme Bilinci

Kur’an’da uygulama degeri olmayan, pratik bir fayda
saglamayan hicbir bilgi yoktur; her ayetin insan ha-
yatinda mutlaka bir karsiligi; tekabdl ettigi bir alan
vardir. Zira o “hayatin kitabi”dir ve onda, insanin
pratik hayatina yansimayan, salt nazari bilgilere rast-
layamayiz. Hig¢ stiphesiz Kur'an “gayesizjbos bir kelam
degiUir.” (86/14)

Allah ve RasOll bizi “hayat verecek seylere” ¢cagirir
(8724). “Kur’an hayattir”, onun ongordugt salih
amellerde bulunanlar “glzel bir hayat”la yasatilirlar
(16/97). Bu yuzden Cenab-1 Hak Kur’dn’a “Hayat”
demistir (er-Razi, 1991, X1/289).

Kur’an’da Rabbimiz, insanlara kendi zatini ve Us-
tun sifatlarini tanitir; biz kullarinin ytce yaratici’ya
karsi gorevlerini belirler.

Kur’an, insana “insan”! tanitir ve insanin bizzat
kendisine karsi gorevlerini hatirlatir. “Nefsini taniyan
Rabbini de tanir” (hadis-i serif) denmistir.

Kur’an, insanlarin diger insanlarla ve toplumla
iliskisine dair kurallar koyar ki, en genis uygulama
alani budur.

Kur’an, insanin “esya” ile iliskisini kurallara baglar.

Batln bu iliskilerin Kur’an’in belirledigi olgtler
icinde gerceklesmesi “salih ameller”i ortaya cikarir.
Kur’an agisindan yukaridaki iliski bicimlerine yansi-
mayan bir imanin kiymet-i harbiyesi yoktur. Yuce



Kitab’in hemen hemen her sayfasinda “iman edip sa-
lih amel isleme” vurgusuyla karsilasiriz.

Kur’an, her firsatta Alemlerin Rabbi olan Al
lah’in yaratici kudretinden stz ederken, ona karsi go-
revlerimizi hatirlatirken, sik sik ahiret hayatindan,
Cennet'Cehennemden sz ederken dogrudan bu
dunyadaki davranislarimizi duzeltmeyi hedefler; doé-
nup dolasip tarih olaylarini, helak olmus kavimleri
dikkatlerimize sunarken Rabbimize, nefsimize, insan-
lara ve esyaya karsi gérevlerimizi 6éngdérdigia “salih”
cerceveye oturtmamiz gerektigini vurgular.

imdi, Kur’an’a muhatap olan ilk nesiller ile son-
raki nesiller arasindaki fark, Kur’an’i bir “hayat kita-
b1, bir “uygulama rehberi” olarak algilayip algilaya-
mamaktan kaynaklaniyordu. Bu konuda ashabin
Kur’an hocalarindan Abdullah ibni Mes’uA ile Tbni
Omer’in sozleri hayli 6greticidir;

ibni Mes’ud: “Biz Kur’an’i on ayet, on ayet alirdik
ve aldigimiz on ayeti hayatimiza aktarmadan diger
on ayeti almaktan kacinirdik.” (Kutup, 1992/10)

Yine fbni Mes’ud: “Kur’an, insanlara, onunla
amel etsinler diye nazil oldu. ilk nesiller Kuran’i
amel etmek i¢in okudular. Sizin herhangi biriniz ise
Kur’an’i basindan sonuna kadar okur, tek harfini da-
hi birakmaz; halbuki onunla amel etmeyi tamamen
terketmistir.” (Gazali, 1989,1/707)

ibni Omer: “Biz Kur’an’dan evvel imani elde et-
meye calistigimiz uzun bir dénem yasadik. Kur’an sG-
re sdre nazil oluyordu. Bu sdrelerin helal ve harami-
ni, emir ve yasaklarini 6grenirdik. Ve gene o s(reler-
den neyin yaninda durmak uygunsa onu 6grenirdik.
Simdi ise imandan evvel Kur’an’a yapisan. Fatiha su-
resinden baslayarak sonuna kadar okuyan, fakat
Kur’an’in emri nedir, yasagl nedir ve neyin yaninda
durmak gerekir; katiyyen bilmeyen, okudugu Kur’an
ayetlerini ¢iirtik hurmalar gibi saja-sola serpen nice
kisiler goriilyorum.” (a.g.e., 17189, 708)

Goruldagi gibi, batin mesele Kur’an’ pratik ha-
yatimiza aktarmak, uygulama planina koymak ama-
ciyla okumak noktasinda dugumleniyor. ilk nesiller
ile sonraki nesiller arasindaki nicelik farki da burada
ortaya cikiyor. “Faydasiz ilimden Allah’a siginan” ne-
siller ile “kitap yukli merkepler” konumundaki nesil-
ler arasindaki ucurum, muslimanlarin izzet ve zille-
tinin nedenini de acikhyor.

“... Onlara Rahmanin ayetleri okundugunda, agla-
yarak secdeye kapanirlardi. Sonra onlarin arkasindan
oyle nesiller turedi ki, namazi savsaklayip/zayi ettiler ve
sehvetlerine kapilip/uydular.” (19/58-59)

KUR'’AN HAYATTIR /YIIDIZ

ilk nesillerin ilahi mesaja kars! tutumunu Kur’an
“semi’nd ve eta'nd: isittik ve itaat ettik” (2/285) reflek-
siyle sembollestirir.

Ustad Seyyid Kutup ilk nesillerin dinamizmini bu
refleksle izah eder: “ilk nesillerin dinamizmi ve bere-
keti, Kur’an’i uygulamak amaciyla okumalarindan
kaynaklaniyordu. Onlar Kur’dn’a kulturlerini gelis-
tirme, bilgi edinme, haz duyup tatmin olma gibi
maksatlarla yanasmazlardi. Onlar Kur’an’i Allah’in
emirlerini 6grenmek tzere okurlar ve her emri de, sa-
vas alaninda aldigi ginluk emri hemen uygulayan bir
ordu gibi, duyar duymaz yerine getirirlerdi. iste bu,
uygulamak Gzere 6grenme suurudur.” (Kutup, 1992,
10)

Son soz olarak sunu séyleyebiliriz ki; Kur'an-1 Ke-
rim’in herhangi bir beseri kitaptan ve diger dini me-
tinlerden temel farki bir “hayat kitabi”; yasama kila-
vuzu olma ozelliginde odaklasmaktadir. Onu salt
edebi, sosyolojik, felsefi veya tarihsel bir metin ola-
rak algilamak ne kadar yanlissa, yalnizca bir dua
mecmuasl, adab-1 muaseret kitabi, ahlak kitabi ola-
rak gbérmek de o kadar yanhstir. O, bir fertten basla-
yarak bitun bir toplumun tepeden tirnaga degismesi-
ni ve bu diinyada yalnizca Allah’a kul olma bilinciy-
le yasayip mutlu olmasini, 6bur dinyada da ebedi
mutluluga ulasmasini saglayan yegane “hayat kita-
bidir. m
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ilahi IRADE'NIN TARIHE MUDAHALESI

(iINSAN - ZAMAN- KUR’AN)

AHMET CEMIL ERTUNGC

unyanm genel gérinimine bakilacak olur-

sa, dunuin dunyasi ile buglnin dinyasi ara-

sinda bir degisme gerceklesmedigini soyle-
mek mimkin degil. Zaman degisti, insanlar degisti,
toplumlar degisti, devletler degisti, bilim degisti, tek-
noloji degisti, yasama bigimleri degisti... Fakat elbet-
teki degismeyen bazi seyler de var ve bunlardan 6zel-
likle bir tanesi insanlik icin ¢ok énemli; o hep ayni
kaldi. Gerceklesmesi i¢cin mallar harcanan, dmurler
tuketilen, canlar verilen ancak tarihteki bazi istisna
ddnemler hari¢c hemen hi¢ degismeden ayni kalan o
sey bir dzlemdir; insan-
ligin 6zlemidir. O, her
seyiyle iyi, gizel, dogru
olan; sefaletin, zulmuin,
sémuirdnin, baskinin,
haksizhgin, kétulagun
bulunmadigi; adaletin,
mutlulugun, esenligin
hakim oldugu bir dinya
o6zlemidir. Ve bu 6zlem buginin dinyasinda en az
dunidn dinyasindaki kadar canhidir, gucludar, derin-
dir. CunkU onun varolus gerekcesi degismedi, hep
ayni kaldi.

Bundan binlerce yil dncesinin insanlari huzurlu
bir dinyanin 6zlemini tasiyorlardi; ancak yasadiklari
yoksulluktu, sefaletti, zulimdu, sémurtydi. Bu, Mi-
sirda boyleydi, Mezapotamya’da bodyleydi, Hindis-
tan’da boyleydi, Anadolu’da bdyleydi... Bu cografya-
lardaki insanlarin neredeyse hemen hepsi yoksullu-
gu, sefaleti, zulmi, sémurdyt kader olarak benimse-
mis, fakat buna karsilik az bir kesim ise sefahatin, sa-
tafatin, zenginligin, sorumsuzlugun saltanatini sur-
muslerdi: Cogunluk agliktan 6lurken, diger bazilari
cok yemenin verdigi rahatsizlikla kivranmisti. Kitle-
ler imkansizliktan, garesizlikten, yoksulluktan kivra-
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Dunun kolelerinin elleri ve ayaklari ip-,
lerle, zincirlerle baghydi, bugltnkduler ise
bir sekilde kabul ettirilen tabularla, kut-
sanan kavramlarla kipirdayamaz haldeler.

nirken, diger bazilari keyften cildirmisti. Ordulari
olusturan insanlar savas meydanlarinda can verirken,
diger bazilari onlarin kani Gzerinde saltanatlar insa
etmisti... Anlamsiz, sagma inanclarin neden oldugu
caresizlikler insanlarin degismeyen kaderi olmustu.
Kitleler birseylere kulluk etmisler, kulluk etmenin
geregi olarak mal vermisler, kan vermisler, can ver-
misler ancak yine de mutlu olamamislardi. Ama ne
var ki durum bugiin de ayni: Bazilari butun ¢alisma-
larina, sahip oldugu enerjisini sonuna kadar kullana-
rak ortaya koydugu bitin emegine karsilik aksam
evine gotlrecegi bir ek-
megin hayalini ancak
kurabilirken, bazilar ise
aldigr esyalarin, kullan-
digi araclarin son mo-
dellerinden daha da
sonrasint elde edeme-
menin 1zdirabini yasi-
yor. Bazilarinin agliktan
midesi ve bagirsaklari ¢trirken, diger bazilari ise faz-
la kilolarininin izdirabiyla kivraniyor. Bazilari, birile-
rinin lokantada yedigi bir yemegin bedeli kadar para-
yI bulamadigi icin tedavi ettiremedigi hasta ¢cocugu-
nun gozleri 6ntinde 6lustnd gorerek kahrolurken, ba-
zilar ise insa ettirdigi yazhginin veya satin aldigi ya-
tinin, kotrasinin rengi ile esyalari arasindaki uyum-
sizlugu dustnerek cilgina doénayor. Batil inanglar,
sacma dusunceler, batin bir hayati anlamsizliklar
Uzerinde sekillendiren sakat fikirler yine insanhgin
degismeyen o6zelliklerini olusturuyor. Bu yanlishiklar
Uzerinde sekillenen bireysel ve toplumsal hayatlari
her bir yanda gérmek mumkin oluyor. Firavunlar
Misir’inda bir ileri gelenin digund veya cenazesi igin
12 kentin geliri harcanabilirken, erkekleri éldurtlup
kadinlan sag birakilan insanlar 6zgir kaldiklarinda



ancak sogan ve sanmsagin hayalini kurabilmisler'
di. Nemrud ulkesinin ileri gelenleri saraylar insa et-
tirmekle ugrasirken, kitleler ise smir boylarinda kan-
lari pahasina o birilerinin saltanatini korumakla
Omdarlerini gecirmisti. Bu fedakarliklarinin bedeli
olarak da canlarini vermenin "gurur” ve "serefi” ile
avunmugslardi. Bugunin dinyasinda da kitleler hep
fedakarhga cagirilmakta; ytceltilen bazi degerler igin
mallarini, namuslarini ve hatta canlarini vennenin
‘sitice”’ligiyle motive edilirlerken, diger bazilarn ise
herseylerle tikabasa doldurduklari hayatlarini sorum-
suzca suUrdurdyorlar. DUntn kolelerinin elleri ve
ayaklari iplerle, zincirlerle baghydi, buginkiler ise
bir sekilde kabul ettirilen tabularla, kutsanan kav-
ramlarla kipirdayamaz haldeler. DUnin insanlari put-
lara tapiyor, hayvanlari kutsuyor, esyalari tabulastiri-
yorlardi; bugintn insanlari ise bazi kavramlara kul
olmaya, o kavramlar icin her turlu fedakarhkta bu-
lunmaya cagiriliyorlar. iste, yasanmis ve yasanan
dinya bu. Bu dinyada oyuncular degdisiyor, fakat
oyun hep ayni.

Peki butlin bunlar nicin oluyor? Her seyin degis-
tigi sdylenen bir dinyada insanhigin 6zlemi nigin de-
gismiyor; bu 6zlem yasanan gercege nigin bir turld
doénismuyor? Kabul etmek gerekir ki, bunlar oldukca
kapsamli cevabi gerektiren zor sorulardir. Ancak ge-
nel batlariyla da olsa, konunun en azindan c¢erceve-
sini belirleme acisindan cevaplamak mumkudnddr.
S6z konusu soruya verilebilecek cevap iki grupta ele
alinabilir:

1-) S6z konusu 6zellikler agisindan dinin dinya-
si ile buginun dunyasi ayni, ¢inkd bireysel ve top-
lumsal hayati kusatip-kontrol edecek ve hayatin ta-
mamini esenlik yurduna dénustirecek ilke ve dlctler
insanlar tarafindan bilinmiyor. Zira, “insan” anla-
mak, “insan”1 butin varligiyla dogru tanimlamak ve
buna goére “insan”a uygun bir hayatin planini sun-
mak, “insan”m kapasitesini asiyor. insanhk, kendisi-
ne uygun “normal” bir 6l¢i olusturamadigi gibi, top-
lumun ve evrenin “insan” igin gerekli ve dnemli olan
buttn 6zelliklerinin dékimuuni de yapamiyor. Bu ne-
denledir ki, uzay gemileriyle uzak gezegenlere yolcu-
luk yapma basarisini gésteren insanlik, ruhen saglik-
i bireyler yetistirmede; sugun, haksizhgin, koétula-
gun... olmadigi toplumlar insa etmede caresiz.

2-) S6z konusu o6zellikler agisindan dunin dinya-
si ile bugliniin diinyasi ayni, ¢iinkdi menfaatlerini s6-
mard, zulim, zorbalik, hile tGzerine kurulu bir diizene
dayandirmis ve gucu elinde tutan birileri, bu dizenin
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degisimine razi olmuyorlar. Cesitli oyunlarla insanla-
ri oyaliyor, aldatiyor ve diizenlerini strduriyorlar.

O halde bdylesi bir diinyay! kabullenmek ve in-
sanligin degismeyen 6zleminin sadece hayallerdeki
sicakligr ile mi yasamak gerekiyor? Veya, “nasil olsa
gerceklesmiyor” deyip 6zlemleri terkederek, her tarlt
olumsuz 6zelligin yasandigi bir dinyanin gonulli ké-
leleri olmaya devam mi etmek gerekiyor? Elbetteki
hayir. Cinki insanhk 6zledigi dunyayi gerceklestir-
me konusunda caresiz degil. En azindan birinci sira-
da ifade ettigimiz bilgilere ulasma konusunda caresiz
degil. Onlara bir kez sahip oldu mu ikincisi kendili-
ginden cozulmeye aday.

Evet, insanlik 6zlemlerini gerceklestirmede care-
siz degil: Allah insanli§i caresizliklerin icinde birak-
madi ve birakmiyor. Génderdigi Elgi’leri ve elgileriy-
le sundugu Kitap’lariyla gerekli bilgileri ve problem-
lerin ¢6ziim yéntemlerini bildirdi. insanlarin diinya
ve ahiretlerinin “esenlik yurdu” olmasi i¢in her tarlt
yardimi hig¢ bir kisitlamaya gitmeden takdim etti. L{-
tuflariyla insanlari yanhslarin her tirlistinden kurta-
rip, iyi, dogru, guzel seylere sevkederek gercek an-
lamda huzur ve saadetin kapisini sonuna kadar arala-
di. Zira, Allah sonsuz merhamet sahibidir. Bu durum
bugtin de degismis degil. Bugliniin ve gelecegin din-
yasiyla ilgili olarak hakikatler Kitap’ta batiin tered
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dutlerden uzak sekilde agiklanmis; Elgi’nin uygu-
lamalariyla da 6zlenen dinyanin hayattaki somut 6r-
nekleri olusturulmus bulunuyor

“SiTi karanhklardan aydinhga ¢ikarmak icin kulunu
apacik ayederle indiren O’dur. Suphesiz Allah sizlere
karsi ¢ok sefkaiii, cok merhametlidir.” (Hadid, 57/9)

“Allah kullarini esenlik yurduna ¢agiriyor.” (Yunus,
10/25)

Esenlik Yurdunun Elgisi; Peygamber
Gerek peygamberlerin ve gerekse peygamberlerle

gonderilen Kitap’larin
insanlija sunulus nede-

su olmasinin yanisira, diger bazi ayricalikl 6zellikle-
re de sahip kilinir. Diger peygamberler sadece bir
topluma veya bir bolgede ikdmet eden insanlara gén-
derilmis olmasina karsilik, bu son peygamber, o za-
maninin ve sonraki zamanlarin tim insanlari icin
gonderilir. O, kendi zamanindan baslayarak, kiyame-
te kadar ki surede yasayacak tum insanlarin gerek
diinyadaki yasantilarini ve gerekse ebedt ahiret ha-
yatlarini sikinti ve acilarla dolduracak yanlis secim-
lerini iptal etmek, sikintilarini gidermek ve rahat,
huzurlu, ebedi saadeti saglayacak bir hayatin esaslari-
ni bildirmek, bu dosdogru hayat tarzinin en dogru uy-
gulamasini gostermekle
gorevlendirilir;

nini, kisaca, insana ge-
reken mutlak hakikatle-
ri ve bireysel/toplumsal
hayati duzenleyecek ku-
rallari bildirmek bigci-

Kur’an insanhgin en temel problemlerine
yonelir, hayatin icine girer ve dogrulari,
guzellikleri, adaletin gereklerini, huzur ve
sekilde

saadetin vesilelerini ayrintih

“(Peygamber) onlara
iyiligi emredip, kétulugu
yasaklar. Temiz ve hos
seyleri kendilerine helal
kilar, murdar ve kéti sey-

minde agiklamak mim-
kindidr. Allah akil, ira-
de gibi diger bir ¢cok Iu-
tuflarinin yanisira, peygamberleri araciligiyla ayrica
zulim, sdémurd, kotuluk, ahlaksizlik, yanhslik, zorba-
lik... batakliklarindan ¢ikmanin veya onlara hi¢ bu-
lasmamanin yéntemini de sunuyor. insanin bilinci-

aciklar.

ne, aklina hitap edilerek yanhslarla dogrulari kiyasla-
masi ve dogruyu secmesi isteniyor.

"Biz ona yolu gosterdik; (o tercihine gére) ya stkre-
dici veya nankér olur.” (Dehr, 76/3)

“Kim yola gelirse kendisi icin gelmis olur, kim de sa-
parsa kendi aleyhine sapar.” (isra, 17/15)

“Esenlik yurdu”nun rehberi olan peygamberlerden
sonuncusu, takvimlerin M.S. 7. yuzyilin ilk ceyregini
gosterdigi bir zamanda gonderilir. Onun araciligiyla,
0 zamanin ve sonraki zamanlarin butin insanlarina,
surekli karsi karstya kaldiklari ve filozoflarin, idareci-
lerin, ekonomistlerin, hukukgularin, sosyologlarin,
psikologlarin, pedagoglarin... ¢6zUmuni bularak in-
sanlari kurtarmaya calistiklari -ancak ne var ki tari-
hin sahitligiyle bilindigi Gzere ¢6zemedikleri- yarati-
lislarina ve varliklarina iliskin temel problemleri ¢6-
zUs yontemi bildirilip, boylelikle gercek huzur ve sa-
adeti saglayacak yol gosterilir.

“Allah size (bilmediklerinizi) agiklamak ve sizi, sizden
dnceki (iyi)lerin yollarina iletmek ve sizin gunahlarinizi
bagislamak istiyor. Allah hakkiyla bilicidir, yegane hik-
met sahibidir.” (Nisa, 4/26)

S6z konusu Peygamber, peygamberlerin sonuncu-
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leri de 0zerlerine haram
kilar. Sirtlarindan agir

yUKleri indirir, Uzerlerin-
deki baglari ve zincirleri kirar atar.” (A’raf, 7/157)

Bu son peygamber ile, sagma, yalan ve yanlis ol-
dugu icin insanlari saskinliklara surtkleyen, her tir-
l0 kotaluklerin muhatabi kilan temelsiz inancglara sa-
hip olmaktan uzaklastiracak mutlak bilgiler ve bu
bilgilere dayali bir hayat tarzi takdim edilir. Takdim

. edilen bilgi, mutlak anlamda dogru ve insan icin ge-

rektigi kadardir. Boylelikle insanlar gereksiz bilgi yu-
kinden, akillari kurcalayan, zihinleri kilitleyen fazla-
liklardan uzak tutulur. Yine takdim edilen hayat tar-
z1, Oylesine bir hayat tarzidir ki; insanlari sikintilara
sokmaz, zahmet vermez, caresiz bir sekilde birakmaz,
usandirmaz, zorlamaz.

“Allah hi¢ kimseye giclnin yettiginden baskasini
ylUklemez.” (Bakara, 21286)

“O sizi secti ve dinde size bir zorluk yutklemedi.
(Hacc, 22/78)

Cunku Allah, “insanlar icin kolayhk ister zorluk is-
temez” (Bakara, 2/185) Bu nedenledir ki, son pey-
gamber, insanliga getirdigi inan¢ ve hayat tarzini
soyle tanimlayacaktir; “Ben size kolay, hosgorili ha-
nif dinini getirdim.”

Esenlik Yurdunun Rehberi: Kitap

Bazi peygamberler aracihgiyla insanliga sunulan Ki-
tap’larin sonuncusunu son peygamberle insanlga



takdim edilen Kur’an olusturur. O da kendinden 6n-
cekiler gibi mutlak hakikatin bilgisini ve dosdogru
bir hayat tarzinin ilke ve dl¢ulerini aciklar. Ancak O,
kendisinden 6nceki Kitap’lardan farkl olarak, tim
gelecek zamanlara ve bu zamanlarda yasayanlara reh-
ber olacak ayricalikli bir 6zellige de sahip kilinir. in-
sanliga takdim edildigi zamandan kiyamete kadar ki
siirenin tiim insanlarina hitap eder. insanligin en te-
mel problemlerine yoénelir, hayatin icine girer ve
dogrulari, guzellikleri, adaletin gereklerini, huzur ve
saadetin vesilelerini ayrintili sekilde agiklar. insan’in
karmasikhgdi ve bilinmezligi karsisinda pasif, ¢aresiz,
teredditli, saskin bir

sekilde
O’nun, filozoflarin, pe-

kalakalmaz.

dagoglarin, psikologla-
rin, ekonomistlerin, si-
yaset  bilimcilerin...
soyledikleri ve yazdik-
larinda gorulen tekdi-
ze, s19, bilinmezliklerle
dolu, yanhlishgr veya
eksikligi nedeniyle surekli degisen ve bu nedenle tam
anlamiyla givenilemeyen bilgilerle ilgisi bulunmaz.
Aldatmaz, yari yolda birakmaz, caresizliklere ve pis-
manliklara suruklemez. Battin bir hayata; bireysel ya-
pidan toplumsal yapiya, madde disindan maddeye
kadar hayatin her alanina hitap eder; “Esenlik yur-
du’na. cagirir; davetini kabul edenleri hem diinyada
hem de ahirette “Esenlik yurdu”nun mensubu kilar.
Cunkd O, sinirh madde dinyasinin igcinde kugik bir
alana hapsolmus varhigiyla hissettigi bilinmezlikler
karsisinda saskin ve garip duran bir filozofun; madde-
nin sayillamayacak kadar ¢ok &zellikleri arasinda bir
tanesini bulunca ne yapacagini sasiran ve hayranhk-
tan sasakalan bir bilim adaminin; toplumlari yéneten
fakat toplumun batin fertlerini mutlu kilamayan bir
siyasetcinin, ekonomik hayatin problemleriyle bas
edemeyen ve her gin bir baska problem karsisinda
caresiz sekilde cabalayan bir ekonomistin; gelecek
nesilleri yetistirmeye calisan fakat yetistirdigi ¢ocu-
dun bir stire sonra nasil olacagini dahi bilemeyen bir
pedagogun; insani tanimaya calisan fakat tam anla-
miyla bilinmezlikler kuyusuna dusen bir psikologun;
toplumun 6zelliklerini tespit etmeyi basari kabul
edip, “iyi toplum” modeli dahi 6nermekten aciz bir
sosyologun ... kitabi degildir. O, hayati da, hayatin
mensuplarini da, ge¢misi de, gelecegdi de yaratan Al-
lah’in kitabidir.. Allah’in insanlara gonderdigi “dos-

Insanlara diisen, onun yonelttigi istikame-  ren” olur.
te yonelip, rehberliginde yola devam et-
mek ve bunlarin sonucunda yaratilis haki-
katina uygun gercek saadet, adalet gibi bu-
tin olumlu seyleri elde edebilmektir.
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dogru” hayatin rehberi, “Esenlik yurdu”nun gergek ve
tek davetgcisidir.

Kur’an ve Hayat

Sahih kaynaklarda gectigine gore Resaltllah’in yani-
na gelen birisi, “Ey Allah’in Res(li bana 6gret” der. O
sahis bu istegi ile ilgili olarak herhangi 6zel bir konu
belirtmez. “Bana su veya bu konuyu 6gret” demez; ge-
nel anlamda olmak tizere “bana égret” der. Bundan da
anlasiliyor ki, herseyi kapsayacak, herseye temel ola-
cak birseyler 6grenmek arzusundadir. Onun bu iste-

gine Resdlallah’in ce-

vabi: “Git Kur an 6g-
O sahis,
Kur’an’ arzusunu ger-
ceklestirmede yetersiz
bulmus olmali ki soru-
sunu tekrarlar “Ey Al-
lah’in ResOlG bana 6§-
ret.” ResQOlillah’in ce-
vabi yine ayni olur. O
sahis istegini yine tekrarlar. ResQlullah’in cevabi yi-
ne aynidir. istek dérdincii defa yenilenince Resdliil-
lah’in cevabi gorinuste degisir; “Hakk, sevdiginden de
gelse, sevmediginden de gelse kabul et. Kur’an’i égren.
Onun yoneldi§i tarafa yonel.” Bu rivayet Kur’an’in
fonksiyonunu, insanlik i¢in dnemini ifade etmesi
acisindan oldukca énemli ve anlamlidir. Bu rivayet
aracihgiyla bir kez daha 6greniyoruz ki, Kur’an insan
icin bilinmesi gereken seyleri aciklayan bir Kkitaptir
ve insani bir istikamete ydneltmek icin gonderilmis-
tir. Onun yoneltmeyi arzuladigi istikamet elbetteki
diinya ve ahiretin ebedl saadeti, adalet ve hakkin
gercek hakimiyetidir. insanlara diisen ise, onun yé-
nelttigi istikamete yonelip, onun rehberliginde yola
devam etmek ve bunlarin sonucunda yaratilis haki-
katina uygun gercek saadet, adalet gibi bitiin olum-
lu seyleri elde edebilmektir.

Elbetteki, Kur’an herhangi bir kitap gibi degildir.
O’nda herhangi bir konu, herhangi bir kitapta oldu-
gu gibi, ana basliklar halinde, ana basliklar da alt bas-
liklara béltuinerek ele alinmis degildir. Kitaplarda bu-
lunan bildik yazim usdlleri Kur’an’da bulunmaz. Ko-
nularin énce genel batlariyla ele alinip, sonra ayrin-
tilarina inerek agiklanmasi ve daha sonra da bir so-
nuca baglanma sireci Kur’an'da séz konusu degildir.
Batun kitaplar, ilk sayfalarindan son sayfalarina ka-
dar bir konu dahilinde battnlige sahiptirler. Bunun
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icin de bu kitaplardan birisi ortasindan okunma-
ya baslanirsa ilk bélimler de anlatilanlar, eger basin-
dan yarisina kadar okunursa yarisindan sonrasi anla-
silamaz. Bu nedenle de okunan kismin ¢ok fazla bir
anlami olmaz. Fakat Kur’an boyle degildir. Kur’an’la
ilk defa muhatap olup, O’nu okumaya baslayan kisi
once c¢ok sasirir. O zamana kadar hi¢c gérmedigi bir
sistem ve hi¢c duymadigi bir GslGp karsisinda saskin ve
hayran bir sekilde kala kalir. Cinkdl O’nun sistema-
tigi, kitaplarla ilgili olarak alisilmisin disinda ve ol-
dukca farkli, fakat bir o kadar etkili ve énemlidir. Zi-
ra o “dosdogru” bir hayatin kendisi, “dosdogru” bir ha-
yatin yegane rehberidir. Onu okuyan, ilaht iradenin
sesini duyar, gercek ilmin 1sigini farkeder “dosdogru”
hayat yolunun silletini farkeder. Ondaki ilahT ses,
kalbi ve kafayl en Ucra kdselerine kadar etki altina
alir. Ustelik onu bastan sona kadar okumak veya be-
lirli bir kismini okumak da zorunlu degildir. Okuma-
ya nereden baglanirsa baslansin, ilahi iradenin insa-
na yo6nelik hitabi, insani “dosdogru” bir inan¢ ve ha-
yata sevkeden guct batin yuceligiyle agiga ¢ikar.
Hatta bir veya birkac ayeti dahi okumak, ilahi sesi
duymak ve “dosdogru” olanlarla “dogru gériinme gay-
retinde olanlar” arasindaki farki anlamak igin blyik
oranda yetip de artacaktir bile.

Bir insanin, insan veya toplumun distnce ve ha-
reketlerini, inan¢ ve hayatini butin boyutlariyla
kapsayacak bir kitap yazmasi, butiin bunlari bir kita-
bin sistematigi icerisinde ifade etmesi mumkin de-
gildir. insanhk tarihinin bdylesi bir érnegi mevcut
degildir. ClUnku ister fert olsun isterse toplum hayati
olsun, bir hayatin batint bir kitabin konu baslikla-
rinda ve bu basliklarin alt bashklarinda ifade olundu-
gu bigcimiyle bir sisteme sahip degildir. Bireyin veya
toplumun hayatinda hersey i¢ icedir. Hersey birbiri-
nin sebebi ve sonucu seklinde gelisir ve cogu zaman
hangisinin gercek sebep, hangisinin ger¢ek sonug ol-
dugunu anlamak zorlasir ve hatta imkansizlasir. DU-
stince ve hareket, inan¢ ve hayat ifade edilemeyecek,
tanimlanamayacak bir sistem igerisinde i¢ i¢e girmis,
bir butinlik olusturmus sekildedir. iste Kuran’da
boyledir. Kur’an’da da konular i¢ icedir. Aynen bir
bireyin veya toplumun hayatinda oldugu gibi. Bu ne-
denle O, bazan insanlari, dogru bir inancin ve bu
inancin gerektirdigi dogru bir hayat tarzinin vesile
olacaklariyla mujdeler. Bazan ise bu mujdeleri uyari-
lar takip eder; inan¢ ve hayat tarzindaki yanlislarin,
aldanislara, azaba, sikintiya neden olan gidisatina
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karsl. Bazan dogrudan ferde hitap eder, bazan da top-
luma. Bazan mi’mine hitap edip, onun kalbini costu-
rur, idrakini acar, hayatini daha da bir anlamlamdi-
rir. Bazan da miunafiklara hitap eder, onlarin
mu’minleri s6zde aldatmalarina karsilik asil aldanan-
larin kendileri oldugunu agiklar. Bu yaptiklari nede-
niyle de onlari agir bir azapla korkutur. Bazan ise
musriklere hitap eder, icinde bulunduklari aldanis-
tan ¢ikis yollarini gdsterir. Bazan zorbalara hitap eder
ve yaptiklari nedeniyle tadacaklari azabi adeta yasi-
yorlarmiscasina canli bir sekilde anlatip, tasvir eder.
Bazan mustazaflara hitap eder; uyanmalarini ister,
zorbalara karsi direnise davet eder. Bunu yaparlarsa
ezilmisliklerinin, sémartlmelerinin, azaba ugratiima-
larinin sona erece@ini mujdeler. Bazan anneye hitap
eder, cocugunu nasil yetistirecegini aciklar. Bazan
babaya hitap eder, esine ve ¢cocuguna nasil davran-
mas! gerektigini bildirir. Bazan ticcara, bazan askere,
bazan ydneticiye, bazan duskine, yoksula, zengine....
hitap eder ve durumlarini acgiklar, neler yapmalari
gerektigini bildirir. Boylelikle de butin bir hayati ku-
satir. Bireysel ve toplumsal yonleriyle, disiince ve
uygulamalariyla, inan¢ ve hayat tarziyla batin bir
hayatin genel cergevesini gizer. Dosdogru bir inang
ve hayat tarzinin esaslarini hic¢ bir agik nokta birak-
madan, hi¢ bir ¢eliskiye neden olmadan, hi¢ bir te-
reddiut veya sikintiya sevketmeden en mukemmel
tarziyla agiklar, insana, hayatinin bitin asamalarin-
da yol gosteren fonksiyonunu en mikemmel tarziyla
yerine getirir.

Sonug

Anlasilan odur ki; bir cok 6zelligi degisen, fakat in-
sanlarinin ézlemleri degismeyen bir diinyada, bu 6z-
lemleri gercek kilma istegi karsiliksiz bir umut degil-
dir. insanlar sdomurtlme, ezilme, asagilanma ‘“ka-
der”ine sonsuz olarak mahkum degildir. Bu “kader”
den kurtulmak ve dncelikle diinyayi “esenlik yurdu”
yapmak mumkdndir. Yeter Ki, bunun ilkelerine ve
modeline sahip olunsun. Bunun ilkeleri ve “esenlik
yurdu”nun modeli ise uzaklarda degil. Elinizi uzatti-
giniz zaman degecek kadar yakininizda duran kitapli-
gin raflarinda. O raflara hapsedilmis “esenlik yurdu”
rehberinin sayfalarinda.

“Ey iman edenler!

Sizi yasatacak seylere cagirdigi zctman Allah ve ResaO-
lIindn cagrisina kosun.” (Enfal, 8/24) ]
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KUR’AN ALGISINDA EVRENSELLIK VE
SORUMLULUGUMUZ

HAMZA TURKMEN

emi SQresi’nin son ayetlerinde “musliiman
olmak” ve “Kur’an okumak”la emrolundu-
-~ AN gumuz bildirilmektedir. Kur’an’da sik sik
tekrarlanan ayetlerin distndlmesi ve okunmasi c¢ag-
risi, hem anlama hem de ibadet yukimlilugind 6ne
cikartmaktadir. insanhga Allah (cc) katindan hida-
yet ve kurtulus rehberi olarak peygamberimiz Mu-
hammed Mustafa (as)’nin elgiligi aracihgi ile génde-
rilen Kur’an’i Kerim’in muhatabi “insan”dir. Kur’an
hem yasadigimiz hayati ve hem de bu hayatin sonra-
sini aydinlatan yegane rehberdir. Kur’an’da alimler,
siddiklar, salihler, veliler ve siiheda kavramlari, vah-
ye/gaybe inanan ve inancinin ameli gereklerini yeri-
ne getiren mu’'minlerin vasiflari olarak karsimiza ¢i-
kar. Ancak Kur’an bu vasiflari tasiyan insanlardan
daha dnce, disinme ve akletme yetisine sahip olan
tim insanlara hitap etmektedir. O halde Kur’an’in
anlasriirh@r, bir kisim vasiflar tasiyan zimrelere ait si-
nirlih@i degil, akledebilen her insanin anlayabilecegi
bir evrenselligi ifade eder.

Kur’ani mesaja inanmak ve onu yasamlastirmak
tabii ki bir anlama sorununu 6niimize ¢ikartmakta-
dir. insan idraki, yasadigi cevre kultiirinden bagim-
siz degildir. Cevre kaltari tarihi hafiza ve birikimden
etkilendigi kadar modern olan Gretim ve zihniyetin
de tesiri altindadir. Peki, ister tarihi isterse ¢cagdas ol-
sun, insan idrakini kusatan c¢evre Kkultirinde
“mar’'uf’ olan ile “munker” olani kim ayristiracaktir?
insan merkezli diistincenin, gerek kendi akli yapisal
sinirlih@i gerekse gevresinin ve ¢evre kulturdnin si-
nirlihdr nedeniyle genel geger evrensel bir dlctu/fur-
kan sahibi olamayacag aciktir. insan merkezli bir ev-
rensellik arayisi hicbir zaman sinirlilik, dénemsellik
ve izafiyet zaafiyetlerini asamayacaktir. Ancak tim
alemi ve insanligi yaratan Rabbimizin kullari igin
“hidayet rehberi” olarak gdnderdigi Kur’an’i kulak ka-

bartarak okuyup, tefekkur edip, yakin bir inancgla
mutlak ve evrensel bir rehber olarak kabul edenler
furkana ulasabileceklerdir. Furkan, hak ile batili ay-
ristirmada, selamet ve kurtulusa ulasmada yegane te-
mel kaynak ve temel kriterdir ki, o da Kur’an’dir.

Kur’an’'in Furkanlagsmasi ve Sahitlik Bilinci

GUnUmuizde Kur’an’a inandigini iddia eden ytzbin-
lerce hatta milyonlarca insan olmasina ragmen, sos-
yal planda tevhidi bir yasantinin hissedilir tarzda or-
neklendirilememesi, Kur’an’in nigin furkanlasmadigi
sorununu giindemimize getirmektedir. inanmak bir
anlama eylemidir. Ancak inanmak da yasanarak is-
patlanacak bir olgudur. Anlamadan inanmanin zaaf-
lar kadar, anladigini yasamlastirmamanin da vebali
blyuktar. Biliyoruz ki Kur’an, inang¢ ve amelde, du-
slince ve siyasette vahyi eksenden kaymis olan tarihe
mudahale etmek i¢in inzal olmus bir kitaptir. Allah’a
kul olmak Uzere yaratilmis olan insanoglu, hayatin
akibetini kazanabilmek igin, yasadig diinyada haya-
tin batdn ifsad, sirk ve cahiliyyeye bulasmis alanlari-
na karsi muvahhid bir taniklik mucadelesi icinde ol-
mak zorundadir. Zira yakin olarak inanilmasi gere-
ken ahireti kazanmanin yolu, yasadigimiz bu imtihan
dinyasindan ge¢mektedir.

Peygamberimizin Muzemmil Sdresi'yle bildirilen
ilk vasfi “sahit”tir. islam’in temel riknil de sahit-
lik/sehitlik, sehadet kavramina dayanmaktadir.
Kuran’in élcii ve sinirlarini belirledigi islam dairesi-
ne adim atarken yerine getirdigimiz taahhtdt bitin
muslimanlar bilir: "Sahitlik ederim ki Allah’tan baska
ilah yoktur; ve sahitlik ederim ki Muhammed O’nun
RasQli’dar. ” islam dairesindeki ilk adimimizi olustu-
ran bu ifadeye dikkat edilirse “inaniyorum” demiyo-
ruz. “Sahitlik ederim” diyoruz. inanmak belli 6lciide
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bir soyutlamayi; hatta bir miphemligi blnyesinde
barindirmaktadir. Oysa sahitlik ac¢ik bir sorumlulugu,
taahhtdi ve mutlak bir ifadeyi dile getirmektedir.
insan bildigi, anladidi, gérdigu, yasadigi seye sahitlik
eder. Gercek inang, sahitlikle gergeklesen kabuldr.
Rasdlullah, kendisine vahiy olunan Kur’an’in tarihe
mudahalesinde, anlasilmasinda, yasamlastirilmasin-
da tum cevresine ilk sahitlik yapan Kisi idi. MUslu-
manlarin “vasat bir mmet" kilinmalari da insanliga
sahitlik yapmalari sartina baglanmisti (Bakara,
2/143).

Bugun fiili ummet giict olmayan ve ulus toplum-
lara pargalanan musliman kitlelerin, i¢inde yasadik-
lar toplumlarin ne resmi kaltarlerinde ne de yapisal
olgularinda inisiyatifleri vardir. Bizatihi islam cograf-
yasindaki tim muslimanlar, bazi islami hareketlerin
arinma cabalan disinda, tamamen cahili kiltor ve
yapilarin inisiyatifi altinda bulunmaktadirlar. Bu ca-
hiliyye, muharref Tarihi
miras kadar, hatta daha

sorunu olarak algilanmamahdir. Cunkd Kur’an mu-
hatabinin anlayacag! dili kullanmis (12/2; 16/103;
41/44) tarla bicimlerde aciklanmis (20/113), apagik
olduguna yemin edilmis (44/2) bir kitaptir. Kur’an
ilk inzal oldugu ortamda muhataplarini dil bilimsel
ve bazi usQli tartismalardan 6nce, herkesce anlasila-
bilir olan mesaji tUzerinde duslinmeye, akletmeye ve
iman etmeye cagirmistir.

Kur’an insanlara sadece bir metin veya sadece bir
hitap olarak sunulmamistir. Yéntemsel veya usuli
meselelerden 6nce 6nem ifade eden durum da budur.
Kur’an ayetlerini insanlara beyan eden/aktaran
Rasdlullah, s6zini sbyleyip gitmemis, beyan ettigi
ayetlerin ilk muhatabi olarak da o ayetlerin muhte-
vasina uygun olarak éncelikle bir sahitlik eylemi ici-
ne girmistir. Cunkd Kur’an kutsanmis kitap sayfalan
arasinda kalan bir metin degil, okunan, aktarilan, ya-
sanan ilahi bir hitaptir. Kur’anin detayli olarak an-
lasilmasi ve bu konuda
yapilan dil bilimsel ¢6-

da baskin olarak, kure-
sel kapitalizm asamasina
ulasan modernizmin
sirk, zulim ve ifsadiyla

Okuma ve 6grenme eylemi, “kiraat” laf-
ziyla degil, “talim” kelimesiyle ifade edil-
mistir. T alim, teorinin 6gretilmesinde ¢a-
lismaya, uygulamaya veya idmana 6nem

zimlemeler, kelime ve
kavram analizleri, ayet
tahlilleri ve mukayese-
leri tabiiki 6nemlidir.
Ancak asil 6nemli olan

olusan kulturel ve siyasi
guctine dayanmaktadir.

islam  Gmmetinin
kollektif irade olarak tevhid bilincini ve hakikatin
sahitligini tastyamadigi bir gerceklik olarak 6nimuiz-
de duruyor. islami kitlelerin idrakinde bir biling yiti-
mi ve deger olarak da ameli alanlarin birbirinden ay-
ristirldigr bir sekulerlesme hali yasandigi yaygin bir
vakia. iste yeniden “6ze” dénmek, yeniden “Kitabi
bir toplum” olmak, yeniden “tevhid ve adaletin ta-
nikhgi”ni gerceklestirecek zihinsel ve sosyal bir ¢caba
icine girmek ve yeniden bir “Kur’an nesli” olmanin
imkanlari pesinde kosmak bdyle bir vakianin getirdi-
gi sorumluluk ve kaginilmaz ibadi gérevlerimiz ola-
rak belirginlesiyor.

Mdislimanlarin Kur’an ahlakindan uzaklasmala-
rinin nedenini, dis amillerden 6nce i¢ amillerde ar-
mamiz gerektigini bizzat Kur’an’dan égrenmekteyiz
(8/53). Oncelikle de mislimanlarin Kur'an’r anlama
bicimlerindeki bozulma ve tevhid inancinin alanini
daraltmalari veya bulandirmalari, sz konusu ¢dzulu-
st izah eden en dnemli nedenlerdir. Bu sorun islah
ve ihya cabalarinin strrekliligi icinde anlama sorunu-
nu yeniden ciddi olarak karsimiza ¢ikartmaktadir.
Ancak anlama sorunu sadece bir usdl veya yéntem

verilmesi olayidir.
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Kur’adn’in inis amacini
kavramak, gindemles-
tirmek ve yasamlastirabilmektir.

Kur’an’t Anlama ve Talim Etme Gorevi

ister arapcasindan isterse mealinden olsun, Kur’an’i
okuma ve kavrama goérevimiz ©dncelikle Kur'an’in
amacini, tevhid akidesinin hakikatini, ma’rufun ve
salih amelin ne oldugunu, munker olan kot tutum
ve anlayislarin nelerden ibaret oldugunu saglamali-
dir. Kur’dan okuma gdorevi eylemsel bir haldir. Clnku
Kur’an hayata, tarihe yén vermek, mudahale etmek
icin inzal olmustur. Al-i imran Saresi’nde ifade edi-
len Kitab’a gore Rabbaniler olma emri, okuma ve 6§-
renme eylemine baglanmistir (3/79). Ama burada
dikkat edilecek bu okuma ve 6grenme eylemi, “kira-
at” lafziyla degil, “talim” kelimesiyle ifade edilmistir.
Talim, teorinin 6gretilmesinde calismaya, uygulama-
ya veya idmana 6nem verilmesi olayidir. Kur’an’i ta-
lim etmek bilginin kavranmasi kadar yasamlastiril-
masi veya kusatan sorunlar karsisinda vahyi tebligin
nasil giindemlestirilecegini planlama olayidir da. Bu
da bilgi ve amelin birbirinden kopuk olmadigini ve



birbirini izleyen veya biri i¢in digerini bekleyen bir
merhale anlayisina dayanmadigini gostermektedir.
Muzemmil SGresi’nde Rasdlullah’in gecenin yari-
sinda; biraz eksiginde veya biraz fazlasinda kalkip ter-
til Uzere Kur'dan okudugunu, yine ayni sQrenin son
ayetinde onunla birlikte bu eyleme katilan bir top-
lulugun oldugunu 6grenmemiz bize ne ifade etmekte-
dir? Risaletin baslangi¢ yillarinda ve ¢ok az sayida
sare inzal olmus iken RasOlullah ve arkadaslarinin
inzal olmus bu sdreleri veya ayet kiimelerini gecenin
onemli bir kisminda surekli olarak okuyup surekli
namaz kildiklarini mi; yoksa bu eylemleri yaninda in-
zal olan ayetleri tefekktr ettikleri, teblig amach prog-
ramlh bir kavrama cehdi i¢inde olduklari, ayetlerde
belirtilen uyar ve ikazlarin sosyal cevrelerinde nele-
re tekabul ettigini degerlendirdikleri, zalimlere, muf-
sidlere, mugriklere karsi tevhidi mesaji nasil giindem-
lestireceklerini gorustikleri yogun bir ibadet, 6gre-
nim, istisare ve talim
¢abasi icinde olduklari-
ni mi anlamaliy1z? Yine
ilk sGrelerdeki musrik-
lerin tepkilerine baka-
cak olursak, uyari
amach ilk ayetlerle
Mekke musrik siste-
minde akidevi, sosyal,
siyasi, ekonomik ifsada karsi nasil bir eylemliligin ta-
niklastirildigini ve gece ibadetlerinin ginduzleyin
nasil bir amele déntstiguni acik secik goruriz.
Mekke ileri gelenleri ile ilk mUslimanlar arasinda
var olan tartisma tek boyutlu olmamustir. ilk sareler
butinligunde de gorebilecegimiz gibi, hayatin 6nce-
siyle, yaratilisla ve ortaksiz bir ilah anlayisi ile ilgili
ontolojik konulardan, yaratilmis olan esya ve canli-
nin hikmetine, gaypla ilgili konulardan hayatin ama-
cina, mutlak bilginin kaynadindan zanni olanlara,
insanlar arasi iliskilerden toplumlarin ekonomik, si-
yasi, sosyal duzenlerine ve hayatin akibeti olan kiya-
met gununden hayat sertiveninin sonu olan cennet
mukafati ve cehennem azabina kadar insan tasavvu-
runun, ihtiyac¢ ve davraniglarinin tum alanlarini kap-
sayan butunlikte bir tebli§ sunulmustur. Tugyani
hem gaybi, hem akidevi, hem sosyo-kultirel, hem
sosyo-ekonomik ve hem de siyasi bittiin yasam alan-
larindan uzaklastirmak amaciyla gonderilen Kitap,
bunun igindir ki “her seyin agiklayicisi” olarak vasfe-
dilmistir (16/89). Onun i¢indir ki Kur’an ne bir fikir
ekoltinuin, ne bir siyasi hareketin, ne felsefik veya ke-

Kur’an’in mesajini anlamak kadar, yeni
sartlar ve sorunlar karsisinda vahyi yeni-
den nasil gindemlestirecedimiz veya sos-
yallestirecegimiz konusu da yeni “anlama”
tartismalarini gindeme getirmektedir.
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lami bir tutumun onun mesajini bir yanindan tutarak
boéluk poércik anlamasini kabul etmez (15/91). Bu
ylzden akidevi netlik siyasi netlikten, salat ibadeti
ekonomik ibadetten, hosgéru anlayisi cihadi ve kita-
li Gstlenme sorumlulugundan ayrilmaz. Islami teblig-
de veya olusum micadelesindeki safha anlayisi ise
kesinlikle itikadi veya siyasi 6ncelikleri ve yukumli-
lukleri ayristirici veya erteleyici olamaz; cunki
Rasdlullah’in Mekke’de Kur’an’i yasamlastirma stn-
neti agikca bu gercekligi ortaya koymaktadir.

Kur’an’m Anlasilmasi ve
Zorlastirict Tefsir Usulleri

Kur’an’r anlamada dil sorunu, muhkem ve miutesabih
ayetlerin degerlendirilmesi, micmel lafizlarin beya-
ni, mecazi kullanimlarin tespiti gibi meseleler tabiiki
bir usul veya ydontem sorununa isaret etmektedir.
Kur’an’la birlikte ken-
disine hikmet verilmis
olan RasUlullah’in
Kur’dan’in anlasilma-
sinda ve yasanmasinda
sahitlik olusturmasi ve
“Osvetul kasene” olma-
si kendi dénemi igin
bu sorunlari ¢dzuyor-
du. RasQOlullah’in s6z, stkut ve tavir olarak
Kur’an’dan anladiklarirn uygulamalari yani Ras(lul-
lah’in Stinneti, vahyin denetiminde ve yonlendirme-
sinde yasadigi dénem igin herkese 6rneklik olusturu-
yordu. Ancak bu uygulamalarin bir kismi tarihi sart-
larla kayith bir kismi da zaman ve mekani asan o6r-
nekliklerdi. Ras(le olan baghhgimiz ylzeysel bir tak-
lit seklinde degil de tabi olmamiz seklinde tezahir et-
tiginde, Kur’an'in anlasilmasinda tabii ki RasQlul-
lah’in stinnetinden de, onunla irtibatlandirilan ha-
dislerden de yararlanmamiz s6z konusu olacaktir.
Ancak Kur’an’in mesajini anlamak kadar, yeni sart-
lar ve'yeni sorunlar karsisinda vahyi mesaji yeniden
nasil gindemlestirecegimiz veya sosyallestirece§imiz
konusu da yeni “anlama” tartismalarini giindeme ge-
tirmektedir. Hicri ikinci yuzyildan itibaren Grek,
Hind ve iran kaynaklarindan aktarilan felsefi gériis-
ler ve mantik sablonlarindan sonra Kur’an ayetleri-
nin anlasilip yasanmasindan cok, bu felsefi gorusler
ve mantik sablonlariyla veya sonradan uretilen 6n
yargilar dogrultusunda ayetlerin yorumlanmasi (ze-
rinde duruldu. Kur’an’in bildirmeyi amag edindigi
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cagryr degil, mifessirin 6ncillerini ispatlamak ve
Kur’an’dan destek saglamak icin yapilan bu tefsir tu-
rine “Tefsir-bir-rai” denilmektedir.

Mevlana Ebu’l Kelam Azad “Terciman el-Kur’an”
tefsirinin girisinde, Kur’an’i maksadinin disinda yeni
cehrelere buriindirme yanlisinin yasandigi bu déne-
mi Fahruddin Razi’'nin tefsirinin yansittigini belirt-
mektedir. Azad’a gore Fahrettin Razi, Kur’anf istilah-
lari yeni tesirlerle arastirmasaydi ve Kur’an’in ne ifa-
de ettigini sunmaya calissaydi kesinlikle bu tefsirinde
yazilanlarin Ugte ikisi yazilmamis olacakti. Bu do-
nemden sonra miufessirler buyik dl¢iide Kur’an’in
kendi sadeligi icinde ta-
nitilmasi ve yasanihir Ki-
linmasina izin vermedi-
ler. 2. ve 3. Hicri asir-
dan sonra felsefik ve bi-
limsel konularda yarati-
cithk ve yenilik askina
Kur’an’'daki herseye ye-
nilik elbisesi giydirilme-
ye calisilirken, bazi yo- »
rumcular da mezhebi ve kelami dncullerini Kur'an’in
onune koymaya basladi ve egitim alaninda Kur’an’i
anlama formu zedelendi. Kur’dan yorumu hakkinda
spekilasyonlarin artmasi karsisinda Kur’an’t anlama
cabalarindan ve Kur’ani hukdmlerin merkeziliginden
kopmalar basladi. Gittikce Kur’an anlasilan ve mu-
kellefiyetler yikleyen bir kitap degil, kutsanan ve ta-
zim edilen mukaddes bir emanet haline geldi. Bu du-
rum Kur’dn’m anlasilacak tarzda insanlara hitap
eden evrenselliginin Gzerini 6rtt. Nasih-mensuh gi-
bi, surelerin faziletleri gibi sonradan turetilmis konu-
larla girift bir hal almaya baslayan “tefsir usult” calis-
malari da, Kur’an’in anlasilmasini kolaylastirici de-
gil, zorlastirici ve anlasiimasini belli zimrelere has
kilici bir egilim icine girdi.

ifade etmektedir.

Dogrudan Kur’an’a Ulasma Cabalar1 ve Mealler

Ancak Kur’an’i geregi gibi okuma farzi karsisinda ya-
sanan biganelik ve taassubu asma cabalari hep oldu.
12. ve 13. yuzyil Magrip ve Endulus’inde bn Timen
ve Muvahhidler hareketinin Kur’an ve tevhid eksenli
kiyam ve ihya cabalan kitlesel bir basariyi ifade etti.
16. ve 17. yuzyilda Osmanli idari ve disuince yapisi-
ni islah etmeye calisan Kadizadeler hareketinin
Kur’an’la ilgili vurgulari cok énemliydi. Kadizadeler,
Kur’an’in makam ile kiraat edilmesini siddetle elesti-
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Mealler, farkli dillerle konusan halklar
acisindan “Kur’an’t dusunmdayorlar mi?”
(47/24) ilahi hitabina cevap verebilecek-
leri en 6nemli ve dolayimsiz

rirlerken, herkese Kur’an ayetlerinin manalariyla 6g-
renilmesinin farz oldugunu anlatmaya calistilar. 18.
ve 19. yuzyll Hind kitasinda Sah Veliyullah Dehle-
vi'nin ve oglunun Farscaya ve Urducaya yaptiklari
Kur’an gevirileri, arapca bilmeyen musliman halkla-
ri spekdulatif dini telakkilerden arindirabilmek icin
Kur’an’in mesajiyla dogrudan tanistirabilme sorum-
lulugundan kaynaklaniyordu.

Turkiye’'de Turkgtlesme projesi icinde resmi ide-
olojinin gergeklestirmeye calistigi Kur’an cevirileri-
ne, belki de hakl olarak, uzun bir dénem soguk ba-
kildi. Ancak bu calismalar batici kadrolarin istismar
ettigi bir tarz olarak de-
gil, irfan sahibi masla-
manlarin ve mubelligle-
rin Osmanli halklarini
Kur’an’la tanistirmanin
ibadi bir sorumlulugu ve
salih bir amel olarak ya-
ptimaliydi. Bu ihtiyacin
Turkiye miuslimanlari

dayanag

tarafindan Kkitlesel ola-
rak 1960°l 70’li yillarindan sonra hissedilmeye bas-
lanmasi da ge¢ kalinmis olmasina ragmen énemli bir
asamay! ifade etmektedir. Turkce meal calismalari-
nin devaml olarak bir modernlesme projesi kapsa-
minda goéridlmesini ise batici kesimin spekulatif it-
hamlarina veya geleneksel kesimin “Kur’an’in ancak
bazi alimler tarafindan anlasiyacagi” onyargisinin
“katoliklestirici” taassubuna baglamak gerekir. ingi-
liz hegemonyasi altindaki Hind kitasinda Mevlana
Ebul Kelam Azad’m, halki dogrudan Kur’ani mesajla
uyarabilmek amaciyla 1916 yilinda Kur’an’in Urduca
mealini gerceklestirme tesebbist ylzunden, bizzat
ingiliz istihbarat Sefi Sir Charles Cliveland tarafin-
dan takibata ugramasi, striilmesi, Hindistan eyaletle-
rinde oturumunun engellenmesi, hapsedilmesi, meal
ve tefsir calismalarina mukerreren el konulmasi ve
edebi calismalar disinda yazi yazmasinin yasaklanma-
si islami Kkitlelerin Kur’an ile dogrudan tanismalari-
nin islam dismanlarini nasil korkuttugunu ve tedir-
gin ettigini agikga gostermiyor mu? Cemaleddin Af-
gani’nin Misirda ve Hindistan'da ingiliz isgal kuv-
vetleri tarafindan surekli takibat altinda tutulmasin”™
da, hapsedilmesinde ve surgiine génderilmesinde de;
onun Kur’an’a ydneltici ve Kur’an’i anlamanin dil
acisindan imkanlarina vurgu yapici soylemi karsisin-
da benzer korkulari kesfetmiyor muyuz?

Kur’an gevirilerinde/meallerinde bazi anlam ha



talan olabilir. Zaten butun arapga kelime ve kaV'
ramlarin cevrildigi dilde tam karsiliklarmi bulabil-
mek imkansizdir. Ancak buna ragmen Kur’an meal-
leri, Kur’ani anlama en yakin Kur’an cevirileridir,
Arapca bilmeyen halklara ve insanlara Kur’an’in ev-
rensel mesajini tasimak konusunda en dolayimsiz an-
latim aracidir. Dolayisiyla mealler, farkli dillerle ko-
nusan halklar agisindan “Kur’an’t dusuanmuyorlar
m1?” (47/24) ilahi hitabina cevap verebilecekleri en
onemli ve dolayimsiz dayanagi ifade etmektedir. Sa-
lih amel kaygisiyla yapilan cevirilerde kelime ve kav-
ramlarin ayetteki tekabuliyetleri agisindan bazi kere
anlamlandirma hatalari
yapilabilir. Ancak salih
niyetle yapilan higbir
ceviri Kur’an’daki hita-
bin ne demek istedigini
tamamen saptiricl veya
yok sayici bir bicime bi-
rinemez. Tefsirler, ¢evi-

mizin Kur’an’'mi mektubunu anlamak ko-

bilir mi?

Hem diunya hem de ahiret saadetimiz igin
bize koskoca bir mesaj génderen Rabbi-

nusunda kayitsiz kalmamiz mimkun ola-
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calisir. Peki hem diinya hem de ahiret saadetimiz i¢in
bize koskoca bir mesaj gonderen Rabbimizin
Kur’an’ini bir diger deyisle mektubunu anlamak ko-
nusunda kayitsiz kalmamiz mumkin olabilir mi? O
halde Kur’ani. mesajin kavranmasi ve yasamlastinl-
masi ¢abasinda usuli veya yontemsel tartismalardan
Once, Kur’an’daki ilahi hitabla muhatap olunmasi ve
mesajda neler sdylendigi veya istendigi 6nem kazan-
maktadir. kisiye
Kur’an’in amacini kavratacak ve tim yéntemsel ca-
ba ve analizlerin degeri de bu kavrayistan sonra an-
laml olacaktir. Bu konuda vahyin ilk muhataplari-

Bu muhataplasma &ncelikle

nin ayetlerin hangi
usulle anlasilacaklarini
degil de, mesajin ne de-
mek istedigini tartisma-
lari oldukca 6greticidir.
Cuinkl Kur’an mesaji-
nin gidndeme getirdigi
neyin iyi neyin kétu ol-

ride kullanilan kavram
ve kelimelerin farkl an-
lamlarina agiklhik getirme imkanina sahiptirler. An-
cak tefsirler Kur’an ayetlerinden anlasilani yorumla-
maya calisirken, mealler ayetlerin cevrildigi dildeki
en yakin anlamina varmaya ¢alismaktadirlar. Dolayi-
siyla mealler Rabbimizin mesajini dogrudan kavra-
manin en yakin imkani iken, tefsirler ¢ogu kere
Kur’an’daki anlamin bir ekole, bir usule, bir éncule
gore genis yorumunu ifade etmektedir. Ancak gerek
meal, gerekse tefsir ¢céziimlemelerinde yasanan hata-
lar istisari bilgi ve egitim siregleriyle giderilebilecek
zaaflardir. Dolayisiyla Kur’an’a ulasmakta dil engelli-
nin bir tabu gibi mdslimanlarin éniine konulmasi
hem muslimanlarin hayatlarini Kur’an’la anlamlan-
dirmasi konusunda énemli bir kirilma olusturacak ve
hem de Kur’ani mesajin anlasiimasi, tabi olunmasi ve
yasanmas! konusunda muslimanlarin ibadi gorevle-
rini aksatan kapilar kapanmamis olacaktir.

Muttaki muslimanlar agisindan hicbir rivayet ve
telakki, Kur’an’daki anlamin rivayetinden daha
Onemli degildir. Kur’ani anlama bu kadar 6nem ve-
ren bir zihin, kendisine s6zli veya yazili olarak akta-
rilan Kur’ani bilginin Kur’ani olup olmadigini da
mutlaka arastirip kavrayabilecektir. Ebu’l A’la el-
Mevdudi’nin belirttigi gibi, ticaretiyle, dolayisiyla
menfaatiyle ilgili olarak yabanci dille yazilmig mek-
tup alan bir tliccar kayitsiz kalamaz ve aldigi mektu-
bu cevirterek kendisine génderilen mesaj1 anlamaya

dugu, neyin takva ne-
yin flcur oldugu, neyin
haram neyin helal oldudu, neyin tevhid neyin sirk
oldugu, neyin adalet neyin zulim oldugu gibi konu-
lar bir anlam tartismasini degil, bir iman ve teslimi-
yet tartismasini gindeme getirmektedir. Musa Pey-
gamberin ilettigi inek kesimi ile ilgili ilahi buyruk
karsisinda Yahudilerin, agik¢a anlasilir bir mesaji an-
lama konusunda, nasil bir spekilasyon olusturdukla-
ri oldukga ibret vericidir (2/67-71).

Yeni Bir Kur’an Neslinin insasi

Bugilin deger olarak diinyevi olanin egemen oldugu
baskin bir sureci yasiyoruz. Ayrica tarihten devrali-
nan bulanik bir din telakkisinin mirasi, bu sireg igin-
de neo-gelenekgi bir anlama formu seklinde karsimi-
za ¢ikiyor, icinde yasadigimiz toplum ve toplumlarda
Kur’an’a, bir yandan modemizmin ve egemen statu-
nun gerekleri agisindan yaklasilirken, 6bur yandan
Kitab’in belirleyiciligini gélgelemis muharref bir kut-
salin 6nyargilariyla sekilsel tazimlerde bulunuluyor.
Gunumuzde Kitab’'in herkesce anlasilabilir mesajini
sosyal ve siyasi yapilara tasimaya veya bu alanlarda
temsil etmeye kalkistiginizda, Kur’an alginizi soyut
ahlak ve inan¢ degerleriyle sinirlandiracak anlam bi-
lim tartismalariyla veya tarihsel okuma semalariyla
karsilasiyorsunuz. Bu metodolojik ve modem usuli
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tartismalar, karsimiza islam modernizmi olarak diki-
liyor. Yine giinimiizde islami kitlelerin zaaf ve ¢dziil-
melerini olusturan akidevi ve usuli bozukluklarini
Kur’an’in agik secik anlasilir ayetleriyle islah etmeye
kalkistiginizda karsimiza biraz de egemen stattler ta-
rafindan sirti sivazlanan yeni gelenekgi sdylemler ¢i-
kartiliyor.

Bu karsi ¢ikislarin dayandigi semantik yaklasim-
lardan tarihsellik tartismalarina ve islam tarihindeki
kaltor mirasina kadar tabii ki her sey yanlis veya on-
lardan yararlanilacak malzemeler de yok degildir.
Ancak sorun yasanilan toplum ve toplumlarda var
olan stattlerin hangi tarafinda durdugumuzla alaka-
hdir. Zira tevhidi mesajda “inegin kesilmesi”’ndeki
ilahi emir gibi gerek fikri alanda gerekse siyasi alan-
da maksadi ¢ok acik olan, dogrulari ve yanlislari gos-
teren ayetler ister arapcasindan isterse mealinden
okunsun anlasilacak ve kavranacak sarahattedir ve
Ras0lullah’in cahiliyye karsisindaki 6rnek tavirlari
da bilinmektedir. Dolayisiyla da hic¢bir usuli/metodo-
lojik tartisma ve arastirma, Kur’an’in amacindan,
acik delillerindan, mesajindan daha ac¢ik ve daha 6n-
celikli degildir. Ancak bu yaklasimimiz usuli yakla-
simlarin 6nemsizligi acisindan degil, onceligini ve
yerini tayin agisindan degerlendirilmelidir.

Nerede durduumuzu gercekgei bir sekilde tanim-
ladigimizda, Kur’an’a yaklasirken dnyargilarimizi de-
netlemek, basiret ve hikmet bagislanmaya layik ol-
mak konusunda 6nemli bir kazanim icinde olacagi-
mizi ummak mumkundir. Nerede durdugumuzla ilgi-
li Asaf Hiseyin’in toplum degerlendirmesini drnek
olarak kullandigimizda konuya énemli bir aciklik ge-
tirmek miamkunddr. Hiseyin’e gére toplum olusu-
munu, genellikle iki temel ilke cercevesinde deger-
lendirmeliyiz. Birisi “kdltur”, digeri “yap1”. Ornegin
Turk toplumunda temel yapilar ordu, siyasi iktidar,
egitim kurumlan vb.dir. Bu yapilar kendi yapilarinda
kendi kulturlerini olustururlar. Turkiye’'de ordu, siya-
si iktidar, egitim kurumlan ulusgu, laik ve batici ya-
piya sahiptir. Ve bu yapilar sahip olduklari kultard
topluma telkin ederek, toplum Uzerinde kendi kul-
turlerini olustururlar. Yapinin empoze ettigi kalturle
yetisen nesil daha sonra bu yapida yer alacaktir. Bu
yapilarda yer alarak ama islam adina konusan ve

Kur’an adina konustugunu iddia eden kisilerin alter-
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natif bir yapilanmanin arayisi icinde mi yoksa bu ya-
ptlarin kdlturleri dogrultusunda mi konustuklari so-
rusu 6nemlidir. Zira kultar yapidan yapi da kulttirden
ayri dusiiniilemez. Geleneksel islam kiiltiri ile cami,
medrese, tekke yapilari arasindaki iliski de bdyledir.
S6z konusu killtir, gercek islam’i temsil ediyorsa, s6z
konusu yapilarinda bu nitelikte olmasi gerekecektir.
Ama biliyoruz ki islam cografyasinin bir ok yerinde
ne camiler camidir, ne de camiler muslimanlarin
inisiyatifindedir.

O halde islam Ummetinin yeniden ihyasi igin,
Kur’an nesliriin insasi icin kultir olarak, saglikli bir
Kur’an algisina ve bu alginin tanikhgini ve aktarimi-
ni yapacagimiz yapilara zorunlu ihtiyacimiz bulun-
maktadir. On yargilardan arinmis salim bir akli yéne-
lis gosterdigimizde ne Kur’an’in masajini anlamak
gug, engelli, 6rtalt bir durumdur ne de metodolojik
tartismalarin ¢ézimlenebilmesi zordur. Sorun mo-
dernist egilimler, egemen statii ve muharref sapmalar
karsisinda Kur’dni mesaja kulak kabartabilmemiz,
kavradigimiz dogrularin sahitligini Gstlenecek bir
tercihi ve bir imani kusanabilmemizdir. Kur’an ne bir
cedel, ne bir bilim, ne bir tarih, ne bir felsefe, ne bir
kelam kitabidir. Hayatin hakikatlerini ¢cok yalin bir
Uslupla haber veren ve insanlara dogru distince ve
tavir yolunu gdsteren bir yasam kitabidir.

Onemli olan Kur’an’in dogrularini gecelerimizin
6nemli kisimlarinda kavramaya ve fikhini tefekkir
etmeye ne kadar yogun, surrekli ve ciddi zaman ayir-
digimiz ve kavradigimiz dogrularin sosyallesmesi ko-
nusunda yasam tercihlerimizin 6énceliklerini dogru
duzenleyip dizenleyemedigimizdedir. Bu sorunun ce-
vabini yasadigimiz cevre veya topluma RasGlullah’in
peygamber olarak yeni gonderildigi varsayimi esli-
ginde de cevaplamaya c¢alisabiliriz. Gergekten
RasQlullah aramizda olsa O’nun 6gretisini kavramis
olarak, tevhidi mucadeleye canlarimiz ve mallarimiz-
la katilmamiz ve topuklarimiz Gizerinden geriye don-
mememiz s6z konusu olacak midir, olmayacak midir?
Gelecegimizin aydinhgi, yeni yeni usuli kesiflerde
degil, bu sorunun samimi, ihlasli ve dogru cevabinda

yatmaktadir. ]



SADE _il\_ISANIN KUR'ANLA
ILISKISI NASIL OLABILIR?

iISMAIL KAZDAL

emal Kelleci’'nin, kendini tarif ederken sik

sik tekrarladigi bir cimle “artilari olan halk-

tan biri” seklindedir. Evet. Artilar1 olan
halktan birinin Kur’an’la hayat tanzim etmesi icin,
hangi alt kimlige ulasmasi gerektigini anlatmaya, bir
bakima sade insanlarin kendileri ile Kur’an arasinda-
ki aracilari ortadan kaldirmasi icin kullanacaklari
Kur’dn’t anlama metodolojisini birlikte dusiinmeye
calisacagiz bu makalemizde.

Sade insan ile nasil bir tip ¢izmis oldugumuzu da
hemencecik sdylemek gerek. Bize gore sade/vasat in-
san, etimoloji, semantik, epistemoloji, hermanoloji,
linguistoloji, hasil, dil grameri ve felsefesi bilmeyen,
fakat “nasil kul olacagim” sorusunun ardinda sami-
miyetle kosan, bu can alici sorunun cevabini
Kur’an’da bulmaya c¢alisan kimsedir.

Hangi kimlik Kur’an ile sade insani birlestirmek-
tedir, en azindan birlesmesini kolaylastimiaktadir?
Bu sorunun cevabindan 6nce, “Kur’an nedir?” soru-
sunun agilimini yapmaliyiz.

Kur’an Nedir? Ona Ulastiracak
Olan Alt Kimlik Nasil Olusur?

insanoglu genetik yoldan gelen huy, karakter ve ka-
biliyetlerle birlikte bilinen yaratilis kanunlariyla, ¢e-
sitli evrelerden gegerek, hayat ve can bularak dogar.
Genetik yollarla, genelde insan cinsinin musterek
vasiflari, 6zelde ise kendi soyunun yapi taslari varhgi-
na intikal eder. Bu sayisiz huylar ve bilgi mirasi ile
dog@an insan, icinde yaratilip var oldugu cevre sartla-
rina gore bicimlenir. Yani, genetik yollarla gelen
huy ve kabiliyetler, cevre sartlarina uygun bicimde
gelisir, sekil bulur, hayat haline gelirler. Cevre sartla-
ri, bu sayisiz huy ve kabiliyetlerin kimini éne ¢ikarir,
biytk bir yekGnunun ise GstiinG orterek, tezahir et-

mesine, hayat bulmasina engel olur. Elbette ki mak-
sadimiz, genetik bilgilerin hangi ontolojik olusum-
larla insanlara intikal ettigini aciklamak degildir.
Cunkd bu konu mustakil kitaplarin konusudur.

Bizim agiklamak istedigimiz gergek, “insan, haya-
ta gelir gelmez Kur’an ile muhatap olmaz” ilkesidir. in-
san dogdugu cevrenin sartlarina muhatap olur énce.
Ve o sartlarin icindeki bilgilerle donanmak zorunda
kalir. Bir insan ¢evresindeki bilgileri alirken, elbette
ki, o bilgileri-degerlendirerek, tanimlayarak, biling
haline getirerek almaz, alamaz, taa akil bali§g olacagi
ana, zamana kadar. Akil bali§ oluncaya kadar topla-
digi bilgileri gayri iradi olarak toplar ve tanimlanma-
mis bilgiler olarak, hafiza kesesinde atil ve kullanil-
maz, bir ise yaramaz olarak muhafaza eder.

Ornek verecek olursak: Farz ediniz ki, mecburi is-
tikamet olarak yuridiginiz bir yolda, hangi nesneyi
gorirseniz, hicbir ayirnm ve tanimlama yapmadan sir-
tinizdaki bir ¢uvala doldurup gidiyorsunuz. Sonunda
yolunuz bir mola yerine variyor, elinizdeki ¢uvali ya-
niniza koyuyor ve dinlenmek icin bir yere oturuyor-
sunuz. Cuvalinizi 6ntintze aliyor, iginde toplanmis
nesneleri teker teker ¢ikarip ne ise yaradigini bulma-
ya calisiyorsunuz. Ne ise yaradigini bulabildiginiz
nesne, hemen isim kazanmis, isimlenmis demektir.
Cinkd ne ise yaradigini bulmak, ayni zamanda o es-
yayl tanimlamaktir. iste bu tanimlamadan sonra, ta-
nimlamanizin dogru olup olmadigini test edeceginiz
bir endaze, bir mizan, bir belirleyici, degismez ve de-
gistirilemez mahiyetii kanunlar gerekmektedir.

Durup dinlendiginiz noktayi akil balig oldugunuz
zaman, cuvalin igindeki nesneleri de bilgiler olarak
tasavvur edin. Evet, boyle disuniin bilgilenme ve bi-
linclenme olusumunu. Akil balig oldugunuzda, yani,
bilgileri analiz edip isimlendirecek yasa geldiginizde
(ki, orani ¢ok yuksek yiginlar hi¢ akil balig olmadan
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bu dinyadan gog¢tp giderler) akletme melekelerinin
butinunt kullanarak, harekete gecirerek tanimlama
islemi yaparsiniz, sonra da gorevlendirme kararina
varirsiniz. iste Kur'an ancak bu noktadan sonra dev-
reye giren test kaynagidir. Vardiginiz karar ve verdi-
giniz ismin dogru olup olmadigini test edeceginiz sas-
maz 6lcek. Tabii ayni zamanda isimlendirip kullani-
lir hale getirdiginiz bilgiyi hangi yolda ve hangi
amacla kullanacaginizi da bildiren kaynaktir Kur’an.

Demek oluyor ki, yasadigimiz zaman ve mekan
sartlari icinde ve ¢ercevesinde dyle ¢cok enstrimanlar
ve dolayisi ile 6yle ¢ok bilgi olacak ki, yani akil balig
olus zamanina giden sureg icinde ¢ok buyuk bir oran-
da topladigimiz ve bilgi

rekir. Yani, kulagin duymasi ve géziin de gérmesi la-
zimdir ki, akletme melekeleri onlari analiz ederek bir
takim sonugclara yani imana baglasin ve kalbe yerles-
tirerek insani donusturebilsin, inkilaba goturebilsin.

Kur’an, elbette Arap insaninin kullandigi dilin
kelimeleri ve seslendirmeleri Uzerine tertip edilmis-
tir. Ama aciklamaya calistigimiz gibi, o, cahiliye
Arab’inin sdzciklerine, yaratilmis olan varligin de-
gismez, degistirilemez kanunlarinin tarifleri yuklene-
rek evrensel bir dil haline gelmistir. Béyle oldugu
icin de, varhigin ve hayatin bilgilerine sahip olanla-
rin musterek dilidir. Eger cahiliye Arab’inin sézcuk-
lere ylUkledigi manalari aynen alsaydi Kur’an, elbette
yirmi Ug yil gibi kisa bir

¢uvalimiza ya da hafiza
kesemize doldurdugu-
muz o kadar ustln nite-
likli ve vasifh bilgiler
olacak ki, o bilgiler ara-
sindan se¢im yapip ana-
liz etme ve kararlara
varma alanimiz ¢ok ge-
nis olabilsin. iste, bilgilenmenin en hizh dénemi
olan akil ve bali§ olma zamanina kadar elde ettigimiz
bilgilerin ne kadarini analiz edip bir karara baglaya-
bilirsek, ancak o oranda Kur’an’a, “Bu isimlendir-
mem ve gorevlendirme maksadim dogru mudur?” so-
rusunu yoneltebilir, yonelttigimiz soru kadar cevap
alabilir, bilgiden bilince, yani, imana varabiliriz.
Ozetleyecek olursak; iginde yasamakta oldugu-
muz zamanin yani didnyanin Kur’an'ina, dogru ve
faydali soru sormanin yolu, Kur’an’in disinda, fakat
kainat kitabinin icinde miindemig olan, adina slinne-
tullah diyebilecegimiz, kainat kitabinin bilgilerine sa-
hip olmaktan gecmektedir. Bir insan, bilgilenme do6-
neminde ne kadar blyutk oranda bilgi edinebilmisse
idraki o nispette gelismis ve Kur’an ile muhatap ol-
manin Ust kimligim de o derece yakalamis olur. Bir
baska ifadeyle, hayatin yasalarini ne nispette ¢c6zmus-
se, Kur’an diline o kadar yakinlasmis demektir. Cun-
ki Kur’an, Arapca kelimelere ytklenmis doga ve ya-
sam kanunlarinin dilidir. Bu yaniyla dogal, dogal ol-
dugu igin de evrensel vasifli bir dildir. Bu dile ulas-
manin yolu da, dil ve dilbilgisi kurallarinin ¢ok 6te-
sinde, dogay! ve hayati var eden, bu varligi stirdiiren
bilgileri okumak, anlamak ve isimlendirmekten ge-
cer. Hayatin dilini okuyabilmek icin ise, sorgulama
rustiine ulasilincaya kadar olan dénemde bitun bil-
gilenme kaynaklarini ve kanallarini agik tutmak ge-
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Cunkd bir toplumu iginde bulundugu bir
halden baska bir hale donusturecekseniz,
o toplumun ya dilini toptan degistirecek”™
siniz ya da dilini olusturan kelimelerin

icerigini, mazrufunu degistireceksiniz.

zamanda, cahiliye
Arab’ini dinyanin en
ileri boyutlarda dusu-
nen bir toplumu haline
donusturemezdi. Cunki
bir toplumu iginde bu-
lundugu bir halden bas-
ka bir hale donustire-
cekseniz, o toplumun ya dilini toptan degistireceksi-
niz ya da dilini olusturan kelimelerin icerigini, maz-
rufunu degistireceksiniz. Kur’an ikinci yolu kullan-
mis, siir ve sanat dilinde muntehaya ulasmis Arap di-
linin s6zcUklerinin igini, hayat yasalarinin, degismez
Allah nizaminin gercek bilgileriyle doldurmustur. is-
te bunun icin kelimelerin ligat karsihgini bilmenin
Otesinde, hayatin gerceklerinin dilini bilecek ve
Kur’an’a oyle soru soracaksiniz ki, dogru ve faydali
cevaplar alabilesiniz.

Bu ac¢iklamalari Kur’an’t anlamanin alt kimligini
izah igin yaptik. Ozetle dedik ki, Kur'an’i anlamanin
yolu bilgi edinmekten gegmektedir. Bilgi ise, varhgin
ve var olusun yasalaridir; “Allah’in ayetleri”dk. An-
cak o ayetleri okumasini becerenler, ylce yaraticinin
vahyine ulasirlar. Bu vahiy ister haber seklinde ol-
sun, isterse de elle tutulur goézle gorulir objeler ale-
minde bulunsun. Bu giristen sonra, simdi Kur’an’i
anlamanin anahtarlarini bulmaya ¢alisalim.

Kur’an’t Anlamanin Anahtarlari

Kur’an dili; doganin, varlik yasalarinin, gercek bilgi-
lerin dili ise ve bu dili 6grenmek icin batin varlikla-
rin var olus kanunlarint okumak gerekir. Onu taniyip
tanitmaya ¢alisanlarin bu olmazsa olmaz isi yaptikla-
rini séylemek mimkin mudur? Ortalikta dolasmakta



olan aslinda tercime olan, fakat adina meal denen
calismalara baktigimizda; bu mealleri yapanlar varli-
gin yasalarini yeterince okumuslar midir; veya ciddi'
ye almislar midir? Yoksa ellerindeki hazir terciimele-
ri asil kabul ederek mi yapmislardir meallerini? Ger-
cekten de cevabi verilmesi zor sorular bunlar. Fakat
bir seyler séyleyecek olursak, elestirilmemis, sorgu-
lanmamis gelenekgilik yapisina sahip olanlar, ¢agi-
mizin gergek akliyla bakmamislar, elde olanlari ve
bulduklarini bulduklari gibi yansitmaya calismislar-
dir.

Halbuki Kur’ani anlamanin olmazsa olmaz kural-
larindan biri, onu olusturan odak kelimelerin icini
dogru bilgilerle doldur-

SADE iNSANIN KUR’AN'LA iLiSKIiSi NASIL OLABILIR? /KAZDAL

ve anlatmaktir. Bu ifadeyi aciklayabilmek igin,
Kur’an ayetlerinden (ciimlelerinden) ornekler ver-
mek gerekmektedir. Kendi mealimizden devsirelim
bu drnekleri: Biz TIN sdresini, sdyle meallendirmisiz,
manalandirmisiz: “incire, zeytine, Tar-i Sind’ya, hak-
km ve adaletin hakim olmasmdan dolayi emin hale gelmis
olan beldelere yemin ederiz ki, biz, insani sorumlu tuttu-
gumuz her isi basarabilecek guic ve kabiliyetlerle donata-
rak yarattik. Fakat o, sorumlulugunu tasiyabilecek kabi-
liyetlerini ve giiciinii kullanmay! reddetti ve hu reddinden
dolayi da sefaletlerin en derinine dustd...”
Tercime.oldugu halde meal denilen ¢alismalarda
ise, yukariya aldigimiz TiN sdresinin bdlimi hemen

mak ve kavramlastir-
maktir. Allah, insan, Re-
sul, Cin, Melek, iblis,
Seytan, Tman, inkar,
Din, Dinya, Zaman,
Mekéan, Abhiret, Seriat,
Tevhid ve daha sayisiz
kelimenin i¢ini dogru
bilgilerle doldurmak ve kavramlastirmaktir. Yani ke-
limelerin degil manalarin arkasinda kosmaktir. Bir
cimlenin ya da ayetin bir manayi, olusu, olusumu,
fikri ve tasavvuru anlatan kelimeler dizesi oldugunu
bilenler, bir manayi anlatan kelimeler icinden birini
o cumlenin icinden cikararak tek basina etimolojik
vb. agidan incelemeye kalkismazlar. Cunku bilirler
ki, bir cimlenin icinde kullaniimis kelimelerden her
biri o cimlenin ifade ettii mananin kendisine ait
misyonunu tasir. Tek basina alip incelendigi zaman,
icinden ¢ikip geldigi mananin kendisine yukledigi
fonksiyonu tasimaz, tasiyamaz. ille de mana arkasin-
da kosulmalidir ki, her ciimlenin iginde ayrn fonksi-
yonlar ytklenen kelimelerin gercek degerleri ortaya
cikabilsin.

Tercime ve Meal Ayni Sey midir?

Arap dili tGzerinde Ustad olan bazi dostlar, tercime-
nin mealden baska bir sey olmadig! iddiasini israrla
strdirmektedirler. Bize gore, terciime ile meal ayni
sey degildir. Bir dilde yazili olan bir metnin sézcikle-
rinin, bir baska dili olusturan kelimelerin icinde bire
bir karsiligini bularak aktarmaktir tercime. Meal ise
kelimelerden olusan ctiimlelerin ifade ettigi manalari,
dusinceleri ve olusumlari anlayarak, ¢ozerek, acarak,
cevrilmek istenen dilde cumlelendirerek aktarmak

Kur’an, Arapca kelimelere yuklenmis do-
ga ve yasam kanunlarinin dilidir. Bu dile
ulasmanin yolu, dogayl ve hayati var
eden, ve surduren bilgileri okumak, anla-
mak ve isimlendirmekten gecer.

hemen ittifaken sdyle-
dir: “incire, zeytine, TQ-
r-i Sind’ya ve emin belde-
lere yemin ederiz ki. Biz
insani gizel bir bicimde
yarattik. Sonra da onu

sefaletlerin sefaletine
doéndarduk, disir-
duk..."

Terciime olarak yapilan is elbette dogrudur. Ama
mana olarak, bizim yaptigimiz mealden neredeyse ta-
mamen farkli noktadadir. Peki bu farklilik nereden
kaynaklanmaktadir? Bu farkiligin sebeplerinden biri,
dil kurallariyla (ki, Resal ve ashabi déneminde kul-
lanilan Arap dilinin buginkt gramer kurallarina sa-
hip olmadigi séylenmektedir) kelimelerin terciime
edilmesidir. Digeri ise, bu tir tercimeden hareketle
yapilmis olan geleneksel mana aktarimidir. “Simme
reded-né-hu esfele safilin” seklindeki orijinal ifadenin,
“ret” kelimesinin ardindan gelen “na” takisi birlesin-
ce, elbette hitap edene, yani ismi faile yonelik olarak
“reddettirdik” anlamina gelir. Arkasina bir de “hu”
zamirini ekleyip bu zamiri bir Ustteki bélumun icinde
gegen cins adi insana baglarsaniz, elbette ki “Biz gU-
zel olarak yarattigimiz insani sonradan cirkinlige déndar-
duk” seklinde tercime edilir. Boyle bir terciime ise,
hem nedenselligin reddidir, hem de korkung bir ceb-
riyecilik kaynagidir. Yice yaratici, insani, dnce nigin
guzel yaratmis, sonra da guzel yarattigini neden gir-
kinlige cevirmistir? Allah yaratmada hasa eksik bir
glice mi sahiptir ki, yarattiginin énceki halini begen-
meyip, hi¢ sebepsiz baska bir sekle geviriyor? Once-
den insan cirkin miydi ki, yeniden o cirkin haline
doéndurudluyor? Butin bu can alici sorularin cevabi
yoktur kelime kelime yapilan tercimelerde. Nigin
yoktur? insan iradesi ve segim hakki ne demektir, so
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rusunun cevabinda bulusulmamistir da ondan.
Gayet basit bir kurala dayanmaktadir biitiin i§. insa-
na se¢cme iradesini onu mukemmel bir bicimde yara-
tan ytce Allah vermistir. Onun icindir ki, o iradeyi
veren kudret olarak, irade verilenin yaptiklarmi, et-
tiklerini, “Biz yaptik, Biz ettik” diyerek ifade etmek-
tedir. Kendi hikimranhk hakkini ve yasasmi hatir-
latmaktadir.

Ama biz, meal yaparken mananin ve anlamin as-
lini verebiliriz ve de vermeliyiz. Bu noktada kaydet-
memiz gerekli ok dnemli bir 8lcimuz var: Higbir yo-
rumun, tercimenin ya da meal ve ciltler boyu tefsir-
lerin hicbiri asla Kur’an’in kendisi degildir. Kur’an,
anonim insan idrakinin ulasabilecegi her seviyenin
Uzerinde bir keyfiyete sahip kitaptir. Allah’in ResGlu
disindaki batun fert ya da gruplarin Kur’an’r anlamak
icin yapmis oldugu ¢cahsmalar (o ¢calismalari yapanlar
ne kadar dahi ve meselelere mudrik olurlarsa olsun),
ve ulastiklari Kur’an yorumlari hep sinirh ve eksik
kahr, kalmistir, kalacaktir.

Kur’an’a Soru Sormanin UsGlleri

Kur’an’a soru sormaya baslamadan 6nce bir takim
odak kararlarin, olmazsa olmaz ilkelerin var olmasi
gerekmektedir. Mesela, diinya ve ahiret kelimeleri zu-
rnan kavrami cercevesinde anlamlandiriimalidir.
Dunya, bir yaniyla ve ilk anlasilmasi gereken nokta-
da, i¢inde bulunulan, yasanilan andir. Ahiret ise,
icinde yasanilan anin hemen ardindan gelen zaman-
dir. icinde yasanilan anin bir an sonrasindan basla-
mak Uzere, 6lum tineline girildigi ana kadar siren
zamandir, ikinci anlami ise, insanin iki zamanini igi-
ne almaktadir. Yasadigimiz émur zamani dinya,
o6lumden sonraki yeniden dirilis anindan baslayan za-
man ise ahirettir. Ancak bdyle anlasildigi zaman “ani-
ni, icinde yasadigin zamani nasd de@erlendirirsen, ahire-
tin o degerlendirmene orantili olarak karsina ¢ikar” bigi-
minde algilar ve simdiki zamanimizi ¢cok iyi degerlen-
dirir ve hiisrana ugrayanlardan olmaktan kurtuluruz.
Bu noktalara nigin israrla deginiyorsunuz diyecek
olursaniz? Dunya ve ahiret blyuk oranda iki ayri me-
kén olarak algilanmaktadir. Boyle anlasildigi zaman
ise, butdn iyi islerin mukafatlarinin ikinci mekanda
verilecegi sanilmakta ve icinde yasadigimiz zaman
diliminde, yani 6lime kadar olan dunyada higbir
beklentinin ve mikafatin ya da cezanin olamayacagi
var sayllmaktadir. iste béyle yanhs bir telakkiye sa-
hip olan topluluklar ginimuzun lanetlisi durumuna
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dustuler. Artik dinlerini segme haklarini bile yitirdi-
ler. Evet, dinya ve ahiret kelimeleri, kesintisiz olan
iki zamani ifade etmektedir. insan icin mekan ise tek
basina “Ar?’dir. Bu 6rnegi, sdzUnu ettigimiz olglyi
aciklamak icin verdik.

Kur’an’a, Kur’an (kitap halindeki ctimleler) di-
sindan, bir bakima kéinat kitab1 denilebilecek kitap-
tan elde edilmis olan gercek bilgilerin sahibi olarak
muhatap olunabilecegini bilmek gerekmektedir.

Allah’in Varlik i¢in Tespit Ettigi Yasalara
Uygunluk Arama UsQllerinden Ornekler

Gercek olanla hayall olani birbirinden ayiracak bir
kimlik ancak bdyle kazanilir. Boyle bir kimlik Kur’an
ayetlerine gercekgcilik, yani stnnetullaha uygunluk
kimligi ile yaklasir, yaklasabilir. Gergekgilik ise, ola-
bilirlik, varligin degismez yasalarina uygunluk seklin-
de anlasiimahdir. Cinkd Kur’an bu dunyadaki haya-
tin tarifnamesidir. Dlnya zamandir, mekan dedgildir,
demistik daha 6nce. Yice Allah buitin o6rnekleri
dinya icinden vermektedir. Neredeyse bitin helak
ayetleri, her bir ferdin yasamis oldugu bu dinya za-
maninda karsi karsiya kalinan bir hak edisi ifade et-
mektedir. Olimden sonraki yeniden dirilme olayinin
akabinde verilecek cezalarin ve mikafatlarin érnek-
leri bu zamanin mekéanindan verilmektedir. Sanki bu
diinya zamaniyla, 6lup dirildikten sonraki dinya za-
mani birlesiktir Kur’an’da. Bdyle anlasildiginda ve
algilandiginda ise; varligin yasalarinin degismezligi, o
yasalari tanzim edici bir tst kudretin varhgini ispat
eder. Ayni zamanda, bu belirleyici kudretin, var etti-
gi, yarattig varliklardan askin ve muteal olmasi sart-
tir. O halde, var ettigi ve nizamini koydugu kevni
varhigi neyle kontrol etmekte, koydugu kanunlari na-
sil degismez halde tutmaktadir? Elle tutulmaz, gozle
gorulmez halde olan melekler, yani hayati ve varhgi
olusturan butiin manevi gugler aracihigr ile yirat-
mektedir koydugu degismez hikimlerini.

Durum buysa, o zaman Kur’an ayetlerinde gec-
mekte olan butun fiil kelimelerine eklemlenmis “n&”
takilarinin, “meleklerimize, ezelde yukledigimiz goé-
revleri yerine getirdikleri” biciminde algilanmasi ge-
rekmektedir. Boyle algilandiginda ise, “Allah’a yas-
lan, Allah’t kendine vekil tut, selameti ve adaleti yalniz-
ca Allah’tan iste” gibi Kur’an ifadelerini, “Allah’in me-
leklere yukledigi fonksiyonlari, misyonlari ve gugleri kul-
lan” seklinde anlariz dogal olarak. Sayet bdyle anla-
maz da geleneksel anlayisimizi stirdirirsek, butn.



Allah’a dayanma veya O’nu vekil tutma dilekle-
rimiz boslukta ve karsiliksiz kalmaya mahkdm olur,
simdiye kadar oldugu gibi. Dua ve salat seklindeki
0zel dua da bdyledir. Neticeyi almak, istenilene ulas-
mak icin, gerekli olan is Allah yasalarini yakalayip on-
lara uymaktir. Sayet boyleyse, Allah’in degismez ya-
salarini ve o yasalari c¢alisir halde tutan meleklerin
glcund 6nunde secde ettireceksin demektir. Yani,
Allah’in meleklere verdigi "Ademe secde et” emrini
hak edeceksin.

Boyle bir gergek¢i anlayisa sahip olan kisi Kur’-
an’dan ilkeler almaya calistiginda, mesela; “inna
a’'tey-na” ya da "inna enzel-nd”, yahut "reded-na” s6z-
cuklerini, “sen Allah’in herhangi bir nimetine ulas-
mak istiyorsan, ona ulastiracak bilgi ve eyleme sahip
olmali ve istedigin sonuglara ulasmak icin, o sonug-
lara gotirecek sebep ve vesilelere sariimalisin” sek-
linde alir ve neticeye ulasmak icin, onu hakketmek
gerektigine kendisini inandirir. Béylece, Allah’in
atiyesine veya indirmesine kendini hazirlamis olur.

Bir baska 6l¢t de, butiin Kur’an ayetlerinin insan
hayatinda bir yeri ve fonksiyonunun olduguna karar
verilmesidir. “Hicbir Kur’an ayeti amagcsiz degildir.”
Eger bdyle bir dlcii olmaz ise, tanimlanmamis, seytan,
melek, cin gibi vasif isimleri insanin elini ayagini bag-
lar ve ulasmasi gereken gergek ve faydali kararlara git-
mesini engeller. Olanlarin sebeplerini bulmay! zorlas-
tirir. O halde, her an birlikte yasanilan, fakat tanim-
lanmayip hayal aleminde tutulan varliklarin vasiflari-
nin tanimlanmasi, objektif hale getirilmesi gerek-
mektedir. Mesela cin, objektif bir tanimlanma igine
alinamazsa, onlarin insani vesveseye (verilmis olan
dogru kararlardan supheye) dustrmesi 6nlenemez.
Seytanin kandirmasi ve saptirmasi da dyledir. Sayet
seytanin bizim idrakimizde bir tarifi yoksa, mucerret
ve soyut bir varliksa, miisahhas ve objektif bir yaratik
olan insan kendisini o seytana karsi koruyamaz.

Bir baska ilke de, ne kadar carpici ve sira disi
olursa olsun, ayetlerin ifade ettigi mananin aynen,
hicbir korkuya kapilmadan ¢ézulmeye calisiimasidir.
Bu baglamda Allah’in razi oldugu dini, dogma ilan
edip, dinin yerine ikame etmeye c¢alisanlarin iddiala-
ri bosa ¢ikarilmalidir. Bize gére dogma olarak tanim-
lanan dinf bilgiler, gelis kaynagi aciklanamayan, ya-
ni delili olmayan, bir baska ifadeyle, yasanilan haya-
tin ve cevrenin degismez yasalarinda yeri bulunma-
yan ya da bulunamayan, varhgi icin bir sebebin bu-
lunmadigr ucuk ve faydasiz bilgilerdir. Bu bilgilere
gercek bilgi deyip sarilmak da dogmatik inanctir. is-

SADE iNSANIN KUR'AN'LA iLiSKiSi NASIL OLABILiIR? /KAZDAL

te onun ic¢indir ki, Kur'an- ayetlerini yorumlarken,
ayetlerin dogal hayatta yerinin bulunmasina ¢ahsil-
masi gerekmektedir. Ancak boyle yapilirsa Kur’an
ayetlerinin kaynagi ve gelis yollari belli hale getirile-
bilecegi gibi, varligi var eden ve var ettigi varligin
hayatim surdiren yasalarin igindeki yeri de ortaya ¢i-
kar. Kur’an’da, yukarida acikladigimiz manada hicbir
dogma ayet yoktur. “Allah dedi, her hangi bir kimse
dedi” bicimindeki Kur’ani diyaloglarin, aslinda bir
problemi ¢dzmek ve bir gergek karara baglamak icin
yapilmakta olan akletme faaliyetlerinin, doneler ve
deliller arasindaki gidis-gelisi anlatmak icin yapildi-
gini kavramak gerekmektedir. Zaten bdyle disiinme-
yi basarirsak, bilginin bilinmeyen mechul kaynaklar-
dan geldigi savi ortaliktan kalkar.

Son stz olarak, bu yazinin gerekgesini bir kere da-
ha agiklayalim. Birinci sebep, etimoloji, fonetik, lin-
guistik, semantik bilmeyen, yani dil ve dilbilgisi ku-
rallarina sahip olmayan, her hangi bir yabanci dil de
bilmeyen, ama, “nasil kul olacagim?” sorusunun ar-
dinda deliler gibi kosan, samimi ve halis niyetlerle bu
sorunun cevaplarini bulmaya ¢alisan ortalama insana
“Bu can alici soruyu yapilmis olan sayisiz Kur’an ter-
ciimelerine sorup cevaplar bulabilirsiniz” cesaretini
vermek istememizdir. E§er tercimeler bir ise yarami-
yorsa, 0 zaman bu is yapilmamalidir; yariyorsa, herkes
tercimelerden yola ¢ikarak nasil kul olacagini araci-
siz 6grenebilir.

ikinci sebep ise, birinciye bagl olarak, nasil kul
olacagini tercimeler yoluyla da olsa, dogrudan
Kur’an’dan sormaya baslayan kimselerin orani ¢ogal-
dik¢a, nasil kul olunmasi gerektigini séylemek yetki-
sini kendinde gdren bir takim kutsal kisilerin sayisi
da azalacak ve insan, hirriyetini eline alacaktir. Boy-
lece insanlar yice yaraticisi karsisinda kendi ayakla-
rinin Uzerinde "durmay! basaracaklardir. Boyle bir so-
nu¢ ise, her kurum ve kurulusu ve onlarin tepelerin-
de oturanlari kutsalliktan ¢ikaracak, normal hudutla-
ri igcine ¢ekecektir. Kutsal dini liderler ortadan yok
olursa, devletin kutsaligi da ortadan kalkar dogal
olarak. insallah bu yazimiz, Kuran’i kilavuzumuz
yapmaya vesile olur. ]

(NOT: Bu yazi, basima hazir hale getirdigimiz, fa-
kat bir tarli nesredemedigimiz “Terciimelerin Meali”
adh eserimizin 6ns6zunin ézetidir. 1.K.)
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MUSLUMANLARIN KUR'AN’LA
BAGI KOPARILAMAZ

Uslimanim demenin ilk sarti; “Allah’tan
baska ilah olmadigina, Muhammed aleyhisse-
lamin da onun rasdli olduguna” iman et-
mektir. Bu iman, beraberinde yiice Allah’in, ras@li
Muhammed aleyhisselam’a vahyettigi Kur’an’in hi-
ktimlerine seksiz ve sliphesiz iman etmeyi de getirir.

“Kur’dn’siz Musliman” dusunulemez. Nasil ki,
Hristiyan Tncil’e, Musevi Tevrat’a nisbet edilirse,
Musliman da Kur’an’la kimlik kazanir. MUslimanin
Kur’an’la bagini koparmaya calismak, onu kimligin-
den vazgecirmeye kalkismak demektir.

Ne ki, sik sik “% 99°’u Miusliman” oldugu vurgu-
lanan bir Ulkede, Musliman c¢ocuklarin kimlikleri-
nin belirleyeni olan Kur’an’la baglan bir bicimde ze-
delenmeye, zayiflatilmaya ve koparilmaya calisiliyor.
28 Subat’la baslayan surecte dint gorinuslige, dint
duyarhhga ve din egitimine y6nelik baski ve engelle-
me operasyonlari sadece irtica yaygaralari, basortusu
yasagl, IHL lerin tniversite yolunun tikanmasi diizle-
minde kalmadi; Kur’an kurslari da biyik oranda bu
tirpanlamalardan nasibini aldi. “Musliman” bir Ul-
kenin Basbakani ve ust duzey guvenlik kurulusu
imam-Hatip 6grencilerinin % 40-50 oraninda azal-
tildigini, binlerce Kur’an kursunun da kapatildigini
ylzleri dahi kizarmadan évinerek anlatabiliyor ve
bunu “laikligin teminati” olarak sunabiliyorlar.

Bilindigi gibi, Temmuz 1999°da TBM M ’'de mev-
.cut koalisyonu olusturan partilerin milletvekillerinin
oylariyla kabul edilen yasa ve 3 Mart 2000 tarih ve
23982 sayili Resmi Gazete’de yayimlanan ydnetme-
lik geregi; Kur’an kurslarina kayit igin “ilkdégretimi
bitirmis olmak” yani yaklasik 15 yas, yaz Kur’an kurs-
lar i¢inse “ilkdégretimin 5. sinifin1 gegmis olmak” ya-
ni yaklasik 12 yas sarti getirilmistir. Bu sinirlama ul-
kemizde yaygin olarak yaz aylarinda Kur’an’la tanis-
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ma firsati bulan ¢cocuklarimizin camilerde ve kurslar-
da Kur’an 6grenmelerini ciddi bicimde yavaslatmis
bulunmaktadir. Turkiye Ug¢ yildir, yaz mevsimine bu
yasakla girmektedir.

Kur'an’la yetismekte olan yeni nesillerin arasin-
daki bagli daha basindan koparmayi hedefleyen bu
1940’lardan kalma zihniyet sorgulanmali ve mahkum
edilmelidir.

Bu tlr yasaklama ve engellemeler, hem insan fit-
ratina, akla, mantiga, hem de uluslararasi ve yerel
hukuk kurallarina ters diisen uygulamalardir. En ba-
sitinden, batin devletlerle birlikte Turkiye’nin de
onayladigi insan Haklari Evrensel Bildirgesi “her
ana-babanin ¢ocuklarina verilecek egitimi segcmede
oncelikle hak sahibi” oldugunu kabul eder. Din? du-
yarliliga sahip olan herkes, bir yandan Kur’an egitimi
ile ilgili bu tdr sinirlamalarin kaldirilmasi i¢in sivil
tepkisini ortaya koyarak demokratik hak arama me-
kanizmalarini kullanmali, diger taraftan da Kur’an
egitimi ve 6gretimini sahsi gorev kabul ederek bu ko-
nuda yeni ¢ozumler, yeni teknikler gelistirmelidir.

Hic kuskusuz Kur’an’la Muslimanin bagi kopari-
lamaz. Kur’an’i terkeden/“mehcar birakan” (25/30)
Masliman kimligini kaybeder. Her Musliman
Kur’an’i -lafziyla da olsa- taniyacak, okuyacak, sonra
onun manasini anlamaya, kavramaya calisacak ve
hayatina aktarmaya calisacaktir ki, “Musliman kim-
ligi”nin farkina varabilsin.

Umran, Kur’an’in ilmi anlamda anlasiimasi, bu
baglamda hermendétigin imkanlarindan yararlanil-
masl, Kur’dn-anlam, Kur’an-hayat ve Kur’an-insan
iliskileri gibi konulari genis olarak ele aldigi bu sayi-
sinda Kur’an egitimi ve bu konuda karsilasilan sorun-
lari da gindeminize tasiyor.

Konuyla ilgili Mahmut Toptas Hoca’nin ve Aziz



Bayindir’'in gorts ve onerilerini iceren yazisini,
yayinci Kazim Saglam’la yapilan réportaji ve egitim-
ci Yilmaz Ademoglu'’nun Kur’an égretimine iliskin
tavsiyelerini begeni ile okuyacaginizi umuyoruz.

Bu arada Kur’an egitiminin engellenmesi konu-
sunda sorularimiza cevap vermeyen Diyanet isleri Es-
ki Baskanlarindan Stileyman Ates ve Tayyar Altiku-
lag; Milli Egitim Eski Bakanlarindan Hikmet Ulug-
bay ve ilahiyatci milletvekilleri MHP’li Abdurrah-
man Kiugik ve ANAP’ll, Mehmet Kegeciler’in isim-
lerini zikretmeyi gerekli goriyoruz. Sorularimiza ilgi
gOsterenlere ise tesekkir ediyoruz.

MAHMUT TOPTAS:
“Gorevimizi Yapalim”

Herkes gorevini yapar. Ates yakiyor, akrep sokuyor
diye kizilmaz. Biz, Musliman olarak i¢inde bulundu-
gumuz sartlarda, sahip olduumuz imkanlar icinde
gorevimizi yapalim.

Zariyat s(Oresinin 53. ayetinde eski kafirler daha
sonra gelenlere vasiyyet mi ederler diye sorduktan
sonra azginhigin buna sebep oldugunu sdyler. Japon-
ya'daki kuduz kopekle Amerika’daki kuduz kopek
birbirini tanimaz, telefonlasmaz fakat isirinca ayni
etkiyi gosterir. Kafirlik de Firavun’da, Ebu Cehil’de
ve gunumuz katirinde ayni etkiyi gosterir.

BuUtin diunyadaki ordular, butin gucleriyle bir
araya gelseler Allah’in yarattigi glinesin dogmasini
engelleyemedikleri gibi, Allah’in kelami Kur’an’i da
engelleyemezler.

Rabbimiz ge¢mis toplumlann yaptigi kéta islerin
karsisina dikilen peygamberler ve immetlerinin zafe-
rini haber verdikten sonra: “Onlar bir Ummetti gecti
gitti. Kazandiklar1 kendilerinedir. Sizin kazandiklariniz
da sizedir ve siz, onlarin yaptiklarindan sorumlu tutulma-
yacaksiniz” (Bakara 134) buyurur.

Mekke’nin fethi gund batun kafirler, katiller, zor-
balar, zalimler, vurguncular, soyguncular, elleri b6g-
rinde, boynu bukik olarak sevgili peygamberimizin
karsisina dikildiklerinde onlara Sevgili Peygamberi-
miz: “Size ne yapmami bekliyorsunuz?” der. Suclularin
baslari 6ne egik olarak “Biz seni, babani, dedeni, tani-
riz- Baban ve deden kerim/cdmert, iyilik sever adamdi.
Senden de o beklenir” derler. Efendimiz de: “Ben de
Yusuf kardesimin dedigini derim. Yusuf, kardesleri-

MUSLUMANLARIN KUR’AN'LA BACI KOPARILAMAZ /SORUSTURANA

ne; “Bugln size kinamak yok. Allah sizi afvetsin. O
merhamet edenlerin en merhametlisidir.” Hepiniz evleri-
nize gidiniz ve hepiniz hirstiniiz” buyurmus ve yoluna
devam etmis. Onlardan intikam almakla vaktini zayi et-
memis .

Olmus insanlarla hesaplasilmaz. Yasayan insanla-
rin Cehenneme c¢ikan yolunu nasil Cennete ceviri-
rim diye cahisilir.

Musa aleyhisselam, Firavun ve ileri gelenleriyle
konusurken: “Muhakkak bize sdyle vahyolundu: “Stp-
hesiz azap,(Allahin ayetlerini) yalanlayan ve yiz ceviren
Gzerinedir” der. Firavun, mantigini cahlistirir ve: "Peki
ya ilk caglardakilerin durumu ne olacak?” diye sorar
(Taha 51). Bu soru Hz. Musa’yl zor durumda biraka-
cak bir soru zanneder. Eger Hz. Musa: “Hepsi Cehen-
nemdedir” derse orada bulunan komutan ve danis-
manlar, babalarina ve analarina olan sevgileriyle Hz.
Musa’ya daha da kinlenecekler. Ama Hz. Musa’'nin:
“Onlarin bilgisi Rabbimin yanindaki bir kitaptadir. Rab-
bim sasmaz ve unutmaz” (Taha 52) diyerek Fira-
vun’un beklentisini bosa ¢ikarir.

Bir drnek olsun diye Haccac-1 Zalim ile Said bin
Cubeyr arasinda ge¢en konusmanin konumuzla ilgili
bolimunu vereyim:

Haccac: “Muhammed (s) hakkinda ne dersin?”

Said: “O, peygamberlerin sonuncusu, Allah, onunla
vahyi dogruladi, onunla cahillikten kurtardi. O, dogru
yolun énderi ve rahmet peygamberidir.”

Haccac: “Dort halife hakkinda ne dersin?”

Said: “Ben onlarin vekili degilim.”

Haccac: “Onlardan hangisini daha cok seversin?”

Said: “Hangisinin ahlaki daha gizel ise, hangisinden
Rabbim daha ¢ok razi ise.”

Haccac: “Ali ile Osman hakkinda ne dersin, on-
lar Cennetteler mi, yoksa Cehennemdeler mi?”

Said: “Eger ben, Cennete ve Cehenneme girip de
oradakileri gérseydim sana haber verirdim. Gayba ait bil-
medigin seyi bana nigin sorarsin?”

Haccac: “Abdul Melik bin Mervan hakkinda ne
dersin?”

Said: “Onun gunahlarindan biri de sensin.” (Aliyyu-
I-Kari, Serh’d Sifa 1/39)

Dikkat edilirse kendi ¢aginin zalimleriyle hesap-
lasiyor ama ge¢cmisten yalniz Peygamberimizi savu-
nuyor. Cunkd O, kiyamete kadar geleceklerin yol
goOstericisidir.

“Tecellide tekrar yoktur”; her tarihi olay kendi
¢aginin, bdlgesinin, insan ve malzeme imkanlari
icinde gerceklesir.
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Bin tane karanhda séven adam yerine, bir tane
151k yakan adamin olsun daha iyi.

Achk ve sefalet Uzerine gok dnemli eserler veren
bir cok adam yerine, topraga tohum atip Uretip in-
sanlari doyurduktan sonra
onlara tohum atmasini, har™
man kaldirmasini 6greten
daha iyidir.

“Din elden gidiyoooor”di*
ye bagiranlar ve bagirirken
bogazlarini yirtanlar yerine
din i¢in iman igin bir adim
atanlar daha iyidir.

Kur’an'i Kerim’de Rab-
bimizin guzel isimleri 4842
defa gecmekte. Rabbimize
isaret eden O, Onu, Ona,

Ondan, Sen, Seni, Senden,
Sana gibi zamirler bu raka-
ma dahil degildir. Yine
Kur’an-1 Kerim’de seytan kelimesi ¢oguluyla birlikte
88 defa gecmekte. Biz hep olumludan, Uretimden,
faydalidan bahsedelim, onu 6grenelim ve 6gretelim.

Yapabilecegimiz Cagdas Ornekler

1'Konya'ya konferansa gittigimde bir 6gretmen
emeklisine sordum: Durumlar nasil? Dedi ki “Cok
iyi, insanlarimiza yol gosterilirse Uzerine diseni yapi-
yor.” Sen ne yapiyorsun? dedim.

' Sanayiye gidiyorum. Birkag tane is yerini ziyaret
ediyorum ve isverenlere “Ogretmen emeklisi oldugu-
mu, arzu ederlerse ¢alisanlarinin uygun bir zamanin-
da gelip onlara “limihar’ bilgileri verebilecegimi, kar-
sthginda ucret istemedigimi sdyliyorum. Doért-bes kadar
is yeriyle anlasiyorum. Bir sene devam edip ikinci se-
ne is yerlerini degistiriyorum. Béylece dinini bilen isgi
diyor.

ve esnafin yetismesine katkida bulunuyorum

Emekli olan veya olmayan, vakti misait olan siz-
ler de aynisini bulundugunuz sehirde yapabilirsiniz.

“Ben esnaf adamim. Dukkanimdan ayrilamam”
diyenlere bir terzinin yaptiklarini séyleyeyim. Terzi,
is yaptigi caddedeki esnafa haber verir ve isteyen be-
nim dikkana gelir ve benden Kur’an okumasini 6g-
renebilir. Sabah saat sekizden aksam yediye kadar ¢o-
cuklarinmzla beraber gelebilirsiniz. Ben hem isimi ya-

parim hem 6gretirim der ve baslayiverirler.

2- Elli kadar 6gretmene yaptigim bir konusmada:

“Cumhurbaskani su mu olsun, Basbakan bu mu olsun
tartismasina girmeyin. Siz égrencinizden birinin ile-
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ride Cumhurbaskani, birinin Basbakan, éburinin
bakan, bir baskasinin asker, burokrat, hukukgu, tek-
nokrat, sanatgi, sporcu vs. olacagini hesap ederek
egitiniz. Siz imanli, liyakatli, vicdanli, dirayetli, ilmi,
medeni cesaretli 6grenci yetis-
tirmeye bakin, ondan sonra
hangisini secerlerse secsinler
onemli degil” demistim.

3- Basortiisi nedeniyle

gorevine son verilen bir 6g-
retmen hanim, hizmet ola-
rak hicbir sey yapamamak-
tan sikayet etti.

Ona, bir ev haniminin
apartmandaki hanimlarla
yapmakta oldugu cay soh-
betlerini ders sohbetlerine
donusturdverdigini, sitenin
cocuklari  cumartesi-pazar
gunleri oynarken hepsine bi-

rer ¢ikolata dagittiktan sonra tatil glnlerinde saat
11.00’den 12.00’ye kadar Kur’an dersi verebilecegini
haber verdigini ve bir dershanelik 6grenci toplayi-
verdigini séyliyorum.

Biz, yerylzuni dershane kabul etmisiz. En siki ol-
dugu dénemlerde Haydarpasa istasyonundan Adapa-
zar’na kadar tren kompartimaninda hergtin égrenci-
lerine ders verenlerin gayreti gézlerimizin éniinde.

4' Diyanet isleri Baskani Sayin Mehmet Nuri Yil-
maz Beyefendinin imzasiyla valiliklere yazdigi 02-06-
2000 tarih ve B.02.1.DiB.0.12.00.01/239-633 sayili
yazisinda Cami dersleri icin:

a) Kur’an-1 Kerim ve Kur’an meali

b) Temel dini bilgiler

c) Hatemi’l Enbiya

d) Se¢cme hadisler

bash@l altinda verilecek derslere, camilerimizde
devam edelim, cami gorevlilerine yardimci olalim.

Cami gorevlilerinin ilk 6égretimde okuyanlara
Kur’an 6gretmesi yasak olsa da bir yasindan yiiz yasi-
na kadar herkese Kur’anin manasini anlatma yasagi
yoktur. Cunktl camiye gelecek cemaatin yasi kanun-
la belirlenmemistir. Onun i¢in imam ve muezzinleri-
miz camiye gelen insanlar yasi ne olursa olsun, Tef-
sir, Hadis, Fikih ve sevgili Peygamberimizin hayatini
o6gretmekle gorevlidirler.

Bilenler bilmeyenlere Kur’an-1 Kerim’i 6gretsinler.

5- Ayak st kitapcilik yapan bir tanidigim var. Ki-

tap piyasasinda satisa sunulan bazi kitaplari alir, okur



ve begendigi kitaplardan biraz daha alir ve o kita-
b1 satmaya baslar. Simdi istanbul gibi kiltirin mer-
kezi olan bir sehirde sirtindaki ¢cantayla kitapcilik ya-
pan bu insana ben sevgi ve saygi gosteriyorum.

“Issizim” diyen bir insan
derhal sirtina bir canta kitap
alir ve dukkan dikkan dola-
sirsa o guniin emeginin kar-
sthgini mutlaka alir. “Yatan
aslandan dolasan tilki daha
iyiymis”. Bu ise baslayacak
olan arkadaslar 6nce sataca-
g1 kitabi okusunlar. En fay-
dal gdrdikleri kitabi satsinlar.

6- Avukatlardan biri, dost-
larina kitap veriyor ve eger
okursa yeni bir kitap daha
vereceg@ini séyltyor. Bir haf-
ta veya bir ay sonra kitabi
okudugunu séyleyen dostu-
na, “sana sorular faksliyorum, cevaplarini kopya ¢e-
kerek yaz ve bana gonder ben de sana kitabini gén-
dereyim”diyor. Arkadas! evinde veya is yerinde kop-
ya cekerek sorulari cevapliyor. Avukat cevaplari ye-
terli bulunca ikinci kitabi génderiyor. Bu hareket
kirk kitaba kadar variyor. Tabii ki kitap sevgisi basla-
diktan sonra avukat, kitabin adini séyltyor ve okuya-
cak olan kisi kendisi satin aliyor.

Cantasinda kitap satarak gecimini temine basla-
yan kisi, kitabi okudugunu soyleyenleri imtihan et-
tikten sonra yeni kitaplar getirecegini soyleyerek iki
isi birden yapabilir.

7- Halen gérev yapan bir mifettisin, teftise gittigi il
veya ilgedeki vali, kaymakam, mudurler, savci ve ha-
kimlere mutlaka kitap hediye ettigini bilirim. Bu se-
vimli insan arada bir ugradiginda cantasindaki kitap-
lara bir bakarim veya neler oldugunu sorarim.

8- Gaziantep’te bir degerli insanin gece lokantalarin
artan yemeklerini ¢ope dodkmelerini engelleyerek,
onlar1 temiz kazanlara alarak yuzlerce fakirin karnini
doyurdugunu duydum. Alin size parasiz bir adamin
yuzlerce fakiri nasil doyurdugunun 6rnegi. Hicbir sey
yapamasaniz bile lokantaciya dokecegi yemekleri,
gonderecegi fakire vermesini soyleyip, lokantaciyla
fakiri tanistirivermesi bile buyuk istir.

Bir ise dort elle sarilanlar, elinden geleni yapmak
icin geceyi gundize katanlar, kendini ise veren, bu
yolda alin teri déken, dirsek ¢uruten, ayakkabi eski-
ten, durup dinlenmeden, g6z nurunu, el emegini,
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alin terini karistiranlarin basarisiz olmasi mimkun
degildir. Agzi kalabalik, cenesi disuk, bosbogaz, pis-
bogaz insanlar konusurken mangalda kil birakmazlar
ama is basa dustnce kirk dereden su getirerek her isin
olmaz tarafini bulup soyler-
ler.
9- Génenli Mehmet Efen-
di, Denizli hapishanesinde
alti ay yatar. ilk vardigi giin
tanismayla gecer. ikinci giin
mahkumlara Kur’dn okut-
maya baglar. Denizli ve ¢ev-
resindeki bir ¢ok imamin
kendisinin hapishanede 6§-
rettigi insanlar oldugunu
soylemisti.
10- Bahkesir-Dursunbey’li
Sart Hoca, Kur’an okutma-
nin en bilyidk su¢ oldugu
gunlerde hi¢ ara vermemis.
Su anda Balikesir ve Bursa civarinda bir ¢ok imam
onun yetistirdigi insanlardir.

11- Esnafimiz ekonomik kriz nedeniyle aksama kadar
dikkanin kapisindan girecek mdusteriyi bekliyor.
Ceklerin, senetlerin gunleri yaklastik¢a hafakanlar
basiyor, kriz krizi doguruyor. Boyle bos zamanlarda
Kur’an okuma veya okutma ile mesgul olabilseler ha-
fakanlar basmayacak, kriz, yeni krizler dogurmaya-
cak.

12- Lise veya Universiteyi bitirmis fakat is bulamamis,
bunalima girmis veya girmek Uzere olan insanlarimiz,
hemen Kur’an okumay! 6grenmeye, biliyorlarsa 6g-
retmeye baslarlarsa bunalimdan kurtulurlar.

13- Universitede ogretim Gyesi olanlarimiz, dersleri-
nin disinda mesleki calismalarindan yorulduklari bir
zamanda dinlenmek icin ayirdiklari zamanda
Kur’an’i 6grenme veya Ogretmeye baslarlarsa hem
dinlenmis hem de dinlendirmis olurlar.

14- Yaz tatiline ¢ikanlar, gittiginiz her tatil kdyu
veya sehrinde kaldiginiz yere yakin bir yerde Cami
var. Orada Diyanet isleri Baskanhgi’nin tayin ettigi
bir gorevli var ve size Kur'an’i 6gretme gorevi var.
Hem tatilinizi yapiniz hem de Kur’an’inizi 6greniniz.
“Ben biliyorum” diyorsaniz, iyi ya iste hemen bir in-
san bulunuz ve siz 6gretiniz. Bu yazin size kazandirdi-
g1 faydalardan biri de bu olsun.

15- Bu yaz tatile ¢ikarken yaninizda roman gotirece-
ginize bu sene bir Kur’an tefsiri gétiirin ve zaman ayira-
rak okuyun.
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KAZIM SAGLAM;
“Kur’an’dan Kacmak Fitrattan Kagmaktir”

Omer M. Yaman: Bildiginiz gibi; mevcut koalisyon
huktmetini olusturan partilerin milletvekillerinin
oylariyla Temmuz 1999°’da Meclis’te kabul edilen ya-
sa gere§i 12 yasindan kicik cocuklarin kurslarda
Kur’an 6grenmesi resmen yasaklanmisti. Dolayisiyla
genellikle yazin agilan Kur’an Kurslarinda verilen
egitim ciddi bir darbe yedi. Sizce Kur’an egitimine
iliskin bu yasaklama ne anlama geliyor? ve Kur’an-i
Kerim’le yeni nesiller arasindaki bagi koparmayi he-
defleyen zihniyet nasil bir zihniyettir?

Kazim Saglam: iki yil 6nce ¢ikan bu karar ne an-
lama gelir? Su. anlama gelir ki insanlar; Kur’an’'dan,
aydinhiktan, hidayetten, nurdan korkuyorlar. Kork-
tuklari icin de 6nunu kesmeye calisiyorlar. Bunu ne
kadar gerceklestirebilirler diye tarihe baktigimizda,
benzer 6rneklerin yasandigini fakat hicbirisinin bunu
gercgeklestiremedigini gdrmekteyiz.

Aslinda bu tavir; bir medeniyet gdstergesi ve ner-
de durdugumuzun da bir belirtisidir. TUrkiye toplumu
batililasmaya baslayinca kiblesiniZydnuni degistirdi.
Dolayisiyla Bati'yl her alanda kible edinen zihniyet;
bize, bu topluma ait, islam’a ait olan ve bu topluma
ruh veren degerleri ortadan kaldirmak istedi. Bunu
yaparken de dinin ilk kaynagi Kur’an’a yéneldiler ve
oradan baslamay1 dusunduler.

Kur’an’dan kagmak, aslinda birsey ifade etmez.
Cunkl insanlar; gercekten, hakikatten, hidayetten
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ve insanligin hayrina olan seylerden kacamazlar. Bir
insan bunlardan kacarsa, kendisinden, kendi fitratin-
dan kaciyor demektir. Boyle bir insanin, toplumun,
devletin varacagi yer de karanliktir. Geriye dogru
gitmektir. Aslinda Muslumanlara murteci diyenle-
rin, bu manada kendileri murtecidir. O manada da ir-
tica geriye gitmektir; Kur’an’in aydinhgindan, zuli-
matin karanhgdina gitmektir.

Bu yasaklamanin anlami; toplumun Bati’nin ku-
lu-kélesi olmasi anlamina gelir. Dolayisiyla batililas-
manin ve ¢agdaslasmanin da, toplum tarafindan na-
sil anlasiimasi gerektiginin de bir géstergesidir. in-
sanlar surekli Bati medeniyetine dahil olacagiz, ¢ag-
daslasacagiz, moda tabirle kuresellesecegiz diyorlar.
Fakat sanki bunu tim insanlik icin esit bir pazar ya-
hut da kendisini herkesin ifade edebilecegi bir ortam
gibi, anlamaya/anlatmaya calisiyorlar, fakat ¢yle de-
gil. Kur’an-1 Kerim’in yasaklanmasinin da bdéyle bir
temeli var. Batiklar; siz efer kuresellesecekseniz,
dinya ile uyum saglayacaksaniz ancak bdyle bizim
anladigimiz gibi yapabilirsiniz, aksi takdirde kendiniz
baska bir ¢c6ziim bulamazsiniz demektir. Kur’an’i ya-
saklamak bdoyle birseydir.

Tabi, karsi tarafin kendine gore paniklemesi hak-
Il birseydir. Cunkl dinyaya materyalist baktiklari
icin yegane din olan islam, onlar icin tarihte kalmis
birseydir. Dini bdyle gérdukleri i¢cin agmaza giriyor-
lar. Ve simdi 6yle bir zamandayiz ki, insanlar hem di-
ni hayatlarina hakim kiliyorlar, hem de dinyanin
problemlerine ¢éziim Uretiyorlar. Bu ikisi bir araya
gelince karsi taraf panikliyor; isi kendilerine gore
kdkten halletmeyi distnuyorlar. Bize tarih gosteriyor
ki, Hz. Adem’den bugiine kadar bu tavri sergileyen-
ler muzaffer olamamislardir. Cunkt bu dinin yegane
sahibi Allah’tir. Ve bu toplumun da varolusu Muslu-
manlikladir.

Yani Tirkiye toplumunun kimligi islam’dadir.
Eger dini siz cikarirsaniz, bu toplum kimliksiz kalir.
Dolayisiyla bir toplum kimliksiz yasayamaz. Bunu iyi
biliyorlar. Kur'an’a savas agmak olur mu?, Allah’la
savas olur mu? Allah’la savasan ebediyyen yenilmeye
mahkumdur. Simdi bdyle bir savasa kalkisiyorlar,
ama hepimiz gorecegiz ki, kendileri kaybedecekler-
dir.

Yaman: Bir suredir Kur’an’la Muslimanlarin ba-
ginin koparilmaya calisildigr ve baskilarin yogunlas-
t1g1 bir stre¢ yasiyoruz. Ve bu sire zarfinda Turki-
ye'nin her alanda tikandigini da gdrmekteyiz, dyle
degil mi?



Saglam; Elbette... Toplumla kavgali, Kur’an’la
kavgali, Allah’la kavgali, peygamberle kavgali bir
halde, nereye gidilebilir! O zaman, baska bir kimlik
bulsunlar bu topluma. Ama bulamiyorlar. Sistemin
asil ¢itkmazi ve sikintisi budur. islam kimligini tasfiye
eden fakat yerine bir kimlik de bulamayan bir kim-
liksiz hali. Bu hirginligin ve 6fkenin asil nedeni de is-
te bu kimliksizliktir. Kur’an, bu toplumun iliklerine
islemis kimligi olmustur. Ve bu toplumun kimligi
muslimanhiktir. Ust értilmis olabilir, killenmis
olabilir, hurafelere bulasmis da olabilir ama neticede
siz bu dini cikarip atamazsiniz aleni bir sekilde. Eger
illa toplumun kimligini degistirecegiz derseniz, bu
toplum kimliksizlesir ve boyle bir toplum da ayakta
duramaz. Kendini ifade edemez. Yani benim adim
Kazim, bir baskasininki Ali mesela. Birisi diyor ki sen
artik Kazim olma, peki ne olayim? isim degistirirken
bile dilekgeyle bir ismin yerine baskasini aliyorsun.
Fakat bunlar degistirmemizi istediklerinin yerine
hicbir sey koymuyorlar. insani var kilan sey kimligi-
dir. Bu toplum kimligini Kur’an’dan tarafa segmistir.
Eger kendileri kimliksiz yasayaca@iz biz derlerse yasa-
sinlar ama bu toplum kimliksiz, Kur’an’siz olamaz.
Kur’an’a cephe alanlarin ne bugiin, ne de ge¢miste
kimlikleri olmadi. Bu topluma ait olmadilar hicbir
zaman. Ne Kurtulus Savasi’nda bunlar vardi, ne de
toplumun en zor ginlerinde. Savaslara Kur’an oku-
yan ve onunla amel eden insanlar gitti. Kur'an’i kal-
dirirsaniz insanlar niye 6lsin, niye bu vatani savun-
sun;

Gergekten bu insanlar zor durumda, su an ben bu
Kur’an’i yasaklayanlarin yerinde olmak istemezdim.
icine dustikleri bu acziyet, bu agmaz yiiziinden sag-
lam hi¢bir kurum kalmadi ki, tim pisliklerinin altin-
da Kur’an’i yasaklayanlar ve ona seyirci kalanlar ¢iki-
yor. Birisi ¢ikip Kur’an’i yasakladim ama ben temizim
diyemez. Kendi Kirliliklerini bagkalarini da kirleterek
Ortbas etmeye calisiyorlar. Biz onlar gibi kirleneme-
yiz. Cunkl biz Kur’an’i nur olarak, hidayet olarak ve
yegane kurtulus kaynagi olarak gérilyoruz. Kur’an, is-
ter inansin ister inanmasin herkesi aydinlatir. insan-
lar Kur'an’in nurunu sénduremezler. Tarihte bircok
ornegiyle; Kur’an’a cephe alanlar, kendini ilah adde-
denler, sahte peygamberler ¢cikmistir. Ama hepsinin
sonu husran olmustur ve bugtin de sonra da husran
olacaktir. Su anda da bu cephe alanlar Turkiye’nin
siyasi ve ekonomik sikintisinin mumessilleridir ve bu
acmazdan kurtulamamaktadirlar.

Yaman: Degindiginiz nokta gercekten 6nemli.
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Bu karanlik zihniyet kendi pisliklerini drtmek igin,
toplumun da ayni oranda kirlenmesini, dejenere ol-
masini istiyorlar, diyebilir miyiz?

Saglam: Evet dogru. Yahudiler de boyle yapti yil-
larca. Bagskasini da kendileri gibi bozarak rahat etme-
ye ¢alistilar. Bu iyi ve erdemli bir hareket degildir.
Hayirh insanlar herkesin hayrini isterler ve hayirda
yarismalarini isterler. Ben hirsizsam tabii ki bttiin in-
sanlarin hirsiz olmasini isterim. Kur’an’a karsi ¢ikan-
lar kirlidirler, karanhktirlar, psikolojileri bozuktur,
ekonomik iligkileri, aile hayatlari bozuktur. Karsilari-
na dimdik duran bir kimlik ¢ikinca da bunlar panik-
liyorlar.

Yaman: Peki Mausluman aileler c¢ocuklarina
Kur'an’i 6gretmek veya 6grenmelerini saglamak igin
nasil bir model gelistirmelidirler ve evlatlarina Al-
lah’in kitabini 6grenmeleri noktasinda, bu dayatma-
larin Gstline cikarak nasil bir alternatif egitim sekli
gelistirmelidirler? Bu konuda siz ne onerirsiniz?

Saglam: Cagimizdaki teknolojik gelismeleri hesa-
ba katarak sdylersek; 1940’lar gibi bir daha olmaz. in-
ternet var, programlar var, cd var, hersey var. Bir ke-
re 40’lara donme hayalinde olanlar bu hayallerinden
vazgecsinler. Dinin sahibi Allah’tir ve fert fert bu di-
ni bize bildirmistir. Bize Musliman olarak disen ise,
herkesin kendi ailesinden baglayarak Allah’in kitabi-
ni ulasabildigi yere kadar gotiirmesi, tanistirmasidir.
Ben suna da eminim ki, Mislimanlar Kur’an’in 6g-
renilmesinde 6yle teknikler gelistirecekler Ki, bu ya-
sakcl zihniyet, yaptiklarina pisman olacaklardir.

Bir dénem sonra, ¢ocuklarinizi génderin gene biz
yetistirelim diyeceklerdir. Fakat bu sefer biz génder
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meyecegiz. Artik karsilarinda 1900’10 yillarin ba-
sindaki Musliman zihniyet yok. Ne istedigini bilen,
Kur’an’ kendi hayatina hakim kilmis, bilgili Msla-
manlar var. Akillari varsa Muslimanlarla uzlasma
yolunu denesinler. Sadece Kur’an 6gretiminde degil,
toplumsal, ekonomik ve siyasal anlamda her konuda
Muslumanlarla anlasmak zorundalar. Toplumsuz bir
devlet yasayamaz. Bu toplumda da var olan insanlar
Muslimanlardir. Ve biz bu topraklari terketmeyiz,
dileyenler gidebilirler. Dunya bir glinden ibaret de-
degildir ve tarihte bunun fazlasi zuliimlere maruz kah
mistir MUslimanlar. Ama Allah’in kitabi Kur’an ve
dini islam ebedi varolmustur. Kimin Allah’a ve Pey-
gambere gucl yetiyorsa da buyursun savassin!

YILMAZ ADEMOGLU
Kur’an’i Nasil Ogrenebiliriz?

Mislumanlarin hayatinda, “Sizin en hayirliniz
Kur’an'i o6grenen ve odgretenlerinizdir” kaidesince
Kur’an egitim ve 6gretimi 6nemli bir yer tutmustur.
Kur’an’i daha guzel ve ¢abuk nasil 6grenebilecegimi-
zi maddeler halinde soyle siralayabiliriz:

Anne-Babalara Disen Vazifeler
Her seyden once c¢ocuklarimizin Kur’an égren-
mesi gerektigine samimiyetle inanmaliyiz.

Evlatlarina dinini ve Kitab’ini 6gretmek, her ba-
ba ve annenin asli vazifesidir.
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Yavrularimizin diinya hayatlarini (Para kazanma-
larini) dusundugumiz kadar, kamil bir mi’min
olmalarini ve ehedi mutlulugu kazanmalarini da
distinmek zorundayiz.

Gazete okumaya, televizyon seyretmeye ayirdigi-
miz vaktin bir kismini Kur’an’r okuyup égrenme-
ye, anlamaya ve 6gretmeye de ayirmalyiz.

Ev halkimizin kulaklarinin ve gondllerinin
Kur’an’a asina olmasi icin teyp kasetlerinden bol
bol Kur’an dinlemeliyiz ve dinletmeliyiz.
Teknolojinin yeniliklerinden istifade ederek
Kur’an okumayi bilmesek dahi bir mealden anla-
mini takip ederek Kur’an dinleyebiliriz.

Bos ve lizumsuz TV program ve haber gurultile-
ri yerine, aile fertlerimizle birlikte Kur’an saati-
miz olabilir. Tipki haber saatleri gibi... Otelerden
ve gergeklerden haberler veren kurtulusumuzun
sifresi olan Kur’ani haberler...

Bilgisayar imkani oldugunda Kur’an 6greten CD
lerden istifade edilebilir.

Cocuklar evlerimizdeki olay ve hareketlerin (ko-
nusmalarin) resmini cekerler. Bu sebeple evleri-
mizin giindemi islam ve Kur’an’dan uzak kalma-
mahdir.

Cocuklarimizin ellerinden tutup bizzat Hocasina
géturmeli ve derslerini takip etmeliyiz.

Kur’an ve dini bilgiler 6grenmesi i¢in ¢ocuklara
sevecen yaklasilmali, cesitli hediyelerle tesvik
edilmelidirler.

Kur’an égrendiginde aile ici kiiguk hir tdren yapip
cocugumuzdan Kur’an dinlemek ve dini sorular
sormak, sonra da hediyeler takdim etmek diger



kardeslerini ve arkadaslarini tesvik etmek icin ¢ok

guzel olur.

Haftada bir aksam ailenin buttn fertlerinin isti-
rakiyle bir tefsir ve hadis kitabindan en az yarim
saat kadar bir bolum okunmali ve mutalaa edil-
melidir. E§er okuma isini ¢ocuklarinizla sirayla
yaparsaniz evinizde ayri bir manevi havanin esti-
gini sizler de fark edeceksiniz.

Butun bunlar anlik olmayip daimi olmalidir. Bu
sire¢ devam ettigi muddetce evimizde bir bere-
ketin hasil oldugunu hepimiz hissedecegiz. Buna-
himlariniz azalacak, Allah’in rahmet ve bereketi-
nin Uzerinize saganak halinde indigini yasaya-
caksiniz.

Kur’an Ogreticilerine Diisen Vazifeler

Oncelikle, egitim ve 6gretim isinde ihlash, gay-
retli ve bir egitimcide bulunmasi gereken vasifla-
ra haiz olmak gerekir.

Sinif veya kurs ortami itici degil ¢cekici olmahdir.
Los bir hava, kéhne bir mekan olmaktan ziyade
aydinlik, temiz, dizenli ve sistemli bir mekan ol-
malidir.

Teknoloji kullaniimali, bilgisayar, VCD, CD ve
tepeg6z imkanlari olursa iyi olur.

Ogretmek degil, sevdirmek prensibinden yola ¢i-
kilmalidir.

Diger egitici ve meslektaslarla isbirligi iceri-
sinde istisareli olarak calisiimahdir.

Dini bilgileri 6gretme, Kur’an ve elif-ba 6gretme
metodu ile ilgili eserler okunmahdir. Cocuk
egitimi ile ilgili birikimli olunmahdir. Ma-
alesef buguin bizler hala amatérce bir seyler
ogretmeye calisiyoruz.

Hayirsever insanlarla istisareler yapilmali
onlarin tesvik ve desteklerinden istifade
edilmelidir. Ogrencilere cesitli hediyeler
takdim edilebilir; kitap, takke, tespih, basor-
tusa...vs.

Kursun ortasinda ve sonunda dereceye giren,
Kur’an okumayi 6grenen ¢ocuklara bir prog-
ram yaptirilmali, battn dgrencilerin velileri
davet edilmeli, Kur’an ve din egitiminin
onemi vurgulanmalidir. Programin igerigi
sosyal ve kulturel aktivitelerle zenginlestiri-
lirse ve ¢ocuklar iyi hazirlanirsa ¢ok seyi an-
latmaya yeter de artar bile...

Ogrencilerle piknik programi yapilmali ve

MUSLUMANLARIN KURAN'LA BAGI KOPARILAMAZ /SORUSTURMA

dopdolu bir giin gecirilmelidir.

Arasira bilgi yarismalari, siir okumalari ve hika-
ye anlatimlari yaptiriilmahdir. Kisacasi yaz kursu
degil yaz okulu duslUncesiyle egitim ve 6gretim
yapilmahdir.

Dersler planli-, programli ve mufredath olmalidir.
Kirk kirkbes gtinde neleri, nasil, ne zaman anlat-
mamiz gerektiginin planini ¢ok iyi yapmaliyiz.
Uygulamali egitim en basarili egitimdir. Mesela
namaz; Batlin 6grencileri saf tutturmali, bir 63-
renci imam olmali, siz de saflar arasinda gerekli
diizeni saglayarak bir taraftan da namaz dualarini
okuyarak onlar da tekrar ederek iki rekati ta-
mamlamalisiniz. Talim usuliyle namazi bir ¢ok de-
fa kildiriniz-

Dersleri 6gretirken bol tekrar, dualarda da talim
cok faydalidir. Siz okuyun onlar tekrar etsin; keli-
me kelime, cimle ciimle...

Arada bir gonilden, samimi sohbetler yapmayi da
unutmayiniz. Hikayelerle, orneklerle ve guzel
sozlerle anlattiginiz seyleri zenginlestirin. Pey-
gamberimizin hayatindan oérnekler bulup anlat-
mak derslere ve dine motive acgisindan ¢ok
onemlidir.

Ogrencilerin velileri ile goriismeyi ihmal etme-
mek gerekir.

Her seyden 6nce bu is i¢in ciddi olarak vakit ay-
rilmahdir.

Umran, temmuz. 2001 95



SORUSTURMA /MUSLUMANLARIN KUR'AN'LA BAGI KOPARILAMAZ

Genglerimizin Kur’an egitimi ile beraber agirlik'
h olarak dini bilgiler ve ahlak egitimi Gzerinde dur-
mak daha faydali olacaktir.

Bu vazifeyi ¢ok ciddiye alan bir insan daha guzel
usaller ve imkanlar bulur. Niyetinde samimi olanin
Allah Yéar ve Yardimcisidir.

Ogrencilere Dusen Vazifeler

Kur’an 6grenmenin muslimanhigin bir geredi oh
dugunu bilmek

Hocalarini can kulagi ile dinlemek
Arkadaslarina da bu gizel seyleri anlatmak ve
onlar1 da derslere gotiirmek icin ¢alismak.

Daha kisa surede daha gok sey dgrenmek icin
gayret etmek ve hocalariyla, anne-babasiyla go-
ris alisverisinde bulunmak.

Ogrendiklerini evde uygulamaya calismak.(Ye-
mek duasi yapmak, namaz kilmak, anne ve baba-
sina da uygun zamanlarda anlatmak gibi...)
Kendi arkadaslarina ve ¢zellikle de kendinden k-
cuklere 6gretme cabasi icinde olmak. En guizel 63-
renme; d6gretmekle mimJcindur.

Kur’an ve dini egitimi 6nemsemeyen arkadas
cevresinin etkisinde kalmamaya gayret etmek.
Sadece bu kurslarin dinimizi 6grenmek igin ye-
terli olmadigini bilerek daha cok okumaya ve aras-
tirlp 6grenmeye calismak.

Anne-baba, hoca ve diger buyulklerinin Kur’an
ve dinimizi 6grenmek hususunda dualarini al-
mak.

Allah’a adanan bir hayatin bosa gitmiyecegini
hi¢bir zaman unutmamak.

AZiZ BAYINDIR:
Kur’an’a Olan ihtiyag

islam Allah'in dini, Hz. Muhammed de Allah'in son
elgisidir. Kur’an-i Kerim, hem Hz. Muhammed'in
Allah'in elgisi oldugunun belgesi, hem de Allah'in
insanlardan neler istedigini acik¢a ortaya koyan ve
glvenli yollarla bize ulasmis olan ilahi kitaptir. Bu
sebeple Kur’an'l iyi anlamak gerekir.

Allah Teala soyle buyurur:

"Bu Kur’an, gercekten en dogruya ve en saglama
ulastirir.” (isra 17/9)
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Kur’an, en dogru ve en saglam olana ulastirir ama
0, anlamak icin degil de sadece sevap olsun diye oku-
nursa onunla bir yere ulasilamaz. Boyle bir sey, tipki
kaliteli bir balin, sirf gériintisti ve kokusu ile yetin-
meye benzer.

Allah Teala soyle buyurur:

fnanmis kimseler icin Allah'1 génilden hatirlama ve
ondan inen gergege icten baglanma zamani hala gelmedi
mi? Sakin daha 6nce kendilerine Kitap verilenler gibi ol-
mayalar. Onlarin Uzerinden uzun zaman ge¢misti de
kalpleri katilasmisti. Onlardan ¢ogu yoldan ¢ikmis du-
rumdadir. (Hadid 57/16)

Dine inanmak isteyen, hangi egitim seviyesinde
ve ne durumda olursa olsun inanir ve inandigi gibi
yasamaya ¢alisir. Eger inancini dogru 6grenememisse
boslugu hurafelerle doldurur. Zamanimizda nice ilim
adami, yUksek burokrat, sanayici ve is adami samimi
olarak dinini yasama gayretine girmis ama inanci ile
ilgili yeterli bilgisi olmadigi icin sonradan hurafecile-
rin ve istismarcilarin esiri haline gelmistir.

Allah Teala soyle buyurur:

“Kim yola gelirse sadece kendi icin gelir. Kim de yo-
lunu kaybederse sadece kendi aleyhine kaybeder. Hig bir
gunahkar baskasinin gunahini ¢cekmez. Biz de bir elgi
génderinceye kadar azab etmeyiz.” (isra 17/15)

Muslimanhgi dogru 6gretmek icin, Kur’an meali
okullarda ders olarak okutulmalidir. Bu, ayni zaman-
da hurafelere karsi givenli ve etkin bir mucadele
olur.

Namaz kilan herkesin Fatiha Suresini, namaz su-
relerini, Ayet'el-kiirsiyi dogru okumasi icabeder. Na-
maz dualari ile gunlik hayatta siklikla karsilasilan
konularla ilgili buyruklari ve égutleri iceren ayetleri
de 6grenmelidir. Bunlarin sayisi azdir. Onlari dogru
okumak, kendi harfleriyle 6grenmeye ve o harfleri
dogru seslendirmeye bagldir. imam-Hatip Liselerini
ve Kur’an Kurslarini bitirmis olanlar bir yana, bugiin
kelime-i sehadeti dahi aslina uygun olarak seslendi-
renler pek azdir. Bu durum, yuksek seviyede bilgi ve
gorgl sahibi olan nice insanin, bu konuda eziklik
duymasina ve kendini kiiciik gérmesine yol agmakta-
dir.

Egder din egitim ve 6gretimi isteyen herkese yeter-
li oranda verilmezse dinini 6§renememis olanlarin
asagilik kompleksine girmeleri de yanhs davranislar-
da bulunmalari da 6nlenemez. |



KUR’AN’A "FRANSIZ KALMAYNIN
OZTURKCESI

D.MEHMET DOGAN

erek “semavi dinler”, gerekse semavi olmayan
G blyuk dinya dinlerinin “birincil kaynak”lari
arasinda otantisitesini koruyabilen tek “kut-
sal kitap”, Kur’an-1 Kerim’dir. Bu konuda, hem muslim,
hem de gayr-1 muslim bilim adamlari ve akademisyen-
ler, sek ve sipheye mahal birakmayacak kadar hemfi-
kirler. Bu gercek, su an nihilizmin, izafiligin, sulusep-
ken, romantik, sefih, siy ve ayartici bir dinyeviligin
kolgezdigi ama ayni zamanda bu diinyevilesmenin 6n-
celikle Batidaki aydinlar ve akademisyenler tarafindan
kiyasiya sorgulandigi “belirsizlikler cagi” olarak adlandi-
rilan bir zaman diliminde Muslimanlari, Kur’an’la sa:
hih, sahici ve dzgurlestirici bir iliski kurmaya icbar edi-
yor. Muslumanlar, Kur’an’la bu anlamda dogrudan irti-
bata gegmeyi basardiklari, Kur'an’i hayatlarina yeni bir
ruh ve yeni bir dinamizmle aktarmanin imkanlarini ve
yollarini kesfetmeye basladiklari andan itibaren, Kutlu
Kitap Kur’an’in, hem “bu belirsizlikler ¢cagi”na, hem de
kokla sorunlarla bogusan musliman toplumlara yepye-
ni seyler sdyleyecegini; mislimanlarin yeni bir dil gelis-
tirerek, zamana ve tarihe 6zne olarak yeniden muidaha-
le edebilmelerini mimkin kilabilecegini gorecegiz.
Batida bile “sekiler aklin étesi”nden, “post-sekiler
felsefe"den stézedilmeye baslandigi bir zaman diliminde,
tam bu noktada, islam’in ve islam’in otantik ve otorita-
tif birincil kaynagl olan Kur’an’in her bakimdan vuku-
fiyetle, zihin ve ufuk agici bir “g6z” ve “dil” ile okunma-
sina, anlasiimasina ve hayata aktarilmaya c¢alisiimasina
ekmek kadar, su kadar, hava kadar batin insanhgin ih-
tiyag hissettigini gdrmemiz ve ona gore Uzerimize disen
sorumlulugu sorumlu bir sekilde yerine getirmemiz ge-
rekiyor.
Sadece Misliman toplumlarin degil, butin diinya-
nin islam’in ve Kur'an’in mesajina siddetle ihtiyac his-
settigi bir ortamda, en azindan musliman toplumlarin

sorumluluklarini sorumlu bir sekilde yerine getirip geti-
remedikleri sorunu Uzerinde kafa yormalari kaginilmaz
hale geliyor.

Anadili Arapca olmayan musliman toplumlarin
Kur'an’la dogrudan ve saglikh iliskiler kurabilmeleri,
genelde, Kur’an mealleri ve tefsirleri araciligiyla mim-
kiin olabiliyor. Ancak meseleye Tirkiye agisindail ba-
kildiginda hentiz “dort dortlik” Kur'an mealinin bile
yapilamadigi gibi trajik ve dolayisiyla acilen ¢ozilmesi
gereken hayati bir sorun yasandigini gézlemliyoruz.

Umran’in bu sayisinda bu saptamalar 1siginda Mu-
hammed Hamidullah’in Aziz Kur’an bashgi ile yakinlar-
da Turkce'ye cevrilen mealini kapsamli bir .semantik,
etimolojik ve terminolojik cergeveye oturtarak tartisan
onemli bir makale yayimliyoruz. Hayatinin handiyse
ceyrek asrini dil sorunu ve dil ¢alismalarina vakfeden
Turkiye Yazarlar Birligi'nin kurucu baskani ve pek cok
“calisma”nin dnclisi Mehmet Dogan’in Hamidullah’in
Kur’dan’in anlam haritasini tersyiz eden, kavramsal siste-
mini “cokerten”, temel islami kavramlari, istilahlari bi-
le Kur’an metninden ¢ekip ¢ikaran'Turkgce cevirisi dola-
yiminda yazdi§i nefis bir makaleyi “ek” olarak veriyoruz.

Mehmet Dogan’in Turkge’de “tir’0ndn ilk ornegi
oldugunu sevinerek (ve tabii ayni zamanda Uzilerek)
soyleyecegimiz bu énemli makalesi’nin bizim 6zelde
Kur’an meallerinin sorunlarina dikkat cekmesi, genelde
ise Kur’an anlasilmasi, anlamlandiriimasi ve hayata ak-
tariimasi baglaminda karsilastigimiz sorunlari harikula-
de bir “dil”le gesitli.ydnleriyle masaya yatiran ve tarti-
san dustnce ve emek mahsuli makalesinin dniimize
yepyeni ufuklar agacagini, meal ve anlam sorununu ye-
niden ama daha duyarli ve esash sekillerde diisiinmemi-
ze imkan taniyacagini dusiintiyor ve tzerimize disen so-
rumlulugu sorumlu bir sekilde yerine getirmekten mut-
lu oldugumuzu vurgulayarak, sizleri 6ncti aydin ve du-
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yarli insan Mehmet Dogan’m bu nefis makalesi ile has-

hasa birakiyoruz.

1/1 6zir Beyani (Beyan-i intizar)

ir kag ay 6nce, istanbul’da bulundujumuz
B bir sirada, ¢eyrek asirlik bir tanisikhik ve
dostlugumuz bulunan Ahmet Kot, hos go6-
runumld, sekil itibartyla miukemmel bir kitap hedi-
ye etti. “Aziz Kur’an” kapak diizeninden cildine,
ic dizenlemesine kadar gizelligi, zerafeti, tenastbu
hemen fark edilen bir kitap. Kapak duzeni, bir kag
yUz yil 6ncesinin motifleri yaninda rengi ve yaldiz
cercevesi ile klasik bir tesir uyandiriyordu. Daha
da 6tesi, sanki nadir bir yazma kitabin guntn tek-
nolojisi kullanilarak az miktarda ¢ogaltilmis nus-
halarindan biri oldugu intibai veriyordu. Harikula-
de kapak icin bu islerde gercek bir usta olan Ah-
met Kot’u sicagi sicagina tebrik ettim. Kitap Beyan
Yayinlari arasinda ¢ikmisti. Yayinevi sahibi Ali
Kemal Temizer daha 6nce bir sire benim kitapla-
rimi da yayinlamis, aramizda ekmek tuz hakki olan
degerli bir dosttu. Onunla dostlugumuzun tarihi de
ceyrek asin buluyordu. Yayin kurulunda yer alan
Mahmud Kanik fransizcadan yaptigi tercimelerle
tanidigim bir baska dosttu. “Dil ve yazim”dan so-
rumlu goérinen Ahmet Ozalp bir bagska tanidik
isimdi. Glzel bir tanitma yazisi i¢in butin sartlar
mevcuttu. “Yayin kurulu”nun “Sunw™’unu ve “Ce-
viri’yi okumaya baslayincaya kadar...

Once hig bir sey yazmamayi disindiim.

Tanidigim, sevdigim, saydigim insanlarin eme-
gi, katkisi olan bir eser konusunda susmam daha
dogru olurdu.

Fakat, susmakla kendime goére yanlis buldugum
bir isi dogru kabul etmek durumunda kalacaktim.
Baska bir kitap “cevm™si olsa idi, hemen bir kena-
ra birakir ve uzerinde konusmayi gerekli gérmez-
dim. Keske bu kitap dostlarim, tanidiklarim tara-
findan yayinlanmasa veya en azindan bana hediye
edilmese idi!

Dostlarimin hatirini elbette hice sayamazdim.

Fakat kafama takilanlari, beni rahatsiz eden ve
onemli buldugum hususlari kagida dokmemem ha-
linde, mesuliyetten kurtulamayacagim kanaatine

vardim. Tanidigim, husumet hissine kapilmam
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mumkun olmayan sahislarin yaptiklari bir is konu-
sunda; hi¢ bir iddia, hirs ve menfaat kaygisina ka-
piimadigimdan, esasen bunlara yer ve gerek olma-
digindan emin olmaya calistim.

Bu emniyetle, dostlarimdan beni mazur gérme-
lerini istirham ediyorum!

1/2 itiraz Beyani! (Beyan-i i’tiraz)

Maalesef, bu “ceviri”ye itirazim var! Bu itiraz dog-
rudan "dinf bir itiraz degil, lisani ve irfani (kultu-
rel) bir itiraz.

Sahsi yasim yarim yizyili gecti. Fakat bin yildir
musliman olan bir toplumun ferdi olarak mislima-
nim. Gec¢misi, gelenegdi, dili, kaltiri medeniyeti
yok sayamam. Dinf, kdlttrel, lisanT muktesebatimi
gérmezden gelemem. Din gelenektir ayni zaman-
da. Kur’an’i yaziya gecgiren gelenektir, onu bugline
kadar getiren gelenektir, onu nasil okuyacagimi ve
anlayacagimi gdsteren gelenektir. Tek harfi, hatta
noktasi Uzerinde titreyen gelenektir. Namaz, ab-
dest, orug, uyguladiimiz sekilleriyle gelenektir.
"Kitap"la yeni karsilasmis olamam. O benim efsa-
nemde de var, hakikatimde de. Osman Gazi’'nin
riyasl, Kur'an'a/Kitab’a duyulan hirmetin sonucu
olarak gorilen cihangirane bir dis olarak benim
devlet efsanemde baskdseyi isgal ediyor.

Dille yeni karsilasmis olamam! Onu benden
oncekiler gibi hazir buldum. Her dil degisir, dil
nehri durmaksizin akar. Tarkc¢enin nehri yuz yildir
¢ok hizh akitiliyor. Bu ylUzden bu nehirde yikan-
mak gittikge guglesiyor. Su bulaniyor. Akintilar
bizi kah bir kiyiya, kdh oteki sahile surukliyor. Ka-
famizi tastan tasa vuruyor. Hizli akis, erozyonu ar-
tirtyor. Kelimelerimizi, kavramlarimizi, dil deger-
lerimizi kaybediyoruz. Manevi vatan topraklarimi-
zi sel alip gidiyor.

Bir dil surekli olarak bazi kelimelerin yerine
baska bazi kelimelerin konulmasiyla zenginlestiri-
lemez, gigclendirilemez, istikrar kazanamaz. Bir ke-
limeye karsilik olarak koydugum kelime, her za-
man istilah1 ménayi, mecazi manay! tasimayabi-
lir/hatta ekseriya tasimaz. Cunki kelimeler bu ma-
nalari zaman i¢inde kazanirlar. Zamanin kazandi-

racagi zenginligi birden kurmam mumkin olmaya-



cagina gore, bir kelimeye karsilik baska bir kelime-
yi koyarken enini boyunu iyi disinmem gerekir.

Edebi metinler, yazan baglar. Benim devrimde
yazdmis, dil oyunlarina bodulmus ve bu yilizden
uyandirmasi gereken tesiri uyandiramamis o kadar
cok eser var Ki.

Edebi tercimeler ise ¢evireni baglamakla kal-
maz, yazara haksizlik edilmesine yol agabilir. Nite-
kim, kGtiphanemde Bati veya Dogu edebiyatlari-
nin saheserleri arasinda yer alan nice kitap var ki,
mutercimleri sayesinde Turkgenin vasat eserleri
arasinda dahi yer almalari mumkin degildir.

Dilimiz bizim baba ocagimiz, 6z evimizdi. Sim-
di o evde Kkiraci bile degiliz. Pansiyoner olarak
oturdugumuz, yabancisi oldugumuz bir mekan ha-
line geldi 6z evimiz.

islam medeniyetini "dil medeniyeti” olarak ta-
nimlayanlar var. Tarkiye’de bir zamanlar dile aci-
lan savas, dine acilan savasti aslinda. Metnin ma-
nasini dil beyan eder, dil ise toplumun mahdir. Di-
li toplum yapar, dil de toplumun suurunu olustu-
rur. Dil yapmay! su veya bu sebeple bir otoriteye,
zimreye tanimak, dilin olus mantigina aykiridir.
Yapma dil, toplumca kabul edilse bile -ki bu butu-
nuyle mamkun degildir- mesele hallolmaz. Toplu-
mun butlindne esit seviyede yapma dilimizi be-
nimsetmemiz imkansizdir ¢unkd. Toplumun Kka-
bullerini zorlamayan bir degisim saglikli olur. Yok-
sa, topluma goére degil, dili kurmaya/yapmaya cali-
sanlara gore bir islem gerceklestirilir.

Uzerinde durdugumuz ¢alismanin miisbet taraf-
larindan birisi, topluma goére degil, dil yapmaya ¢a-
lisan zamrelere goére bir is ortaya konuldugunun
acikca beyan edilmesidir. Belki de ilk defa bu
Kur’an *“cevirisinde halkin anlayacag! dil yerine
halkin anlayamacagi bir dil agik¢a tercih ediliyor
ve bu dosdogru sdyleniyor.

Allaha "ibadet ederim”, “kulluk ederim". Fakat
ayni anlama gelse ve Turkge olsa da, "tapmmam",
Allaha "hamd ederim”, “stikrederim” fakat O 'nu “6v-
mem”! Ona inanmakla kalmam, “iman"™ ederim.
“Hamd”siz, “iman”siz, “mUmm?siz, “rahman’siz, “ra-
him™siz, “hidayet”siz, “tevhid”siz, “8ahit"siz'“saha-
det”siz, “seriat”siz, “Islam™siz, “musliman”siz, “ahi-

Tet’siz, “ahlak”siz, “ihlassiz, “kader™siz, “hayir’siz,
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“Ner’siz, “ihsan”siz...bir Kur’an “gei'iri’sini bu ytz-
den -en hafif tabiriyle- yadirgarim!

2/1 Kur’ani Dogrudan Anlamak Adina

Turkiye’'de dini kavrayisin ¢esitli saiklerle Kur’an-
I Kerim’in yalin anlamini bilmekle sinirlandinl-
maya c¢alisildigini biliyoruz. Kur’an-1 Kerim’i anla-
maya matuf faaliyetler arasinda son yuzyilda terci-
me, meal, ¢eviri faaliyetlerinin 6nemli yer tuttugu
da bilinmez degildir. Turkce, Kur’an tercimeleri
ile cok erken devirlerde Kkarsilasti. Islami devir
Turk edebiyatinin ilk numunelerinden sayilan,
M.12. asra tarihlenen AtabetiU’l'Hakayik yirmi
kadar &yetin cevirisini ihtiva ediyordu ve Uygur
harfleriyle yazilmisti. Daha sonraki yuzyillarda
muhtelif ayetler, sOreler ve tefsirler Tlrkgeye cev-
rildi. Satir arasi tercimeler yapildi. Bunlardan bi-
risi, Muhammed Bin Hamza'’nin {muhtemelen Os-
manli Devleti’nin ilk seyhilislami Molla Fena-
ri'nin) 15. asir baslarinda yapilmis “satir arasi”
Kur’an cevirisi, latin harfleriyle de yayinlanmistir
(Ahmet Topaloglu, 1976). Ancak yirminci yuzyi-
la kadar bu faaliyetler genis halk Kkitlelerinin
Kur’an’i kendi dilinde okumasi, anlamasi kapsa-
minda degildi. 20. Yizyilda pozitivist milliyetgi-
lik/ulusculuk akimi, batidaki gelisimi takip ederek
Luteryen bir dini déntsum (reform) pesine dustu.
Alman din adami Luter incili Alman diline gevi-
rerek bir ¢igir agmis, boylece Vatikan’in gicind
kirmisti. Luter’i takip eden gesitli milletlerden in-
sanlar ayni seyi yapmislar, Latince incil yerine
kendi dillerinde incillere sahip olmuslardi. Bu Ba-
tinin  milliyet esasina dayanan olusumlarinda
6nemli rol oynamisti.

Tarkiye'de "meal, tercime, ceviri" faaliyetleri-
nin ideolojik zemini bir yéniyle bdyle bir yakla-
simla din disindan olusturulurken, baska bir yo-
nuyle de meal/tercimeden hareketle dinin 6zuUnu
dogrudan dogruya anlama seklinde seyreden bir
hayli “naif’ bir dinf yaklasimla da desteklenmistir.
Bunun sonucu olarak ortalik Kur’an meallerinden,
tercimelerinden ve cevirilerinden gecilmemekte-
dir. EImalih Hamdi’nin tefsirle birlikte ortaya koy-
dugu meal. Hasan Basri Cantay’in aciklamalarla
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zenginlestirilmis meali, Diyanet Vakfi’nin H.Kara-
man, A.Ozek, 1.LK.D6nmez, M.Caginci, S.Giumiis
ve A. Turgut tarafindan hazirlanani meali ile Ab'
Julbaki Goélpinarli’nin galismasi... Elbette bu lis-
Leye bir ka¢ ismin calismasi daha eklenebilir. Fa-
kat, halen dolasimda olan meal sayisi bizim burada
zikredemeyecegimiz miktardadir. Bu say! ¢oklugu,
bazan “iddia”yi ¢cogu zaman da ticari kaygilar gin-
deme getirmektedir. Bir diger ve esas mesele ise,
tenkid ve otorite yoklugudur. Bunca meal, terci-
me, ceviri hi¢ bir elestiriye, incelemeye, degerlen-
dirmeye tabi tutulmadan Kur’dn’in prestijinden
yararlanarak dolasimda kalmaktadir. Tirkiye’'de
en hassas bir konuda s6z sdyleyecek otoritenin ki-
si, grup veya kurum olarak tesekkul etmemesi ma-
nidardir. Kur’an’in tahrif edilmesine asiri hassasi-
yet gdsteren miaslimanlar, onun mealler, terciime-
ler, ceviriler yoluyla “tahrifine neredeyse sessiz
kalmaktadirlar. Son yillarda bu konuyu ciddi bir
mesele olarak ele alip muhtelif kitaplariyla dile ge-
tiren Dicane Cundioglu'ndan baska gayret sahibi

ortada gérinmemektedir.
2/2 Turkceden Ozturkgeye

Elbette, Kur’an cevirileri, terciimeleri veya mealle-
ri Uzerinde ahkam kesmek niyetinde degiliz. Her
meal veya tercime faaliyetinin batin musliman
kitleyi, dolayisiyla bizi gozettigini, hedef kitle ola-
rak sectigini kabul etmek zorundayiz. Mesele bir
cok yonuyle dil ve kulturle ilgilidir. Dil konusun-
daki yaklasimlar, kulturel kavrayis tarzlari, ¢alis-
man m sonucunu tayin etmektedir. Bugtne kadar,
dil kavrayisi itibariyla 6ztuirkgeciligi baskin bir ¢e-
vui/meal yapilmamistir/yapilamamistir. Béyle bir
calismanin, dini kavrayis yéninden disarida bulu-
nan kesim tarafindan yapilmasi/yaptiriimasi bekle-
nebilirdi. Fakat onlarin dahi, anlasilirlik ve kabul
edilirlik hususlarinda dil anlayislarina givenme-
dikleri; bu ytzden daha anlasilabilir ve kabul edi-
lebilir bir dille ¢eviri yapilmasini arzu ettikleri tah-
min edilebilir. Sadi irmak, Osman Nebioglu, Be-
sim Atalay ve ismail Hakki Baltacioglu’nun cevi-
rilerinin 6ztlrkgecilik iddialarinin tam dogrulana-
bilir olmadigi kanaatimizi de, bu vesile ile belirt-
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mek isteriz.

iste sonunda, gergekten “¢ztiirkge" bir cevirimiz
oldul “Cevmci”ler, ortaya koyduklari c¢evirenin
"szcugl sozcugune™ bir ceviri oldugunu iftiharla
beyan ediyorlar. Turkcede "kelimesi kelimesine”
seklinde bir deyim vardir ve bunun yabanci dilde-
ki karsihgi “motamot” olmalidir. Tark Dil Kurumu
sézliginde, madde basi olarak agiklanan "kelimesi
kelimesine~dir. Karsilik olarak “oldugu gibi, tipki,
s6zcligu sb6zcugine, aynen” denilmistir. Bu sozlukte
“sdzclgu sb6zcugine” seklinde bir deyim yer alma-
mis ve tabiatiyla onun agiklamasi da verilmemis-
tir. "Soézcugl sézcugune” Turkgenin yasayan, teda-
vilde olan bir deyimi degildir, yerlesik "kelimesi ke-
limesine” deyimini karsilamak Uzere ortaya konan
bir ibareden ibarettir. Simdi bunu ciddiye alip, di-
lin yaygin kullanilir bir unsuru imis gibi islem yap-
mak, hem de bunu Kur’an-1 Kerim mealinde yap-
mak ne sekilde izah edilebilir?

"Kelimesi kelimesine”, muhtemelen "kelime be
kelime”nin Turkge sOyleyisidir. Bu noktada yapilan
is, tercimenin tercimesidir. Yarin "sozcuk” yerine
"tilcik” denilmeyecedi ne malumdur, “sézcugl sbz-
cigine"nin "tilcigi tilcigine” olmayacagi nerden bili-
nebilir? Bin yillik "kelime”yi ortadan kaldirmak mi
zor, otuz-kirk yillik "sézcuk”d mu?

Elbette "s6zcuk”, "soz" wveya "tilcik” gibi yeni
karsiliklar "kelime” yerine kullanilabilir. Fakat bu
kullanimlarin, "kelime” kelimesinin bGtiin manala-
rint karsilamasi mimkin degildir. Her seye rag-
men, "kelime”ye ihtiyacimiz sona ermeyecektir.

“Kelime”nin dilimizde birden fazla anlami var-
dir:

1.Bir varhgi, kavrami, fiili ifade eden ses veya
ses toplulugu, lafiz, s6z, kelam, ligat.

2.Bir mana ifade eden soz, fikir ifade eden bir
veya birkac¢ hecelik s6z (uyd. s6zcik).

3.Allah’in s6zl, kelam.

Goruldagu gibi, "sdzclk” kelimesi ancak ikinci
anlami karsilayacak bir genislige sahiptir. Bize go-
re, bunu dahi tam karsilayacak bir guci yoktur.
Cunki “soz” kelimesine eklenen "ciik” eki Tlrkge-
de kugultme ekidir. Bu "kuguk s6z” demektir. Hal-
buki bazan tek heceli bir kelime dahi "buyuk
edar: Kan! Ol Kelime yerine “sézcik” kullan-



inakla, "kelime” kelimesinin tarih icinde kazandigi
bazi anlamlardan fedakéarlk ettigimiz/vazgectigi-
miz gibi, deyimlesmis s6z unsurlarini da bir kenara
atiyoruz demektir.

Kelime be kelime/Hi¢ atlamaksizin, kelimesi ke-
limesine (tercime).

Kelime keiime/Kelime atlamaksizin, ayniyla.

Kelime-i sehadet/Sahéadet kelimesi (Eshedl en 14
ilahe illlalah ve eshedi enne Muhammeden abdu-
hu ve Ras(lihu)

Kelime-i tevhid/Tevhid kelimesi (L& ilahe illal-
lah Muhammedin ResQlullah)

Kelimesi kelimesine/Hi¢ bir ilave ve c¢ikarma
yapmadan, aynen.

Tek kelime etmeme/</Konusmamak, o konudan
hi¢ bahsetmemek.

Tek kelimeyle/Baska bir sekilde ifade etmeye ge-
rek olmaksizin. Tek kelimeyle harika! Tek kelime ile
carpildim!

"Sézeugi sbzcuglne” tercime yapmakla évinen
ceviriciler de "kelime”yi cevirinin muhtelif yerle-
rinde kullanmaya devam etmislerdir!

2/3 “Aziz” Olan Fransizcasi mi?

"Sozcugl sézclglne” geviri. Fakat esas alinan “si?-
dw<’ler fransizca! Fransizcadan sdzcugu sdzcugine
ceviri yapmak iddiasi asil metin arapca iken ne ka-
dar gegerli (ve dogru) olabilir? Yuzyillar boyunca
arapcadan kelimesi kelimesine Kur’dn cevirileri
yapilmistir. Satir arasi tercimeler bdyledir. Fakat
onlar bugiinkii maksatla yapilmis degillerdir.
Muhammed Hamidullah’in Fransizca Kur’an
tercimesi "Le Saint Coran”, ""s6zcigu sézcigline” bir
ceviri imis. Hem de bdyle cevirilerin ilk 6rnegi
imis. ilk defa 1958°de yapilan geviri, bugiine kadar
onbes baski yapmis... Onsozde terciime edilen ga-
lismanin 6zellikleri boyle belirtiliyor. Muhammed
Hamidullah igin ise, "Bir dilci, bir sanat¢i olmama-
sina karcin dért dili kitap yazabilecek bir diizeye kadar
bilmesi..” deniliyor. Sadece dilci ve sanatgilar mi
dort dili kitap yazacak duzeye kadar bilir? "Kitap
yazacak dizeye kadar bilmek” ne demek oluyor? Ki-
tap yazacak duzeyden sonraki "dizey” nedir ki ona
kadar biliyor ve ondan sonrasini bilmiyor olabilir?

KUR'AN'A “FRANSIZ KALMA”NIN OZTURKGESi /EK

BuUtlin bunlarin, ¢arpik bir dil anlayisinin ¢ergeve-
si icinde dusunmekten veya dusinememek ve ifa-
de edememekten kaynaklandigi acgiktir.

Tirkce ifadeyi bozdugunuz zaman, kic¢iimsedi-
giniz zaman, hakkini vermediginiz zaman Cevdet
Pasanin, Mehmed AKkifin, Yahya Kemal’in, Ne-
cip Fazil'in, EImahlil’'nin Tarkgesine borcunuzu in-
kér ettiginiz zaman dublaj Turkgesinin gerisine du-
sersiniz. Mehmed AKkif, Yahya Kemal ve Necip Fa-
zil'l da sair olarak daha fazla taninmalarina ragmen
zikrettim. Onlar ayni zamanda nesirde net Turkce
ifadeleriyle de 6nemli yazarlanmizdir!

Tercime, meal, ceviri...her ne sekilde ifade
edilirse edilsin bu tur calismalarda, Kur’an’in asli
kelimeleri, yerlesik dini kdltaran kelimeleri, dini
tasavvurumuzun kelimeleri yerine kelime koyar-
ken dikkatten 6te bir hassasiyet gerekiyor. O yiiz-
den bodyle bir calismada bazi istisnalar disinda
"Tanri” kelimesinin kullaniimasini gerektirecek
bir durum sdzkonusu olamaz. Belki "ilah” karsiligi
"tanr1” kullanilabilir. (Bu hususta merhum Elmali-
I Hamdi Yazir'in meshur tefsiri Hak Dili Kur’an
Dih’nde genis izahat vardir, bkz. C. 1, sf. 25)

“Kur’an metni, yazdi bir kaltdrin degil, sozIi bir
kiltdrin drdnddur. O dilsel ve mantiksal bir disiplin
icinde kurallari belirlenmis; saglam bir kurguyla di-
zenlenmis yazdi metinlerin dil, anlatim ve yazim 6zel-
liklerini tasimaz.-." Bu cUmle sirf malumatfurusluk
maksadiyla kurulmadiysa, hazirlayicilara bir seyler
anlatiyor olmalhidir. S6zIG kaltdran Grand, konusur
gibi bir metin veya konusma metni... Bu ne de-
mektir? Konusuldugunda, séylendiginde anlasilan,
sOz ve ses gucu olan bir metin. Her konusma, he-
men anlasiimak mecburiyetmden 6ttrt anlasilirh-
g1 oncelikle gézetmek zorundadir. Konusmacilar,
toplumun ortalama anlama-kavrama durumunu
dikkate almak mecburiyetindedir. Kur'an’in anla-
stlirhgi, hem de vasat bir toplum igin gozettigi stp-
he goétiirmez. Fakat "ceviri” nedense, bdyle seyler

gbzetmiyor!
3/1 Hangi Ayet “Gésterge” ?

"Temel yaklasim metni okura degil, okuru metne gé-

tirmek” mis, "Okura aliskanliklarina aykiri” bir me-
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tin sunuiLiyormus... Elbette okurun bu konudaki
aliskanhklarini 6lgebilmis degiliz. Fakat, okurun
metne gotarilmesi icin secgilen yolun bu sonucu
dogurmasinin kolay olmadi§i, hatta imkansiz oldu-
gu eldeki “Tnetin"den kolaylikla anlasiimaktadir.

"Gercekten de, tum ceviri boyunca, Turkce séz-
cukleri kullanmaya 6zen gésterdik. Ama burada belir-
leyici olan, anlamsiz bir 6zenti degil, oncelikle, kaynak
dildeki s6zciiklerin en dogru bicimde karsilanmasi dii-
stincesidir. Yoksa sézgelimi ‘gdsterge’ yerine, ana kay-
nakta gecen ‘dyet’ sézcugini kullanir gegerdik, kimse
de bunda sasilacak bir yan gérmezdi. Ama, bu durum-
da, Hamidullah’in ‘ayet’ sézctgi icin sectigi iki ayri
anlam birbirine karisir, anlamin birisi yok olur gider-
di.”

“Ayet” kelimesinin farkli anlamlarda tercime
edilmesi maksadiyla "gdsterge” kelimesi tercih edil-
mis. Fakat, bir nGansi ifade etmek Uzere segildigi
iddia edilen “g0sterge” bazi yerlerde “beyyine-beyyi-
nat” karsiligi olarak da kullanilmistir (msl. Baka-
ra/87, 92, 159, 185, 209 ve daha bir ¢ok yerde).
Bakara/Z99’'da (Ve le-kad enzelna ileyke ayatim
beyyinat ve ma yekfiru biha illel-fasikGn) denili-
yor. Yani ayéat/ayetler ile beyyinat/beyyineler bir-
likte zikrediliyor. iste bu ayetin “cewn”si: “Ve hig
kuskusuz biz sana apacik gostergeler indirdik. Onlari
yoldan c¢ikanlardan baskasi inkdr etmez.” Baka-
ra/118'de ayet ve ayetler gosterge/gostergeler sek-
linde cevrilmistir. EImalili M. Hamdi Yazir bu ke-
limeleri mucize ve mucizeler olarak cevirmeyi ter-
cih etmistir. Baska bir yerde. Bakara/l164’de
ayat/ayetler, Elmahli tarafindan “deliller” olarak
karsilanmis. Diyanet mealinde de ayni karsiliga
yer verilmistir.

Bakara/HO’da “ja/iodet’Vsahitlik mezk(r Cevi-
ri'de “g0Osterge” olarak karsilanmistir! EImahli, Ba®
kara/145'de "ayet”i “'delil” kelimesiyle karsilamistir.
Ornekler cogaltilabilir. Ayet kelimesinin metin
icindeki farkli anlamlari, daha 6énce de farkh sekil-
de cevrilmistir; yani bu “geviri”ye mahsus bir "*yeni-
lik” veya fevkaladelik degildir. Bunun icin genis
kitlelerce anlami bilinmeyen ve kullaniimayan
“gosterge” kelimesine de ihtiyac¢ yoktur. “Gdsterge”
kelimesi, “isaret”e karsilik Dil Kurumu s6zluginde
teklif edilen bir kelimedir. Fakat, “gdsterge” keli-
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mesi gunluk dilde, musir/Zindikator karsihgi olarak
kullaniimaktadir. Bu anlamiyla “gosterge”, bir ciha-
zin calismasi neticesinde ortaya ¢ikan sonuglari
gOsteren alettir. Mesela, yag gostergesi, benzin gos-
tergesi gibi.

Hangi meal bu iki ayri anlami ihmal etmis ola-
bilir? i§aret, alamet, nisan, ibret, burhan, delil, belir-
ti, emare... Bunlar Turkcenin “ayet”e karsilik kul-
lanilabilen kelimeleri. Peki “gdsterge” neyin nesi
oluyor? “Gdsterge” bu kelimelerden daha fazla kul-
lanilan ve tesirli olan bir kelime midir, yoksa, Tur-
kiye’de halen yaygin olan ve fransizcadan yapilan
tercimelerin daha yetersiz olmasina yol acan Fran-
sizca-Turkce sodzlukten mi kaynaklanmaktadir?
Mezkar sozluk, 6zturkce argosu ile Fransizca gibi
zengin bir kaltdr dilini karsilamak maksadiyla ha-
zirlanmis Kkifayetsiz bir sozluktir. Semseddin Sa-
mi’nin Kamus-1 Fransevi'sinden sonra bodyle bir
fransizca-tirkce sozlige mahkdm olmamiz da isin
baska yonudur.

3/2 Neden Sadece Genglere Anlama Kolayhgi?

“Bu secimimizde, geng kusaklara anlama kolayhgi sag-
lama distncesinin de etkili oldugunu belirtmeliyiz.”
Bize kalirsa genglerin “anlama kolayligi”’ndan ¢ok,
“dogru anlama” ve “kavrama”ya ihtiyaclari var.
Genglere bu vesile ile kelime 6greteceksek, bu ke-
limelerin asli manay! kavramaya imkan veren ke-
limeler olmasina dikkat etmemiz gerekir. Dogrusu,
butin hedef kitleye anlama kolayhg saglamaktir,
genclere ise “6grenme kolayhgi” saglamak yeter!

Turkcede klise olarak yerlesmis olan “Rabbi’l-a-
lemin, alemlerin Rabbi” yerine “Dinyalarin Rabbi”
demekle genclere anlama kolayhgi saglanabilir mi?
Turkcede “alem” kelimesi kullanimdan dusti mu?
Yoksa “sanal alem” dahil olmak zere bir ¢ok terkip
icinde yer almaya devam ediyor mu?

islam’a asinahigi olmayan bir toplumda bdyle
bir “ceviri” olabilir. Halbuki, Kur’an diliyle, sesiyle,
anlamiyla asla yabancimiz degildir. Bu yiizden Al-
lahi “6vmem™ O 'na “hamd ederim”! Herkesi dvebi-
lirim, sadece Allah’a “hamd ederim"! Mehmed
Akif, “Hamd Allah’in” diye ¢eviriyor, (bkz. Dlca-
ne Cundioglu: Bir Kur’an Sairi Mehmed Akif. istan-



bul 2000, sf.207). Elmahl, U¢ ayeti pespese bir
cumle héalinde ¢evirmeyi tercih ediyor: "Hamd, o
rahbilalemin, o rahman, rahim, o din gunindn maliki
Allah’in.”

Besmelede ge¢en “rahmani’r-rahim" karsiligi
olarak “Cok merhametli, hep merhametli" soyleyisi
yerine, “Rahman ve Rahim”i tercih etmek, daha
“Turkce"™ bir tavir olur. Ya da Mehmed lg\kif gibi,
“Cuk esirgeyen, cok koruyan" denilebilir.

“Karsdik gununin sahihi* sdyleyisi, aciklama ge-
rektiren bir ifade deg@il mi? “Karsihk giini”” de neyin
nesi oluyor? “Din gunu" anlami dustunulerek “karsi-
lik gund™ olarak ifade edilebilir mi? Edilse bile he®
men okunur okunmaz anlasilabilir mi? “Karsilik gi-
nu" gibi guya “Turk¢e™ bir tamlamayi agiklamak-
tansa, “din giind"nd agiklamak daha dogru bir yak-
lasim olur. “Yalniz sana kulluk eder ve yalniz senden
yardim dileriz." Elbette hem anlasilir, hem de an-
lamhidir. Fakat, kulluk etmek yerine yine Mehmed
AKkifin “Yalniz sana ibadet ederiz ve yalniz senden
yardim dileriz" soyleyisi daha dogru, din dilimize
uygun ve hos gelmektedir.

Bakara sdresinin 3. ayeti, “Ki onlar, gértilmeye-
ne inanirlar ve namazi kilarlar” seklinde g¢evrilmis-
tir. “Gorudlmeyen™ kelimesinin “gayb™ kelimesinin
karsihgl olarak anlasiimasi sadece itibari olabilir.
“Gaybe inanmak”la, “gdrulmeyen”t inanmak ayni
sey olarak algilanabilir mi? “Gaybe inanmak" belki
de agirhikla, gérmeden, kalbi olarak inanmak de-
mektir. Gorulmemek sadece gozle goérulmemek
midir? Yoksa, bes duyumuzla gérmemek midir? El-
malili, “gaib sana gdriinmez, seni de gérmez olandir.
Gayh ise gorilmez fakat gorir olandir™ diyor. “Mut-
takilerin inandiklari tanidiklari gayb, delili bulunan
gayb-1 haktir.” (C.I, sf. 176)

Butun gevirilerde yer alan namazi dosdogru (ve-
ya durust, veya ihlasla) kilarlar ibaresi, burada bu si-
fatlardan yoksun olarak konulmustur. (“Yuktmin™
2/3,5/55,8/3,9/71,27/3,31/4)

Elmahh  “Yukimiine salate" konusunda sdyle
soyliyor: "Ve salati ikame ederler, yani malum olan
namazi dosdogru kilarlar ve idame ederler...Elbette
salatl ikame ederler demekte namazi kilarlar demekten
fazla bir mana vardir ki bu laal<al dogru durust yani ta-
dil-i erkdn ve husQ u hudu ile gtzelce kilmak ve hatta
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kildirmak manalarini ifade eder. Ve bunun igin na-
mazda tadili erkdn vacip oldugu gibi bilhassa namaz
icin emri bi’l-mar0f ve nehy-i ani’l-munker ve levazi-
mi salatin ikmali igin sarfi mesai dahi icabat-1 Islami-
yedendir”

“ikame, kiyam ve kivamdan ifal olarak liigatte
kaldirip dikmek veya dizeltip dogrultmak veya tervig
ve idame etmek veya ihtimam ile icra etmek méanalari-
na geldiginden salate nisbetinde bu manalarin birinden
veya kadri muisterekinden belig bir istiare yapilmis ve
bunun igin bir kelimelik ‘yesilun yerine iki kelimelik
‘yukimune salate’ intihap edilmistir. Evvel emirde dik-
mek veya dogrultmak manalarini distnelim: Bu bize
namaz dinin diregidir hadisi serifini hatirlatir. Bu
hadiste din yuksek bir binaya tesbih ediliyor ve namaz
ayni o binanin diregi gésteriliyor ki iman da bu binanin
temelidir. Buna istiare-i mekniye veya istiare bilkinaye
denilir. Bu &yette de namaz cemaatle kaldirilabilecek
buyuk bir direge tesbih ediliyor ve onun gizelce dikil-
mesi veya dogrultulmasi saretiyle o ylksek binayi dinin
insa ve muhafaza ve idamesi lizumu is’ar olunuyor."
(C.1,5f.186-187)

“Ahiret" kelimesini tamamen silip yerine “dteki
dinya"™ demeye gerek var midir? Elbette, bazi ah-
valde, “0te dinya, Oteki dunya” denilebilir. Ah-
ret/ahiret kelimesi bin yildan fazla zamandir her-
kesin bildigi istilah degeri kazanmis bir kelimedir.
Bir cok deyim ve tamlamada yer almis, “ahretlik"
gibi bir kelimeye viicut vermistir. “Ahiret adam1”
yerine “Oteki dinya adami” diyebilir miyiz? “Ahiret
kardesi"ne karsilik “6te diinya kardesi" demek dogru
olur mu? “Ahiret suali”, “Ahiret tarlasi” deyimlerini
ne yapacagiz? Bu arada, “ahiret gini" de “son gin"
olmusg! (Bakara/8)

Buyurun bakalim. Necip Fazil'in dilinden *“son
gin” ne demek:

Son gun olmasin dostum, celengim, top arabam

Alip beni gotursin tam dért inanmis adami

4/1 Din Dilini Laiklestirmek!
Ya “takvalilar’a ne demeli? “Muttakiler”, “takva sa-
hipleri** yerine “takvalilar” séyleyisi Turkge zevkimi-
zi de ihlal etmektedir. Madem ki “takva” kelimesi-

ni terk edemiyoruz, dogrusu “muttaki”yi i1stilah ola-
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rak kullanmaya devam etmektir. Boyle uretmeler
dini kavramlari tasimayan kelimelerdir, karsilik-
lardir. DinT Turk¢cemiz nazarinda zayif, yerini bul-
mayan sozlerdir.

Dil devrimcilerinin en asirilari (Nurullah Atac
gibi) Tdrkg¢enin bin yilhk birikimini, kelime hazi-
nesini, vokabulerini “din?” bulduklari icin kendi
kafalarina gore “dm disi” bir dil icat etmeye c¢alisti-
lar. Bu onlarin tasarrufudur. Simdi, dini bir metin
gevirisinde dini ¢agrisimi olmayan kelimeler kulla-
nilarak yapilmak istenen nedir? Din dili de mi la-
iklestirilmek isteniyor acaba? (Dil devrimi slre-
cinde dini ¢cagrisim uyandiran kelimelere karsi gos-
terilen tepki ile, bunlarin anlamlandiriimasi, car-
pitilmasi konusunda yakinda yayinlanacak olan
“Bir Lugat Bulamadim” adl kitabimizda bir hayli
o6rnek yer almaktadir).

Miuslumanlik tasavvuru bizim icin yeni degil-
dir. Plansizlar icin yabanci olan islam ve Kur’an
bizim yabancimiz degil, yakin asinamizdir. Bir me-
al veya ceviri calismasi yaparkan bu husus hi¢ bir
zaman dikkatten uzak tutulmamalidir.

Genis bir kitleye hitab eden bdyle bir metinde
gunluk ortak dilden, din dilinden karsiliklar bul-
mak zorundayiz. Cunki islam bizim ortak yasama-
mizin en 6nemli zeminlerinden biri, hatta birinci-
si. Onu kavradigimiz dil yeni bir icat olamaz. En az
bin yildir kullandigimiz kelimeler ve kavramlari
terk etmek icin nasil makul bir gerekcemiz olabi-
lir? Ustiine stlilk Turkcede gunlilk hayatta kulla-
nilan dinT terimlerin bir kismi arapca degil, farsca-
dir. Cunkii Tarkler islam’ ilk Farsganin etkili ol-
dugu Orta Asya sehir muhitlerinde 6grenmislerdir.
Namaz, orug, peygamber, ahdest... gibi gunluk dini
hayatta en fazla kullanilan kelimelerin blUyuUk bir
kismi farscadir. Bunlarin yerine salat, savm, rasul,
vudu... demek igin cok ciddi bir gerek¢cemiz de var-
dir: Bunlar dinin asli kelimeleridir. Fakat buna rag-
men, sahip oldugumuz din kulturind bu kelimeler-
le 6grendigimiz igin, bu kelimelerin arapgasini bil-
sek bile, yuzyillardir kullandigimiz karsiliklarini is-
timale devam ederiz. Elbette, musliman olmayan
toplumlar i¢in yapilan ¢evrilerde onlarin anlayabi-
lecegi ifadeler kullanilabilir. Orug yerine, fransiz-

lar icin “bir nevi perhiz” diyebiliriz, fakat Turkge
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konusan birisine bdyle séylenebilir mi? Cevirmen-
lerin neden namaz, orug gibi kelimeleri Turkceles-

tirmediklerini merak ediyorum dogrusu!

4/2 Kissadan Cikan “Oyku”

Cevricilerin iddiali kelimelerinden biri de “6yki”.
Maide/27’de diger ceviricilerin "kissa”, "haber” ve-
ya "olay” olarak karsiladiklari bir kavrami karsila-
mak uzere kullaniimisken, Araf/l76’da ve Ka-
sas/25'de '"kasas/hildirme, anlatma, hikaye etme”
karsiligr olarak kullaniimistir. Yusuf/3’'de ise "ah-
senu l-kasas” ibaresi, “Oykllerin en glzeli” olarak
cevrilmistir. Kur’an, Yusuf kissasini “ahsenu I-ka-
sas” kissalarin en guzeli olarak nitelemektedir.
"Kissalarin en guzeli” demek, "odykuilerin en guzeli”
demekten daha fazla muhtevaya uygun dismekte-
dir. Cunkl Turkcede, hikaye ile kissa arasinda bir
anlam farklilasmasi vardir. “Kissa”da, hisse alina-
cak, ibretlik bir taraf olmalidir. Her hikaye bu
Ozelliklere sahip degildir. Eger "6yku” hikaye keli-
mesini karsiliyorsa, ki buglinin yazarlari dyle ka-
bul ediyorlar, "kissa” kissa olarak kalmaliydi.

H. Basri Cantay: "Biz sana bu Kur ani (bu sGre-

yi) vahyetmek sdOretiyle en giizel beyani kissa olarak
anlatacagiz. Halbuki sen daha evvel bundan elbet ha-
berdar olmayanlardandin” seklinde anlamlandirir-
ken, elimizdeki “cewri’de vahyettigimiz bu
Kur’an la sana, daha 6nce hic bilmedigin éykdlerin en
guzelini anlatiyoruz” deniliyor. EImali’'nin mealinde
ise "ahsenilkasas” tabiri aynen aliniyor: “Sana bu
Kur’an’i vahyetmemizle biz bir kissa anlatiyoruz ki ah-
senulkasas, senin ise dogrusu bundan evvel hic haberin

yoktu.”
Taha/9’da "hadis” kelimesi "dyku" olarak cevril-
mis. Muminun/44’de "ehadis”i Elmalili "efsane”

olarak ceviriyor. Elimizdeki ceviride "oyku” denil-
meye devam ediliyor...Yani az kelime, ¢cok ména!

Hodis/haber, "anlati” olarak karsilanmis. (Nazi-
at/15) “Sana o Musa’nin haberi geldi ya?” (EImali-
il) /“Ne! Musa’nin anlatisi sana geldi mi?" (Ceviri)

4/3 Oztiirkceden "Batili” Kelimelere

Mulk sOresinin ilk ayeti soyle cevriliyor: “Krallik



dinde olan Allah, kutludur ve O her 8eye glcl yeten-
dir." Bu ifade, Tlrkce distinen bir kimseye hitab
edecek nitelikte degildir. "Krallik elinde olmak™ ne
demektir? Bu Turkgede, bir kralhda sahip olmak,
onun yoneticisi olmak anlamma gelir. Onu en faz-
la zorlasak, “saltanat” olarak anlayabiliriz. Fakat
bunun Tirkge kavrayista yeri olmadigl kanaatin-
deyiz. Allah’in htkimranhgini, dinyadaki kralla-
rin idaresine benzetmek, muhtemelen hiristiyani
bir kavrayistir. Bu geviri ile bu ayetin mazmununu
anlamak, hikmunid kavramak imkansizdir. Diger
mealler &yetin mazmununu anlamamizi kolaylasti-
riyor. iste Diyanet Vakfi mealindeki metin: “Mut-
lak hikimranlik elinde olan Allah yiceler ylcesidir ve
U 'nun herseye giicii yeter." Elmalili, ayni streyi soy-
le anlamlandiriyor: “Ne yucedir o ki mulk onun elin-
de ve o her ~eye kaadirdir." Elmalili, ayette gecen
"mulk” kelimesini kullanmay! tercih etmistir. Bu-
gun "malk" kelimesi bir anlam daralmasina ugra-
mis olmakla beraber, onun genis anlamlarini bi-
lenler oldugu gibi, sdzliklerde bu anlamlar da yer
almaktadir. "Mulk” Uzerinde tasarruf hakki bulu-
nan sey demektir. Mulk Allahin elindedir. EImali-
I mulkin Allahin elinde olmasini séyle yorumla-
maktadir: “Yerde ve gbkte, bltilin I<ainatta. Diinya ve
Abhiret tasarruf ve saltanat, icad (vicuda getirme) ve
idam (yok etme), teshir ve tedbir, infaz-1 emir, icrayi
ahkam, lutf u kahir, tecrim 0 tekrim, ta’zim U in’am
hep (mun kabza-i kudretindedir. Hepsi onun emr
iradesi hikm @ kudreti ile cereyan eder. Diledigini
mulkinde kullanan veya kuvvet verip mulke mazhar
eden ve edecek olan da ancak O’dur. Verdiklerine de
killiyen ve asaleten miebbed sQrette vermez. MUlki-
nu kendi elinden ¢ikarmaz. Kendine serik kilmaz, ¢lin-
ki sirkten mlnezzeh ve mutealidir. Yalniz kendi taht-
I hikmunde memur olmak Uzere niyaheten ve muvak-
katen verir, diledi§i zaman da azleder, nez eder. Cilin-
ki hakk-1 milk bizzat kendi.unin ve hakikat-i mulk
dogrudan dogruya onun kabza-i kudretindedir."
Oztiirkcelestirme egilimi bazi kelimelerde bati
dillerinden kelime ve kavram aktarmaya doénusi-
yor. Melik/hikumdar yerine batililarin soyleyisiyle
"kral” denilirken (Bakara/Z247). "Melik”in muen-
nesi/Zdisisi olan "melike” yerine de "kralice” kelime-
si tercih ediliyor. Bizim igin zor olan su: Bin yildir
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"Saba melikesi” dedigimiz, efsanelerimize karismis,
yer adlarimiza girmis Belkis Hanim "Saba kraligesi”
oluveriyor! Ne hos degil mi? Yasasin! Butlin tasav-
vurlarimizi batililastirdik. Hukimdarhigr kralliga
cevirdik! (bkz. ayrica Buruc/9)

Kehf/83: “Bir de sana Zulkameyn’den soruyorlar.
Dedi: ‘Size ondan bir hatira okuyacagim’" (Elmalil).
Elimizdeki ceviride "hatira” "anektod” olmus! Iiste
"6zenli Turkce” diye buna denir.

Kral, kralice, anektod... derken, '"baraj” da
Kur’an “gcewri”sinde yerini buluyor. Sebe/16°da ge-
cen “Arim seli” yerine “baraj seli” denilip ¢ikilmis.
Elmalili'ya gore, sézkonusu olan, “Arim” denilen
seddin veya Arim deresinin selidir. (C. 6, sf. .3956
vd.) Bunun nasil olup da bir ¢irpida "baraj seli”’ne
cevrildigini kestirmek zor.

Burada "Tur” saresinin ilk yedi ayetini Latin
harfleriyle naklediyorum:

1. Vet tur

2. Ve kitabim mestur

3. Fi rakkim mensur

4. Vel beytil mamur

5. Ves sakfil merfu

6. Vel bahril mescur

7. inne azabe rabbike le vaki’

Elmalili'dan meali:

"1-Andolsun o Tur’a,

2'3"Yayilmis ince deri tzerine yazilmis bir Kitah’a,

4-Beyt-i Mamura,

5"YUkseltilmis tavana (goge),

6"Ve kizdirilip kaynatilmis taskin denize ki,

7'Rabbinin azabi elbette gergeklesecektir."

Ceviri:

1.And olsun Dag’a!

2. Ve andolsun yazilmis bir Kitap’a.

3. Yayilmis parsdmen Uzerine.

4. Ve andolsun senlenmis Ev’el

5. Ve yukseltilmis tavana!

6. Ve kaynayan denize!

7. Evet, Rabbinin cezasi, kaginilmaz olarak ve
kesin gelecektir.

Allah’in Uzerine yemin ettigi "Beyt-i Ma-
mwr”’un 6zel isim olarak sayilmasi gerektigi kesin;
0 ne "bayindir ev” ne de cevirideki gibi "senlenmis
ev” olabilir.
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Asil tzerinde duracagimiz, ‘par§émen” kelime-
si. Kitap tasavvuru "parsdmen' {zerine olan Bati
dinyasi olmalidir. Cinkl neredeyse bitin meal-
lerde “yayilmis ince deri Uzerine” sOyleyisi tercih
edilmistir. Sahabe’nin dayanikhiligini godzeterek
Kur'an’in deri Gzerine yazilmasinda icma ettigi,
ancak Harun Resid devrinde kagida yazilmasina
musade edildigi anlasiimaktadir. (O. Keskioglu,
Kur’an-1 Kerim Bilgileri. Ankara, 1987 sf.77)

Fransizcalastirma ameliyesi bu kadarla kalmi-
yor elbette. .

Kalem/40 “Sor bakalim onlara, iclerinden ona ke-
fil hangisi” (EImalill)/“Sor onlara: ‘Bunu kim garan-
ti eder?” (Ceviri) Asil metinde gecen ve din dilin-
de yerlesmis olan "nutfe” ve giunluk dilde de kulla-
nilan "meni" yerine "damla" ve “sperm" denilmis.
Hadi diyelim ki, “damla™ kelimesi Turkce, Turkge-
lestirme gayretiyle bunu yaptik. Peki “sperm"e ne
diyecegiz? Kiyamet/37 “O (Rahme) doékilen bir
damla meniden degil miydi?" (Elmuhh}/“Akitilan bir
sperm damlasi degil miydi?” (Ceviri).

Ceviriciler, tercihlerini bati dilleri ydnunde
goOsterdiklerini metnin basinda yer alan Muham-
med Hamidullah’in agiklamalarinda da belirtmis-
lerdir: “Ogretim sonunda listad 6§rencisine bir diplo”
ma verir ve burada, Hz- Peygambere kadar, Ustadla-
rinin ve onlarin da Ustadlarmm adlarini tek tek yazar,
béylece 8grencisinin égrendiginin saghkli olduguna ve
kendisinin hocalarindan 6grendiklerine uygunlugunu
teyid eder.” (sf. 71) Buna "diploma” degil "icazetna-
me" denilir. Nitekim, 43. sayfada, "yazarin aldifi
icazetnamenin cevirisi" denilmektedir. "icazetname™
diplomadan c¢ok baska, ¢cok dte bir seydir!

Bati dillerinden gecen ve gunliuk hayatta teda-
vilde olan kelimeler, fransizcadan ceviriyi bir hay-
li kolaylastirtyor olmali! Mesela, "Allah hi¢ kimseye
guclnun Ustunde bir sey teklif etmez” (Bakara/286),
kolayca “Allah, bir kisiyi, ancak kapasitesine gére yu-
kiimla tutar” seklinde c¢evrilivermis. Gug, takat ye-
rine, “kapasite” tercih edilmis. Bu arada, bir istilah
olan "teklif’ kelimesi yerine "yukumlalok™ denilip
gecilmis. Teklif, "yapilmasi mukafati, yapiimamasi
da cezay! gerektiren bir isin, imtihan maksadiyla yapil-
masini istemek” demek. Kendilerine bdyle bir teklif
yapilan ve bu teklifi yerine getirmekle sorumlu tu-
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tulan kimseye ‘mukellef denilir, (bkz. H. Akay; Ts-
lamT Terimler Sozlugi. 1991). Elbette mukellefiye-
tin akill olmak, balig olmak gibi bazi sartlar var.
Bu ayetin, dolayisiyla, Bakara sdresinin sonunda
yer alan "fensurna alel kavmil kafirin" ibaresi, “in-
karcilar topluluguna karsi bize yardim et” seklinde
anlamlandiriimis. Elbette "kafirler" inkarcilardir.
Fakat, kafir kelimesinin kapsamina gore, inkarcilar
kelimesi ¢cok zayif kalmaktadir. Bu ibare genellikle
soyle cevrilmektedir: "Kafirler topluluguna karsi bi-
ze yardim et”.

4/4 Litfedin, ihsan Buyurun,
inayet Eyleyin!

Cevricilerin dgundukleri kelimelerden biri de
"kayra". "Kayra" ne demek? Lutuf, ihsan, atifet,
inayet... "Kayra" kelimesinin maéanasini bilen va-
tandas var midir acaba? Varsa, Turkiye’nin en ku-
¢tk azinhgini teskil ediyor demektir! Nitekim, El-
malili Bakara/90’da ve ALi imran/ 152, 164 ve
170’de "lutuf\ Bakara/10S’de "hayir”, 198’de "ri-
Zik", 243’de "fazilet", 251°de “iyilik", 268°de "bagis-
lama", Al-i imran/73, 74 ve 171'de “nimet”...di-
yor.

Elmalili'nin kullandigi batin karsiliklari anli-
yorum. Fakat "kayra"y! hangi kelimenin, kavramin
karsiligi olarak anlayacagimi bir tarlt anlayamiyo-
rum!

"Arihk™ neyin karsiligidir? Ne anlama gelir?
TDK sozlaginde, “1. Temizlik. 2. Katisiksizlik. 3.
Gunahsizlik.” deniyor. Buyuk Turkce Sozluk’de ise
"Ari olma hali, saflik, safiyet; temizlik" olarak karsi-
lanmis. Kalem/28-29. ayetler séyle cevrilmis: "ig-
lerinden en anlayish olani, 'ben size, keske Allah’in
arihigini seslendirseydiniz! dememis miydim’ dedi. Ari-
lik Rabbimize! Evet biz, hain olduk’ dediler.” Bu ce-
viride bu G¢ anlamdan hangisi kastedilmektedir?
Veya bu anlamlar disinda bir anlam mi kastedil-
mektedir? Bunu anlamamakla beraber, EImalili’da
ne kastedildigini ¢cok acik olarak anhyoruz: "En
mutedil olanlari: ‘Ben size Rabbinizi teshih etsenize,
demedim mi?’ dedi. Onlar: ‘Rabbimiz Seni tenzih
ederiz, dogrusu bizler zalimlermisiz!” dediler.” Rabbi
"teshih etmek”, "tenzih etmek™ bilinir, anlasilabilir



bir ifadedir. Fakat Allahin arithiginin “seslendirilme-
si* ve “arilik Rabbimize”, kavram dinyamizda karsi-
hg1 olmayan ifadelerdir.

“Sahit” yerine “tanik"”, “sahadet™/sahitlik yerine
“tanikhk” demek zor degildir. Bunlar anlasiimaz,
bilinmez kelimeler de degildir. Fakat, bu kelime'
leri unutturunca “kelime-i 8ahadet"i ne yapacagiz,
“8ehid" ne olacak?

Bakara/282 “iginizden hir yazici dogru olarak
yazsin” diye cevrilmis. Diyanet Vakfi mealinde,
“Bir katip onu aranizda adaletle yazsin™ deniliyor.
“Dogru” ile "adaletli" ayni etkiyi uyandirabilir mi?

“Hududullah™ yerine “Allah’in sinirlari” demek
bir tercime olarak yanlis degil belki, fakat anlam
olarak yanlis, en azindan kaypak. Cunki bundan
Allah’in koydugu “hadler” ¢ikmiyor. Ne c¢iktigini
siz disunun! Bakara/229'da “huddllah™ hem “Alla-
hin sinirlar™, hem “Allahin yasalar1™ seklinde c¢evrih
mis!

Beled sQresinin ilk dort ayeti: “1-Yo... yemin
ederim hu beldeye! 2-Sen bu beldede oturmaktayken.
3-Ve baba ile cocuguna ki, 4-gercekten Biz insani bir
sikinti iginde yarattik.” (Elmalili) /“J. Hayir! Bu
kente yemin ederim! 2. -Ki sakini olarak, sen de bu
kenttesin.- 3. Ant olsun ddlleyene ve délledigine! 4.
Hic kuskusuz insani kavgacl yarattik.” Ceviri’de s6z-
lGgumizde bulunan “belde” kelimesi yerine “kent”
kelimesinin tercih edilmesi bir yana, “délleyene ve
délledigine™ ifadesi ile kastedilenin, baba ve ¢ocugu
olmasi mUmkin degildir. “Délleyen™, etken/fail ,
“dolledigi" edilgen/mefuldiir. Kast edilenin bu ol-
madigini saniyoruz. Cunkd “valid-veled"in dolle-
yen-doéllenen seklinde cevrilmesi anlasilirhgr bir
hayli zorlamaktadir. D6llenme sonucu ortaya ¢ika-
nin “déllenen” olarak ifade edilmesi bu bakimdan,
uygun degildir.

Serh/4’de “Uniinu yikseltmek” dilimizde “sanini
yiiceltmek”in tesirini uyandirmaz. Un ancak séhre-
ti kapsayabilir. San ise s6hretle birlikte baska de-
gerleri ihtiva eder. “Senin sanini yiceltmedik mil”
(Elmalil)/“Senin Uninu yikseltmedik mi?” Ménevi
anlamlar sézkonusu oldugunda ytceltmek, maddi
anlamlar sdzkonusu oldugunda yukseltmek keli-
mesi tercih edilir.

“Ummul-kitab” Zuhruf/4’de “Ana kayit” olarak
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cevriliyor. Diyanet Vakfi mealinde “Ana kitap, ya-
ni levh-i mahfuz" denilirken, ElImahli'da “Ana Ki-
tap” olarak geciyor. Ceviricilerimiz kasetcilikle ve-
ya bilgisayarcilikla fazla hasir nesir olmuslar ki, ki-
tabr “kayit™a cevirmisler her halde! Al-i im-
ran/184’de “Kitabu I-minir”, “Ana Kitap" olarak
cevrilmis. Halbuki diger meallerde ekseriyetle
“nurlu kitap” ifadesi tercih edilmis! isra/71’de “ki-

tap™, “kayit defteri” olarak karsilanmis.

Maun sdresinin ilk iki ayeti EImalili tarafindan
soyle ifade ediliyor: “Gdrdin mu o dine yalan diye-
ni? iste yetimi itip kakan odur!™ Ceviri bu net ifade-
leri sdyle ceviriyor: “Karsilik’t yalanlayani gérdin
mu? Ki yetimi geri ¢eviren odur.”

Buglnin insani bir metinde “Anakent” kelime-
sini gorurse ne hatirlar? “Buyuksehir” olarak da ifa-
de edilen “metropol belediye™ stattsund! Halbuki,
ceviride “Anakent” olarak bahsedilen yer, sehirle-
rin anasi-ash yani “Ommul-kura™ Mekke’dir!
(En’am/92)

“Anlati™  kelimesi, Yusuf/111 ve Tur/34’de
“s0z” yerine, (Tur/34*Haydi onun gibi bir sdz getir-
sinler, eger dogru iseler'.), Gasiye/I'de ve Zilzal/4'de
“haber* yerine kullaniliyor. Nisa/Z21’de bu kelime-
nin gectigi dizinde gosterilmisse de, bu ayetin “cev-
re’sinde bu kelime kullanilmamistir.

“Temsil”, “6rnek™ olarak karsilanabilir mi? Z{'
mer/27'de “Andolsun biz bu Kuranda insanlara,
6gut almalarr icin her temsili anlattik.” Elmalili’da
“temsil getirmek” deniliyor. Ceviri soyle: “Ve hig
kuskusuz biz, bu Kur’an’da insanlara her turlu érnegi
vurduk”. “Ornek” kelimesinin “temsil”! tam mana-
siyla karsilamamasi bir yana, “6rnegi vurduk” soyle-
yisini anlamak zor. “Ornegi verdik” olacakti da,
yanlishikla boyle yazildi diye dustintyoruz.

“Girdirmek”, ¢cok ©6zen goOsterilmesi gereken bir
metinde en azindan "kekre" bir ifade. “Azap" keli-
mesi “ceza” olarak karsilanirsa tam yerini bulmus
olur mu? insan/31 “O diledigini rahmeti igine kor;
zalimlere ise aci bir azap hazirlamistir.” (Elmal-
h)/“Diledigini rahmetine girdirir. Hainlere gelince, on-
lar igin, can yakici bir ceza hazirlanmistir.” (Ceviri)

Bildigimiz abdest, “aptes” seklinde kullaniliyor.
Dil Kurumu’nun kullanisina uygun, fakat vatandas
“abdest™ ile “aptes”i farklilastirmis. ikincisi sadece
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“dcf-i hacet” yerine kullaniliyor! Bu arada, Ma-
ide/6da ""Teyemmim"™ olmus ''toz ahdesti"! Dinf
s0zligumuz yeni bir terim kazandi!

4/5 Cennet Cennet Dedikleri/Bahcedir!

"Cennet” dilimizde kavram olarak yerlesmis, kadin
adi olarak da kullandmis herkesce bilinen bir keli-
me. "Cennet” kelimesinin “bahc¢e” anlaminda kul-
lanilmasi da mumkundur, fakat dilimizde “Cennet”
bahceyi asan bir anlam genisligine sahiptir. Hatta
Ozel isimdir. Ceviride “cennet” bahge, “cen-
nat”/cennetler "bahceler” olmus. (Bakara/25) El-
malili, bu ayetin mealini soyle ifade etmis: “iman
edip iyi amel inleyenleri mujdele! Kendileri igin altla-
rmdan irmaklar akan cennetler var. Onlara her hangi
bir meyveden bir nzik yedirilince onlar, her defasinda:
'Bu bizim 6nceden yedigimiz peydir." diyecekler; oysa
ona benzer olarak sunulacaklar. Kendileri i¢in orada
tertemiz zevceler de var. Onlar orada ebedi kalacak-
lar.” (Kars. Al-i imran/15, 136, 195, 198). Ayrica
"Cennet” karsihigi da var, muhtelif sGrelerde. Bura-
da "Cennet” 6zel isim olarak kabul edilmis ve bu-
yuk harfle yazilmis. Bunun da "Bahge” olarak cev-
rilmesi gerekmez miydi? Cokluk olunca cennetler
de neden teklik olunca “Cennet”? Gelelim "Bari-
nak Bahgeleri”ne. "Cennatul-meva” (Secde/19) El-
malili'da "Meva cennetleri” olarak karsilanmis, Di-
yanet Vakfi mealinde "cennet konaklari” olarak an-
lamlandirilmis. Ceviri’de ise "Barinak bahceleri"
deniliyor. Kalem/34'de “Nairn Cennetleri”, “mutlu-
luk cennetleri” olmus. Necm/15°de daha 6nce "cen-
natul-meva”yd verilen karsilik unutulmus, bu sefer
de "Barinak cenneti” denilmis! Bu arada “geviri’de
hem "Adn cennetleri” var, hem “Adn bahceleri”l
Sol "Bahge”nin irmaklari akar Tanri deyu deyu!
Cevirimiz her an sasirtict karsiliklarla bizi sars-
maya devam ediyor. iste bir siirpriz daha: “Kar§ilik-
I aldatma ginu”. Tahmin edin bakalim ne demek
bu? (Tegabin /9) EImahl bu ayetin mealini soyle
veriyor: “Sizi o dernek giniine derecegi (toplanma gi-
nd icin toplayacag! gin varya), iste o gin tegabiin
(k&r ve zarar) gunddur, her kim Allah’a iman eder
de yarasildi is yaparsa, Allah onun kabahatlarini érter
ve onu icinde ebedT kalacaklarr altindan irmaklar akan
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cennetlere koyar. iste buyuk kurtulus odur!”

"Besair” (basiretler)in "belgeler” olarak karsilan-
masi da okuyucuyu metne yaklastirmak cergeve-
sinde yapilmis bir uygulama olmasin? Elmahli,
A’raf/203’t sdyle anlamlandiriyor: “Sen onlara bir
ayet getirmedigin zaman ‘Derleyip toplasaydin ya!’
derler. De ki: ‘Ben ancak Rabhimden bana ne vahyo-
lunuyorsa ona uyarim! Bitlntyle bu Kur’an Rabbi-
nizden gelen Icalb gozlerinizi agacak delillerdir. iman
edecek bir kavim i¢in hidayet ve rahmettir’.”

Elmahli, Nahl/Z44’e “Onlar1 a¢ik mucizelerle ve
kitaplarla gondermistik. Sana da bu Kur’an’i indirdik,
insanlara kendilerine indirileni anlatasin diye. Belki
dasunurler” seklinde maéna veriyor. (Bil beyyinati
vez zubur ve enzelna ileykez zikra li tibeyyine lin-
nasi ma nuzzile ileyhim ve leallehim yetefekke-
run) “Cevm”de bu ayet, “Apacik gostergeleri ve ya-
zdi belgeleri! insanlara , kendilerine indirileni agikla-
sinlar diye, sana hatirlatmay! indirdik” seklinde ifa-
delendiriliyor. Ayette “gdsterge” nerede, "belge” ne-
rede?

isin vardig1 noktay! gosteren ceviri harikalarin-
dan biri de “Belirleme gecesi”. “Bu da neyin nesi?"
demeyin! Belirleme gecesi “Kadir gecesi” demek
(mis)! Belki de Kur’dan’a yeni muhatap olan bir
toplum olsaydik, dilimiz Kur an terimlerine yaban-
cl olsaydi, béyle bir ¢eviri bize tuhaf gelmezdi. Fa-
kat biz Kadir gecesini, "Leyle-i kadr”i yuzyillardir
bilen ve "kandil” olarak kutlayan bir toplumuz. iki
meal'Ceviri arasindaki farki fark edebilmeniz icin
6nce Elmahli’dan, sonra “Cevm”den” El-Kadr sQ-
resinin tamamini sunuyorum:

I"Elhak biz indirdik onu (Kur’an’r) Kadir gecesi.

2-Ne bildirdi ki sana? Ne Kadir gecesi?

3-Bin aydan hayirhidir o Kadir gecesi.

4-/ner peyderpey melaike ve ruh onda, izniyle Rab-
larinin her bir emirden.

5'Bir selamdir o ta tan atana kadar.

1.  Evet biz bunu Belirleme gecesinde indirdik.

2. Ve kim sdyleyecek sana, Belirleme gecesinin
ne oldugunu?

3. Belirleme gecesi bin aydan daha iyidir!

4. Gece boyunca melekler. Ruh, Rab’lerinin iz-

niyle, her tarld buyrukla inerler.



5. Bir baris. Bu tanyerinin agarmasina J<adar.

Elbette dikkatinizi ¢cekmistir. "Bin aydan hayir-
I1” Kadir gecesi, "hin aydan iyi”, "Belirleme gecesi’ne
doénustuaruluyor. "Belirleme”yi bir kenara birakalim,
"hayirli” ile “i™rnin anlam alanlari birbiriyle ne
nisbette kesisebilir? Elbette her hayirl iyidir, fakat

her "iyi” hayirli olabilir mi?

4/6 “Ana Ben Cahilem Cekemem Kabhir”

N '

"Cahil" yerine "bilgisiz”, "cahiller” yerine "bilgisizler
denilebilir mi? Bazi ahvalde denilebilir. Fakat, ba-
zilari "bilgili”, fakat cahil olabilir.

"Bir vakit de Musa, kavmine demisti ki: "Allah si-
ze bir si§ir bogazlamanizi emrediyor.” Onlar da: "Ay!
Bizimle edlenip alay mi ediyorsun!" dediler. O da: ‘O
gibi cahillerden olmaktan Allah’a si§inirim’ dedi.”
(Bakara/67, EImalili) "Cahil” kelimesi “biigisiV’den
Ote bir kelime olarak s6zlugumuzde yer almaktadir.
Bir hususta dogru olanin tersine inanan kisi de ca-
bildir. “Ebu Cehil” neden "Cehlin babasi”dir? Bilgi'
sizliginden mi? Halbuki, nifuzlu ve devrine gore
bilgili bir kisi idi. Hz. Peygamberin musliman oh
masi icin dua ettigi bir ka¢ sahis arasinda yer ali-
yordu. Bilgisi onu Allah’a iman etmeye gotireme-
di.

Peki "Cok 6vilen” kimdir? Elbette, Rasalullah,
elbette Hz. Muhammed. Saf/6: "Bir vakit de Mer-
yem oglu isa: ‘Ey israil ogullari, ben size Allah’in el-
cisiyim. Ontmdeki Tevrat’in dogrulayicisi ve benden
.sonra gelecek, adi Ahmed olan bir peygamberin muj-
decisi olarak geldim’ dedi. Sonra o, onlara apacik de-
lillerle gelince: ‘Bu apacik bir bayudur!” dediler.™

"ismi Ahmed olan peygamber™ "Cok 8viilen” ola-
rak ifade edilebilir mi? Ahmed’in anlami "¢ok évi-
len" olabilir. Ozel isim mevkiindeki bir kelimeyi
tercime ederek koymak dogru olabilir mi? O za-
man "Muhammed” isimini de cevirelim, olsun bit-
sin!

Peki ne yapacagiz Galib Dede’nin su siirini:

Haktan bize bir sultani mieyyedsin Efendim!

Ahmed G Mahmud u Muhammedsin Efendim!

"Kiyamet” olmus "dirilis”! (Maide/14, Kaf/11,
Talak/15 vd.) "Kiyamet glinu” olmus "dirilis gind™!
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"Kiyamet” kelimesinin zihininizde meydana getir-
digi cagrisimlarla, "dirilis" kelimesinin uyandirdigi
tedailer ayni olabilir mi?

Necip Fazil séyle mi demisti yoksa:

Pencereye kostum: Kizil dirilig!

Dediklerin ¢ikti, ihtiyar baci!

"Dirilis gind™, "kiyamet gind’nin ihtiva ettigi
manalarin sadece bir kismini karsilamaya yetecek
bir sdyleyistir olsa olsa.

"Zikir” olmus "Hatirlatma” elbette buytk harfle!
Kur’dn’in kastedildigi ac¢ik. (Kalem/51) Elmalili
soyle anlamlandiriyor: “Ve gercekten o kiifredenler o
zikri (Kur’an 1) isittikleri z*man az daha seni gozleriy-
le kaydiracaklardi; bir de durmuglar: "O siphesiz bir
deli.” diyorlar.” Ceviri ise sdyle: "Kuskusuz inkarci-
lar. Hatirlatma’yr dinlediklerinde, ‘kesinlikle o bir de-
lidir’ diyerek neredeyse seni gozleriyle yikip devirecek-
lerdi.” "Hatirlatma” kullanish bir kelime. Mides-
sir/49: ”Onlara ne oluyor ki Hatirlatmadan yuz cevi-
riyorlar’” Elmalili; “O 6gutten yiz cevirirlerken sim-
di ne mazeretleri var?”

Gelelim “edimler’el Beraat/69: "Sizden evvelki-
ler gibi ki, kuvvetce sizden daha cetin, mal ve evlatca
sizden daha cok idiler de dinya hayatindan kismetle-
riyle Z€vk siirmeye bakmislardi, o sizden evvelkiler kis-
metleriyle nasil zevk stirmek istedilerse siz de 6yle kis-
metinizle zevk siirmeye baktiniz, siz de o bataga dalan
gibi daldiniz, iste bunlarin Dinya ve Ahirette bltin
amelleri heder oldu ve iste bunlar, hep o husran igin-
de kalanlardir.” (EImahlil). Elmalili, "amaluhim™i
"ameller” olarak cevirmis, hnan-amel, inanma ve
yapma, bilme ve uygulama arasindaki ayirimi her-
kes bilir. Burada "amel”in istilahi bir mana kazan-
digl da stphe gotlirmez. "Salih amel™ isleyenlerin
cennette ebedi kalacaklari Bakara/81-82’de muj-
delenmektedir. Buna ragmen, "amelleri” yerine,
Cantay’in mealinde oldugu gibi "yaptiklari” deni-
lebilirdi. Yaptiklarinizin mi1 bosa gitmesine razi
olursunuz, “e<iim’lerinizin mi? Yoksa “ne demek isti-
yorsun?” mu diyorsunuz! Ceviricilerin "edim” ko-
nusunda da kararli olmadiklari, Saffat/96’da bu
kelimeyi kullanmamalarindan anlasiliyor: "Oysa
sizi de yaptiklarimzi da Allah yaratmistir.”

Kasas/55: “Ve, lagiv (bos s6z) isittikleri zurnayi
ondan yuzlerini cevirirler de: ‘Bize kendi amellerimiz,
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size kendi amelleriniz; selamin aleykiim! Allah’a is-
marladik! Biz, cahillik edenleri aramayiz derler.” (El-
maldi) “Ve onlar bo§ séz duyduklarinda, ylz cevirir-
ler ve "bizim edimlerimiz bize, sizin edimleriniz sizedir.
Bari§ size! Bilgisizleri aramiyoruz derler ” Burada
“eclim”in neye karsilik olduguna bakmiyoruz. “Sela-
min aleykiim”tn anlamlandirilisi dikkatimizi ¢eki-
yor. “Ceviri”de "bari§ size™ soyleyisi ciddi bir anlam
kaymasina yol agiyor. Ceviricilerin bu anlamlan’
dirmasina bakip “se/am”dan vazgectiklerini sanma-
yiniz, nitekim Nisa/86, 94 ve En’am/54’de boyle
yapilmis: “Ve gostergelerimize inananlar sana geldik-
lerinde, onlara soyle de : Seldm size!” Bu ayetin me-
alinde neden “barig size’* sdyleyisi tercih edilmemis
acaba?

Elci, “rasul”ln lugatdeki karsihgidir. Fakat di’
limizde yaygin olarak bu anlamiyla kullanimda de-
gildir. Turkcede farsgadan gecen "'peygamber” keli-
mesi yerlesmistir. Bu tarihi ve kilturel bir tercih-
tir/sonugtur. Turkce dustnen bir kimse icin “elgi”
kelimesinin ilk hatirlanan manasi “peygamber” ola-
bilir mi? “Hazret-i El¢i, Muhammed El¢i, Elgi Mu-
hammed” soyleyislerine Turkce ne kadar yabanci!
Ayrica “peygamber”in eski Turkcedeki karsiligi
"Yabvac¢”dirl Buna karsilik “Allahin Rasulii” yerine,
“Allahin El¢isi” sOyleyisi Turkce bakimindan yadir-
gatici bir ifade degildir.

4/7 Ashab” FiPden “Fil Halki”na...

“Gormedin mi Rabbin ne yapti fil sahiplerine!” (Fil/I,
Elmalil)

“Rabbinin Fil halkina nasd davrandigini gérmedin
mi?” (Ceviri) “Ashob” belki de ilk defa “halk” ola-
rak cevriliyor! “Halk” kelimesinin sdzligumuzde
bir yiz yil icinde kazandigi anlamlar dastunuldrse,
ceviride yerini buldugunu sdylemek zordur.

Dizinde “Pw/<an”’dan “Ayirici™y\ atif yapiliyor.
Bakaras5.3’de “Ve bir vakit Musa’ya o Kitab’i (Tev-
rat’1) ve Furkan’i verdik, gerekirdi ki, dogru yolda gi-
desiniz- ” Burada, “Furkan” yerine “ayirici” denilme-
si mana olarak dogru gorulebilir. Fakat “Furkan”
Kur’an’in en meshur dort has isminden biri olarak
kabul edilmektedir (Digerleri: Kur’an, Kitab, Zikir.
Ayrica, Hakim, Beyan, Mecid, Aziz, Kerim gibi
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isimler de Kur’an’da gegmektedir bkz. O. Keskiog-
lu, sf. 118). “Furkan” hak ile batili ayiran demek-
tir. Zaten, “Ayiric1” da Ceviri’de buyuk harfle yazil-
mistir.

Tevbe/31’de rahipler “papazlar” olarak cevril-
mis. Kur’an’da “ruhban” olarak geciyor. ElImalili ve
bir cok mealde boyle ¢evrilmis. Turkcede ruhban
da, rahipler de dolasimdadir. Burada “ruhban™ pa-
pazlar olarak cevrilirken, Beraat/34’de “rahipler”
denilmistir. Ayni kelimeyi farkli sekilde ¢evirme-
nin 6zel bir sebebi olabilir mi? Maide/82’de de “ra-
hipler” kelimesinin gectigi fihristte belirtilmisse de,
bdyle bir seye rastlanamamistir.

Beraat/107’de “Mescid-i Dirar”, “Rakip Mescid”
olarak adlandirilmis. “Dirar Mescidi” Turkgeye di-
ni bir i1stilah olarak mal olmustur. “Rakip Mescid”
bu bakimdan “Dirar Mescidinden” daha kolay anla-
silabilir/kavranabilir bir ifade degildir.

Ebsar/basiretliler “saggoérululer” olmus (3713,
39/45 ve 59/2). Kalem/4 Elmalili tarafindan “Ve
her halde sen pek buyuk bir ahlak Gizerindesin” seklin-
de cevrilmis. Ahlak kelimesine soguk bakildigi, di-
zinde bir kere bile yer almamasindan anlasilan Ce-
viri'’de “Ve sen elbette Ustlin bir karaktere sahipsin”
deniliyor.

“Zebani” kelimesinin dilimizde kazandigi an-
lam, uyandirdig tesir, hicbir kelime veya kelime
Obegi ile karsilanamaz. “Zebani” kelimesi cehen-
nem, cehennem kelimesi her zaman zebaniyi ¢ag-
ristirir. Ceviriciler bunu Aiak/1S’de “Biz koruma
birligini cagiracagiz”” ifadesiyle bir daha isbat edi-
yorlar. “Koruma birligi”ne menfi bir anlam yukle-
mek midmkian md? Eger okuyucu, konuyu merak
edip arastirmazsa, hicbir zaman “koruma birli-
li"nden kastin “zebaniler” oldugunu aklina bile ge-
tirmez.

“Yazgl”, “hukim” olur mu? Beyyine/3 Elmalili
tarafindan "O sahifelerde en dogru hikimler vardir.”
seklinde anlamlandiriliyor. “Ki onlarda dogru yazgi-
lar vardir.” ifadesi, “yazgi” kelimesinin “kader, mu-
kadderat” karsiligi olarak kullanilmasindan 6tiri
yerini bulamiyor. Nitekim, ne “kader" ve ne de
“mukadderat” kelimesi ceviride yer almamakta,
bunlara karsilik olarak “yazgi” kelimesi kulanil-

maktadir.



"Karia™ kelimesi, “vuru8" olarak cevrilmistir.
Esasen bu lafzi olarak yanhs degildir. Karia, carp-
ma-carpan anlamma gelmekle beraber, mecazen,
“korkunc olay, buyuk felaket” manasi kazanmakta-
dir (Mevdudi: Tefhimd’l-Kur’an, C.7,sf. 214) O
yuzden, Elmalik, “O apagik bela (Kiyamet)...”
olarak anlamlandirmistir. ikinci ayette de baglan-
till olarak “Nedir o carpacak bela?” ifadesine yer
vermistir. Ceviride bu ayetler soyle cevrilmis ki
anlayana ask olsun: “Vurus! Nedir vurus!”

insan kayipta mi, ziyan da mi? Asr sdresinin 2.
ayeti, "Evet, kesin, insan kayiptadir” seklinde cev-
rilmis. “"Husr” kelimesi “huUsran” veya “ziyan” sek-
linde anlamlandirilmaktadir. "Kayip” hisranin ve
ziyanin karsihgi olabilir mi? Ziyan, “zarar, hasar,
hisran” anlamlarina gelmektedir. Kayip kelimesi,
hicbir zaman bu anlamlari karsilamaz. Uclincu
ayette, "hakki tavsiye edenler, sabri tavsiye~edenler”,
"dogruyu buyuranlar, sabri buyuranlar” seklinde ifa-
de edilmis, "Tavsiye”nin "buyurma”ya donustardl-
mesi, hayret verici. Buyurma, emir verme demek-
tir. insanlarin birbirlerine emir vermeleri her za-
man sdzkonusu olamaz. Buna karsilik “tavsiye™ her
zaman muUmkudndur.

5/1 Cihad Savas Olursal

Muhammed Hamidullah, Fransizca ¢eviride muh-
temelen "cihad” kelimesini bilerek kullanmamistir.
Nitekim Bakara/218’in dipnotunda Avrupa’da
"cihad” kelimesinin yanhlis anlasildigina dair uzun-
ca bir bahis ayirmistir. Bizim yanlis anlamamiz
mumkin olmadigina gore, "cahedufi sebilillahi” ifa-
desinin "Allah yolunda cihad edenler” diye ¢evrilme-
si neden mahzurlu olsun? Cihadin sadece "sava§”
anlamina gelmedigi de bilinmez degildir. EImahli,
sirf Enfal sdresinde, 72, 74 ve 75. ayetlerde gecen
cihad’i, 74’de kullanmis, 72 ve 75’de “mucahede”
olarak cevirmistir. Beraat sQresinde ise, 16, 19, 88.
ayetlerden 19 ve 88. ayetlerde "cihad™ tercih et-
mistir. 88. Ayetin meali: “Fakat Peygamber ve bera-
berindeki miminler, mallariyla canlariyla cihad etti-
ler. Butun hayirlar i8te onlar igindir ve iste kurtulusa
erenler de anlardir.” iste “Ceviri”de bu ayetin aldi§!
sekil: "Ama El¢i ve onunla birlikte inananlar, malla-
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riyla ve canlariyla savastilar. iste, iyilikler onlanndir;
iste basariya erenler de onlardir.” Bu ceviride “Elgi,
onunla birlikte inananlar, savas, iyilikler, basari” ke-
limeleri bizim din dilimizin yabancisidir, "Peygam-
-bi~_beraberindeki muminler/iman edenler, hayirlar,
kurtulus/felah™ ise asindsidir. Turkcenin kelime ha-
zinesinde bulunan "hayrat”m "hayirlar” yerine "iyi-
likler” olarak ve “muflih”in “basariya eren” olarak
cevrilmesini anlamakta gugluk ¢ekiyorum. “Felaha
erenler”, nasil “basariya erenler/ulasanlar” olur?

S12 Islamin Yeni adi: Teslimiyet,
Misliman da Teslimiyetgi!

"Cihad” "savas” olursa, ‘felaha erenler” de "basariya
ulasanlar” olur elbette! Cevirinin en énemli 6zel-
liklerinden biri, belki de birincisi, ¢eviri metninde
bir defa bile "islam” ve "musluman” kelimelerinin
gegirilmemesidir! “Di?;m”de “Islambk. Teslimiyet”,
“Musliman bk. Teslim olma” seklinde atifta bulu-
nulmus. islam kelimesinin sézlik anlamlarindan
biri "teslimiyet” olabilir. islam’in bir bagka ve yay-
gin anlami da “musliman olan, islam dinini kabul
eden” demektir. "islam” kelimesinin manasinin
"teslimiyet” oldugunu dikkate alirken, onun ayni
zamanda bir dinin 6zel adi oldugunu nasil gdérmez-
den gelebiliriz? "islam dini” yerine "Teslimiyet dini”
diyebilir miyiz? Elbette in buradaki an-
laminda bir olumsuzluk yoktur. Fakat gunluk dil-
de, "teslimiyet"in baska anlamlari da vardir. islam
“teslimiyet” olunca, Al-i imran/19, "Allah katinda
din islam*dir” ibaresi de “Allah katinda din Teslimi-
yettir’e. dontismus! Hem de buyuk harfle “Teslimi-
yet"'!

Acaba giinimizde “islam"m adi gercekten
"Teslimiyet” mi oldu?

Geldik yazinin sonuna: “Dari’l-dhirer/éahiret
evi/yurdu” olmus “son yurt”! (Bakara/94)

Tahammul fersa bu “Ceviri”nin sayfalarini da-
ha fazla ¢evirip, okuyucularimizin tahammullerini
daha fazla istismar etmeye bilmem gerek var mi?

6/1 Birinci Son S6z

Batida, dinsizler bile incil’e muhatap. Tirkiye'de
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neredeyse dindarlar bile Kur’an’a muhatap olmak-
tan ¢ikarilmak isteniyor. Bati dillerinde incil gevi-
rileri, fikir ve sanat adamlarini derinden etkilemis-
tir. Dindar olmayanlar bile, Incil’in dil ve Uslup
Ozellikleri yaninda metnini de taklid etmislerdir.
Bizde dindarlarin dahi, bu tir geviriler ytzinden,
farkinda olunmadan Kur’an’a muhatap olmaktan
uzaklastirilmakta oldugu soylenebilir.

6/2 ikinci Son So6z

Muhammed Hamidallah’in “Dilbilgisi” (sf.64)
bahsini ¢cevirmenlerin dénip dénup okumalarinda
namutenahi fayda var!

6/3 Uclincl Son Soz:
Mehmed AKkif’e Bin Rahmet!

21 Subat 1925'de TBMM, Kur'an-1 Kerim’in
Turkgeye tercime ve tefsirinin yapilmasi i¢in tah-
sisat ayirir. Bu hususta akla gelen ilk ve tek isim
Mehmed Akif'dir. Mehmed Akif devrinde Turk-
ceyi en iyi bilen ve kullanan yazarlardandir. Arap-
¢a bilgisi bakimindan da en 6n siradadir. Din ilim-
leri ve tefsir hususundaki bilgisinden suiphe edil-
memektedir. Muvafik-muhalif hi¢ kimsenin itiraz
edemedigi bu otorite, vazifeyi kabule yanasmaz.
Diyanet isleri Reisi, yardimcisi Ahmed Hamdi
Aksekiyi Mehmed ,&kifi ikna etmeye memur
eder. Aksekili istanbul’a gelir, israrci olur, bitiin
yikilari dener, dostlarini araya sokar. Fakat sonuca
ulasamaz. Mehmed Akifin kendi yerine teklif et-
tigi isimler Babanzade Ahmed Naim ve Elmalil
Hamdi Efendi’dir. Mehmed Akif, nihayet “tercu-
me” degil “meal” olmasi ve EImalili ile Ahmed Na-
im’in de isin icinde bulunmasi sartiyla “istemece is-
temeye” razi olur.

Bir sahid bu siralar Merhum Mehmed AKifin
tereddutlerini soyle yansitiyor: “Ben bir ara, Akif
Bey’in ¢ekingenligini yersiz buldum. Bu hali onun
taassubuna hamleder gibi oldum. Yanimizda ber-
mutad Basri (Cantay) Bey de vardi. O serinkanli
Akif Bey canlandi ve igini su yolla bosaltti: ‘Og-
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lum, sen bu isi basit mi saniyorsun? Tercimesi is-
tenen eser roman degil, beseriyetin ictimai mihve-
rini degistiren Kur’an’dir. Herhangi bir ifade ve
ibarenin bile her tabirinde, hatta her kelime ve
harfinde -dilbilgisi bakimindan- tasrih ve tesmil,
ta'rif ve tenkir gibi incelilder vardir. Mesele Kela-
mullah’a gelince, ondaki eslaftan hikdyeleri ve ahlaki
ibret tavsiyeleri, emir ve nehiyleri, temsil ve tenzihleri,
tehsir ve tenzirleri, vaad ve vaidleri, tergip ve terhiple-
ri baska bir dil ile séylemek mumkin ma?” (Ruhi Nu-
ri Sagdig: “Kur’dn Tercemeleri Miunasebetiyle
Mehmed Akif Merhum Hakkinda Hatiralar” Sira-
timustakim C.X1/268’den, D. Cindioglu, age., sf.
451-456)

Elbette Mehmed Akifin baska tereddutleri de
vardir. Bu teredditler, yedi yil geceli ginduzli su-
ren, buyuk emeklerle ve sihhat bahasina tamamla-
nan bir mealin kendi vefatindan sonra yok edilme-
si vasiyetini gerektirecek kadar 6nemlidir. Bu bilgi
birikiminin sahibi olan Mehmed AKkif bu hassasi-
yeti gosterirken, “Cevm”de adi gecenlerin yaptik-
lari is nasil izah edilebilir? Onlara s6zimiuz su:
Mehmed Akifin “meal” ¢gilesini ¢cekmediginiz bel-
li, hi¢ olmazsa o buyuk ruhlu adamin ¢ektigi cile-
nin hikayesini okuyun. Umarim bu “dyku” size "ki-
lavuzluk” eder! Bu arada, Mehmed Akifin dikkat
cektigi kelimelerin hig olmazsa, sézlilkk manalarina

bir bakarlarsa, zarar etmis olmazlar...
6/4 En Son Soz

Bu “geviri”, neyin neden olamayacagdini gosteren
¢cok net bir drnektir!

Bu “ceviri”, eger dogru bir maksada hizmet icin
hazirlanmissa, -ki buna inaniyoruz/inanmak istiyo-
ruz- kesinlikle maksadinin tersine bir sonuca hiz-
met edecek niteliktedir. Ya Muhammed Hamidul-
lah’in fransizca metnini gergekten gdzeten, asil
metni ve din dilimizi hice saymayan ciddi bir me-
al hazirlanmali, ya da bu isten mimkin oldugun-
ca cabuk vaz gecilmeli, kitap hemen dolasim disi
birakmahdir.



olojik cikarlara gore yapi-
lan

i deolojik baghliklara, ide-
tanimlar gercekligi
temsil etmiyor, gergekligi batin
boyutlariyla gérmemizi engelli-
yor. Bu tir tanimlar ve tanimla-
malar insanligin ufkunu kapati-
yor. ideolojik/politik baglilik ve
cikarlara gore ortaya konulan
perspektifler, yaniltici, tahrif ve
tahrip edici perspektiflerdir. Bu
nedenledir ki; bu tUr perspektif-
ler ahlaktan, nesnellikten ve
adaletten yoksundur. ideolo-
jik/politik perspektiflerin propa-
gandadan baska bir dayanagi
yoktur. Hakikatin propaganda-
ya ihtiyaclt yoktur. Hakikat’in
en guzel sekilde temsil ve ifade-
ye ihtiyaci vardir. Hakikat'’i ya-
satmadigimizda, paylasmadigi-
mizda ve bir sorumluluk bilin-
ciyle/ahlakiyla ustlenmedigi-
mizde onu yalnizlastirir, gigsiiz-
lestiririz.

insanlik durumlarini, yalniz-
ca bir déneme o6zglu olguler ve
olcutlerle degerlendirenleyiz.
insanlik durumlarini, butin za-
manlari kapsayan ilahi olg¢tler
ve Olcutler 1s1ginda degerlendir-
mek gerekir. S6murgeci ihtiras-
larin/tutkularin, Avro-Ameri-
kan o6lculeri ve ol¢utleri karesel
Olcekte gecerli kilmaya ¢alistik-
lari ginimuzde, dinyaya, haya-
ta ve gerceklere ilgisiz kalan ve
ucuz duygusalliklarla dizeysiz
hale getirilmis bulunan; bugi-
nun ihtiyaglarini ve beklentile-
rini yanitlayamayan; bir gercek-
lige donusturidlemeyen; kokla
bir degisime kapali bulunan,
yoksul bir dil ve kultiirle islami
bir varolus tarzini somutlastira-
may!iz.

icerisinden gectigimiz do-
nemde, insani, dinyayi, hayati
ve iliskileri dikkate almayan;

disitnce

KOSULLANMALARDAN
ARINMAK

sosyal, toplumsal ruh ve vicdani
tahrip eden gelismeler yasani-
yor. Bu gelismeler karsisinda
duyarsiz kalmak, kayitsizlik ige-
risinde gelismeleri gérmezden
gelmek mimkiin degildir. insa-
ni degerlerden bagimsiz olan
kiresel sistem, soguk bir diinya,
soguk bir hayat tarzi olustur-
maktadir. Ahlaki, manevi, sos-
yal, toplumsal degerler tarafin-
dan kontrol edilemeyen bir
dinya, katlanilabilir bir dinya
degildir.

Ozglun, o6zgir ve Uuret'

iven olan; evrensel insa-

ni, kulture! ve entellek

tiel iklime katkida bu-

lunan T()plumlar ve kul-

tarler, insanhk ailesi

icerisinde saygin bir yer

;,ahibi olurlar.

Avro-Amerikan ideolojileri-
ni temsil eden uluslarosti ku-
rumlar, bagimh Utlkelerde, kil-
turel, siyasal ve ekonomik haya-
ta mudahale halindedir. Yerel
siyasal, ekonomik ve kultirel
modeller/iradeler bir gergeklik
olmaktan ¢ikmak Uzeredir. Ki-
resel piyasa, ABD’nin piyasa
hareketleri, batiin dinyada in-
sanlarin ekonomik guvenligini
tehdit ediyor; sosyal, toplumsal
hayati ve iliskileri yoksullastiri-

yor; insani hayati toplumsal et-
kinliklerden, degerlerden ba-
gimsizlastiriyor; geleneksel ku-
rumlan, yapilari zayiflatiyor. Ev-
rensel bir varolus gercegi olan
kaltarel farkliliklar ve gesitlilik-
ler, kiresel midahale yoluyla
tasfiyeye ugruyor. Kuresel arka-
izm 6zgun kulttrel ve sosyal ce-
sitlilikleri yok ediyor. insanlik
erdemli iliskilere 6zlem duyu-
yor.

Ulusal siyasetler, kulturler,
ekonomiler, derin ve kalici et-
kiler uyandiran kiresel gercek-
lik karsisinda tutunamiyor. Her
alanda sinirlar asan; dinya 6l-
¢eginde gelisen; toplumlari bas-
kalasima ug@ratan; niteliksizlesti-
ren; yozlastiran; ilkesizlestiren;
toplumsal gerilimlere ve yikim-
lara neden olan iliskilerin, anla-
mini ve mahiyetini ¢cézimlemek
zorundayiz. Bu iliskiler, bayagi
tesellilerle gecistirilebilir iliski-
ler degildir. Dinyay! kendi im-
gelerine donustirmeye calisan-
lar tarafindan dretilen cerceve-
ler, insani gerceklerden kopuk
cercevelerdir. Avro-Amerikan
dinya gorustune dayali aynilas-
ma strecleri, ulus-devletlerin
tercihlerini yok ettigi gibi, yerel
unsurlarin siyasal, kulttrel, eko-
nomik 6zgurliklerini de kisitli-
yor. Kuresel hareketlilik, Uret-
kenlik ve déntstmler, daha iyi
bir diinya, daha iyi bir insanhk
adina gerceklestiriliyor olsaydi,
bu kadar kaygilanmamiza gerek
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kalmayacakti. Karsi karsiya bu-
Umdugumuz kiresel hareketlilik
emperyalist amaclari olan bir hare'
ketliliktir. Kiresellik adina, Avro-
Amerikan modeller nihai insani
modeller olarak dayatilmaktadir.
Kuresellik séylemi, insanhgi, Bati-
I modelleri kabul edenler ve “Ote-
kiler” olarak ikiye bdlen bir séy-
lemdir. Bu arada, tarih boyunca
kalturel cesitliligi koruyan/yasatan
kalturlerin ve uygarhklarin ¢ok
anlamh ve kalici yapilar olusturdu-
gunu hatirlatmak gerekir. Kiresel
gelismeler bugun, yerel belirsizlik-
lere ve hosnutsuzluklara neden ol-
maya devam ediyor.

Gegmisin, buginin ve gelece-
gin bir batinluk icerisinde algilan-
masi ve degerlendirilmesi hayati
6nem arzeden bir konudur. Dinya-
y1, hayati ve olaylari yasarken/de-
gerlendirirken kendimizi yalnizca
geleneksel bakis acilan ile sinir-
landiramayacagimiz gibi yalnizca
modern bakis agilari ile de sinir-
landirmamahyiz. Gergek pratigi
olmayan, hayatiyeti olmayan ko-
sullanmalardan 6zgurlesmeliyiz.
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Yalnizca geleneksel bakis acilarina
dayali gorusler nasil tek boyutlu
ise, yalnizca modern bakis acilari-
na dayali gorusler de tek boyutlu-
dur. Geleneksel bakis agilarinin,
modern bakis agilariyla; modern
bakis acilarinin, geleneksel bakis
acilariyla insani degerler temelin-
de bulusabilecedi, uzlasabilecedi
kulturel/Zentellektiel bir zemin
olusturabilmeliyiz.

Kulturel, entellektiiel modalara
oldugu kadar; kulturel, entellekti-
el statiikolara da mecbur ve mah-
kum degiliz. Gegcmiste ne yaptigi-
mizdan ¢ok, bugiin ne yaptigimiza
yanit verebilmek ¢ok daha dnem-
lidir. Dunya 6l¢eginde somutlasan
gelismeler, diinya 6lgedinde gecer-
li olabilecek yanitlar vermemizi
gerektiriyor. Aziz Tislam ailesini
dinya ve insanlik ¢apinda temsil
ve ifade edebilecek zengin bir bil-
giye, zengin bir bilince, zengin bir
bilgelige, zengin bir politik tavra
ihtiyacimiz var. Avro-Amerikan
dinya gorusunin benmerkezci
saplantilari, insani diinyay! bir bu-
tun olarak kusatamaz.

Koktencilik ya da dev-
rimciligi eskiye gecmise
ddnmek olarak degil; temel
degerlere dayali bir déntsu-
mu gergeklestirmek suretiy-
le, bugini ve gelecedi 6z-
gurce insa etmek olarak an-
lamak gerekir. Bugtin karsi-
mizda duran kiresel sorun-
larla yuzlesmek ve evrensel
anlamda bir insani, dusin-
sel, entellektiel iklim olus-
turabilmek icin, etnik bag-
nazliklari, yerel bagnazlikla-
ri, hizip ve mezhep bagnaz-
hiklarini asarak, 6zgin ve
ozgir degerler
Uretmeye yo6nelmeli ve bu

evrensel

yolda yogunlasmaliyiz. ice-
risinde yasadigimiz kiresel

gercekliklerin, hicbir sekilde etnik
cercevelere, yerel cergevelere, hi-
zip cergevelerine sigmadigini, sig-
dirtlamadigmi
Tum 06zgun, 6zgur ve uretken kil-

gbrmek gerekiyor.

turler ve toplumlar farkl kaltarler-
le karsilasmaktan ve etkilenmek-
ten korkmazlar. Ozgiin, 6zgir ve
Uretken olan; evrensel insani, kul-
turel ve entellektiel iklime katki-
da bulunan toplumlar ve kulttrler,
insanlik ailesi i¢erisinde saygin bir
yer sahibi olurlar. Her durumda tu-
ketici olmaya mahkum olan kul-
tarler, evrensel degerler Gretemez-
ler.

Sesimizi, solugumuzu, yuregi-
mizi ve sorumluluklarimizi insan-
ik élceginde buyutebilmeliyiz.

Kucuk ve dar anlayislar, kuguk
ve dar sorunlar, kiguk ve basit
farkhliklar; kticik ve ucuz gruplas-
malari, cemaatlesmeleri doguru-
yor. Gergek dinyanin disinda ya-
sayan, birbirinden bagimsiz ve da-
yanismasiz bu kuguk ve yetersiz
olusumlar, sorunlarin, acilarin ye
1zdiraplarin - bdyumesine neden
oluyor.

Buyik dayanismalar, buyuk ve
derinlikli, nitelikli inanclarla ku-
rulabilir. BuyUk sesler, buyuk daya-
nismalarla yukselir.

Benmerkezciliklerin artmasi,
cemaatlerin gugcstizlesmesi anlami-
na gelir. Cemaatler sorumlu birey-
leri, sorumlu bireyler cemaatleri
Cemaatlerle so-
rumlu bireyler arasinda ol¢uld,

dislamamalidir.

dengeli iliskiler kurulmali, cemaat
bireye, birey cemaate yabancilas-
mamali; bireyler ve cemaatler bir-
birlerinin sinirlarina saygi gostere-
bilmelidir.

Daha guzel bir dinya icin, daha
guzel bir insanhk durumu i¢in, da-
ha guzel cabalar, daha gizel insan-
lar ve daha guzel iliskiler gerekir. m



ece, iyice koyulasmayi

bekledi sairin kapisini

vurmak icin. O koyu kara
zifti, kararmis bakir bir cezveden
g6z kapaklarinin dstine agir agir
bosaltmaya basladiginda, sair Ki-
taplarinin icinde sirt Ustu yuzuyor-
du. Hayir, kula¢ atmiyor, ayaklari-
ni ileri geri oynatmiyordu. Kendini
emin sulara birakmis, unutulmus
eski bilgiler Gzerinde dustunuyordu.
Bir stre sonra, dustinceleri de gece
gibi koyulasmaya flu bir riyanin
anaforuna kapilmaya bagladi.
Tam kapaniyordu gozleri ki, -gece-
nin kapiyr calma vakti gelmisti-
kuacuk bir tikirti diostd kulagina.
Bir tikirti; azarlanmaktan korkan.

Ortasinda bir gecenin,

dustintrken yorgun, bitkin
O acaip kitaplari,

guin gegtikce unutulan.
Neredeyse uyuklarken,

bir tikira geldi birden.
Cekingen biriydi sanki

usulca kapiyi ¢alan,

Baslia kim gelir bu zaman™”

Merak, sairin zihninde cadirla-
rini kurmaya basladi. “Kim?” Alfa-
benin her harfi bir ¢adirin icinden
fisildadi: “Kim?”

Ah, hatirhyorum simdi,

bir aralik gecesiydi,
druyordu désemeye hayalini

kul ve duman.
Isisin istedim safak,

caresini arayarak,
Bana kalan o acinin

Jiaybolup gitmis Lenor’dan,
Meleklerin cagirdigi essiz,

sevgili Lenor’dan,

Adi artik anilmayan.

Somine, acemi bir ressam gibi
dosemeye cizdigi resmi sevgiliye
benzetmeye calisiyordu. Boyasi kil
ve duman olan resim sairin igini
acitiyor, meleklerin c¢agirdigi sev-
giliyi -adi artik dinyada anilma-
yan, kimsenin kendisini cagirma-

siir okumalari

A. ALi URAL

digi sevgiliyi- hatirhyordu.
ipekli, kararsiz, hazin hisirtisi
mor perdenin
Korkulara saldi beni,
daha énce duyulmayan;
Yatissin diye yuregim,
ayaga kalkarak dedim:
“Bir ziyaretgidir mutlak
usulca kapiyi ¢alan.
Gecikmis bir ziyaretgi
usulca kapiyi ¢alan.
Baska kim olur bu zaman?

Bilinmeyen, korkutuyordu sa-
iri. Mor perdenin ipeksi hisirtisi,
kalbini sarip sarmaliyor, teskin
edecegi yerde kirbaglyordu ruhu-
nu. Ve beden kalkiyordu yerinden:
Teyakkuz bu!

Kan geldi yiiziime birden,
daha fazla ¢ekinmeden,
“Oziir diliyorum,” dedim,
“kimseniz bay ya da bayan;
Dalmis, riyadaydim sanki,
dyle yavas vurdunuz ki,
Oyle yavas caldiniz ki
kaliverdim anlamadan.”
Yalniz bu karanhgi gérdim,
uzanip da anlamadan
Kapiy! actigim zaman.

Ha cesaret ylriyen kanla! “Ne
olacaksa olsun!” der gibi bir tavir-
la, diklenmeye calisarak, ama kor-
kak, mechulden 6zir diliyordu sa-
ir. Eger 6zur dilenecekse birinden.
Daha iyisi bulunamazdi mechul-
den.

Gozlerimi karanhga dikip
basladim bakmaya,

Saskinhk ve korku yuklu
riyalar gecti aklimdan;

Sessizlik durgundu ama,
kipirti yoktu havada.
Fisiltiyla bir kelime,
“Lenor” geldi uzaklardan,
Sonra yankilandi fisiltim,
geri dondi uzaklardan;
Yalniz bu sézdi duyulan!

“Lenor” gelmeliydi bu trkek ti-
kirtinin ardindan. Lenor, sairin ca-
ni ayrilan. Aklindan bulutlar gibi
suzulen ruyalan saskinhda gevire-
rek girmeliydi kapidan.

Sairin dudaklarindan ¢ikan fi-
silti yankilandi. Fisilti ve yanki.
Ancak sevgilinin adi yankilanir fi-
sildandiginda. Ve yalniz o ad duyu-
lur vadiler arasinda.

Duydum vurusu yeniden,
daha hizh eskisinden,
icimde yanan ruhumla
odama déndigim zaman.
irkilip dedim: “Muhakkak
pancurda bir sey olacak;
Gidip bakmak bir kere,
nedir hizh hizh vuran;
Yatissin da su ylregim
anlayayim nedir vuran;
Baskas! degil riizgardan.”

Supheyi bastirmaliydr rizgar.
itiraf etmeliydi pencereye vurdu-
gunu. Sair, dus értastnd siyirip at-
mahydi hakikatin Ustinden. Her
sey apacik yize vurmalydi; Umit
ve korku...

Cirpinarak girdi birden o eski,
kutsal giinlerden

Buguine kalmis bir kuzgun
pancuru actigim zaman

Bana aldirmadi bile,
pek ince bir hareketle
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Siizuldi kaprya dogru
hizla ugarak yanimdan
Kondu Pallas’m bustlne
hizla gecerek yanimdan
Kaldi orda oynamadan.

Kuzgun, gecenin oteki adi. Alt-
mis dokuz yasinda bastonsuz ucabi-
len ihtiyar kus™ Altmisalti santim
boyundaki dev karga. Deniz kiyila-
rmdan daglara, agik alanlardan or-
manlara doéne doéne yukselen du-
man. Kaya c¢ikintilarinda yuva ya-
pan zenci.

Gururlu, sert havasina
kara kusun ahsinca
Hicbir belirti kalmadi
o0 hazin saskinhgimdan
“Gerg¢i yolunmus sorgucun,” dedim,
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“ama korkmuyorsun
Gelmekten, kocamis kuzgun,
gecelerin kiyisindan;
Soyle, nasil cagirirlar seni
6lum kiyisindan?”
Dedi kuzgun: "Hicbir zaman

Kuzgun, yalnizhgin o6teki adi.
Sevgilisini yilda bir kez goéren asik.
Yasam boyu yalniz yasayan evli®
Olum kiyisindan gelmis; nasil sdy-
lesin ismini?!

S6zUmu anlamasina bu kusun
sasirdim ama
Highir sey ¢ikaramadim
bana verdigi cevaptan,
ilgisiz bir cevap sanki;
sunu kabul etmeli ki
Kapisinda bdyle bir kus

kolay kolay gérmez insan;
Boyle heykelin dGstiinde
kolay kolay gérmez insan;
Adi: “Hicbir zaman” olan.

Kuzgun, hafizanin o6teki adi.4
Urkiten kus kelimeleri. Heykelin
Ustline tinemis, Ozetliyor bildikle-
rini. “Hicbir zaman!”

Durgun bistte otururken
i¢ini dokmastu birden,
O kelimeleri degil,
abanoz l<anath hayvan.
S6zU bu Imdarla kaldi,
yerinden kipirdamadi,
Sustu, sonra ben konustum:
“Dostlarim I<acti yanimdan.
Umutlarim gibi yann
sen de kacarsin yanimdan.
Dedi kuzgun: “Hichir zaman!”

Kuzgun, dostlugun oteki adi.
Uc¢cmamak icin kiran kendi 6z ka-
nadini. Bahanelere siginmayan;
terketmeyen “hi¢bir zaman”

Birdenbire irkilip de
0 bozulan sessizlikte
“Anlasiliyor ki,” dedim,
“bu sozler aklinda kalan;
insaf bilmez felaketin
kovaladigi sahibin
Sana bunlari birakmis,
tekrarliyorsun durmadan,
Umutlarina yakilmis
bir agit gibi durmadan:
Hig¢ -ama hig- hicbir zaman.

Kuzgun, agidin 6teki adi. Vefali
taziyeci; siyah elbisesini 6mur boyu
ctkarmayan. Sanki her yer 610 evi.

Cekip gitti beni o giin
yash kilan garip hazin;
Bir koltuk cektim kapiya,
liarsimdaydi artik hayvan,
Sonra gémildiim mindere,
sonra daldim hayallere,
Sonra kuzgunu distindim,
ge¢mis yuzyillardan kalan.
Ne demek istedigini bdyle
kulagimda kalan.
Catlak catlak: “Hicbir zaman!”



Kuzgun, boguk sesin yankisi.
Ogreten, dile gelecegini cirkin ses-
le bile gercegin. Yuzyillardan sizan
bu kadim gelenegin temsilcisi ol-
dugundan.

Oturup dasindim 6yle,
sdylemeden tek sbz bile,
Atesli gozleri simdi
gégsimin icini yakan
Durup o kuzguna baktim,
mindere gémuldu basim,
Kadife kapli mindere,
Uzerine 151k vuran.
Elleri Lenor’un artik
mor mindere, 151k vuran
Degmeyecek hichir z(“man!

Kuzgun, imkansizhgin oteki
adi. Gozleri imkansizhgin, rengi
imkansizhgin! Bir daha asla!

Sanki agirlasti hava,
cinlayan adimlariyla
Melek gecti, ellerinde gériinmeyen
bir buhurdan.
“Aptal” dedim, “dén hayata;
Tannn sana acimis da
Meleklerini yollamis
kurtul diye o anidan;
i¢c bu iksiri de unut,
kurtul artik o anidan™
Dedi kuzgun: “Highir zaman!”

Kuzgun, sevimsiz yiizli gercegin.
Durup durup séyluyor hayali zehir-
leyen sozi: Hicbir zaman!

“Geldin bir kere nasilsa,
cehennemlerden mi yoksa?
Ey kutsal yaratik,” dedim,
“ugursuz kus ya da seytan!
Bu corak Ulkede teksin,
yine de ¢ikiyor sesin,
Korkularin hortladigi evimde,
n olur anlatsan
Acitlarimin ilaci oralarda mi,
anlatsan..
Dedi kuzgun: “Hicbir zurnan!”

Kuzgun, agzini bicak agmayan
bilge. Ama bigaklayan her seferin-
de: “Higbir zaman!”

“Su yukarda dénen gékle Tann'yi

seversen soyle;
Ey kutsal yaratik” dedim,

“ugursuz kus ya da seytan!
Azalt biraz kederimi,

sfyle ruhum cennette mi
Bulusacak o Lenor’la,

adi meleklerce konan,
O sevqili, essiz kizla

adi meleklerce konan?”

Dedi kuzgun: “Higbir zaman!”

Kuzgun, mujdelemeyen haber-
ci. Ne olurdu soyleseydi. Ulasama-
yacak mi sevgiliye? Cennette bile
mi?!

Kalkip haykirdim:

“Getirsin ayriligi bu s6zlerin
Ruzgarlara dén yeniden,

6lum kiyisina uzan!
Hatira birakma sakin,

bir tiydn bile kalmasin
Da”~tma yalnizhgimi!

Birak beni git kapimdan!
Yuregimden cek gagani,

cikar artik, git kapnndan!”

Dedi kuzgun: “Higbir zaman!”

Kuzgun, kovulmak istenen ger-
cek. Kalbi didikleyen burgu; kalbi,
akh ve ruhu! Yalniz bile kalamay!i-
sin acisi! Ne ki yalnizhgin acisi!
Gergek gider mi hatira birakma-
dan ardinda. Unutulur mu bir tay

DEDi KUZGUN HIGBIR ZAMAN /URAL

bile birakmadiginda?

Oda kapimin ustunde,
Pallas’in solgun bistiinde

Oturmakta, oturmakta kuzgun
hi¢ kipirdamadan

Hayal kuran iblisin
gozleriyle derin derin

Bakarken yansiyor koyu gélgesi
o0 tahtalardan

O gblgede ylizen ruhum
kurtulup da tahtalardan

Kalkmayacak hicbir zaman!

Kuzgun, gergegin asla ¢ekilme-
yecek golgesi!

“Hicbir zaman” s6zlugin en
agir cimlesi! Umit isiginin sileme-
digi golge!

Kuzgun nereden tunedin ruhu-
muzun Usttine!
Kuzgun git ve bir daha dénme! =

DIPNOTLAR

1. Kuzgun, Edgar Allan Poe. Siirin Turkgesi;
Ulki Tamci, Tirk Dili, Subat 1961, Sayt:
113.

2. Bir kuzgunun akmisdokuz yasina kadar ya-
sadigi bilim adamlarinca tespit edilmistir.

3. Giftler arasindaki bag, yasam boyu stinnek-
le birlikte kuzgunlar Gireme mevsimi di-
sinda genellikle yalniz yasarlar.

4. Kuzgun, egitildigi takdirde bazi cumleleri
soyleyebilen bir kustur.
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BEKLIYORUM
GUNLERDIR

FIKRET KARAKAYA

ahire Hanim, ses cikarmamelodiyi takip etmeye calisti, Re-

aya ¢alisarak kapiyi acti ve
mutfaga girip filesini bosalt-
ti. Salona kulak kabartti: Refik
Bey, sabahtan beri tzerinde calisti-
gr sarkinin meyanina son seklini
vermeye calisiyordu. Misral kelime
kelime okuyor, bulup begendigi
nagmeleri 6nidndeki nota kagidina
yaziyor, sonra bir butin halinde
tekrarliyordu. Fahire Hanim’in eve
dondugind duymus, ama sarkiyi
bitirmek Uzre oldugundan ilgilen-
memisti. Nihayet tanburunu bi-
rakti, bir sigara yakti. Salonun ka-
pisinda sessizce kendisine bakan
Fahire Hanim’i fark edince:

“Bitti Fahire, guzel oldu. Hadi
bir kahve yap, sonra sana calayim”
dedi.

Kahvesini bir sigara daha yaka-
rak keyifle icti. Sonra tanburunu
alip sarkisini calmaya ve bir sekizli
asagidan okumaya basladi. Fahire
Hanim, begenilmeyip Ustl cizilmis
nota gruplari arasindan, calinan
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fik Bey sarkiyi bitirince ona sevgiy-
le bakt.

“Cok guzel bir sarki bu, ilhamin
daim olsun” dedi. “Ama bazi yerle-
ri yazdigin gibi okumadin, neden
okudugun gibi yazmiyorsun?”

iltifat Refik Bey’i memnun etti,
fakat itiraz keyfini kacirdi biraz. is-
teksiz isteksiz cevap verdi:

“Nihal notayi, Munir’e okut-
tuktan sonra yazacagim. Gérecek-
sin guzel seyler katacak.”

Refik Bey o aksam Radyo’da
Mdunir Bey’i goértince yeni bir sarki
yaptigini haber verdi, “irisan icine
ctkacak” notasini kendisi okuduk-
tan sonra yazacagini sodyledi. Mu-
nir Bey canhl yayindan sonra Fer-
sanlar’la birlikte onlarin evine git-
ti. Refik Bey’in, yeni bir eserin ilk
icrama bir téren havasi vermekten
hoslandigini bilirdi, ama kari-ko-
canin. dnunde okumadan 6nce no-
taya bir kez g6z atmak istedi. Refik
Bey notayl Munir Bey’e verdi ve

mutfakta kahve yapmakta olan Fa-
hire Hanim’in yanina gitti. Sarki-
nin desifrajini bitirince MUnir Bey
mutfaga segirtti. Refik Bey’in boy-
nuna atilarak:

“Gel seni bir 6peyim, harika bir
sarki yapmissin!”

Birlikte salona donip kahvele-
rini ictiler. Sonra Refik Bey tanbu-
runu, Fahire Hanim kemencgesini
aldi. Sarkinin misvedde halindeki
notasini tutan Munir Bey aralarina
oturdu. Refik Bey, ussak makami-
nin seslerinde gezindi biraz. Sonra
hep birlikte sarkiya girdiler. Fahire
Hanim, notay! zar zor géruyordu
ama, Munir Bey’in sesini bastir-
mak istercesine kuvvetli ¢aliyordu.
Refik Bey ikaz etmek zorunda his-
setti kendini:

“Fahire’cigim zorlama, birak
Munir rahatca okusun.”

Sarkinin nakarati son kez cali-
nip okundu. Refik Bey, Munir
Bey’e iltifat etmeyi unutarak nota-
y! elinden aldi ve sarkinin birkag
yerinde kiguk degisiklikler yapti.

Munir Bey:

“Oniimiizdeki ilk nesriyatta us-
sak okuyacagim ve bu sarkiyr da
programa koyacagim. Su notay! te-
mize ¢ek de ben de istinsah ede-
yim” dedi.

“Yarin sabah g¢ekerim, sana da
yazarim bir ntisha” diye cevap ver-
di Refik Bey.

,  Munir Bey gittikten sonra Fa-
hire Hanim Refik Bey’e cikisti:

“Ben senin yerinde olsam, sar-
kiyl nasil yazdimsa dyle okumasini
sdylerdim. Nedir o dyle, notay! ya-
zip veriyorsun, o gonliince degisti-
riyor. Kompozitér sen misin o mu,
belli degil!”

Refik Bey sakin sdkin cevap
verdi:

“Guzelim, o adam herhangi bir
hanende degil, memleketin en gi-
zide ses san’atkari. Ben de iste



mem, oniine gelenin sarkimi degis-
tirmesini, bozmasini. Ama yuksek
san’atkarlann esere katacagi guzel-
likler de neticede bestekara malo-
lur. Bilmez misin, bir mucizeye sa-
hit olur gibi dinledigimiz anonim
bir halk melodisi, ytzlerce yd bo-
yunca kimbilir ka¢ ince ruhlu insa-
nin katkilariyla sekillenmistir.”

Fahire Hanim ikna olacak gibi
gorinmuyordu:

“Bu halk musikisi degil Refik
Bey, bu muayyen bir bestekarin
eseri. Avrupa’da nasil bestekarin
yazdigi nota Uzerinde kimse kalem
oynatamiyor, bizde de bu telakki-
nin yerlesmesi lazim.”

Refik Bey, meseleye baska turlu
bakiyordu ve Fahire Hanim’1 dedi-
ginden déndirmenin gic¢ oldugu-
nu biliyordu- Gene de fikrini acik-
lamaktan ka¢inmadi:

“Bizde eserinin notasini kendi-
si yazan kag bestekar var? Koca It-
ri’lerin, TabT’lerin, Sadullah
Adga’larin, Dedelerin eserleri daha
diin notaya alindi. YUz sene, iki yiz
sene boyunca kimbilir kimler bu
eserleri ne kiliklara soktu! Zaman
zaman ayni eserin, nerdeyse birbi-
rine hi¢ benzemeyen versiyonlari
karsimiza ¢itkmiyor mu? Meseleye
bir de su acidan bak: Itri'nin eser-
leri gunimize hi¢ degismeden gel-
seydi, belki hi¢ begenmeyecektik.
Yani buguiniin zevkine uymayacak-
ti. Halbuki eserler, zaman icinde
degisen zevke uydurularak yeni ne-
sillere intikal ettirilmis. Bizim mu-
sikimizin karakteri béyle. Hem bu,
eserlerin émrund uzatan bir sey.”

Refik Bey’in sozleri etkisizdi.
Cunkd Fahire Hanim’in bestekar-
liga bakisi farkhydi.

“Olmaz oyle sey” diye itiraz et-
ti. “Bir sairin siiri zamanla degisi-
yor mu? Eserlerin gufteleri basta
nasil idiyse dyle kaliyor, ama bes-
tenin degistirilmesine gdéz yumulu-

yor. Bu ¢ifte standart neden, beste-
kara bu saygisizlik neden? Simdi
sen, su sarkinin, ¢ok degil iki sene
sonra, tanityamayacagin bir notasi
ciksa karsina, bozulmaz misin?”

Fahire Hanim nutkunun tesi-
rinden emin, sesine daha buyuk bir
kat’iyet vererek devam etti:

“Bestekar, istedigi her inceligi
notaya yazmal, icrakdr da buna
elifi elifine riayet etmelidir. Bu an-
layis yerlesmedikcge eserler muha-
faza edilemez.”

Miuinakasa baska bir mecraa
kaymaya baslamisti. Refik Bey, Fa-
hire Hanim’in dedigini kabul ettir-
me konusundaki azim ve sebatini
bildiginden Iafi uzatmak istemiyor-
du.

“Fahire, uykum geldi, yatmak
istiyorum. Ama su kadarini sdyle-
yeyim, bestekar kendi icramdaki
butin incelikleri notaya koymaya
kalkissaydi, notalar 64’luklerden,
hatta 128’liklerden gecilmez olur-
du. Bence notay! olabildigi kadar
sade yazmali, incelikleri icrakara
birakmali.”

“Sen batln incelikleri yazmaz-
san, kultirstiz yahut kabiliyetsiz ic-
rakarlarin esere zevksiz sislemeler
eklemesine yol agmis olursun. Da-
ha da muhimmi, bir zaman sonra
eser, bu inceliklerden tamamen
mahrum edilerek icra olunur. Hem
sen dedin ki, “nihal notay!1 Munir
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okuduktan sonra yazacagim”. Ni-
hal nota ne demek? Artik tek per-
denin degistirilmeyecegi nota de-
mek. Simdi tamamen farkh seyler
sdyluyorsun: “Itri’lerin, Sadullah
Aga’larin eserleri ginimuize degi-
serek geldi. Tyi ki dyle oldu, yoksa
belki bugiin onlari begenmeyecek-
tik.” Boyle sey mi olur? Demin de
sdyledim: Peki ayni sey guftelerde
neden yapilmamis? Bestelerin za-
manla degismis olmasi, nota kulla-
nilmamasiyla ilgili tamamen. Ote-
den beri gufte mecmualarina ben-
zer nota mecmualari da yazmis ol-
saydik, hem binlerce eser unutul-
mazdi, hem de eserler bestekarin
yaptig! gibi kalirdi. Sen bir sazen-
desin. Bu yizden, nihal notayi yaz-
mak i¢cin Munir gibi mustesna bir
hanendenin sarkina katacagi bir-
takim incelikleri duymak istemeni
anlayabilirim. Ama bir eseri, za-
manla degisen zevke uydursunlar
da eserimin dmri uzasin diye icra-
kéarlarin keyfine birakmak isteme-
ni kabul edemem. Geg¢miste ister
istemez bdyle oldu belki. Ama
bdyle devam etmesine mani olmak
lazim.”

Refik Bey’in, yari uyur halde
dinledigi bu sozlere itiraz edecek
mecali yoktu.

“Haklisin Fahire” dedi, sevgili
hayat ve sanat arkadasini yatak
odasina ¢ekerken.*
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sdylesi

HATTAT ALI TOY'LA
HAT SANATI UZERINE

Roptro; M. SEVKET AYVAZOOLU -

M. S. Ayvazoglu: Ustadim, di-
lerseniz 6nce hat sanatini tanimla-
yarak sohbetimize baslayahm. Hat
sanati nedir, nasil dogmustur? Ko-
nusu nedir?

A. Toy: Hat sanati Kur'an as-
kindan dogmustur. Kur’an’in dog-
ru, okunakh yazilmasi ayni zaman-
da gizel gértinmesi arzusu bu sana-
t1 dogurmustur. Hat, caglar boyun-
ca geliserek, degiserek ve cesitle-
nerek ginimuze kadar gelmis, ne-
sih, sulus, muhakkak, divani, talik,
rika gibi farkh formlarda Usluplas-

Ali Toy: 1960 Kutahya,
Tavsanh dogumlu. 1977 Tav-
sanli Tungbilek Lisesi mezunu,
1998 iTU Mimarlik Fakiltesi
mezunu. 1992 YU Réleve-Res-
torasyon mezunu. Prof. Dr. Ali
Alparslan’dan hat icazeti aldi.
Talik, Divani, Rika hatlarini
yazar. Yurt icinde ve yurt disin-
da bir¢ok sergiye katildi. 19
sahsi sergi acti. IRCICA’'nin
dizenledigi milletlerarasi 4 ya-
rismada 6 6dul aldi. Hat calis-
malarina devam etmektedir.
Ozellikle ‘Modem Hat’ deni-
len kendisinin gelistirdigi yazi
ilgi cekmektedir.

Ali Toy Sanat Merkezi’nde
birbirinden guzel klasik ve
modern hat drneklerini gore-
bilirsiniz.

Tesvikiye Cad. No: 99/1 80200
Nisantasi/ZIST.

Tel: (0212) 236 15 74

104 Umran-temmuz-2001

mistir.

Hat sanatinin konusu guizel s6z-
lerdir. Hat bu guzellikleri guzel, et-
kili bir gériniimle insanlara sunma
arayisidir. Hattatlar bunun icin ca-
hisir.

M. S. Ayvazoglu; Hocam, sizin
calismalariniz, geleneksel hat sa-
natindan yola ¢ikarak modem (ye-
ni) bir tarz arayisi seklinde tanim-
laniyor: Sizin gelistirmeye calisti-
giniz “modern hattin” geleneksel
hattan farki nedir?

A. Toy: Dunyada her glzel
sey, insani etkiler. Hat eserlerinde-
ki formlar daima soyuttur, figlratif
degildir, yuzeyseldir, perspektif
yoktur. Ben, modem hatlarda yeni

soyut formlari genelde temel ge-
ometrik cizgilerle olusturuyorum.
Bu eserlerin insanda dogusu, tarif
edilemez.

Modern tarz ¢calismalarim daha
fazla ilgi gortyor. Bu insanlardaki
yenilik arzusuna baglanabilir. Ay-
rica modern sanat insanhgin ortak
degerleridir. Her insan, bu eserler-
de kendinden birseyler bulacaktir.
Bu eserler, modem sanatin tum il-
ke ve kurallarini tasirlar. Ozellikle
kompozisyon ve teknik detaylari
gucludir. Bu eserler, modern tasa-
rimin daima merkezinde yer ala-
caktir.

M. S. Ayvazoglu: Diger mede-
niyetlerde de hat sanati var midir?
Varsa, bizim klasik hat sanatimizi
digerlerinden ayiran ozellikler ne-
lerdir? Hat sanatimizin &zellikleri
ve 6zgunlukleri hakkinda kisa bilgi
verir misiniz?

A. Toy: Birgok millette yaz
sanati vardir. Ama bizdeki gibi Us-
luplasmis, teknik temizlige sahip,
son derece kuralli degildir. Bizim



Hat Sanati

Tarih boyunca insanlari etkilC'
yen hat sanati, egitim kurum’
larmm yanisira 6zellikle hoca'
talebe mitnasebetiyle ginimu-
ze kadar gelmistir. Tarihi seyri
icinde surekli gelisen, kuralla-
san hat, bugin etkileyici bir
guzellige ulasmustir. Ozellikle
Selguklu ve Osmanl dénemle’
rinde gelisen hat sanatinda, za-
man icinde kabul gérmuis bu-
gln de benimsenen makili, ku'
fi, nesih, sulus, talik, divani, ri-
ka isimli hat karakterleri var-
dir. Ayrica harfleri serbest yo-
rumlayip sayisiz yeni eserler
meydana getirmek de mum-
kundur. Hat sanatinda kamis
kalemler, el yapimi murekkep
ve kagitlar kullanilir.

klasik hattimiz her zaman ra-
kipsizdir.

Hat sanati, dinyanin en kural-
Ii sanatidir. OFrenmesi, uygulama-
sI zordur. Kompozisyon ve estetik
bakimindan son derece etkilidir.
Bu sanatin icracilari bulundukca
her zaman ilgi gorecektir. Teknik
gucl yuksektir.

Klasik hat sanati, bize 6zgu bir
sanattir. Diger islam ulkelerinde
yoktur, kismi olarak bilinir ve tek-
nik giicti yoktur. Bugin islam al-
kelerinden meraklilar istanbul’a
gelip 6grenmektedirler.

M. S. Ayvazoglu: Peki hocam,
biraz da bu sanati 6grenmenin yol
ve ydontemlerinden stz eder misiniz?

A. Toy; Klasik hatlari 6gren-
menin en etkili yolu mesk usOlU-
dur. Bu usdlde kisi hat hocasi ile
birebir bir calisma yuritar. E§itim
stresi  ¢alismanin yogunluguna
bagh olarak 3'7 yil arasi degisir.
Egitim sonunda hoca talebeye ica-
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zet (diploma) verir. Hattat artik
yetismistir ve kendi imzasiyla eser-
ler verir. Hattatlarda gtzel bir usdl
vardir, eserlerini hocalarina ve di-
ger hattatlara gosterip elestiri, go-
rus alirlar.

M. S. Ayvazoglu: Modern hat
calismalariniza gosterilen ilgi na-
sil? Ne gibi tepkiler aliyorsunuz?

A. Toy; Modern hatlar, degi-
sik tepkiler aliyor. Genelde sanat-
severler begeniyor. Elestirenler de
oluyor. Elestiriler daha ¢ok tarza
oluyor. Bugline kadar etkilendigim
aleyhte bir elestiriye rastlamadim.

Diger ulkelerde de degisik sa-
natcilar serbest tarz calismalar ya-
piyorlar, cok degisik anlayislar var.
Fakat teknik guclu zaylf, fantazi
eserlerdir.

M. S. Ayvazoglu: Ulkemizde,
hat sanati yeterince taniniyor mu?

A. Toy; Hat sanati yaygin ola-
rak bilinmiyor. Tanitim sorunu
var. Eskiden de yaygin degilmis.
Daha ¢ok istanbul’da biliniyor.
Yabancilar daha ¢ok taniyor. Hat
sanati, sergilerle tanitiliyor. Sergi-
ler son onbes yildir aciliyor. Birgok
kisi bu sergilerle hatti tanidi.

M.S. Ayvazoglu: Peki Osman-
il déneminde hatta ilgi nasildi?

A. Toy,; Hat sanatina, Osman-
i déneminde ¢ok 6nem verilmis-
tir. Devlet erkani, varhkl Kkisiler
bu sanata buyuk ilgi gostermisler-
dir. 1. Bayezit, hocasl hattat Seyh
Hamdullah’in yazi hokkasini elin-
de tutar, hocasi yazarmis.

M. S. Ayvazoglu; Hocam, tek-

rar sizin ¢alismalariniza

dénelim isterseniz: Sa-

dece modem tarz mi ca-

lisiyorsunuz? Klasik ca-
lismalariniz da var mi?

A. Toy: Klasik hat-

lardan talik, divani, ce-

li divani, rika, celi talik

hatlarini ¢alistim. Bun-

larla ilgili eserler veri-

yorum. Guzel sozler yazmak, yeni

kompozisyonlar, temiz detay, gelis-
tirilmis harfler temel esaslardir.
Ben en ¢ok talik hatti seviyorum,
onda bana hitabeden bir baskalik,

bir zerafet buluyorum. Divani hat-
la denenmemis eserler veriyorum.

M. $. Ayvazoglu: Peki bu kla-
sik tarzlardan modem tarza geg-
mek nereden akliniza geldi?

A. Toy; Modern hatlar, klasik
hat egitimi ve mimarlik egitiminin
kesismesi sonucu ortaya c¢ikmis
eserlerdir. Mimarlk ve hat benzer
sanatlardir, ikisinde de tasarim ¢ok
onemlidir. Yaptigim bu yeni eser-
ler, klasik tarzin bozulmusu veya
yommlanmasi degildir. Tamamen
yeni form arayisidir. Klasikler son
derece kuralli ve dizginddr, kendi
icinde tedrici bir gelisme gosterir.

M. S. Ayvazoglu; Sayin ho-
cam, verdiginiz bilgiler icin tesek-
kar ederim. ]

Hat Sanati ile ilgili
Bazi Yayinlar

1. Kalem Guzeli, 3 cilt, Mahmut
Bedrettin Yazir, Diyanet Y.

2. Turk Hat Sanatinin Saheserleri,
Ugur Derman, Kultur Bak. Y.

3. Hat Sanati, Nihat Cetin, Ugur
Derman, IRCICA, Yildiz Saray!

4. OsTnanh Hat Sanati Tarihi, Prof.
Ali Alparslan, Yap! Kredi Y.

5. Hat Sanal ve Meshur Hattatlar,
Muhittin Serin, Kubbealti Nes-
riyat.
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SAM MEKTUBU

MEHME r HARMANI1J

aziran sicaklarla geldi

Sam’a. Bunaltici sicaklar

yasamin akisini degistirdi.
Zorunlu olmadikga insanlar, kusluk-
tan aksama dek disari ¢ikmamayi
yegliyorlar. Esnaf genellikle isyerini
serin vakitlerde agik tutuyor. Ogle-
yin kayldle i¢in evlere cekiliniyor.
Aksam saatler 6-7 olunca sokaklar,
caddeler, dukkanlar, tezgahlar sen-
lenmeye, 1sildamaya basliyor.

Tabii ki Haziranda sadece bunal-
tici sicaklar yok; ferahlatici seyler de
olmuyor degil.

Buraya adimimi attigim ilk gin-
den beri, bu Ulkeyi, bu insanlari ta-
nidikca, tekrar tekrar kendime sor-
dugum: “Bu iki Ulke, insaniyla, kil-
tardyle, tarihiyle, inanglariyla birbi-
rine bu kadar yakinken iliskiler ne-
den soguk?” sorusuydu. Birseyler ya-
ptimali, bu musamba dekor yirtilip
atilmali diye disuntrdum.

Haziran ayinin ayni gunlerinde
Uc ayr Turk heyetinin buralan ziya-
ret ettigine sahid olusum beni ger-
cekten sevindirdi. Dusuncelerime
guven, umuduma kuvvet verdi. Ha-
ziran sicaginda ferahlatti.

Haziranin basinda ilk gelen TRT
ekibi oldu. “Altin Kanatlar Projesi”
icin gelmisglerdi. Osmanli’nin son
déneminde istanbul-Kahire rotasiyla
gerceklestirilen tarihi ucusu, tamami
yeniden insa edilen, kendi yapimi-
miz, o donemdekilerle ayni model
ucaklarla, yeniden gergeklestirme
projesi. istanbul’dan Kahire'ye her
konakta U¢ bes giin konaklayan ekip
resmi torenlere katilmakta, hem de
bu esnada o bdlgede belgesel film ce-
kimleri yapiimaktaymis, ‘A/tin Ka-
natlar” belgeseli i¢in. Umarim, tari-
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himizin cograf™asini idrak etmek igin
iyi bir firsat olarak degerlendirilir.

Genis bir kadroyla “Altin Kanat-
lar Ekibi” ¢alismalarini strdiirtrken,
kalabalik bir baska Turk heyeti daha
Suriye gezisine baslamisti. Bu sefer is
adamlari 6nimuzdeki yillarin parlak
bir pazar olarak yukselmeye basla-
yan Suriye pazarindaki 1s1g1 (erken,
tam zamaninda, geg, bilemiyorum)
fark edip Sam-1 Serifin yollarina
dusmusler. Konyali is adamlarinin
olusturdugu Konya MUSTAD subesi
heyeti, ekonomik krizden ¢ikis igin
onerilen kapilardan biri olan ihraca-
ta, gériinen en uygun, en makul olan
Suriye’den bir girisimde bulundular.

is adamlari grubuyla ayni giinler-
de ama onlardan ayri, habersiz ve ta-
mamen baska amaglarla gelen diger
bir heyet ise Tirkiye Yazarlar Birligi
kafilesi idi.

Beni en ¢ok heyecanlandiran gi-
risim de bu oldu. Cunki bana goére
islam Uluslarinin bugiinkii acinasi
hale diismelerinde entelektiiel ¢aba-
larin, yanlis emellere alet edilmis ol-
mas! yatmaktaydi. Ve bir giin ayaga
kalkmak nasib olacaksa bu kalkis,
distigumuiz yerden baslayacakti. Ya-
ni iginden c¢iktigr ulusun, distince
dunyasini kuran maneviyatin, yetis-
tigi topragin tasidigi anlami kavra-
mis, aynadaki suretiyle kavga etmek-
ten vazgecip, yeryUzinde payina di-
seni baskalarina kaptirmamasi ge-
rektigini idrak etmis; yanhslarini go-
ren, kabul eden ama kendinden
utanmayan (ve korkmayan) bir oku-
mus insanlar toplulugu, aydin grubu,
entelektieller cemaati -adini ne ko-
yarsaniz koyun- ¢ikardiginda, Oita-
dogunun ayaga kalkma zamani da

belirlenmis olacakti.

Yani dirilisin cografyasi tarihini
buldugu, tarihiyle bulustugu zaman.

Benim goérdigum kadariyla, ol-
dukca kisa stren TYB gezisi butlin
bu 6zlemlerime cevap verecek genis-
lik ve derinlikte degildi ama bu ge-
nislik ve derinligi yaklamak Uzere
atilmis kutlanmasi gereken bir adim-
di. Cunku buralarda beni en ¢ok
Uzen husus -benzer UzintUyd Turki-
ye'de de yasiyordum- ortak tarihimi-
zin, genis halk katmanlari bir yana,
entelektuel c¢evrelerde bile dogru
durast bilinmiyor, kasith olarak sap-
tirthyor olusuydu. Bu hastahgin te-
davisinde ilk care ise entelekttel ¢a-
ba, ilim irfan olarak gozikiyordu.
Yani Kkarsilikli ceviriler artarak de-
vam etmeli. Tarih, kdltdr, inang mi-
rasimiza sahip ¢ikan eserler her iki
dilde de okuyanlarin istifadesine su-
nulmali. Bunun icin de TYB ve ben-
zeri gonullt girisimler geziler diizen-
leyerek bagslatacaklari tanisma ya-
kinlasma faslini kalici bir aydinlan-
maya cevirmelidirler.

Bu konuda daha ¢ok sey sdylene-
bilir. Ama bunlara burada girmek
niyetinde degilim. Son olarak degil-
se de sonug olarak bir hayalimden
bahsetmeliyim:

TYB ya da bir baska kurulus, Tur-
ki Cumbhuriyetlerin edebiyatcilariyla
ortaklasa duzenledikleri etkinlikler
gibi bir etkinligi Arap Yazarlar Birligi
ile de gerceklestiriyor. Hem Biladu’l
Arap’ta hem Turkiye’de bu etkinlik
tekrar ediliyor ve geleneklesiyor.

Ardindan baska bir giin TYB ya
da bir baska kurulus medeniyetimi-
zin cografyasindaki butiin edebiyat-
cilari bir araya getiren muhtesem bir
organizasyona imza atiyor. Bu da ge-
leneklesiyor.

Hayal bu ya: O zaman anliyoruz
ne biyldk bir mirasa sahip oldugu-
muzu, ne ¢ok dille konustugumuzu;
ne kadar renkli ytzlerimiz, ne kadar
canli hayatlarimiz varmis, o zaman
fark ediyoruz.

SAM’dan, simdilik bu kadar! =
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Amirim ne yapacagiz?

' Yapiyoruz ya evladim.

Ne yapiyoruz?

Yiuksek rakimli tepeyi saglama
aldik mi, aldik. Allah gecinden ver-
sin, emri Hak vaki olmadikga bir al-
t1, yedi sene orada rahatiz.

Evet efendim, biraz zor oldu ama
temiz oldu.

E sen fotri indiriyorsun, bir dola-
ba naftalinleyip kaldiriyorsun, bir de
bakiyorsun (g bes sene daha ge¢gme-
den fotr eski yerine hatta en tepeye
konmus. Madem 0Oyle bes arti besi
yemezler, iste boyle! Ug iki.

Sorumu mazur gorin efendim,
hepsini anladim da bu g iki ne de-
mek oluyor?

Gittin bir, geldin bir, yine gittin,
etti iki, tekrar geldin oldu iki iki.

Amirim, affedersiniz de mag¢ mi
bu?

Yok dénme dolap! Odlum esas
mag iste bu.

Ha o zaman yine gitti etti Uc,
tekrar gelemedi etti iki. Ug iki 6nde-
yiz yani.

Hah kafa biraz biraz g¢alismaya
basladi.

Ama efendim ben kendimi bil-
dim bileli, ki yine affedersiniz kirk
yasindayim, bir o biniyor éburd ini-
yor, bir éburd biniyor 6teki iniyor,
insan da takdir edersiniz ki dncelik-
le 6bir dediginizden zannediyor.

Ne dedim ki?

Ddnme dolap dediniz ya amirim.

La havle ve la kuvvete illa....

Aman amirim!

Yine ne oldu?

Tnsan agzindan ¢ikan lafa dikkat
etmeli, her yeri dinliyoruz diye bizi
ikaz etmistiniz de ben de ¢ok ge¢ ol-
madan sizi ikaz edeyim dedim sayin
amirim, yoksa zat-1 alilerinizin s6z(-
nd kesmek ne haddime!

Tesekklr ederim. Ne diyorduk,
ha iste o dolap artik dyle dénmesin
diyoruz. Dolap yine dénecek de yeni
binecekleri ayarlamaya c¢alisiyoruz.
Magi Ug iki kaybeden bir daha o do-

AHMET NECIiP SEZER

labi geviremeyecek.

Daha 6nce de guldirmeyin ada-
mi dedirtmistiniz ama neticede fotd-
rin sahibi kis kis gilmistd.

Son gulen kim oldu evladim, da-
ima ona bakacaksin.

Ama efendim 6burd de hala dén-
me dolapta donip duruyor, dolaba
binecek baska alternatif ufukta go-
runmuyor diyor.

Dolaba binecek olan ufukta degil
ki evladim, burnunun ucunda.

Burnunun ucunu gérmemek diye
de herhalde buna diyorlar, 6yle mi
amirim?

Herhaldesi fazla evladim. Burnu-
nun ucunu godreni simdilik ekarte et-
tik, gérmeyenle de bir middet idare
edecegiz.

Dervisler zaten doner, ‘gel her ne
olursan ol yine gel’ der diye mi bir
dervis sectiniz amirim.

Afferin bak kafa yine ca-
listi. Mark da olsan, liret de
olsan, dolar da olsan yine gel,
yeniden gel, yine yeni ye-
niden gel diyen biri gerci
lazimdi ama onu biz se¢-
medik.

Kim secti peki ?

Bizim isi siki tutup ye- S
ni siyasi aktorler 6ne strece-
gimizi farkedenler madem Oyle
buyrun boyle dediler.

Bir sey anladiysam arap olayim
sayin amirim.

Anlasilir bir sey yapsa idik bu bi-
rimde mi olurduk evladim.

Anlasilan bizim gibi anlasilir
seyler yapmayan baska birimler de
var amirim.

Mag zaten o goérinen aktorleri
sahaya suren anlasiilmaz isler yapan
birimler arasinda evladim.

Simdi sol birlesiyor mu, pardon
solu birlestiriyor muyuz sayin ami-
rim?

Yalnizlik paylasiimaz.

Paylasilsa yalnizlik olmaz.

Arap kare oldum amirim.

Oglum, evladim sol birlesmez,
birlesemez, birlesse sol sol olmaz. So-
lu birlestirmiyoruz ama guclendir-
meye calislyoruz.

Demokratik solcularla, Anadolu
solu solculari kizmaz mi efendim bu
ise?

Bir defa demokratik solcular de-
gil evladim, cogul kullanma. De-
mokratik solcu ya da demokratik
solcuyeyn diyeceksin, bunlar topu
topu iki kisi. Biri erkek, biri disi. Bi-
risinin takma disi, 6burtnun kendisi
disi.

iste  bunu anladim

efendim. Peki Seyh

Bedrettin seyhken

solcu oluyor da

Edebali niye ede-

biyle solcu olamiyor di-

yen kizmaz mi?

Oyle bir laf eden
adam kizsa ne olur, kiz-
masa ne olur evladim.
Onlarin birbirleriyle di-
dismekten kafalarini kal-
dirip ne olup bittigini
anlamaya bile vakitleri
yok. Tirmik gicirla bici-
ra karsi cizgi filmleri
4jft gibi.Tirmik havada
yUriyor farkinda

Umran-temmuz-2001 107



degil. Gicirla bicir da g¢oktan
partiden ayrildi. Demokratik solcu
gidici, Tirmik da dustcu.

Bir de ulusal solcular var.

Onlar da Amerika’dan finans
konularina bakmakla goéreviendiri'
lerek gelen adam solcu mu olur kar-
desim diyorlar, haklilar.

Biz ulusal solculari mi tutuyoruz
amirim?

Oglum, evladim biz kimseyi tut-
mayiz, herkesi de tutariz. isin sim
burada.

Amirim sirrt mirri birakalim,
yalvaririm sadede gelelim.

Aslinda bir merkez sag, bir mer-
kez sol yapmak gerekir ki donme do’
lapciliktan tahtarevalli oyununa ge-
¢elim, Merkezin sagi epeydir bos,
cok parcali ve taliplisi cok, merke-
zin solu dolu gérUndyor ama her an
bosalabilir, 0 da ¢cok parcali. Merke-
zin solu bosalmadan 6nce dolduru-
labilmeli ki merkezin sagina uygun
aday! koyabilelim.

Neden yapamiyoruz?

Birincisi sOylendigi kadar kolay
degil, ikincisi merkezin sagi ile mer-
kezin solunun ortasinda 16k gibi tek
parcall bir parti var.

Amirim tek parcali demek par-
calanmamis demek degil mi?

Evet dyle ama bunu bu odanin
disinda bir daha zikretmeyeceksin.
Paramparca hem de tek parca diye-
ceksin ki zihinlere pargah yerlessin.
Gel de rahmetli Ugur Mumcu’yu
hayirla yadetme!

Neden efendim?

Merkezi yapisi gucli, aidiyet ba-
g1 kuvvetli, mitoz bélinmeye kapali
bu yapiy1 parcalamadikga isimiz ¢cok
zor derdi rahmetli.

Bunca numara oldu, egildiler
baguldiler ama parg¢alanmadan
bunca zaman saglam kaldilar ami-
rim.

Daha demin isin sonuna baka-
caksin demedim mi oglum, evla-
dim?

Bakacagiz amirim. ]
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DERSiIMiz 0ZGURLUK
Mustafa Erdogan

ustafa Erdogan, bu Kitap-
M ta, Ozgurluk problemini
bir ders konusu haline ge-

tirerek meselenin anlasilmasi ve ce-
sitli yonlerden incelenmesini sagl-
yor. Dersimiz 6zgurluk diyor yazar,
¢linkii -onun ifadesiyle- “insan ola-
rak varolusumuzu yeryiiziinde anlam-
Ii hale getirmenin temel sarti 0. Ken-
dimizi ve ¢evremizi yenileyerek, her
dem yeniden Ureterek var olmamiz
ona bagh. Ahlak da hukuk ve haklar
da siyaset de ancak onunla var.”

OzZGU

MUST.AFA ERDOGAN

Turkiye’'de her alanda eksikligini
hissettigimiz 6zgurlikle birlikte sik-
¢a kullanilan “devletin ali menfaat-
leri”, “milli menfaat”, “devletin ko-
runmas!” gibi kavramlar, hikmetin-
den sual olunmayan bir iktidarin ah-
lak, adalet ve hukuktan bagimsiz ve
oncelikli siyasi felsefesinin gosterge-
leridir. Yazar, Fransizca’dan aktari-
lan hikmet-i hikimet kavraminin ifa-
de ettigi fikrin bizim devlet gelene-
gimize hi¢ yabanci olmadigini belirt-
mektedir. Ve bugin icin mesrulugu-
nu evrensel normlara uygun hukuk
cercevesinde degil, kendinde, kendi
bekasinda goren, haklihdini hikmet-
i hiikiimetten alan bir anlayisin bizi
hukuk devletine go6tlirmeyecegini
ortaya koymaktadir.

Kitabin ilk bolimu: Akademik
bashgr altinda;
- Hikmet-i htkimetten hukuk

devletine giden yol var mi?
- Hukuk devleti
- Yargi bagimsizligi ve tarafsizhgi
- Milliyetgilik, ulus kavrami
- Sivil 6zgurluk olarak din ve vic-
dan 6zgurluga
- FP’nin anayasa taslagi hakkinda
bir degerlendirme
- Turkiye AB esiginde (mi)
- Turkiye’nin insan haklari sorunu
- Kuresellesmeye dair
alt basliklariyla, toplumsal-siya-
sal drgutlenmenin birinci meselesini
cebir kullanimi mimkan olan asgari
diuzeye indirmek suretiyle bireylerin
Ozglrce se¢cme/tercihler yapma im-
kanlarini arttirmasi c¢ercevesinde
sorgulamalar olusturuyor. Turkiye’-
de 6zgarlaga temel dert edinen Mus-
tafa Erdogan’in hukuk devleti, sivil
6zgurluklerle ilgili sorunlari gérmez-
likten gelmeden, cesitli anayasa ta-
savvurlarini, Avrupalyr ve kiresel-
lesme meselelerini irdelemekten ka-
cinmadan hikmet-i hikumetin fel-
sefesine karsi ¢iktigini gérmekteyiz.
Dersimiz Ozguirliik, akademik 61-
cllere gore kaleme alinmis veya bi-
¢cimsel olarak dyle olmasa da akade-
mik miktesebatin daha belirgin ola-
rak yansidi§i makaleler ile son bo-
IUm, dlkemizin gtncel sorunlari
hakkinda yazilmis kisa yazilari bir
araya getirmektedir.
Pinar Yay., 260 s.

KUR’AN VE HAYAT
Celaleddin Vatandas

Kur’an’in bu kadar ¢cok okundugu bir
cografyada; insanlarin hayatlarina
sekil ve yon vermesi noktasinda
O’nun rehber edinilmesinin érnekli-
gini gbérememekteyiz. Kur’-an’in hi-
kiimlerini hayattan uzaklastirarak,
sadece raflarda sus esyasi seklinde bi-
rakmak; yalnizca hastalara ve 6lule-
re okumak; Kur’an’in bir tirli insan
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TANNARH

lar tarafindan anlasilamayacadi ve
ancak hazi zevatin anlayabilecegini
iddia etmek; gbzyaslari icinde oku-
narak bir tarlu hayata hakim kila-
mamak, toplumsal planda ve fert fert
her mislimanin gektigi en buyuk si-
kintidir. Bu aci gergegi glindeme ge-
tirip; Kur'an’in bazen tiiccara, bazan
askere, bazan yoneticiye, bazan dus-
kiine, yoksula, zengine hitap ettigini
vurgulayan Vatandas; Kur’an’in dos-
dogru bir inan¢ ve hayat tarzinin
esaslarini hicbir acik nokta birakma-
dan, hicbir celiskiye neden olma-
dan, hicbir tereddit veya sikintiya
sevketmeden en mukemmel tarzda
acikladigini belirtiyor. Ve yine Kur’-
an’da Allah’in; insanlarin, inang ve
hayat tarzlari i¢in rehberlik iddiasin-
da bulunan filozoflar, bilim adamlari
ile dusindrlerin in-
sanlia yegane kur-
tulusu gosteremeye-
ceklerini vurgulaya-
rak, Allah’in Kur’an
vasitasiyla insanlari
stkintilarin, zorluk-
larin icerisinde bi-
rakmayacagini ha-
tirlatiyor. Kur’an’in
anlasilmasi ve haya-
ta aktarilmasi nok-
tasinda zihin acici
bir calisma “Kur’an
ve Hayat”.
Pinar., 229 s.

KUR'AN'I
ANLAMAK
FARZDIR

KUR’AN’l ANLAMAK
FARZDIR
Abdulkih Yildiz
Seinseddin Oidernir

Kitap, Kur'an-1 Kerim’in anlasiimasi
konusunda ortaya ¢ikan sorunlara
ayetler 1siginda egiliyor. Kuran’la
tanismak Ulkemizde kitabin lafziyla
tanismak biciminde baslayip devam
etmekteyken, Kur’an’in nasil bir Ki-
tap oldugu, ilahi vahyin kendini ta-
nitma bigimiyle farkli bir anlam ka-
zanmaktadir. Kitabin ilk bélumunde
Kur'an’a bakan gozlerin yenilenme-
sine iliskin ilahi vahyin uyanlariyla
karsilasiyoruz. Bununla birlikte
Kuran’in anlasiimasinin zor oldugu
yolundaki iddialar bir gaflet, bir iha-
net midir? “Kur’an’t Anlamak Farz-
dir” bdluimu bu soru etrafinda soruna
Kur'anin kendi icinden verilen ce-
vaplarla aydinlatiliyor. GUnUimuzde,
asirlar dnce insanlarin hayatlarini
degistirmeye baslayan Kur’an-1 Ke-
rim’in tarihsel, antropolojik, c¢ok-
kaltarlGlogan aksesuari olan bir me-
tin olarak gortlerek tahrif edilmesi
sOzkonusudur. Yazarlarin da dikkat
cektigi bir mesele olarak, “kitabm
geregi gibi okunmasi” gerekmekte-
dir, aksi takdirde Kur’an hayatimiz-
da asil anlamini ifade etmeyecektir.
Kur-an’in okunmasini, anlasiimasi-
ni klasiklesmis ve hayatimiza birsey
ilave etmeyen tek-
rarlardan ibaret gor-
mek ilahi kelamdan
uzaklasmayi,
Kur'an’ terk etmeyi
getirecektir.
“Kur’ant Anlamak
Farzdir”  kitabinin
son boéliumunde ye-

¢rtHM

niden Kur’an’a don-
mek Uzerine etraflica
durularak ehl-i
Kur’an olma tehlike-
si dne cikarilmakta-
dir.

Pinar, 216 s.

10.

11

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

Yeni Kitaplar

Avrupa ve Ortadogu, Albert
Hourani, Ydnelis, 296 s.
Yasakli Umut Recep Tayyip
Erdogan, Muhammed Pa-
muk, Birey, 192 s.

Silik Fotograf, Orhan Okay,
Otiiken, 204 s.
Yizyilin Fotograflari,
156 s.

Eski Za77ianlarda istanbul Ha-
yati, Balikhane Naziri Ali
Riza Bey, Kitabevi, 442 s.

J2 Mart Cuntalari, Nazh -
cak, Timas, 364.

Foucoult’yu Unutmak, J. Ba-
udrillard, Dokuz Eylul, 83 s.
Gulimseyen Tslam. Haz: Sa-
mi Oguz, Metis, 106 s.

Bir Felsefe Dili Kurmak, is-
mail Kara, Dergah, 389 s.
Buyuk Mevzularda Ufak Fi-
kirler, Musa Carullah, Kita-
biyat, 110 s.

TV Haberlerinde ideoloji,
Ciller Dursun, imge, 290 s.
Bir 12 Eylul Masali, Sevket-
han N. Karakas, imge, 205 s.
Subat 2001 Krizinin Ardinda-
ki Yolsuzluklarin Cetelesi,

YKY,

Giuler Kbmurcd, Su, s. 264.
Ahmed Semseddin-i Marma-
ravi, Ahmet Ogke, insan,
635 s.

Tefsir Usalu ve Tarihi, Muh-
sin Demirci, IFAV, 383 s.
Yahudi
Tevrat,

Kaynaklarina Gére
Dog. Dr. Baki
Adam, Pinar, 248 s.
Karadeniz, Neal Ascherson,
is Bankasl, 375 s.
Tartismalarin Odagindaki
Halife Yezid b. Muaviye,
Unal Kilig, Kaythan, 448 s.
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Allah ki, insani yarat-
t1, en guzel sekilde su-
retlendirdi, iman nuru

ile onu susleyip guzellestirdi.
Ona hisn U beyani vermekle di-
ger yaratiklar tzerine takdim ve
tafdil etti. Kalbine ilmin hazi-
nelerini akitmakla, onu kemale
erdirdi. Sonra kendi rahmetin-
den onu ortecek perde verdi.
Sonra hatirina gecen ve kalbin-
de dogan seyleri ifade edecek ve
kapali olan perdeyi acgiklayacak
dil verdi. Hakki séylemeye onu
muktedir kildi da, verilen ni’-
metlere sukri ifade etti.

Bundan sonra bilmis ol Ki;
dil, Allahu Teala’nin en buyuk
nimetlerinden ve O’nun ince
sanatlarinin en muhimlerin-
dendir. Dil’in kendisi, kiicuk ol-
makla beraber gerek taat ve ge-
rek isyani buyuktir. Cirmi Kku-
¢Uk, fakat cirmu bayuktar. Zira
kulun kdfar ve sehadeti ancak
dilindeki ifadesinden anlasilir.
Kuflr, isyanin; iman, taatm son
haddidir,

ilmin samil oldugu her seyi
dil ifade eder. Ya hak ile konu-
sur veya batil ile. ilmin de samil
olmadigi hicbir sey yoktur. Bu
simdal, dilden baska hig¢bir azada
bulunmaz.

Dilini sahverip, dizginlerine
sahip olmayani, sey-
tan her sahada

oynatir. Onu
blyuk bir
ugurumun
kena-

ri-
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na iterek helake surukler. in-
sanlari yuzusti cehenneme di-
surecek olan, onlarin dillerinin
belasidir.

insana azalarindan en c¢ok
isyan edeni, dilidir. Cunku o,
kolaylikla istedigi tarafa gider.
Onu sallamakta bir zorluk yok-
tur. insanlar, dilin afet ve gaile-
lerine aldirmaz; onun hile ve al-
datmalarindan c¢ekinmez oldu-
lar! Halbuki insani aldatmakta
seytanin en buyuk aletlerinden
biri dil'dir.

Ne yazik ki ey insan, muhtag
olmadigin sozlerle
mesgul olursun da bu suretle
kiymetli zamanlarini dldurdr ve
dilinin ameli Uzerine hesaba ce-
kilirsin. Bu suretle hayirhi olani
atip kotd olani almis olursun.
Zira sen, kiymetli zamanmi Al-
lah’in azameti ve yaratiklari
Uzerinde dus'tnmeye sarfetsen,
bu dustince sirasinda faydasi da-
ha buyuk olan ilahi nefhalar sa-
na agtlabilir. Veya tehlil, zikir
ve tesbih etsen, yine senin hak-
kinda daha hayirh olurdu. Oyle
kelimeler olur ki, Allahu Teala,
onun karsihiginda cennette bir

lGzumsuz

kosk wverir. Bir hazine almaya
gucu yeterken, onun yerine fay-
dasiz bir boncuk alan elbette al-
danmis ve buyuk husrandadir.
iste zikrullahi terkedip faydasiz
mubahlarla mesgul olan bdyle-
dir. Bu adam mubah ile mesgul
olurken her ne kadar ginah-
kar olmazsa da Allah’ zikir
sayesinde

yapacag! buyik kardan mahrum
oldugu igin zarardadir. Cunku
mu’minin stkatu fikir, bakisi ib-
ret, konusmasi zikir olur. RasQl-
U Ekrem bodyle buyurmustur.

Bilmis ol ki, kisinin en de-
gerli sermayesi vakitleridir.
Bunlari bos yere harcar ve ahi-
ret i¢in bir sevap hazirlamazsa,
ana sermayeyi iflas ettirmis olur.
Bunun ic¢in RasOl-i Ekrem
(s.a.v.);

“Bos ve faydasiz isleri terket-
mek, kisinin islamiyeti’nin gi-
zelligindendir.” buyurmustur.

(thyau Ulumi’d'din, c.3, s. 256)

Yitirdiklerimiz

irgun Kisi “virgar’a yitir-

di. O zaman zor cumle-

lerden korkar oldu ve
kolay anlatimlar kullanmaya
basladi. Cuimleler kolaylasinca,
dusunceler de kolaylasti.

Bir baska gun “tnlem”i yitir-
di. Alcak bir sesle ve ses vurgu-
su yapmaksizin konusmaya bas-
ladi. Artik ne bir duruma kizi-
yor, ne de seviniyordu.

Bir siire sOnra “soru” isareti-
ni yitirdi ve soru sormaz oldu.
Hig¢bir bilinmezlik ama higbir
bilinmezlik onu ilgilendirmiyor-
du. Ne evren, ne dinya, ne de
kendisi umurundaydi.

Birkac yil sonra “iki nokta
Ustluste” isaretini yitirdi. Davra-
nislarinin nedenlerini baskala-
rina aciklamaktan vazgecti.

Yasaminin sonuna dog-
ru elinde yalniz “tir-
nak” isareti kalmis-
ti. Kendine iliskin
tek dusuncesi
yoktu, baskala-
rinin dusincesi-
ni “..” tirnak



icinde yineliyordu. Yasaminin son
“nokta”sma geldiginde dustinmeyi
ve okumay! unutmus dummdaydt.

A. Kaneusky’den

S6z Degil Is

-y ¢ Budist rahip, serinle-

| mek icin nehre girmisler.

V~y  Cikardiklart  giysilerini
nehre uzanan bir aja¢ dalina as-
miglar. Tam yuzerken bir de bak-
mislar ki ¢ok guzel, cok alimh ve
cok buyuk bir kus gelip o dala ko-
nuvermis. Sarsintiyla batin giysi-
ler de nehre dismis ve akintiya
kapilip gitmis.

Birinci rahip “Cok guzel!” de-
mis. Dala konan kusu kastediyor-
mus.

ikinci rahip: “Ne ko6ti” demis.
Nehre disen giysilerine tzuluyor-
mus.

Uclincu rahip ise hicbir sey de-
memis. Suya dusen elbiseleri yaka-
lamak icin ylzmeye devam etmis.

“GoOrmedin mi Allah nasil bir
benzetme yapti. Guzel sbz koki
sabit, dallan gokte olan guizel bir
agac gibidir.

(O agag) Rabbinin izniyle her
zaman yemisini verir. Allah, 6gut
almalari igin insanlara boyle ben-
zetmeler yapar.

Kétl s6zin durumu da, gév-
desi yer*n Ustinden koparilmis,
karan (yerinde durma imkani)
olmayan kot bir agaca benzer.”

(ibrahim, 24-26)

Tas Yontucusu

ir zamanlar dagda, kizgin
B glnes altinda mermer tas-
larini yontmaktan bezmis
bir mermer yontucusu varmis. “Bu

hayattan biktim artik! Yontmak!
Devamh meraler yontmak! Oldiim
artik! Ustelik bir de bu giines, hep
bu yakici glines! Oh, onun yerinde
olmayi ne kadar ¢ok isterdim, ora-
dayukseklerde herseye hakim olur,
isinlarimla her tarafi aydinlatir-
dim” diye soylenir dururmus.

Bir mucize olarak dilegi kabul
olmus ve yontucu o an gunes ol-
mus. Dilegi kabul edildigi i¢in ¢ok
mutluymus. Fakat tam isinlarini
etrafa yaymaya hazirlandi§l sirada
isinlarinin bulutlar tarafindan en-
gellendigini fark etmis: “Basit bu-
lutlar benim isinlarimi kesecek ka-
dar kuvvetli olduklarina gére be-
nim gunes olmam neye yarar?” di-
ye isyan etmis. “Madem Ki bulutlar
glnesten daha kudretli, bulut ol-
may! tercih ederim” demis.

Hemen bulut olmus. Dunyanin
Uzerinde ugusmaya baslamis. Ora-
dan oraya kostump yagmurlar yag-
dirmis. Fakat birden ortaya ¢ikan
bir rizgar bulutlari dagitmaya yet-
mis. “Ah! Rizgar geldi beni dagit-
t1, demek ki en guicliisii 0. Oyleyse
ben rizgar olmak istiyorum” diye
karar degistirmis.

Rizgar olmus ve dunyanin tze-
rinde esip durmus. Firtinalar estir-
mis, tayfunlar meydana getirmis.
Fakat birdenbire 6niinde kocaman
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bir duvarin kendisine engel oldu-
gunu gérmis. Bu saglam duvar bir
dagmis. “Basit bir dag beni durdur-
maya yettigine gore benim rizgar
olmam neye vyarar?” diye dusun-
mus.

Bu sefer de dag olmus ve o an-
da icindeki bir seyin ona durma-
dan vurmakta oldugunu hisset-
mis... Kendinden daha gugli olan
onu icinden oyan sey kuguk bir
mermer yontucusuymus.

Kissadan hisse; zayif olan kimse
yoktur, ancak kendisini kiiglik go-
ren ve kiucuimseyenler vardir.

Bir Kibrit

ir Ulkede secim yapilacak-
B mus. iktidar olmasi kuvvet-
le tahmin edilen bir parti,

bu kampanya i¢gin bir stadyum Kki-
ralamis. Partizanlar doldurmus tri-
blnleri. Aksam olunca, stadyu-
mun butin isiklarr yakilmis. Ko-
nusmacilar birer birer gelip konus-
muslar. Son konusmaci partinin
en kuvvetli hatibi ve genel baska-
ni imis. Sira ona gelince rakipleri
bir punduna getirip elektrikleri
sondurmugler. Her taraf zifiri ka-
ranlik haline gelmis. Ancak ko-
nusmaci tecrtibeli bir siyasetciy-
mis. Istifini bozmadan bagirmis:

“Herkes bir kibrit yaksin”

Ve herkes kibrit yakmis. Sade-
ce bir kibrit.

Her yer aydinlanmis. ]

“Hirs, tamah ve benlik
zincirlerini kirmayan
kisi, nasil 6zgir oldu-
gunu iddia edebilir,!”

(La edri)
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YUSUF KAPLAN

urkiye, tam bir yol aynmi’

nm esiginde. Siyasi, kultu-

rel, ekonomik ve entelek-
tiel hayatm sil bastan yeniden ta-
nimlanmasina, Turkiye'nin énce-
liklerinin yeniden belirlenmesine,
devlet'toplum iliskilerinin patolo-
jilerden uzak bir 6zgivenle yeni-
den duzenlenmesine siddetle ihti-
ya¢ duyulan bir yol ayrimi bu.

Bugiine kadar Tiurkiye’de ha-
kim olan sistemin, zihniyetin ve zi-
hin kaliplarinin Turkiye’nin ve
toplumun her bakimdan hareket
ve kabiliyet alanini daraltmaktan
baska bir ise yaramadigi artik tim
ciplakhgiyla ortaya cikti. Turki-
ye’nin yeni bir ruha, yeni bir dina-
mizme, yeni bir kurucu iradeye ih-
tiyacl var.

Turkiye’nin ufuk ve zihin agicl,
gbnendirici ve yaratici yeni acl-
Iimlar ve atilimlar yapmasini
mimkun kilabilecek ruh da, dina-
mizm de, kurucu iradede de potan-
siyel olarak mevcut bizde. Ancak
Turkiye’de bu potansiyeli harekete
ve hayata gecirebilecek, buna ha-
yatiyet kazandirabilecek bir vasat
yok. Ustiine ustlik boylesi bir va-
satin olusmasi da surgit engellen-
meye calisihyor.

Turkiye’nin sorunu, burada du-
gumleniyor iste. O yuzden Turki-
ye’de bu tir bir vasati, platformu
olusturmak zorunlu hale gelmistir.

Zihinsel, siyasal ve
ekonomik cografyalarin ya da si-
nirlarin asindigi, anlamini yitirme-
ye basladigi bir duinyada yasiyoruz.

kaltarel,

Bu fenomen, sadece bizi degil, bl-
tin dunyay! yepyeni arayislarin
esigine sarukluyor.

Sinirlarin asilmaya yutztutmasi,
sorunlarimizi azaltmiyor; aksine
yepyeni sorunlarla ve sorularla
karsi karsiya getiriyor bizi. Ama
son kertede bu fenomeninin 6ni-
miize, yepyeni acilimlar yapabil-
memizi saglayabilecek imkanlar
sundugunu gdérmemiz gerekiyor.
CUnk0 bu, bizi, Turkiye'’nin hem
kendisiyle, hem de dinya ile yuz-
lesmesini ve dolayisiyla hesaplas-
masini mumkun kilacak sureci fi-
sekleyecek bir potansiyeli harekete
ve hayata gecirmenin yollarini
bulmaya zorlayacak bir fenomen.

Ancak su an Turkiye’de hakim
olan zihniyet, bu potansiyeli bir
ylUzlesme ve hesaplasma surecine
donisturebilecek yaratici ve aksi-
yoner bir ruhtan ¢ok uzak. Sinirla-
rin astlmasi fenomeni, yaratici ol-
dugu kadar ayartici ve bastan gika-
rici bir fenomen oldugu icin, kisa
vadede herkesi “yer”inden ediyor:
Solcu’nun solculugundan, “Islam-
ci’nin “islamcihgi”ndan kolaylikla
istifa ettigi, bu insanlarin tepe tepe
cignedikleri kulturel, zihinsel ve

siyasal cografyalarin ayaklarinin
altindan kayiverdigi bir “yok olus”,
“toz-duman olus”, “savrulus” stireci
yasaniyor: Sonugcta gele gele her-
kesin kaygan zeminlerde patinaj
yapmaya ve bundan da buyuk bir
haz ve keyif almaya basladigi ayar-
tict ama ¢ikmaz bir sokagin esigine

geliniyor. Bunun ne denli ayartici,

tuketici, asalaklastirici, yok edici,
“kolelestirici” bir sire¢ oldugu
onumuzdeki birkag yil icinde daha
iyi anlasilacak.

iste bu kaygan zemin, tam da
esasli ve asil duruslarin hayata ve
harekete gegcirileceg@i bir ylriyuasq,
bu tur bir yardyidstin mumkun ola-
cagl bir vasati icat ve insa etmeyi
dayatiyor bize. Sinirlarin asildigi
bir cagda, Turkiye’nin yasadigi so-
runlari hal yoluna koymanin yolu,
esasli ve asil bir yuruylse soyunma-
yI goze alabilecek bir a¢ilim ve ati-
Iim ruhuna, dinamizmine ve kuru-
cu iradesine sahip olabilmekten
geciyor. Ancak bundan sonradir
ki, ayagimizi bulundugumuz yere
saglam basabilecegimiz sahih ve
sahici bir vasat olusturabilmemiz
ve bu vasati yepyeni imkanlarin
icat edilebilecegi ortak bir platfor-
ma donustlrebilmemiz mimkin
olabilir.

Sahih ve sahici, 6zgin ve 0z-
gurlestirici ortak bir entelektiel,
kalturel ve siyasi platforma her za-
mankinden daha fazla ihtiyag¢ his-
settigimiz bir zaman diliminde ya-
siyoruz. Nesne degil 6zne, tiketen
degil Ureten, reaksiyoner degil ak-
siyor, yikici degil kurucu, asalak
degil asalet sahibi gigli ve 6nci
sahsiyetler olmak gibi bir kaygi gu-
demezsek, diinyaya tam da bir sey-
ler sOyleyebilece§imiz bir zaman
arahiginda hem kendimizle, hem
de dinya ile ytzlesebilecek ve he-
saplasabilecek yepyeni agilimlar ve
atilimlar gergeklestiremez; esen
rizgarlarin énidnde yok olup, sav-
rulup gitmekten kurtulamayiz.

Bu ylUzden ayaklarimizi yere
saglam basacagimiz bir vasat icat
ve insa etmenin, ufuk ve zihin acgi-
cl, yaraticl ve heyecan verici ortak
bir entelekttiel, kultirel ve siyasal
platform olusturmanin yollarini
arastirmak zorundayiz, diyorum. =



