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VAHYIN REHBERLIGI, TECDIT HAREKETI VE MENAR TEFSIRI

E enel secimlere sayili glinlerin kalmasindan dolayi siyasi glindem oldukca hareketli ve yogun. Secim sUrecinin
de gosterdigi gibi bu secimlerin neticesi ne olursa olsun, karsi karsiya oldugumuz durum hic de ic acic degil.
Bu ylizden olsa gerek en sekiiler cevrelerde sadece s6z dizeyinde kalsa bile israf, tevazu, kanaat, paylasim,
adalet, kul hakki, kula kulluga son vb. islami referanslarin kullanildigina sahit olmaktayiz. Gene ayni sekilde uzun
zamandir siyasi glindemi belirleyen kaset savaslar ve rakip partilerle ilgili ortaya atilan ttrl( iddialarin, secim
malzemesi yaparak bunlardan fayda beklendigi goriilmektedir. Toplumu kirleten, cirkin hayasizliklar yayginlas-
tinp mesrulastiran hatta iftiralar glinden gline cogaltan yazi ve sozler insanlarin irsad edilerek islah edilmesi
gerektigini ve bununla beraber bir arnmaya muhtac oldugumuzu géstermektedir.

Aslinda bu ifadeler bile toplumsal ve siyasal mandada strekliliklerin izini takip etmek bakimindan son derece
onemli ipuclar sunmaktadr. Elbette bunda iktidar partisinin, teoride degil fakat pratikte islamai siyasetin bir ak-
t0rQ olarak gorllmesinin payi vardir. Yonelimler, egilimler, kadrolar ve stirec goz 6ntine alindiginda bu son derece
aciktir. Tlrkiye'de gerek siyaset gerekse ekonomik, sosyal ve kuilttrel anlamda iktidara muhalif ve ayni zamanda
dinamik olan gticler s6z konusu partiyi dinci olarak suclamakta, eski refleksleri harekete gecirerek dini sdylemleri
AK Parti siyasetini etkisizlestirmek icin glindeme tasimaktadirlar. Bunun yaninda solda konumlanma iddiasinda
olan fakat esasinda CHP tabaninin hareketlenmesinin bir fonksiyonu olan cevrelerde “gericilik karsithgl” seklinde
Ozetleyebilecegimiz yaklasimlarin éne cikmakta olusu g6z ardi edilmemelidir.

Bundan dolayi, bu sayimizda siyasi ortami géz ardi etmeden “asrin ihtiyaclar” olarak isimlendirebilecegimiz
cercevede bir tefsir faaliyetini glindeme getiren Mendr Tefsiri odakli bir sayi hazirladik. Daha da dénemlisi
yaklasan Ramazan ayi vesilesiyle yapip ettiklerimizi Hz. Adem'in tutum ve tavriyla gbzden gecirme stirecine bir
katki olmasi niyetiyle bunu yaptik. “Tefsir okumadan maksat (..) dogrudan Kur'an'i anlamak, bizzat onun hidayet
vasfini ortaya ¢ikarmak ve ondan yararlanmak; tmmetin islahi, yeni bir gencligin insasi icin calismak olmalidir.
Ondan asil maksat iste budur” sozleriyle takdim olunan tefsirin terciimesi nihayet tamamlandi. Konu hakkinda
okuyacaginiz metinler Mendr Tefsiri'nin tercimesi, tefsir Uzerine Tlrkcedeki sinirli tartismalarin étesine gece-
bilmek bakimindan bliyiik bir boslugu doldurdu. Zira bu tefsir, sadece bilimsel, edebi tefsir hareketleri agisin-
dan degil islamciligin 1slah yaklasimi acisindan da belirleyici konumdadir. Tefsirin ortaya koymus oldugu anlayis
Tirkiye'de islamailigin dogus villarinda oldukca tesirli olmustur. ilk elde Mehmed Akif'in yazilarini ve cevirilerini
hatirlamak yeterli bu konuda. Ahmed Hamdi Akseki'nin bazi calismalari da hatirlanabilir. Bu tefsir sahih nakil ile
apacik akh bir araya getiren yegane tefsirdir; ilahi hikiimlerin hikmetini agiklamakta, Allah'in insanlarin hayatina
egemen olan yasalarini sergilemekte, Kur'an'in her zaman ve mekandaki biitiin insanlar icin hidayet, yol gosterici
oldugunu ortaya koymaktadir. Kuran'in yol gostericiligi ile bu asirda ona sirt cevirmis Mislimanlarin durumunu,
buna karsin onun ipine simsiki sarilan ilk donemdeki mtminlerin durumunu karsilastirmakta ve degerlendirmeler
yapmaktadir. Biittin bunlar yaparken kolay bir dil ve Uslup kullanmis, tefsiri ilmi ve edebi kavramlara bogmaktan
kacinmis, herkesin anlayabilecegi fakat aydinlarin da kendilerini mistagni géremeyecegi bir diizey tutturmustur.

Mfessirlerin Kur'an yorumlarninin orijinalligi yeni vurgulardan kaynaklanir. Zira onlar, Kur'an'i bir hidayet kay-
nagl, dini ve manevi rehber olarak gdsterir. Muhammed Abduh’un gérisiine gére Kur'an, esasen filologlarin
maharetlerini gosterebilecekleri bir vasita olmayip, Mislimanlarin bu diinya ve gelecek hakkindaki diistincelerini
cikarmalari gereken bir kitaptir. Resid Riza'ya gore tefsir, akademik bir faaliyet degil, ilim ve ehliyet sahibi MGsl-
manlarin/miifessirlerin ifasina memur olduklari dini-ahlaki bir gérevdir. Diger bir deyisle tefsir, Allah'in Kur'an'da
dile gelen iradesini gerceklestirmenin aracidir. Dolayisiyla miifessirin asli grevi de Kur'an'in gercek niizul sebebi
olan hidayet maksadina islerlik kazandirmak, Allah'in tarih-iist(i buyruklarini insanlara aciklamaktr. ilim erbabinin
Ustlendigi bu vazife, bir bakima Allah'a verilmis bir s6zd(r. Tefsirin basinda yer alan su dua ginimuz icin cok
sey ifade etmektedir: “Rabbimiz! Sana tevekkul eder, giinahlarimizdan arinip valniz Sana yénelmeye calisiriz.
Muhakkak ki doniis yanlica Sanadir. Rabbimiz! Bizi inkar edenlere bir fitne kilma ve bizi affet. Rabbimiz, dogrusu
Sen sani biyk olansin, hakimsin. Ya Rab! Fazlinin kapilarini bize ag, kavlinin sirlarindan diledigini bize 6gret ve
bizi Sana hangi lisan ve uzuvlarla stkredecegimize yonelt. Yaratilmislar icinde hakki kabule yakin olanlan irsad
etmek icin hakki izah etme noktasinda yardimini diliyoruz.”

Rabbimizin, yaklasmakta olan Kur'an ayi Ramazan'i, iman ve ihlasimizi pekistirme, ihsanimizi arttirma, her tir
fisk ve glinahtan arinmamiza vesile kilmasi temennisiyle.
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“Iman Eden
Cirkin Ha

er Icerisinde
asizliklarin

Yayginlastinimas

ndan Hoslananlar”

Son on yildir kamuoyuna darbe, hirsizlik ve seks olmak tizere 1tic farkh
muhtevada kaset servis edilmektedir. Ordu ile ilgili operasyonlarda darbe
ve seks kasetleri, AK Parti ile ilgili operasyonlarda hirsizlik, yolsuzluk,
riisvet ve seks kasetleri ve muhalefet partileri ile ilgili operasyonlarda seks
kasetleri servis edilmektedir. Boylelikle, hedefe konanlar karalanmakta,
kirletilmekte, susturulmakta ya da kendilerinden istenen seyler yaptirilmaktadir.

“Kadnlarin namusu,

serefi, iffeti ve can guvenligi
devleti yonetenlere aittir.
Bundan sonrast bu, tilkeyi
yonetenlerin isidiv;, gorevidir.”
Meral Aksener

'I'ﬂrkiye’de parlamento ici
siyaset, genel olarak, mu-
hatab1 karalama, kuctk gorme
ve kucuk dusurme merkez-

li vucut bulmaktadir. Siya-

si partiler arasindaki iktidar Meral Aksener

kavgasinda kullandiklar dil,

kabadayilarin ve kahve kultartuntin benzeri, hatta
daha ileri safhasi olmaktadir. Secim surecinde dil
bozulmasinin yani sira, 2010’dan buyana kullan:-
lan vasitalarda da cok ciddi degisiklikler oldugu
gortlmektedir. Siyasi mucadelede, ozellikle, se-
¢im sureclerinde “Kasetler Savasi’nin ortaya ¢ik-
masl, Turkiye'deki siyasi miicadelenin en pis, en

ahlaksiz boyutunu olusturmaktadur.
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Burhanettin CAN

2010’da, CHP kongresin-
den hemen once, Deniz Bay-
kal ile ilgili bir seks kaseti ya-
yinlanarak Baykal CHP genel
baskanhgindan tasfiye edil-
mistir. 2011 secimleri oncesi
bazi MHP milletvekilleri ile il-
gili seks kasetleri yayinlanarak
secimler etkilenmek istenmis-
tir. 2014 secimlerinde AK Par-
ti ile ilgili yolsuzluk kasetleri
ve Numan Kurtulmus'la ilgili
montaj bir seks kaseti medya-
ya servis edilmistir. Simdi de,
Haziran 2015 genel secimlerine giderken MHP
milletvekili Meral Aksener’le ilgili bir kasetin var
oldugu kamuoyuna duyurulmustur.

Burada, Meral Aksener’le ilgili ortaya konan
bu pis, igrenc, ahlaksiz tavir ve bunu kamuoyuna
ilk duyuranlarn kimlikleri de géz ontine alinarak
iki boyutlu bir degerlendirme yapilacaktir. Birinci
boyut, meselenin siyasi yont ile ikinci boyut ise

meselenin [slami yonu ile ilgilidir.
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| “IMAN EDENLER ICERISINDE CIRKIN HAYASIZLIKLARIN YAYGINLASTIRILMASINDAN HOSLANANLAR" |
Pis Bir Yaklasim Sekli: “Kaseti Var"!!

konanlar karalanmakta, kirletilmekte, susturul-

kt da kendilerinden ist 1 -
Turkiye’deki siyasi mticadelede, Cumhuriyet'in faita ya da kenicdrietinden Istenetl sey’et yapt

Imak '
kurulusundan bu yana cok pis bir yaklasim sek- nilmalktadir

. o Kamuoyuna servis edilen seks kasetlerinin
li vardir. Siyasi iktidarin ve yandaslarinin hosuna yu

gitmeyen bir sey soylendigi zaman,

bir kisminin muhtevast gercekten

Cumbhuriyetin baslangicin-
dan 20071 yillara kadar
ilgili sahis ya da yapu, geri-
ci, yobaz ve irticact olarak

suclanip mahkemeye sevk edi-

lip yargilanmaktaydi. Mus-
tafa Kemal'in izniyle Serbest
Firka'yr kuran Fethi Okyar
bile irtica ile suclanmis, par-
tisi kapatilmistir. Menderes
ve Demirel gerici, yobaz ve
irticact olarak suclanmus, ka-
ralanmus ve itham edilmisler-
dir. Fethi Okyarin, Mendere-
sin, Demirel'in gerici yobaz,
irticact olarak suclandigy bir
siyasi atmosferde, Erbakan’in,
Ozal'm ve Erdogan’m gerici,
yobaz ve irticact olarak suc-
lanmasi, anormal bir sey de-
gildir. Zaman degismis fakat
mantik degismemistir. Son
yillarda hoslanilmayan seyler
soyleyen herkes, ortaya ciddi
hicbir bilgi ve belge konulma-
dan, “Ergenekoncu-Balyozcu”,
“Paralelci” olarak suclanmak-
ta, itham edilip paketlenerek
tecrit edilmeye calisilmaktadir.
Bu mantik, cok tehlikeli bir
mantiktir. Bu anlayis cirkindir,
pistir.

Son on yildir kamuoyuna
darbe, hirsizlik ve seks olmak
uzere 3 farkli muhtevada kaset

servis edilmektedir. Ordu ile il-

Bu kasetlerin nerelerde, nasil
ve kimler tarafindan iiretil-
digini acikhga kavusturmak
devletin gorevidir. Siyasi
tktidar, Meral Aksener’e
kurulan bu tezgahla ilgili
sorumlulugu, “gecmis olsun”
demekle yerine getirmis,
gorevini ifa etmis degildir.
Bu iilkede halki, bireyle-
ri, bu tiir adi tezgahlardan
korumak, siyasetin en temel
gorevlerinden biridir, biri
olmak zorundadir. AK Parti

kurmaylanr, rakip partiler-
le ilgili ortaya siiriilen, ati-
lan bu tip iddialar, seg¢im
malzemesi yaparak bunlar-
dan fayda beklememelidir.
Eger bunu yaparlarsa, top-
lumu kirletecekler, cirkin

hayasizhiklar1 yayginlas-
tiripp mesrulastiracaklar,
toplumun degisik kesim-
leri arasina kin ve nefret
tohumlar1 ekmis olacak-
lardir.

dogru olabilir. Dogru olmus
olmasi, kamuoyuna servis
edilecegi anlamina gelmez/
gelmemelidir. Bu konu

[slami acidan asagida irde-

lenmektedir.

Donemin Basbakam
Erdogan'm “Santaj kasetleri
var. Cumhurbaskaninin da
santaj kaseti bunlarda var;
benim de vardi, Genelkur-
may Baskam’min da.” var
demis olmasi', Tuarkiyenin
kars: karstya kaldig: tezgahin
buyuklugunu ortaya koy-
mast acisindan  onemlidir.
Turkiye'nin en tst ve en yet-
kili kisileri olan Genelkurmay
Baskani, Basbakan ve Cum-
hurbaskani ile ilgili kasetler
uretilip santaj yapilabilini-
yorsa, diger konumdaki in-
sanlaricin neler yapilamaz ki?

Oyleyse ana soru sudur:
Kim bunlar? Giiclerini ne-
reden almaktalar? Devletin,
Siyasi iktidarin bunlarla il-
gili ciddi bir sey yapamama-
stmin nedeni nedir? Sadece
yakinmak ya da suclamak,
bu meseleyi cozer mi? Yoksa
Devletin derin katmanlarina
yerlesmis, karanlik bir yapi-
mi vardir?

Servis edilen kasetlerin

gili operasyonlarm timunde darbe

ve seks kasetleri, AK Parti ile ilgili operasyonlar-
da hirsizlik, yolsuzluk, riisvet ve seks kasetleri ve
muhalefet partileri ile ilgili operasyonlarda seks
kasetleri servis edilmektedir. Boylelikle, hedefe

bir kismu fiili ortamda bircogu da, ileri teknoloji
kullanilarak sanal ortamda tretilmektedir. Her iki
kaset seklinin turetilebilmesi icin ytiksek teknolo-
jiye ve ¢cok iyl yetismis, ozel, profesyonel bir ekibe
ihtiyac vardir.
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Son yillarda servis edilen her turli kasette tek
bir adres gosterilmektedir: Paralel yap olarak yaf-
talanan Giilen Hareketi.

Gercekten bu pis kaset tretimini yapan Gu-
len hareketi midir yoksa Gulen maskesi takmus,
hareketin karar merkezlerine yerlesmis Yabanci
Istihbarat Merkezleri midir? Yabanci istihbaratla-
rin yiksek teknoloji kullanarak elde ettigi ya da
urettigi kasetlerin, Gulen Hareketi mensuplarinca
kamuoyuna servis ediliyor intibai verilerek du-
yurulmasi ve bir sekilde Gulen’in de kasetten ha-
beri oldugunun servis edilmesi, arka planda cok
derin, karmasik bir savasin var oldugunu ortaya
koymaktadir. O nedenle tiretim, gercekten soz ko-
nusu edilen hareket tarafindan m1 yapilmaktadir?
Bu hareket, organizasyonun beyni mi yoksa tase-
ronumu? Mensuplari olup bitenin farkindalar m1?
sorular1 onem kazanmaktadir.

Bu noktada Siyasi iktidar, konunun acikhiga
kavusturulmasi baglaminda elle tutulur belgeler
ortaya koymahdir. Sadece “bunlar hain, taseron,
hashasi” demek meseleyi cozmemekte; tam tersi-
ne kin ve nefreti, dusmanlig artirmakta, cok ciddi
fay hatlan meydana getirmektedir. Eger bu isleri
Guilen hareketi icerisine sizmis olan Istihbaratcilar
yapiyorsa, bunlarin desifre edilerek tasfiye edil-
mesi ve cemaatin bunlarin kontroltinden kurtaril-
mas1 devletin gorevidir. Yok, eger deliller, yabanci
istihbaratcilar: degil de, Cemaatin onder kadrola-
rinin ilgisi, bilgisi ve emri ile yapildigi noktasinda
ise, Cemaatin samimi mensuplarmna sahip cikilip,
ikna edilip her turlu pis ise bulasmis olanlarin,
tasfiye edilmesi ve gereken hukuki mueyyidelerin

uygulanmasi gerekmektedir.

Meral Aksener'e Kurulan Pis Bir Tuzak!

Meral Aksener, 28 Subat Postmodern dar-
besine karsi verdigi mucadele ile one ¢ikmis ve
darbeci generallerin boy hedefi haline gelmis bir
siyasetcidir. Herkesin fislenip tehdit edildigi bir
donemde, darbeyi desifre eden ve darbecilerin ts-
ttine kahramanca giden ender isimlerden biridir.
“Gidin soyleyin o kadina, onu Kizilay’'da kaziga
oturturum” seklinde tehdit eden darbeci generale
“Soyleyin ona, ben Balkanliyim. Kazik deyince ak-
lima Balkanh olan Kazikli Voyvoda geldi. Kazikh

Fethullah Giilen

Devlet Bahgeli

Voyvoda’yr da iyi taniriz. Ama unutulmasin ki,
Kazikh Voyvoda da bir homosekstieldi”* seklinde
cevap verip karst ¢ikan bir kahramandir. “Deli-
kanli kadin” lakab1 o donem kendisine verilmistir.

28 Subat Postmodern darbesi, CIA-MOSSAD
destekli “Mezhepci-Sol Sabetayist” bir darbe giri-
simidir. Ordu ile halkin arasint agma, orduda yeni
bir yapilanis meydana getirme, ekonomiyi batir-
ma ve kose baslarina sabetayistleri yeniden yer-
lestirme, kaybedilmis mevkileri yeniden kazanma
harekatidir: Boyle bir darbe girisiminin vaktinden
once desifre edilmesinde, tzerine gidilmesinde
ve ana hedefine varamadan etkisizlestirilmesinde,
Meral Aksener’le rahmetli Muhsin Yazicioglunun
cok buyuk emekleri vardir. Bize gore, Muhsin
Yazicioglunun sehit edilmesinin arka planinda,
28 Subat ve sonrasinda olusan cuntalara karsi ver-
digi onurlu mucadele vardir.

Taksim Gezi Park: olaylari ile baslayan Taksim
kadife darbe stireci, secimin hemen 6ncesi ve he-
men sonrasi olmak tizere son iki asamasina girmis
bulunmaktadir. Secime saibe dustrilmesi, toplu-
mun farkh kesimleri arasinda kin ve nefretin artiri-
larak gerilimin yiikseltilmesi, sokak hakimiyetinin
saglanmasi, bu son iki asamadaki taktik hedefler-
dir. Elektrik Siber saldirisi, Caglayan adliyesinde-
ki olaylar, Fenerbahce Otobtustne yapilan saldi-
11, yayginlasan grevler, Meral Aksener’e kurulan
tezgah ve HDP binalarina yapilan saldirilar, Tak-
sim kadife darbe sureci ile alakalidir.

Meral Aksener’le ilgili bir kaset olayinin servis
edilmesinde, sunlar hedeflenmis olabilir:

1) Meral Aksener’i yipratma ve susturma.
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2) 28 Subat Post-modern Darbesinin intikamini
alma.

3) AK Parti ile MHP arasinda derin bir fay hatt
meydana getirme ve Taksim kadife darbe su-
recinin basarilh olabilmesi icin MHP'yi sokaga
cekme, sokak hareketlerini siddetlendirme ve
yayginlastirma.

4) MHP icinde ihtilaflar meydana getirme ve de-
rinlestirme.

5) MHP ile Gulen Hareketi arasindaki fay hattim
derinlestirme.

6) Gulen hareketinin mensuplarini, bu isin oda-
g1, tezgahlayicist ve savunucusu olarak goste-
rerek, geri dontist olmayan bir yola sokarak
teslim alma.

7) Diger partilerle, ozellikle AK Parti ile ilgili ka-
setleri yayinlayip yaymlamamanin etkilerini
olemek amact ile psikolojik bir alt yap1 analizi
yapma.

8) Toplumsal kirlenmeyi yayginlastirma, derin-
lestirme ve toplumda guvensizlik tohumlari-
n1 ekerek kimsenin kimseye guvenmedigi bir

toplum insa etme.

Masum Gorintli Pis Bir Tezgah!

A Haber'de yaymlanan Gece Ajansi progra-
minda gazeteci Cemil Barlasin Meral Aksener’i
kast ederek, “Onun da kaseti mi var nesi var, na-
sil ele gecirdiler?” demesi tzerine devreye giren
Latif Erdogan, “Cemil Bey'in dedigi cok onemli.
O, kaseti olan birisidir ve su an esaret alundadir..
“Kaset... biliyor da, paralelcilerin elinde bir kadin
icin hi¢ de yakismayacak kasetler var. Dolayisiyla
o artik bir esire durumundadir. Ne derlerse yap-
tirirlar. Samanyoluna da ¢ikar, hatta minarede
roportaj yapacagiz derlerse oraya da cikar. Su an
acinacak halde. Bu kesin... Bunu ben bilgi olarak
soyluyorum” iddialar ile> masum goruntilu pis
bir tezgahin sahneye konmasini saglamistir. La-
tif Erdogan’in burada kullandig ifadeler ve daha
sonra yaptig1 asagidaki aciklamalar, Kasetin varhig:
ve mahiyeti hakkinda bilgi sahibi oldugunu gos-
termektedir:

“Ocak 2011 yilinda Gazeteciler ve Yazarlar
Vakfindaki odama, Vakif Baskani Mustafa Yesil
geldi. Bana, Kemaleddin Ozdemir hakkinda baz
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akil almaz iddialarda bulundu. Bunlarin beni ikna
etmedigini anlaymnca da elimizde Meral Aksener’le
iliskilerini belgeleyen kasedi var, istersen izle di-
yerek cantasindan kasedi cikartmaya yeltendi.
Ben de gerek yok dedim. Bir mtmin boyle du-
rumlarda ‘bu apacik iftiradir!” demelidir ve ‘ben de
oyle diyorum! diyerek konuyu kapattim.”

Latif Erdogan, ayni kasetin Cemaatle arasi
bozulan Kemalettin Ozdemir'in dini atase olarak
atanmasinin engellemesi icin donemin Diyanet
Isleri Bagkanrna da goturaldaginu iddia ederek
“Soz konusu kaset Fethullah Giilen’in de elinde
ve bazi insanlara gosterdi” aciklamasinda bulun-
mustur’. Latif Erdogan’in aciklamalarindan Meral
Aksener ile Kemalettin Ozdemir'in, yipraulmak,
harcanmak istendigi anlasilmaktadir.

Kendisine getirilen kasetin muhtevasindan do-
layr bir mtumin olarak yapilmak istenen operas-
yona, 2011 yihinda karst ¢itkmistir. 2011 yilinda
konuyu kapatan, operasyona karsi ¢ikan Latif Er-
dogan, aradan 4 y1l gectikten sonra, kamuoyunun
hichir ilgisi ve bilgisi yokken, kaset olaymi acarak
kamuoyuna duyurmaktadir. Neden? O gun mu-
mince bir tavir ortaya koyan Latif Erdogan, bugin
[slam’a gore hangi tavn sergiledigini kendisinin
sorgulamasi gerekmektedir.

Ancak daha sonra yaptigi aciklamalarla stirece
Diyanet Isleri Bagkanhigimi da bulastirarak, tartis-
manin kapsam alanini genisletmis, meseleyi iki
kisinin meselesi olmaktan cikarip daha genis bir
camianin meselesi haline getirmistir. Diyanet Is-
leri Baskanligi'ni, bu pis operasyona karsi tizerine
dusen sorumlulugu yerine getirmeyip susmakla
su¢ islemis konumuna dusturmius ve zan altinda
birakmustir. Latif Erdogan, kisilerin ve kurumla-
rin boylesine tahrip edilip yipratilmasinin, halkin
zihin dunyasinda yapacag tahribati dustinmeden,
sorumsuzca, eger kasit yoksa bir davranis ortaya
koymustur. Bu nedenle de tovbe etmeli, Allah'tan
af dilemelidir. Daha sonraki aciklamalarina bakal-
diginda Latif Erdoganin satrang tahtasinda isgal
ettigi yeri yorumlamak, okuyuculara birakilmistir:

“Ben kasetin, montaj ve santaj gayeli iftira ol-
dugunu da kaydettim. Yaptigim, Aksener’e iyiliktir.
Kendisini 1strmak icin yanina sokulan yilani veya

akrebi ona haber vermek gibidir. Benim bu ifadem,
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Meral Aksener olayinda, yiiksek teknolojiyi kullanarak insanlarin ézel hayatlarina

girenler, onlara komplo kuranlar, olmanus seyleri olmus gibi gosterenler ve bu taifeye

yardimct olanlar, namuslu, serefli haysiyetli miiminlere iftira atanlar, iftirayt yay-
gwnlastiranlar, hem diinyada hem de ahirette lanetlenmislerdir. Yiiksek teknolojinin

sagladigr montaj yetenegini kullanarak insanlar aldatnus ve inandwrnus olabilirler.

Unutulmasin ki Ahiret hayatinda “kendi dillerti, elleri ve ayaklar: aleyhlerinde yaptik-
larina dair sahitlik yapacaktir”. Eger kalplerinde imandan bir zerre varsa, bir an 6nce

tevbe etmeli, bu kumpast kuranlar: desifre etmeli ve Meral hanumdan 6ziir, Allah’tan

af dilemelidirler.

cemaatin igren¢ faaliyetlerinden birinin daha de-
sifre anlaminda degerlendirilmelidir... Benim
kastim, alcakca hazirlanmis boyle bir kasetin var-
ligim soylemektir. Yoksa o kasetin icerigini kabul
anlaminda degildir.”

Kendinin iyi niyetli oldugunu ispatlamak icin
yaptigl bu aciklamalar, iftiranin daha da gindem-
de tutulmasini saglamaktan baska bir ise yara-
mamis; beyanlan ile takindigl tavirlar arasinda
tezatlar meydana getirmistir. Eger ama¢, Meral
Aksener’i korumak idiyse yapacag ilk is, kurulan
tezgah hakkinda bizzat onu uyarmakti. Kamuoyu
tizerinden bir seks kaseti duyurusu yapmak, nasil
bir koruma mantigidir; anlasilamamaktadir.

2011 yilinda kaset kendisine gosterilmek is-
tendiginde ortaya koydugu tepki, davranis mu-
mince bir davranis olmasi agisindan onemliydi.
Ancak bu tepki gerek sartt1 ama yeter sart degildi.
Meseleyi orada kapatma yerine tUzerine gitmesi,
[slami bir hareket oldugunu iddia eden bir yapi-
nin, bu islerle ilgisinin varhgmi o gun sorgulama-
s1, hatta hukuka basvurmast gerekirdi. Kurulan
tezgahin bozulabilmesi icin ilgili sahislar1 uyarma-
st lazimdi. O, bunu, o gun yapmamis ve fakat bu
gun boyle bir kasetin varligini ilgili sahislara degil
de kamuoyuna duyurmustur. Nicin?

Eger bu, kisisel olarak Latif Erdogan’in cehale-
tinin, basiretsizliginin, ferasetsizliginin bir sonucu
degilse; bir yapinin, bir organizasyonun sonucu
ise, bunu bulmak ortaya c¢ikarmak, devletin basta
da siyasi iktidarin gorevidir. Latif Erdoganin bu
yap1 icerisindeki rolu, gorevi sadece tasiyict olarak
kullanilmak mi, yoksa daha derin ince tezgahlar

kurmak midir? Bu konu acikliga kavusturulmali-

dir. Latif Erdogan, Giilen Hareketi icerisinde muis-
takil bir santaj bolumunun ve ¢cok kirli bir arsivin
var oldugunu ve bu bolumun basinda ise, Musta-
fa Ozcan ile Ahmet Kara, yardimcist Soner, Sadik
Kesmeci gibi isimlerin oldugunu aciklayarak ciddi
bir ifsaatta bulunmustur!.

Latif Erdogan ve ismi gecen tim sahislar, adil
bir sekilde yargilanarak gercekler ortaya cikaril-
malidir. “Camur at izi kalsin” manug; ile hareket
edenlere gerekli ders verilmeli; “yapanin yaninda
kar” kalmamalidr.

Operasyonu Yapan Giictn Desifre Edilmesi

Bir kasetin varliginin kamuoyuna duyurulma-
s1, secime bir ay kala ve Meral Aksener’in bir TV
programinda “17/25 Aralik yolsuzluk faillerinden
hesap soracagiz” aciklamalarinin hemen sonrasina
denk getirilmistir. Cok iyi bir zamanlama yapil-
mustir. Olusturulmak istenen psikolojik ortam ve
intiba, bu operasyon, AKP’nin bir operasyonudur.
Nitekim Meral Aksener de, bu psikoloji ile hare-
ket etmis ve operasyonun arkasinda AKP'nin var
oldugu imasinda bulunarak savas ilan etmistir:

“Samanyolu Televizyonu'nda bir programa
ctkmistim. Secim beyannamesini anlattim. Once
AK-troller devreye girdi. Sonra isimlerini anmak-
tan midemin bulandigr o sahislar program yapti.
Mahkemeye veriyorum. Hesaplasacagiz.

17-25 Aralik stirecini irdeledigimiz i¢in bizim
iizerimize bu sekilde gelmeye calistyorlar. Ben bu
siirecte anladim ki, iman ile korku ayni yiirekte
bulunmuyor”... “Miisliiman goriunimli minafik-
lay; sizlerin bile bu kadar alcaklasacaginizi diisiin-
memistim...”%.
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“Tayyip Erdogan’a yakin bir kanal bu isi yap-
t1. Bundan sonraki muhatabim Tayyip Erdogan’dir.
Farkl siyasi partilerde siyaset yaptyoruz ve biz
rekabeti son derece saygil bir dille yapmaya cali-
styoruz. Fakat anlastliyor ki onlar bu sekilde yap-
mak istemiyorlar. Bu durumda ti¢ kadinin ne dii-
sundiigiinii merak ediyorum. Emine Erdogan, Sare
Davutoglu ve o kanalin sahibinin kizi Songiil..."?

Icisleri Bakanhg yapmis olan Meral Hamim,
konu agikliga kavusmadan, fail olarak AK Parti’yi,
Erdogan’ ilan edip suclamakla, asil faillerin uzer-
lerinin  ortilmesine, hedefin saptirilmasina se-
bebiyet vermis ve farkina varmadan, iictincii giic
tarafindan uygulanan taktik ve stratejilerin daha
etkili olmasma katki saglamis olabilir. Meral
Aksener’in yapmasi gereken, hemen fail ilan etme
yerine, siyasi iktidarin, devletin tim imkanlarini
kullanarak bu konuyu acikhiga kavusturmasini is-
temek ve her gecen giin, bu konu ile ilgili baskiy1
artirmak olmaliydi. Bu acidan daha sonra yaptigy,
“Kadinlarin namusu, serefi, iffeti ve can giivenligi
devleti yonetenlere aittir. Bundan sonrasi bu tilkeye

"1 cagrisinda yerden

yonetenlerin isidir, gorevidir.
goge kadar hakhdir. Tam gonullt kuruluslar, bu
cagriyl desteklemeli ve gereginin yapilmasini iste-
melidirler.

Bu kasetlerin nerelerde, nasil ve kimler tara-
findan uretildigini acikhiga kavusturmak devletin
gorevidir. Siyasi iktidar, Meral Aksener’e kurulan
bu tezgahla ilgili sorumlulugu, “gecmis olsun” de-
mekle yerine getirmis, gorevini ifa etmis degildir.
Bu ulkede halki, bireyleri, bu tur adi tezgahlardan
korumak, siyasetin en temel gorevlerinden biridir,
biri olmak zorundadir. AK Parti kurmaylari, rakip
partilerle ilgili ortaya stirtlen, atilan bu tip iddi-
alari, secim malzemesi yaparak bunlardan fayda
beklememelidir. Eger bunu yaparlarsa, toplumu
kirletecekler, cirkin hayasizliklar yaygnlastirp
mesrulastiracaklar, toplumun degisik kesimleri
arasina kin ve nefret tohumlar1 ekmis olacaklardir.

Meral Aksenerle ilgili kaset komplosunda
RTUK harekete gecmis, ilgili kanala ceza vermis-
tir. Bagskan ve yonetim kurulu tyelerini, goster-
dikleri hassasiyetten dolayr kutluyoruz. Ancak
aileyi ve kadini korumakla sorumlu bakanliktan

bugiine kadar hentiz bir aciklama gelmemistir.
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Cumhurbagskani Recep Tayyip Erdogan ve
Esi Emine Erdogan

(Aciklama yapilmus fakat gozumiizden kagcmis ise
simdiden ozur dileriz.) Neden? Bakanlik bir anne-
nin muhatap oldugu en adi bir ithama kars sesini

yukseltmesi gerekmez miydi?

Cumhurbaskani Erdogan Kanal Sahiplerini Uyarmalidir!

Bagbakan Tayyip Erdogan, hosuna gitmeyen
yazilar yazan yazarlar ile ilgili medya patronlarina
seslenerek “yaziklar olsun size!” ifadelerini ¢ok
kullanmustir. Bir kadinin, bir annenin, bir millet-
vekilinin, meclis bagkan yardimcisinin ve eski bir
bakanin namusu, soz konusu oldugunda, Cum-
hurbaskani Erdogan ilgili medya patronuna ses-
lenerek “yaziklar olsun size!” demeliydi ve prog-
ramun iptalini istemeliydi. Yogunluktan unutmus
olabilir. Danismanlarinin kendisine bu konuyu
hatirlatmasinda fayda vardir. Meral hanimin asa-
gidaki sitemi, bu acidan ¢ok yerinde ve hakhdir:

“Beni asil vuran, kanal yoneticilerinin tepki-
sizligi oldu. Kanal sahipleri, Hasan Kalyoncunun
cocuklari... Ne yapacaklar diye bekledim, ‘cit’
yok. Sonra o kanali yoneten Tayyip Erdogan’in da-
madi Berat Albayrak’tt ve milletvekili adayr oldu.
Arkasindan onun agabeyi Serhat Albayrak yoneti-
ci oldu. Hepsi alcakca, serefsizce iftiraya zimnen
onay verdiler. Beni asil vuran budur. O iki miipte-
zel, kustah sahis, program yapmaya devam ediyor
ve hi¢ kimseden ses citkmiyor.”"”

Bu yazi yaymlandigl zaman, A Haber'de ya-
yinlanan program iptal edilmemis ise programin
iptalini saglamak, kanalin sahiplerine dusen tarihi
bir gorevdir. Cirkin hayasizliklarin yayilmasina
katk saglayan bir kanal olarak anilmak istemiyor-

larsa, bu sorumluluklarini yerine getirmelidirler.
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Fahsa: Cirkin Haydsiziik

Meselenin Islami boyutunu agikhga kavustu-
rabilmek icin Islam’da anahtar bir kavram olan
fahsa kelimesinin tanimini hatirlamakta fayda var-
dir. Fahsa, fuhs, “asir derecede cirkin ve igrenc fiil
ve s0z”, anlaminda kullanilmaktadir. Elmahlr'ya
gore fahsa, “haddi asmus, cok cirkin edepsizlik”
iken Curcani gore, “temiz yaratilisin tiksindigi,
saf-temiz aklin reddettigi sey” anlamindadir. Fa-
hise, “cirkin, tiksindirici is yapan, ol¢tiyt tasiran”
anlamindadir. !’

Kuran-1 Kerim'in fahsa diye nitelendirdigi
davranislar asagidaki gibi 6zetleyebiliriz: Zina (17
Isra 32). Escinsellik(Livata) (7 Araf 80; 21 Enbiya
74 27 Neml 54; 29 Ankebut 28-29). Kadinlarina
Ziharda Bulunmak (58 Miicadele 2). Babalarinin
Karilarint Nikahlamak (4 Nisa 22).

Kur'an-1 Kerim’de fahsa diye acikea nitelendi-
rilen en onemli iki davranistan biri zina olup ona
yaklasilmamasi emredilmektedir:

“Zinaya yaklasmayn, ciinkii o, bir fahsa (ig-
ren¢ bir davranis) ve kotii (sa’e) bir yoldur” (17
[sra 32)

Fahsa kavrami icinde tasidigi kotiluk ogesi
itibar ile Kur'an’daki baz1 kavramlarla es anlamh
gortlse bile, icinde tasidigy, asirilik ve haddi asma
ozelligi ile bu kavramlardan ayrihr. “Kotuluk, cir-
kinlik ve igrenclik” anlaminda kullanilmas: nede-
niyle st (seyyie) kavramu ile arasinda bir iliski var-
dir. Her ikisinin anlamlarn ve kullamldig: alanlar
incelendiginde; fahsanin, si’nun asir sekli, haddi
asmis sekli oldugu goriilmektedir. Bu acidan her
fahsa, st’dur; fakat her st fahsa degildir diyebili-
riz. Fahsa ile st kavramlar 2 Bakara 168-169, 4
Nisa 22, 12 Yusuf 24, 17 Isra 32°de beraber gecer-
ler. Fahsa, mutedi ve mufsid kelimeleri ise 7 Araf
80-82’de birlikte yer alir. Fahsa ve Miinker, 24
Nur 21°de birlikte bulunmaktadirlar.

Fahsa, Kuran-1 Kerim’de hemen hemen sey-
tanla yan yana zikredilmektedir. Fahsanin men-
sei olarak seytan gosterilmektedir (2 Bakara 168-
169). Bu ayetlerde hitap tim insanlara donuktur.
Birinci kisimda, helal ve temiz seylerin yenmesi
istenmekte; ikinci kisimda, st ve fahsa kelimeleri

yer almaktadir. Dolayisiyla helal ve temiz ile st ve

fahsa arasinda baglanti kurulmus olmaktadir. Bu-
radaki ayetlerde seytanin disman oldugu; daima
insan1 kotuluge ve fahsaya tesvik ettigi, bu acidan
onun izlenmemesi gerektigi ifade edilmektedir. Bu
nedenle Allah, Kur'an-1 Kerim’de sik sik, seytanin
adimlarini izlemeyin buyurmaktadir. Seytanlarin,
inanmayanlarin dostlart oldugu belirtilmektedir
(7 Araf Suresi 27-28).

Meral Aksener Olayinin islami Boyutu ve ifk Olays

Meral Aksener ile ilgili iddia edilen olayda bir
mumin nasil davranmali, nasil tepki vermeli ve
nasil bir yol izlemelidir? Allah ve Resulu, bu ko-
nuda bir sey soylemekte, yol gostermekte midir?

Bu konu ile ilgili en aydinlatici ve yol gosterici
olay, Hz. Peygamber'in hanimi, Hz. Ebubekirin
kizi olan Hz. Ayse’ye yapilan ve Ifk hadisesi olarak
tarihe gecen iftira olayidir. Olayla ilgili genel bir
aciklama, Kur'an-1 Kerim’de 24 Nur Suresi 10-25.
ayetlerinde yapilmakta ve Muslumanlarin bu tur
olaylarla ilgili takinmalar1 gereken davranisin ne
olmasi gerektigi noktasinda yol gosterilmektedir.
O nedenle ilgili ayetlerin timune asagida yer ver-
mekteyiz:

“[24.10] Eger Allahin sizin tizerinizde fazh
ve rahmeti olmasaydi ve Allah gercekten tevbeleri
kabul eden hiikiim ve hikmet sahibi olmasaydi (ne
yapardinig) ?

[24.11]Dogrusu, uydurulmus bir yalanla ge-
lenler; sizin icinizden birlikte davranan bir top-
luluktur; siz onu kendiniz icin bir ser saymayin,
aksine o sizin icin bir haywrdir. Onlardan her bir
kisiye kazandigr giinahtan (bir ceza) vardir. On-
lardan (iftiramn) biyigiini yiiklenene ise biiyiik
bir azab vardir.

[24.12] Onu isittiginiz zaman, erkek mii’'minler
ile kadin mii'minlerin kendi nefisleri adina hayirl
bir zanda bulunup: «Bu, acik¢a uydurulmus iftira
bir sozdir» demeleri gerekmez miydi?

[24.13] Ona karsi dort sahitle gelmeleri gerek-
megz miydi? Sahitleri getirmediklerine gore, artik
onlar Allah katinda yalancilarin ta kendileridir.

[24.14] Eger Allah’mm diinyada ve ahirette sizin
iizerinizde fazli ve rahmeti olmasaydi, icine dal-
diginiz dedikodudan dolayt size biiyiik bir azab
dokunurdu.
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[24.15] O durumda siz onu (iftiray1) dilleri-
nizle aktardiniz ve hakkinda bilginiz olmayan seyi
agizlarimizla soylediniz ve bunu da kolay sandi-
mz; oysa o Allah katinda cok biiyiik (bir suc) tiir.

[24.16] Onu isittiginiz zaman: «Bu konuda soz
soylemek bize yakismaz. (Allahtm) Sen yiicesin;
bu, biiyiik bir iftivadir» demeniz gerekmez miydi?

[24.17] Eger iman edenlerden iseniz, bunun gi-
bisine bir daha donmemeniz icin Allah size 0giit
vermektedir.

[24.18] Allah size ayetleri acikliyor; Allah bi-
lendir, hitkiim ve hikmet sahibidir.

[24.19] Iman edenler icinde, cirkin utanmagz-
liklarin (fuhsun) yayginlasmasindan hoslananla-
ra, diinyada da, ahirette de acikli bir azab vardir.
Allah bilir; siz ise bilmiyorsunuz.

[24.20] Eger Allahn sizin tizerinizde fazh ve
rahmeti olmasaydi ve Allah gercekten Rauf (sefkat
eden ve ) Rahim olmasaydi (ne yapardiniz)?

[24.21] Ey iman edenler, seytanin adimlarina
uymayin, kim seytanin adimlarina uyarsa, (bilsin
ki) gercekten o, cirkin utanmazlhiklart ve kotiligi
emreder. Eger Allah’n tizerinizde fazli ve rahme-
ti olmasaydi, sizden hic biri ebedi olarak temize
ctkamazdi. Ancak Allah, diledigini temize cikarir.
Allah, isitendir, bilendir.

[024.022] Sizden, fazileti ve varlikli olanlar
yakinlara, yoksullara ve Allah yolunda hicret
edenlere vermekte eksiltme yapmasinlar, affetsin-
ler ve hos gorsunler. Allah’in sizi bagislamasini
sevimez misiniz? Allah, bagislayandir, esirgeyendir.

[24.23] Namus sahibi, bir seyden habersiz,
mii’'min kadinlara (zina sucu) atanlar, ditnyada ve
ahirette lanetlenmislerdir. Ve onlar icin biiyiik bir
azab vardir.

[24.24] O giin, kendi dilleri, elleri ve ayaklar
aleyhlerinde yaptiklarina dair sahitlikte buluna-
caklardir.

[24.25] O giin, Allah onlara hak ettikleri ceza-
y1 eksiksiz verecektir ve onlar da Allah’n hig stip-
hesiz hak oldugunu bileceklerdir.”

“Eger Allah'in sizin tzerinizde fazh ve rahmeti
olmasaydi” ifadesi, Nur 10, 14, 20, 21. Ayetlerde
dort kez tekrarlanmaktadir. Bu ibare, hem tehdi-
di, hem de Allah'in affediciligi, bagislayiciligy ile

ilgili mujdeyi ihtiva etmektedir. Ayni zamanda da,
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ele alinan, soz konusu edilen konu ya da konu-
larin ¢cok énemli olduguna ve fakat iman eden-
lerin bu noktalarda zaaflar1 bulunduguna isaret
edilmektedir. Burada dikkat cekilen zaaf, mahi-
yeti bilinmeyen bir konu hakkinda soz soylemek,
cirkin hayasizliklarin yayginlasmasina katkida bu-
lunmak, tecessis etmek, dedikodu, giybet ve laf
tastyicilikur.

11. Ayette, Hz. Ayse’ye yapilan zina iftirasinin,
muminler icerisinde birlikte davranan, miinafik
bir ekip tarafindan yapildig: ifade edilmektedir.

Meral Aksener ile ilgili kaset olayinda ise, Latif
Erdogan’in iddiasina gore, kaseti kendisine getire-
nin Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi Baskan1 Mustafa
Yesil olup ve Gulen Hareketi icerisinde Mustafa
Ozcan, Ahmet Kara, Soner, Sadik Kesmeciden
olusmus mustakil bir santaj bolumu tarafindan
uretilmistir. Bu ispatlanmali, konu acikhiga kavus-
turulmalidir. Eger iddia dogruysa, Ayet kapsamin-
daki munafik ekip, bu yapidir. Hareketi icerisinde
bu tir operasyonlardan haberi olup da mani ol-
mayanlarn tamd, ayette bahsedilen miinafik tai-
fesine dahildir.

12. Ayette ise zina haberi duyuldugunda hayir-
Ii zanda bulunup bunun iftira oldugu, 13. ayette
zina iddiasinda bulunanlarin dort sahit getirme-
leri gerektigi, getirmedikleri takdirde yalanci ol-
duklari, 14. ayette, dedikodunun buytik bir azab:
getirebilecegi, 15. ayette ise miiminlerin hakkinda
bilgi sahibi olunmayan konularda fikir serdedip,
yayginlastirilmasimin cok biiyiik bir su¢ oldugu,
boyle yapmakla iftirayr atan miinafik ekibin de-
girmenine su tastyarak hizmet ettigi ortaya kon-
maktadir:

16. Ayette cirkin hayasizhiklarn yayginlasti-
rilmamasi konusunda gene uyar1 yapilmakta, 17.
ayette benzer hatalara dusilmemesi icin Allah'in
ogut verdigi hatirlaulmaktadir.

19. Ayette ise iman edenler icerisinde cirkin
hayasizhiklarin - yayginlasmasindan hoslananlar
tehdit edilirken; buna bilerek ya da bilmeyerek
yardimei olanlar da, hem dunyada hem de ahrette
azap gorecekleri hatirlatilarak tehdit edilmektedir.
Burada tehdit edilenler, strece katkida bulunan
kafirler; miiminler ve minafiklardir. Iman etmis

olmalar, onlara ayricalik saglamamaktadir. Ancak
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11. ayete gore azabin siddetlisi, iftiray1 organize
bir sekilde ortaya atan munafiklar icindir.

Meral Aksener olayinda, erkek ve kadin mu-
minler, olay1 ilk duyduklarinda, ilk yapmalar ge-
reken sey, hayirli bir zanda bulunup bu iftiradir
demeleri; ardinda da dort sahit istemeleriydi. Sahit
getirmedikleri takdirde olay1 gindeme tasiyanlari
yalancilikla itham edip susturmali, dinlememeli,
olay1 bagkalarina aktararak tastyict olmamali ve
boylelikle miinafik ekibin amacina hizmet etme-
melidirler. Latif Erdogan boyle yapmamus, dort yil
sakl tuttugu bir olay1, medya tizerinden kamuo-
yuna duyurarak, tezgahi kuranlarn satrang tahta-
sinda en iyimser ifade ile bir piyon olarak yer alip
onlara hizmet etmis, strece katkida bulunmustur.
19. Ayet kapsaminda cirkin hayasizliklarin iman
edenler icerisinde yayginlasmasini isteyenlerin
ekmegine yag surmustur.

21. Ayette dogrudan dogruya iman edenlere
hitap edilerek fahsay1 insanlara emreden seytanin
adimlarina uyulmamast istenmekte ve muminle-
rin temiz kalabilmelerinin seytan: izlememekle
mumkun olacag: belirtilmektedir.

Meral Aksener olayinda bilerek ya da bilme-
yerek tastyict rolt gormus olan herkes, seytanin
adimlarini izleyerek seytana hizmet etmistir. Hz.
Ebubekir, kiz1 Ayse’ye zina iftirasini atanlarn mi-
nafiklar oldugunu bilmektedir. Ancak iftiray1 alip
yayginlastiranin Bedir ehli, Hicret ehli ve yardim
yapuigl kendi akrabasi oldugunu bilmemektedir.
Bunu ogrendiginde, kendisine yardim yapmaya-
cagl konusunda yemin yapmustir. Tefsirlerde 22.
ayetin Hz. Bekir'in bu yeminine bir cevap olarak
nazil oldugu rivayet edilmektedir. Bu ayetin nu-
zulinu duyan Hz. Ebu Bekir, “Allah'in kendisini
sevmesi” i¢in, yeminini bozarak ¢lunceye kadar
bu akrabasina yardim yapacagini soylemistir.

Meral Aksener olayinda, suursuzca sturece kat-
kida bulunanlar, tezgahin asil kuruculan olan
ekibi degil, affetmek, onlari bagislamak Meral
hanimin verecegi bir karara baghdir. Affedip ba-
gislarsa, herkese ders vermis; dedikodu ve giybet
batakligina batmis olanlar egitmis, her seyi siyasi
amaclart icin kullanma egiliminde olanlara iyi bir
ders vermis ve herkese iyiligi, guzelligi, af ve mer-

hameti ogutlemis biri olarak tarihe gecmis olur.

Ancak “Munafik Ekibin” ortaya cikarilmast icin
hem sahis hem de parti olarak tizerlerine dusen
gorev ve sorumluluklar sonuna kadar yerine ge-
tirmelidirler.

23. Ayette “Namus sahibi, bir seyden haber-
siz, mi'min kadinlara (zina sucu) atanlarin” hem
diinyada ve hem de ahirette lanetlendigi ve onlar
icin bityiik bir azabin var oldugu haberi verilerek
miiminler uyarilmaktadir.

24. Ayette ise masum olduklarim kendilerinin
bir sey yapmadiklarim soyleyenlerin “kendi dille-
ri, elleri ve ayaklart aleyhlerinde yaptiklarina dair
sahitlik yapacaklart uyarisinda bulunulmaktadir.

Meral Aksener olayinda, ytiksek teknolojiyi
kullanarak insanlarin ozel hayatlarina girenler,
onlara komplo kuranlar, olmamis seyleri olmus
gibi gosterenler ve bu taifeye yardimer olanlar,
namuslu, serefli haysiyetli muminlere iftira atan-
lar, iftiray1r yayginlastiranlar, hem dunyada hem
de ahirette lanetlenmislerdir. Yiksek teknolojinin
sagladigl montaj yetenegini kullanarak insanlar
aldatmis ve inandirmis olabilirler. Unutulmasin ki
Ahiret hayatinda “kendi dilleri, elleri ve ayaklar
aleyhlerinde yaptiklarima dair sahitlik yapacaktir”.
Eger kalplerinde imandan bir zerre varsa, bir an
once tevbe etmeli, bu kumpasi kuranlar desifre
etmeli ve Meral hamimdan oziir, Allah’tan af dile-

melidirler.

Sonuc: '
Siyasetin ve Toplumun Arinmaua Ihtiyac Var

Insanlar arast iliskileri belirleyen en temel et-
ken, onlarin sahip oldugu degerlerdir. Catisma ya
da uzlasma, toplumun degisik kesimleri arasinda
degerler arasinda olusan ortak paydanin buyutk-
lugune ve guctine bagh olarak degismektedir. De-
gerler sistemi acisindan bakuigimizda siyaset, bir
deger sisteminin, iktidar elde etmek, muhafaza
etmek ve diger deger sistemleri ile uzlasmaz bir
catismaya girmeden biitiinlesmeyi gerceklestirmek
amactyla yapilan faaliyetler butunudir. Dolayisty-
la siyaset, bir milletin iktidarini saglamak ve onu
uluslararast camiada ozgir, bagimsiz ve etkin kil-

mak icin yapilan faaliyetlerdir.
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Turkiye gibi tlkelerde siyasetin iki boyutu var-
dir: 1- Parlamento ici siyaset, 2- Parlamento dist
siyaset.

Parlamento ici siyaset, siyasi partiler araciligiy-
la parlamentoyu hedefleyen ve onun araciligiyla
bir guc ve iktidar arayist faaliyeti iken; parlamen-
to dist siyaset, cemaatler/hareketler, sivil toplum
orgatleri/gonullu kuruluslar ve benzer yapilar
tarafindan yuritulen bir iktidar olma faaliyetidir.
Parlamento dist siyasetin amaci, parlamentoya
girmek degildir. Parlamento ici siyaset tizerinde
baski giictt olusturarak, onun milletin emrinde
verimli bir sekilde calismasini saglamak, yanlisla-
rint diizeltmek, dogrularinda destek vermek, pro-
jeler ureterek parlamento ici siyaseti yonlendir-
mek ve Milleti, orgtitlit toplum haline getirmektir.
Insan vucudunda ki kilcal damarlar ya da smir
sistemi gibi toplumun her kesimine niifuz etmek,
milleti butunlestirmek, kaynastirmak ve bir gug
olarak ortaya cikarmaktr. Boylece uluslararas
guclerin Turkiye’deki siyasal iktidarlar uzerindeki
baskisini kirmak, sapmasina ve yanlis yapmasina
mani olmak amaclar arasindadir. Parlamento disi
siyasetin denetleyici, yonlendirici, insa ve irsad
edici bir roltt vardir ya da olmalidir. Parlamento
dist siyaset ‘Seni egri kiliclanimizla diizeltiriz ya
Omer!’ diyen/diyebilen sahabenin siyasetidir, si-
yaset anlayisidir.

Siyasetin bu iki vechesinin birlikte var olma-
st ile gercek, etkin ve verimli bir siyasi mucadele
ortaya ctkabilmektedir. Siyaseti bu anlamda ele
aldigimizda, siyasi mucadeledeki Kasetler Sava-
s1, sadece bir siyasi partiyi yipratmamakta; ayni
zamanda toplumun kalbini, nefsini, gonlunu ve
zihnini de kirletmektedir. Kaset savasinin siirek-
liligi, ahlaksizhgin, cirkin hayasizhgim toplum-
sal zeminde mesruiyet kazanmasina ve toplumda
duyarsizligin olusmasina imkan vermektedir. Bu
nedenle cemaatlerin/hareketlerin ve gonulltt ku-
ruluslarin, hangi partiyle ilgili olursa olsun, bu
noktada ortak tepki vermesi, toplumun kirlen-
mesine/kirletilmesine karsi cikmasi ve bu konuda
gerekli uyarilar1 yapmast tarihi bir sorumluluktur.

Genelde insanlarin, 6zelde iman edenlerin te-

mizlenebilmesi ve temiz kalabilmesi icin Allah, ti¢

| “IMAN EDENLER ICERISINDE CIRKIN HAYASIZLIKLARIN YAYGINLASTIRILMASINDAN HOSLANANLAR" |

seyi yapmalarini ve ¢ seyi de yapmamalarini ken-
dilerine emretmektedir:

“Allah  adaleti, ihsam, akrabaya verme-
yi emreder, Fahsadan, minker (fenalik)den ve
bagy (azginlik)den men eder. Ogiit almamz icin
size boyle ogiit verir. (16 Nahl 90)

Allah’in emrettigi uc sey, toplumu temizleyip
arindiran; yasakladig tc sey de, toplumu kirletip
curtten seylerdir. Toplumu koruyan ti¢c kavram:
Adalet, ihsan, akrabalk baglary; toplumu yikan
iic kavram da, fahsa, miinker, bagy’dir. Onun i¢in
Allah fahsa'mn gizlisine de acigina da yaklasilma-
masint istemektedir (6 En’am 151; 7 Araf 33; 42
Sura 37, 53 Necm 32).

Bugtinku sartlarda Parlamento disi siyaset, te-
miz toplumun insa edilebilmesi icin bu alu kav-
ramt merkeze alan ve parti farki gozetmeyen bir
mucadeleyi vermek zorundadir. Onun icin Cag-
rmiz. ..

“Ey iman edenler, hepiniz topluca Islam’a girin
ve seytamin adimlarim izlemeyin. Ciinkii o, size
apagtk bir diismandir.” (2 Bakara 208)

“Ey iman edenler; Allah’a, Resilii'ne, Resulii'ne
indirdigi Kitab’a ve bundan once indirdigi kitaba
iman edin. Kim Allah, meleklerini, kitaplarin,
peygamberlerini ve ahiret giiniinii inkar ederse,
kuskusuz uzak bir sapiklikla sapitmistir.” (4 Nisa
136)
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Tartismalarin 0daginda

Diyanet

Sekiiler medya bu elestirilerinde israf, tevazu, kanaat, paylasim, adalet vb.
Islami referanslart kullanmirken, parti (ya da Mercedes’i savunan Islamct
kesimler) rovans dilini kullanarak “Diyanet”in buna layitk oldugu” soylemini
one cikardilar. Sekiiler medyamin Diyanet’e yonelik tavrinda bir yandan tam
da dini kullandigin iddia ettigi AK Parti’yi Diyanetle vurmak tavri varken,
diger yandan Diyanetin AK Parti lehinde islevsellestigi varsayimi yatmaktadir.

Mustafa TEKIN

Diyanet Isleri Baskanhg Turkiye'de
Din islerini ve din hizmetleri-
ni gormek tzere kurulmus bir “
teskilattir. Bu teskilatin konu- #
mu, Osmanlhh Donemi Din- .
Devlet iliskileri ile Turkiye L]
Cumbhuriyetinde dinin ve diya- g.
netin ifade ettigi anlam dik- ~
kate alinmadan degerlendirile- ‘7¢
mez. Diyanet teskilatinin resmi
konumlandirilmasinin =~ otesinde
halk tarafindan algilanisini, onun
islevlerini belirleyen bir baska faktor ola-

rak gorunmektedir. Diyanet isleri her donemde
farkl tartismalara konu olmakla birlikte, ¢zellikle
son donemlerde din-siyaset iliskileri baglamin-
da surekli tartismalarin odaginda yer almakta-
dir. Diyanet tegkilatinin bircok spekulasyonla-
rin konusu olarak medyada gortnmesi, ashnda
genelde din-siyaset ozelde ise diyanet-siyaset
iliskilerinin tartisilmasini zorunlu kilmaktadir. Biz
bu makalede, diyanet-siyaset iliskilerini tartisma-
ya calisacagiz.

Osmanlt Devleti teokratik bir devlet olma-
makla birlikte din, 6nemli bir mesruiyet cer-
cevesiydi. Bu baglamda devletin uhdesi altun-
da icad edilen Seyhulislamlik makami, devlet
icraatlarna mesruiyet saglamaktaydi. Din, her
halikarda yuksek duzeyde dikkate alinan bir
olgu idi. Devlet ile fert arasinda yapilanan cema-

, B
<<>/sS‘u:‘R'\ S

atler ise, dinin sosyal hayatta sivil

“‘l."" bir tarzda tezahtrlerini gostermek-

teydiler. Modern Ulus-Devlet'in
cemaatsel yapilara son vererek
birey-devlet iliskilerini kurmasi
sonucu, dinin yeniden konum-

O
>
=

S

3

= landirilmasi, Cumbhuriyet’le
s’ birlikte farklhlasti. Turkiye
\ Cumhuriyeti  modernlesme

lehinde toplumsal, kulturel ve
siyasal degisimler yapmakla birlikte
dini, bir inanc ve ibadetler manzumesi
olarak cercevelendirdi. Vatandaslarin din
hizmetini gerceklestirmek tizere de Diyanet Isleri
Baskanligimi ihdas etti. Burada dikkat edilmesi
gereken, Diyanet'in gorev ve sorumluluk alaninin
din hizmetleri olmasidir. Boylece devlet, dini
kendi uhdesine alarak dini hizmet alani icerisinde
Diyanet’i konumlandirdi.

Bunun bazi sonuclart olmustur. Her seyden
once din de modern kaliplar etrafinda tekrar
tanimlanmaya ve iceriklendirilmeye calisilmis-
tir. Ancak dinin toplumsal mesruiyet duzeyinin
yuksek, toplumsal kodlarda bulunmast hasebiyle
kultaran derinliklerinde isleyen bir 6ge olmast,
baticilarin istedikleri dontusumit elde etmelerini
zorlastirmistir. Fakat devlet duzeyinde din her
zaman onemsenmis ve Turkiyenin modernlesme
hedefleri dogrultusunda kontrol edilmesi gereken
bir kurum olarak gortlmustir. Bu kontrol, top-
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| TARTISMALARIN ODAGINDA DIYANET |

Diyanet teskilat, Tiirkiye'de iktidar-din iliskileri baglaminda da farkh anlam ve
tutumlara sahip olmustur. Séz gelimi; CHP iktidar: doneminde Diyanet, Islam ile
toplum arasindaki irtibat noktalamm olusturma, Islimt béyle bir konjonktiirde

etkin kilma ve hatta batihlasmact devlet politikalar karsisinda uygun Islami séy-

lemler olusturma ve ortiik direncler gosterme gibi tutumlar gostermistir. Sag Parti
iktidarlar Diyanet icin kiiciikk adimlarla Islam’in farkh etkinlikler iizerinden etkisini
artirdigi donemler olmustur. Fakat bu partilerin siyasetinde Diyanete dair devlet
politikalarinda laiklik vurgusunun kuvvetine temas etmek gerekir. Ancak AK Parti
iktidarimin 6zellikle ikinci yarisindan itibaren Diyanet’in devlet ya/ya da hiikiimetin
din siyasetleriyle tam da cakisarak etkinlik alanlarim genislettigi, daha rahat ¢calisti-

gim soyleyebiliriz.

lumsal kodlarda, derinliklerde bir kultir olarak
isleyen dinin eski reflekslerini ortaya cikarma
riskini de gozetmekteydi.

Ancak toplum nezdinde din, hayatn akist
icerisinde merkezi 6nemini koruyan bir unsur
olmustur. Tam da bu sebeple dinin elle tutulur
mesru tek kurumu olan Diyanet Isleri, bir dini
otorite olarak algilanmis ve dini gorts ve disun-
celerin mesruiyet filtresi olarak islev gormustur.
Bir baska deyisle, tim dini tartismalara son
noktayl koyan tek mesru dini soylem Diyanet’e
ait olmustur. Bu, cemaatlerin tekke ve zaviyele-
rin kapaulmasiyla birlikte illegal hale geldigi ilk
donemden itibaren yakin zamanlara kadar hep
bu sekilde devam etmistir. Diyanet'in bu legaliteyi
belirlemesi ve mesruiyetine dair itiraz ve tartisma-
larin ¢ok ileri boyutlara gitmemesi ve hatta daha
da otede cemaatlerin Diyanet’e sizmaya c¢alismast,
Diyanet'in devleti arkasina almis bir kurum olarak
guictind pekistirmesini saglamistir.

Tabii ki bu arada toplum algisinda Diyanet
onemli bir yere oturmakla birlikte, bu algilama-
nin hem saikleri hem de algilama bicimleri aci-
sindan bir cesitliligi icinde barmndirdigini belirt-
meliyiz. Cogunlukla cemaat mensubu olmayanlar
Diyaneti hem bir devlet kurumu hem de otorite
olarak kabullenmisler, Turkiye’de dinsel soylem
ve mesruiyetin yegane adresi olarak gormuslerdir.
Cemaatlerin bakist acisindan Diyanet, bir yandan
gtic olarak mecburi kabullenisin konusu olurken,
diger yandan cemaatler tarafindan kendi dinsel
soylemlerine tehdit seklinde de algilamislardir.
Dolayisiyla cemaatler Diyaneti devlet gucuntn
bir yansimasi olarak her anlamda rekabet edile-
mez bir kurum seklinde algiladiklarindan oraya

girmeye calismislar; ama ayni zamanda kendileri-
ni de dinin yegane mesruiyet referansi olarak algi-
ladiklarina dair séylem ve tartismalara mudahil
olmuslardir. Boyle bir algilamada ve gelistirilen
pratiklerde, Diyanet modernlesmeci/Batililasmact
devletin manivelast biciminde sunumlanmis-
tir. Cemaatlerin asagiya dogru siyasetlerinde en
onemli elestiri konusu otoritenin batili dinsel
soylemini tekrar etmesi seklinde formiile edile-
bilecek bir soylemle ifade edilmistir. Dolayisiyla
Diyanet'in din adina mesruiyetini sorgulamaya
calismuslardir.

Bununla birlikte Diyanet'in devlete yaslanan
guct ve dinsel mesruiyet ve lagalitenin yegane
referanst olarak kazandigi konum, cemaatlerin
Diyanet'in burokratik yapisi ve kadrolarina sizma
gibi faaliyetlerini de hizlandirmistir. Bu sizmalar,
bir yandan Diyanet'in otorite ve legallik yonunu
kuvvetlendirirken, Diyanet’in alt hizmet birimle-
rinde cemaatci dini soylemlerinde yer ve etkinlik
kazanmalarini beraberinde getirmistir. Bugtin her
ne kadar Diyanetin devletten kopuk olmayan
din siyaseti ve ust dini soylemi olmakla birlik-
te, Mahalle camileri, Kuran Kurslari vb. hizmet
birimlerinde bunu cesitlendiren soylemler alani
bulmak mumkundir.

Diyanet teskilati, Turkiye'de iktidar-din iliski-
leri baglaminda da farkli anlam ve tutumlara sahip
olmustur. Soz gelimi; CHP iktidar1 doneminde
Diyanet, Islam ile toplum arasindaki irtibat nok-
talarii olusturma, Islam’1 boyle bir konjonktiirde
etkin kilma ve hatta batihlasmaci devlet politika-
lan karsisinda uygun Islami soylemler olusturma
ve ortuk direncler gosterme gibi tutumlar gos-
termistir. Sag Parti iktidarlar1 Diyanet i¢in kuctk
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adimlarla Islam'in farkh etkinlikler tzerinden
etkisini artirdigy donemler olmustur. Fakat bu
partilerin siyasetinde Diyanet'e dair devlet poli-
tikalarinda laiklik vurgusunun kuvvetine temas
etmek gerekir. Ancak AK Parti iktidarinin ozellik-
le ikinci yarisindan itibaren Diyanet’in devlet ya/
ya da hukumetin din siyasetleriyle tam da caki-
sarak etkinlik alanlarini genislettigi, daha rahat
calistigint soyleyebiliriz. Bu durum, bir yandan
AK Partinin Islamciligy, diger yandan Tirkiye'nin
sosyo-kilturel hayatinda dine daha merkezi bir
rol atfetmesi ile de ilintili gorinmektedir. Tam da
bu noktada AK Parti (huktumet ya da devlet siya-
seti) ile Diyanet arasinda ortuk gerilimlerin sona
erdigini sdylemek mumkundur. Bugin AK Parti
siyasetinde “din”in kazandig1 6nem, Diyanet tze-
rinden izlenmektedir bazi cevrelerce. Dolayisiyla
AK Parti siyasetlerine yapilan elestirinin yond,
Diyanet’e dogru cevrilebilmektedir.

Bu arada yine toplumun Diyanet algisinda dini
degerlerin goruntr olmast beklentileri ytiksek
duzeydedir. Bir baska deyisle, Diyanet'in icraat-
lar ve gorevlilerinde Islam’in ideal bir temsili ve
ornekligi beklenmektedir. S6z gelimi; halk, izinli
oldugu gtinler lojmaninda oturup vakit nama-
zina gelmeyen imamlar1 elestirmekte (halbuki
onlar da devletin bir memuru olup izin yapma
hakkina sahiptirler); din adamlarindaki luks ve
konfora elestiriler getirmekte, tevazu ve kanaat
yontinde beklentiler olusturmakta, mahalle ve
cevrede Islami degerlerin izlenebilecegi bir din
adamu portresi arzu etmektedirler. Bu, bir yandan
da dinin sembolik anlamlanmn ve imajlarinin
Diyanet'te de izlenmesi gerektigi ve Islami deger-
lerin ancak bu sekilde orneklenecegi gibi bir alt
varsayimdan beslenmektedir. Hatta halk, genel-
likle bircok hatay1 diger insanlarda tolere edebi-
lirken, din gorevlilerinde bu hatalar elestirilerin
konusu olmaktadir. Bu durum, din gorevlilerinin
ornekligi baglaminda anlamhidir. Mevcut algilama
bicimi, bir yandan Diyanet ve din gorevlilerinin
toplumda daha siki bir sosyal kontrole tabi olma-
sin1 getirirken, ote yandan onlara diger insanlar-
dan daha cok saygi ve konum kazandirmaktadir.
Mahalledeki imamlar ve din adamlar toplumun
deger atfettigi insanlardir.

Diyanet teskilati son zamanlarda birtakim tar-
tismalarin odagina oturdu. Daha once de belirtti-
gimiz gibi Diyanet, her donemde din politikalar
dolayimiyla ya bizzat teskilatin ya da hukumet
edenlerin elestirildigi bir cercevede onumuzde

durmustur. Son donemlerde Diyanet teskilatinin
elestirilmesi iki boyutlu olmaktadir. Birincisi,
Diyanet Isleri Bagkan1 Mehmet Gormez'e alinan
makam aract Mercedes. Ikincisi de, Diyanet’in AK
Partinin din politikas1 ve siyasetinin araci haline
geldigi elestirileri. Simdi birincisinden baslayarak
bu elestirileri irdelemeye calisahm.

Mercedes meselesi yeni boyutlar kazanarak
tartistlmaya devam ediyor. Bilindigi gibi alinan
Mercedes'in bir milyon liralilk o¢zel zirhli bir
arac oldugu konusuldu. Fiyat konusunda celis-
kili rakamlar piyasada dolasti. Medyanin bir
kismi aracin Diyanet Vakfinca alindigini one
surerken, baskanlik bunu reddetti; Devlet mal-
zeme Ofisinden, dolayisiyla devletin rutin alim
yollariyla 322 bin liraya alindigimi belirttiler.
Bu konudaki tartismalar hentuz birmis degil.
Elestiriler onemli oranda fiyat kaca olursa olsun,
boyle pahali bir aracin Islam'in temsilini yapma-
ya calisan Diyanet tarafindan alinmasini israf ve
kamu kaynaklarinin haksizca harcanmasi nokta-
sinda odakland: ve bunun icin de Islam’in kitabi
ve tarihsel referanslarini one surdukleri gibi,
Hz. Peygamber (s.a.v.) ornekligini dile getirdiler.
Boyle bir aracin Diyanet Vakfinca alimmasi ise
Dinin ve Diyanet'in mesajlariyla uyumlu olmadi-
gin1 dile getirdiler. Diyanet Isleri Baskani Mehmet
Gormez, aracin Diyanet Vakfinca alinmadigim
belirtti; daha sonra sosyal medyada sarik ve
Mercedes’i ayni kare icinde karikaturize eden bir
resmin paylasimu ile Mercedes’i geri iade ettigini
soyledi. Cumhurbaskani ise bu iadeden mem-
nuniyetsizligini dile getirdi ve din kurumunun
buna ve nicelerine layik oldugunu beyan etti.
Hatta daha da ileri giderek Diyanet'e makam aract
olarak zirthli Mercedes tahsis edecegini duyurdu.
Cumhurbaskaninin bu tavri, aslinda baz1 medya
kuruluslarinin siki elestirilerine karsi bir rovansi
ifade ediyor gibiydi.

Burada ilgin¢ bir paradoks dikkatlerden kac-
mamali. Sekuler medya bu elestirilerinde israf,
tevazu, kanaat, paylasim, adalet vb. Islami refe-
ranslar1 kullanirken, parti (ya da Mercedes’i savu-
nan Islamcr kesimler) rovans dilini kullanarak
“Diyanet”in buna layik oldugu” soylemini o6ne
ctkardilar. Sekiler medyanmin Diyanete yonelik
tavrinda bir yandan tam da dini kullandigini iddia
ettigi AK Parti’yi Diyanet’le vurmak tavri varken,
diger yandan Diyanet'in AK Parti lehinde islevsel-
lestigi varsayimi yatmaktadir. Tabii ki tartismanin
Diyanet ve Mercedes iligkisi tizerinden yuruyor
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olmasi oldukca talihsiz bir durumu ifade etmek-
tedir. Cunku Mercedes kendisiyle ilgili imajlar
sebebiyle Diyanetin ve dolayisiyla aralarinda
ozdeslik kurulan AK Partinin hanesine negatif
bir puan olarak yazilmaktadir. Ote yandan temel
iddialart itibariyla Diyanet'in onerdigi degerler ve

AK Parti siyasetinde dinin yeri konusunda ideal-

lestirmeler “Mercedes” tizerinden bir degersizles-

tirmeye donusmektedir.

Burada acik ve ortik bicimlerde isleyen bir
AK Parti ve mubhalif gucler arasindaki catisma-
y1 da gormek lazimdir. AK parti, bilindigi gibi
Turkiye'de Islamcr siyasetin bir aktoriudur. Her
ne kadar Refah Partisi hususunda bir reddi miras
yaptiysa da, yonelimler, egilimler, kadrolar ve
stre¢ goz ontne alindiginda AK Parti’nin Islamc
bir siyaseti temsil ettigi bellidir. Turkiye'de gerek
siyaset gerekse ekonomik, sosyal ve kulturel
anlamda tim AK Parti muhalifleri ve dinamik
guicler AK Parti'yi dinci olarak suclamakta, eski
refleksleri harekete gecirerek dini ve dinsel soy-
lemleri AK Parti siyasetini etkisizlestirmek icin
gindemde tutmaktadirlar. Iste Diyanet tam da
boyle bir elestiri ve degersizlestirme tavrinin odak
konusu olarak iyi bir malzeme teskil etmektedir.
Bu sebeple Diyanet'in biittin adimlari bir sorunsa-
la donusebilmektedir.

Cizilmek istenen bu resmi kuvvetlendirecek
bir baska resim de Diyanet Isleri ile papalik
arasinda yapilan karsilastirmalardir. Tam da bu
tartismalarin oldugu zaman diliminde Papanin
Turkiye ziyareti 6nem kazandi. Papanin sectigi
ve bindigi aracin miitevazl niteligi gazetelere
yansid1 ve haliyle bu manzara, Diyanet’i ltiks dus-
kuanu, papaligl ise miutevazi seklinde etiketledi.
Tum bu olaylar tizerinden attan gecilen mesaj su
oldu: Topluma biiytilii soylemlerle gelen islam ve
Muslimanlarin kendi dinya gortslerinin tersine
davrandiklari ve tutarli olmadiklar.

Ben, biraz da sosyal medyadan bu konu-
ya yaklasimlar gozlemledigimde, ozellikle “gti¢”
eksenli dilin biraz yaygin olarak kullanildigina
sahit oldum. Burada tabii cok onemli sorunlar
desifre eden donustiimlerden bahsetmek mum-
kundur. Asagida biraz da sonu¢ sadedinde bu
konu merkezinde bazi analizleri paylasmak isti-
yorum.

1. AK Partinin dinle olan bagi, Diyanet tzerin-
den kendisine karsi bir operasyona dontistu-
rulmek istenmektedir.

2. Ancak AK Parti, surekli kendilerine operasyon

| TARTISMALARIN ODAGINDA DIYANET |

yapildig1 gerekcesiyle mesruiyet dilinin disina

ctkmamast gerekir.

3. Mubhafazakar camiada, mesruiyet dilinden giic
diline dogru yaygin bir degisim gozlemlen-
mektedir. Bu ise, Islam’in gelecege projeksiyon
tutmast muhtemel umut ve ufuklarini berhava
etmektedir.

4. Normal sartlar alunda Diyanet Isleri, laik
bir devletin kurumu olarak diger kurumlar
gibi makam araci kullanabilir. Burada sadece
Diyanet'in elestirilmesi haksizliktir.

5. Ancak ote yandan henutz bolusiumde adaletin
gerceklesmedigi, rant Uzerinden para kazan-
manin kolay oldugu bir ulkede oncelikle dev-
let dairelerindeki litks ara¢ tutkunluguna son
verilmesi gerekir.

6. Ayrica, tabii ki Diyanet'in “Islam’a referanslar
ve soylemleri itibariyla pahali, luks araclar
kullanmas1 dogru degildir. Tevazuyu oguitle-
yen bir dinin en yuksek duzeydeki temsilin-
den bu beklenir. Bu durum, Diyanet'in iyi sey-
lere layik olmadig1 anlamina gelmez. Buradaki
iyinin ne oldugu tartistimahdir.

7. Diyanet Isleri Baskanhgrna “helikopter, ucak
bile alinz” seklinde yukselen sozler, rovans
duygularini kabartan olumsuzluktadir ve aklin
kontrolit disina ¢ikan cumlelerdir.

Tartismalar an itibariyla devam etmektedir.
Umarim Diyanet Isleri Baskanligimin son donem-
lerde yapuig1 bircok icraatlari, bu tartismalar gol-
gede birakmaz. Her dustinceyi, kendi referansla-
riyla vururlar. Onemli olan en son olumsuz baki-
yenin “Islam”in uzerinde kalmamasidir. Mercedes
disaridan bir guctir, ama Islam’in tevazu degeri
butun gugclerin otesinde bir dinamiktir.
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ARAPLAR ILE IRAN ARASINDA UZUN BIR

MUCADELE
Besir MUSA NAFI

Martta Suudi Arabistan
2 Yemen'de askeri operas-
yon baslatti. Operasyonun ana
ayagdi ise Husilerin ve 6nceki devlet
baskani Abdullah Salih'i destek-
leyen askeri glglerin mevzilerine
yonelik hava bombardimanidir.
Birka¢ gln zarfinda operasyon iki
ayini tamamliyor. Ger¢i operasyo-
nun yapisi biraz degisti. Stratejik
bombardimandan taktiksek hedef-
lere ve Yemen Halk Direnisi glgle-
rini destege doénustl. Beg glin bo-
yunca da ategkesten dolayi askiya
alinmisti.

Operasyonlarin  planlamasini
yapanlarin isin bu kadar uzayaca-
gi distinmedikleri acik. Belki de
Yemen'deki savasin sadece Hu-
silerle degil, yillarca Ali Abdullah
Salih ve ailesine bagllik Uzerine
insa edilen Yemen ordu gucleri-
nin ¢ogunluguyla oldugunu idrak
edemediler. Ancak Suudilerin de
Yemen krizi uzasin veya uzama-
sin sonuna kadar gitmekte kararli
olduklari ortada. Yemen her daim
Suudi Arabistan’in  stratejik bel
kemigini olusturuyor. Kral Abdul-
lah doneminde Riyad'in bolgesel

Arapg¢a yayimlanan gazetelerdeki
yazan farkl egilimdeki gazetecilerin

yazilarindan sectigimiz yazilari her ay
Ortadogu’dan basligiyla yayimliyoruz.
Burada yayimladigimiz yazilarda ortaya
konulan tiim analizlerin gercek/dogru
oldugunu veya bunlarin tiimiine katildi-
gimiz séylenemez. Yazilardaki amacimiz
olaylarin yorumlanmasinda ortaya konu-
lan bakis agist farkliliklarint goriiniir kila-
rak meseleler karsisinda ortaya konulan
analizlerin hangi argiimanlardan hare-
ketle yapildigini okurlarimizin fark etme-
sini saglamaktir. Yazilarin/yorumlarin bu
perspektifle okunmasinin Ortadogu’daki
dolayisiyla diinyadaki gelismeleri kavra-
ma stirecine énemli katkilarinin olacagini
diistintiyoruz. Yazilar Halil Celik tarafin-

dan Tiirkgeye cevrilmistir. (Umran)

ve Arap vizyonunun karigmasina
ragmen Suudi Arabistan bedeli ne
olursa olsun Yemen'in iran niifuz
bolgesi olmasini kabul edemez.
Yemen'e Suudi midahalesi an me-
selesiydi. Suudiler Yemen'in mesru
yonetimi gerekgesiyle sadece Kor-
fez (lkelerini kapsamayan Arap
koalisyonu ¢cercevesinde Yemen
savasina girme karari aldilar.

Simdi soru su: Donen savas sa-
dece Yemen'le ilgili ve sinirli belli
bir savas midir? Yemen genis kap-
samli uzun bir Arap-Yemen cekis-
mesinin basladigina isaret ediyor
mu?

iran'in Arap komsu Ulkelerde-
ki yayilmaciigi 2003 yilindan ve
ABD'nin Irak’i isgalinden itibaren
ciddi sekilde artmaya basladi. Ozel-
likle de iran’in mittefiki Irakli siyasi
glgler ABD'nin Ulkelerini isgalin-
de ortagiydi. Kisa slre zarfinda
Irak'taki Amerikan projesinin halk-
tan sert bir direnisle karsilastigi ve
isgal yonetiminin muttefiki siyaset
sinifinin Irak gibi bir devleti yonet-
mekten veya Irak ulusal kenetlen-
mesini yeniden sagdlamaktan aciz
kaldigr agik. Irak'in korkung stra-
tejik bos bir bolgeye donismesi
iran'in biiyiik ve kapsamli ilerleme-

sine alan acti. .
Sonraki 10 il zarfinda Iran,
Hizbullah  kanaliyla  Libnan’da

nufuzunu glclendirdi ve Sam’la
saglam iliskilerini korudu. Suriye
rejimiyle iliskiler iran’in gayri resmi
sekilde Suriye devlet kurumunu is-
galine donistd. iran 2011'den iti-
baren patlak veren halk devrimine
karsi savasinda Sam rejiminin en
bUytk destekgisi oldu. Diger yan-
dan iran nifuzunun Yemen'de art-
masi Libnan ve Suriye sartlarini bir
araya getirdi. Husi hareketi kurul-
dugundan itibaren iran’la dini ve
siyasi irtibat sagladi ancak Yemen
devriminden dogan istikrarsizlik ve
karisiklik ortami, Salih'in iktidar bi-
rakmasina dayanan Koérfez girisimi
Husilere beraberlerinde iran niifu-
zunu tagsiyarak Ulkede yayilma im-
kani verdi. Bu yilin baslyla birlikte
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Tahran'da etkili isimlerden iran’in
Ortadogu’daki imparatorlugunun
dogusu, iran nifuzunun Akdeniz
ve Kizildeniz'e ulastigi yonindeki
aciklamalarin gelmesi sasirtici ol-
madi.

Arap komsu (lkelerinde iran
nUfuzunun yayilmasi karsit halk
tepkilerini korlkledi ve Araplarin
alcalmislik ve acziyet duygularina
kapilmalarina sebebiyet verdi. An-
cak resmi tepkiler tutarli olmadi.
Gercekten de Suudi Arabistan da
dahil bazi Korfez Ulkeleri bazi dos-
yalarda iran’la olan anlasmazlikla-
rina ve iran’in yayllmaci adimlarina
yonelik endiselerine ragmen Arap
uUlkelerinde  2011'den itibaren
esen devrim ve degisim rizgar-
lariyla micadelede iran’la zimni
ortakmis gibi hareket ettiler. iran
da 6zgUrlik, demokrasi ve insan
onuru taleplerini Bagdat, Sam ve
Beyrut'taki mdttefikleri icin tehli-
keli gordu. Keza Korfez Ulkeleri de
Misir, Libya, Tunus ve Urdin icin
benzer bir tehlikeyi gordiiler. iran,
Arap muttefiklerine karsl patlak
veren halk hareketini terér olarak
gordi. Suudi Arabistan ve baska
Korfez Ulkeleri halk hareketine
demokrasi ve 6zgUrlik adi altinda
hali hazirdaki Arap sartlarini ve is-
tikrarini devirmeye calisan siyasal
islam’in  tecellisi olarak baktilar.
Nihayetinde cabalar iran'in komsu
Ulkelerdeki nifuzuyla mucadele-
den ¢ok Arap devrim hareketinin
kusatma altina alinmasi ve islamc
demokratik gulclerin devrilmesine
harcanmasi sasirtici olmadi. Ye-
men operasyonu yeni bir yéntem
baglamindaki ilk adim gibi gori-
nUyor. Yemen'de Korfez girigimi
Abdullah Salih'in Yemen siyaset
denkleminde esasli gl¢ olarak
kalmasini sagladi. Salih Yemen
Islah hareketini uzaklastirabilecek
ve sinirlayabilecek gli¢ olarak go-
rildi. Suriye’de maceraci Suudi
politikasinin  benimsenmesinden
iki yil sonra yeni silahli glglerin
olusturulmasi hedeflendi ve islami
egilime sahip devrimci gruplar ku-
satma altina alindi. Suriye halkini
ve devrimini destekleyen g Ulke
(TUrkiye, Suudi Arabistan ve Katar)
arasinda esgldlim ve isbirligine
tekrar dénlldugdnin kanitlar bu-
lunuyor. Bu (g Ulke devrimci grup-



larin birlesmesinde ve ortak askeri operasyonlarda
bulunmasinda daha kararli bir cizgi izledi. Ug Glkenin
Esed rejiminin dlsmesi tzerindeki Amerikan vetosu-
nu kirmaya calisma karari alip almadigi net olmasa da
isbirligi yapmalari savas sahasinda somut degisimlere
yol actl.

Irak'ta Arap (lkelerinin cogunlugunun ibadi hi-
kiimetiyle diplomatik iliskilerini yeniden kurmasi son-
rasi dahi aktif Arap rolinin varligina isaret eden hig-
bir sey yok. Bagdat, Erbil ve Washington'un goénlilsliz
onaylyla birlikte Turkler son olarak Irak’in kuzeyinde
SUnni Araplari egitmek icin bir kamp kurdu. Kampin
Salahaddin eyaletindeki Iraklilarin 1SID’le miicadele
icin egitilmelerini dngoriyor. Ancak muhtemelen egi-
tim bu eyaletle sinirli kalacak. Tdrk adimi ne dlctide
Irak'ta Arap-Turk ¢alisma stratejisinin olugmasinin 6n-
clist olabilir? Bu soruya su an yanit vermek zor.

iran, on altinci ylizyllin baginda Misliman kom-
sularindan bagimsiz siyasi bir kimlige ve yapiya sahip
devlet olarak dodusundan itibaren déncelikle Osman-
lilar ve ardindan Arap Ulkeleri ve Turkiye icin blylk
sorun olusturdu. Bu Musliman ulkeyi komsularina
din, tarih ve cografya bagladi. Ancak bu komsunun
6zel mezhep kimligi ve gecen bes yil zarfindaki im-
paratorluk emelleri iran ile Arap ve Tirk komsulari
arasinda istikrarsiz ve ucucu bir iliskiyi tesis etti. Bu-
gln Arap Masrik Ulkelerinin yasadiklari gecen bes
ylzylda tekrarlanan iran yaylmaclhg egilimlerinin
yeni bir halkasidir. Bu egilimler ile komsular arasinda-
ki cekisme askeri, siyasi, kdltdrel, dini, ekonomik ve
istihbarat gibi farkli sekillerde tecelli edecek. Taraflar
sagduyulu, makul ve ¢ikar temelli hareket ederlerse
bu cekisme uzun yillar sirmez. Masaya oturmak ve
farkl cikarlarin sinirlarini belirlemek icin bu vasiflar
yeterli olacaktir.

Ancak cekisme uzasin veya uzamasin Arap ve
Korfez Ulkeleri Misir'da katil darbeci rejimi, Libya'da
iktidar heveslisi bir grup subayi destekleyerek, Arap
sahasinda siyasal islami harekete karsi dislayici bir sa-
vasa girerek bu cekismeye giremez. Baskalarinin Arap
icislerine midahalelerine karsl devletler ve halklar ba-
zinda bir Arap saflasmasindan bahsetmeden &nce
glgler arasindaki iliskilere yeni temeller insa etmek
kaginilmazdir.

(El-Kudsu'l-Arabi gazetesi, 21 Mayis 2015)

- ORTADOGU'DAN |

MISIR MECHULE GIiDiYOR
Mazin HAMMAD

isir Cumhurbaskani Abdulfettah Sisi de dahil tim

diinya biliyor ki devrik cumhurbaskani Muham-
med Mursi‘nin evraklarinin, Msliman Kardesler cema-
atinin tutuklu liderleri, vefat etmis veya israil'in elinde
esir Filistinli direniscilerden uzun bir listenin Kahire Ceza
Mahkemesi‘nin haklarinda verdigi idam kararlari konu-
sunda gorlUstnd bildirmesi icin miftiiye gonderilmesi
trajikomik bir tiyatrodur. Ayni zamanda siddetli sekilde
kinanan gecersiz ve zalim bir adimdir.

Oncelikle ihvanci olmadigimi ve hatta din devletini
ve genel olarak teokratik devleti desteklemedigini belirt-
mek isterim. Ancak dogruya dogru. Mursi masumdur,
tutuklanmasi, devrilmesi, hapse atilmasi ve yargilanmasi
dogru degildir. Secmenlerin yiizde 52'sinin oyunu alma-
sionu Misir'in mesru cumhurbaskani yapmistir.

Mursi‘nin ve yardimcilarinin darbeden bu yana ma-
ruz kaldiklari muamele, bir yandan insanhgi gticendirir-
ken diger yandan Misir't mechule dogru gotiirmektedir.
Zira mesru cumhurbaskaninin asagilanmasi, hakir gorul-
mesi ve siradan bir suclu gibi zindanlarda hapsedilmesi
Misirin siyasi tarihinde bir utang lekesi olusturmaktadir,
cumhurbaskaninin sayginligina ve makamin sembolik
anlamina ve daha da 6nemlisi sokaklarin goéruslne, co-
Julculuga ve secimlerin yapildigi demokrasiye saldiridir.
Secimler uluslararasi tarafsiz gozlemcilerin de taniklig
ile kesinlikle saibesiz bir bicimde yapilmisti.

Misir'in sayginligini korumak, siyasi, kiltirel ve yar-
gl mirasina saygl gostermek, iktidar degisimi ilkesini
barisgil olmakla sinirlamak icin en iyisi Mursi‘nin gérev
sresini tamamlamasi ve distrme girisimlerinin iktidari
belirleyen sandiklari Gzerinden yapiimasiydi.

Bunlarin yani sira Mursi‘nin idamina izin vermek
yollari cesetlerle désemek demektir. Ozellikle de Misir
ISID’in terdr faaliyetleri belasi icindeyken. Zira ordu ve
polis glglerinin guvenlik ve ekonomik acidan maliyetli
kanli bombali saldirilara ve eylemlere maruz kalmadigi
gli¢ gecmiyor.

Sisi‘den istenen idam kararlarini iptal etmesidir. Mf-
tdnln goristiniin baglayiciligr yoktur ve sadece danisma
amaclidir. Aksi taktirde tlke uzmanlarin yizde 50 olarak
tahmin ettigi ihvanin genis tabani gélgesinde iilke ka-
ranlik bir tinele girecektir. ihvan liderlerinin kanlarinin
dokllmesinin sonuglarina dair uyarilarin sebebi idam
kararlarinin mesruiyete ihtiya¢c duymasi degildir sadece.
Ayni zamanda Misirlilarin yarisinin goristinin gérmez-
likten gelinmesi yaray derinlestirir, ihvan’in da bir sekil-
de iktidara katilmasina izin vermesi gereken adil kurta-
rici ¢oziimi engeller. iste size basarili Fas modeli en iyi
érnektir. Kral secimleri kazanan bir ihvanlinin yénettigi
hikUmete paralel olarak glvenligi denetleme gorevini
Ustlenmektedir.

(E-Vatan, Katar gazetesi, 18 Mayis 2015)
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SURIYE'DE SUUDI-TURK-KATAR PLANININ
BASARI SANSI VAR MI? BASYAZI

Urk savas ugaklari gegen Cu-

martesi bir Suriye helikopteri
disirdd. Savunma Bakani ismet Yil-
maz helikopterin Turk hava sahasini
ihlal ettigini ve bes dakika streyle 11
km kadar sinir ihlal ettigini belirtti.
Ancak Suriye tarafi Tlrkiye'nin iddia-
sini yalanladi ve ugagin insansiz hava
araci oldugunu bildirdi.

Bu olayin 6nemi ugadin boyu-
tundan, insansiz olup olmamasindan
degil, dustrmenin zamanlamasin-
dan ve Suriye'nin kuzey batisinda
yasananlarla iliskisinden kaynaklani-
yor. Soyle ki tim agirligini (finans ve
silahlandirma baglaminda) Sam’daki
rejimin dismesi icin muhalefetin ar-
kasina koyan Turk-Suud-Katar Ugli
ittifakinin etkisiyle silahli Suriye mu-
halefeti gicleri ilerliyor, sehir ve kdy-
leri ele gegiriyor.

iran'in Tahran'daki karar mer-
cilerine yakin Ferda internet sitesi
Pazar glnlU (17 Mayis) Suudi-Tirk-
Katar Uclisinin benimsedigi ve
Washington'un destek verdigi Suriye
devletinin bollinmesi ve kuzeyinde
baskenti Halep olan bir devlet ku-
rulmasi yontndeki projeyi su yuzi-
ne cikardi. Plan Kore'nin kuzey ve
gliney diye iki devlete bdlinmesine
benziyor. Keza Vietnam, Yugoslavya
ve son olarak Libya'nin Bingazi ve

Trablus diye iki devlete boélinmesi
planlari gibi.

Suriye'nin kuzeyindeki siyasi ve
askeri tabloyu takip edenler bu bo-
[inme planinin Suudi krali Selman
Bin Abdulaziz'in tahta gelmesinden
itibaren hizli sekilde ydratdldagu
yonlinde kesin bir izlenim edinirler.
Ayrica Katar devletinin Kral Selman’i
Turkiye-Katar  kampina katiimaya
ve Misir-Birlesik Arap Emirlikleri ek-
seninden uzak durmaya ikna etme
basarisini da gordrler. Kral Abdullah
déneminde Suudi Arabistan bu son
eksenin en 6nemli Gyesiydi.

Suudi tutumundaki bu doni-
simden itibaren Suriye dosyasinin
idaresi yoninde bir ortak operasyon
odasi olusturuldu. Bu odanin birinci
gorevi silahli muhalifleri, omurgasi-
ni Orgitsel glci, kenetlenmesi ve
saglam inang zeminiyle bilinen Nus-
ra Cephesi'nin olusturdugu tek bir
catl altinda birlestirmek, bu yeni bir-
lesme cabasinin meyvesi olan Fetih
Ordusu’nu binlerce Tow flizesiyle ve
baska nitelikli silahlarla donatiimasiy-
di. Bu durum idlib ve Cisrus Sugur
kentlerinin ve Karmid Usstnin birkag
hafta icinde dismesine ve muhalif
glglerin Lazkiye eteklerine ulasmasi-
na yol actl.

DINDE REFORM ISTEYENLER

Miinir SEFIK

B ircoklari Arap ve Mduslimanla-
rin icine diistiigi durumu islam
dinine veya islam dinini ifade eden
hakim dustincelere dayandiriyorlar.
Ardindan  ¢6zimln baslangicinin
dinin insan hayati ve dustnceleri
Uzerindeki glclinden kurtulmasiyla
ve yeni ylzyilin duastincelerinin be-
nimsenmesiyle olacagr ¢ikarimina
variyorlar. Hatta bu duzeyde bir asiri
duslinceye tasimayanlar arasinda
‘dini reformun’ sart oldugu c¢adrisi
yapanlar dahi var. Belki de en gucli
kanitlari Ronesans’ini dini reformla
gerceklestiren Avrupa deneyimine
dayaniyor. Bu reform Katolik kilisesi-
nin hegemonyasindan ve dini dlstin-
cesinden kurtulmakti. Bunun ifadesi
olarak Luther, Calvin ve Anglikan ki-

lisesinden ABD'deki Protestan kilise-
lerine kadar Protestan akimlar ciktr.
Bu kimseler Arap ve Musliman-
larin yasadigi birlik, egemenlik, bi-
limsel ve uygarlik ilerlemesinin islam
dininin Arap yarim adasinda galip
gelmesi sonrasi saglandigini gézlem-
lemiyorlar. islam diinyasi, islam’in ve
islami ydnetimlerin gdlgesinde en
parlak dénemini yasadi. Dejeneras-
yonun ve ardindan bagimlilik ve par-
calanmanin sebeplerini okunmuyor,
glclU ve parlak devletlerin ¢okus sU-
recine girmesinin sebeplerinden ha-
reketle sonuclar cikarilmamaktadir.
Tum bunlarin belirli bir din veya ideo-
lojiyle iliskisi yoktur. imparatorluklar,
glclt ve gelismis Ulkelerin tarihinin
bildigi tim hallerde yasanan bir ku-
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Hic kuskusuz yeni Ucli eksen Ul-
kesi arasinda anlasmazliklar var. TUr-
kiye ve Katar Suriye'de islamcilarin
tipki Misir, Tunus ve Yemen'de Arap
Bahari devrimlerinin zaferi sonrasi
yasandi§i gibi secim sandiklariyla
ve sandiklara engel c¢ikariimadan
iktidara gelmesini istiyor. Suudi
Arabistan’in politikas ise birinci de-
recede Suriye'nin iran'dan uzaklas-
tinlmasina yogunlasiyor. Ancak bu
onemli anlasmazliga ragmen Uc Ulke
de bu konuyu halihazirda bir kenara
itip ortak hedef arkasinda birlesmek-
te anlastilar. Bu ortak hedef Suriye
rejiminin - ve ordusunun (Ulkenin
kuzeyinde bollinmenin 6nclst ola-
rak bir devlet kurulmasina hazirlik
olarak) yikilmasidir. Washington’un
Korfez Ulkelerini ve ¢zellikle de Su-
udi Arabistan’i gelecek ay sonunda
imzalanacak iran nikleer anlasma-
sinin bir karsiidr olarak razi etme
cabalari cercevesinde bu senaryoyu
benimsedi.

iran Ferda sitesinin bu planla ilgili
bilgileri sizdirmasi iran ve Suriye’nin
endisesini yansitiyor. Hizbullah lideri
Hasan Nasrallah'in Suudi Arabistan’a
yonelik actigi sert kampanya bu en-
diseyi agikliyor. Burada kendisini gtic-
[0 sekilde yonelten soru bu boélinme
planinin basari ihtimalleri, kuzeydeki
devletin kuruldugu takdirde hayatta
kalma sansi etrafindadir.

Ortada bu konuyla ilgili iki bakis
agisi bulunuyor:

(Ra’yu’l-yevm, 18 Mayis 2015)

raldir. Sonra bu kimseler somurge-
nin dogurdugu ¢okist gérmezlikten
geliyorlar.

Hatta refah, ahlaki, siyasi, fikri,
askeri ve ekonomik ¢6zllme done-
mine eslik eden gostergelerden biri
de blylime, devrim ve kalkinma
donemlerinde baskin olan degerleri
ve ahlaki birakmaktir. islam dininin
blylimeyi ve kalkinmayr saglayan
degerlerini birakan Arap ve islam
llkelerinin deneyimlerinde tam da
gorllen budur. Bu da Avrupa’'daki
dini reformun nicin incil’deki oriji-
nal metne ve ilk dénemlerdekilerin
kdltirine dondigind acgikliyor. Bu
durum isldam dininin koklerine, ilk
sahabilerin kiltiriine dénme cagrisi
yapanlarin gerekgesini gliglendiriyor.
Yoksa islam referansindan kurtul-
mak isteyenlerin gerekgesini degil.

Dini reform talebinde bulunan-
larin 6ntinde cevaplamalari gereken
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Birinci bakis agisi Katar ve Suu-
di Arabistan’in para ve silah pom-
palamasi ve Tlrkiye'nin desteginin
kuzeyde boyle bir devletin kurulma
sansini arttirabilecegini ifade edi-
yor. Bu devlet hizli sekilde taninma-
sa da glin gectikce dev mali yati-
rimlar ve ekonomik canlilikla kok
salan Irak’in kuzeyindeki Kirt yone-
timi seklinde varligini strdurebilir.

ikinci bakis acisi yeni devletin
basari sansinin mimkin gorinme-
digini ifade ediyor. Zira silahli mu-
halefet glclerinin Halep'i ele ge-
cirmesi idlib ve Cisrus Sugur'u ele
gecirmesinden daha zor olacaktir.
Son nefeslerini vermeye baslayan
Suriye ordusu ulkenin ekonomik
baskentinin silahli muhalefetin eli-
ne gecmemesi icin dlesiye savasa-
caktir. Kalemun'da ilerleme kaybe-
dilmesi ve Tedmur kentinin 1SID’in
eline dlismemesi bunun kanitidir.

Su an icin hangi ihtimalin glgli
oldugunu belirlemek zor. Her bir
taraf Otekine baskida bulunmak
icin gugll kartlara sahip ancak
Yemen'deki savasin gelismelerinin
Halep devletinin kurulup kurulma-
yacagl noktasinda 6nemli roli ola-
bilir. Keza iran'in her iki krize yéne-
lik tutumu ve midahale boyutu da
bu minvalde g6z ardi edilemez. Ha-
lep savasi yaklasiyor ve Suriye'nin
yeni haritasini belirleyecektir. Biz
de beklemek dustiyor.

(Ra’yl’l-Yevm gazetesi, 18 Ma-
yis 2015)

bircok soru bulunmaktadir. Bati mo-
deline uygun dini reform derken -tip-
ki ilk Protestanlarin yaptig gibi- islam
dininin anlasiimasi konusunda alim
ve halk cevrelerinde hakim olan di-
slinceleri asmak icin orijinal metinlere
dénmeyi mi kast ediyorsunuz? Bircok
tarihci veya teorisyen bu gorlsu sa-
vundu.

Baskin kanaat, koklere dénmek
isteyen islamcilar disindaki kesimler-
den bu séylemi yoneltenlerin kasti-
nin bu olmadigi yoénde. Zira onlarin
zihninde farkl duslinceler var. Bu di-
slinceleri cok yonli genel ifadelerle
dile getirdiklerini gorirstnuz.

Yoksa dini reformdan dinde ilim-
lerin veya Kuran ve Slnnette muh-
kem olan metinlerin degistirilmesi
veya yorumlanmasini mi kast ediyor-
lar? Hi¢ kimse bu kasti acikca dile ge-
tirmiyor. Buradaki cagri genel belirsiz
bir talepten ibarettir.

MURSI, BEDI VE SATIR IDAM EDILIR Mi?

Abdurrahman ER-RASID

isirda tansiyonu  ylkseltmek

her iki tarafin da tercihi oldu.
Yurtdisina kacan Musliman Kardesler
hareketi liderleri Sina’daki cinayetleri
ve halihazirdaki Misir rejimine yone-
lik tehdidi mesru gordl. Bassava da
Orgltln cezaevindeki Ust dizey lider-
lerine karsi istihbarat paylasimi ve si-
lahli kacis gibi idam cezasina gotlren
suclamalarda bulunan bir dava agmayi
secti.

Misir'da muftinin idamlarla ilgili
gorist ve son karar durusmasi bek-
lenirken bu idam kararlarinin gercek-
ten de uygulanip uygulanmayacagi,
azledilen Misir cumhurbaskani Mu-
hammed Mursi‘nin ihvan miirsidi Mu-
hammed Bedi, cemaatte gucli isim
Hayrat Satir ve diger Ust diizey isimler
ve bakanlarin idam edilip edilmeyecedgi
etrafindaki soru giindemde.

Cemaat liderleri hakkinda verilen
idam kararlarinin infaz edilmesi uzak
ihtimal degil. Zira ge¢miste 1966 yI-
linda Seyyid Kutup benzer suclamayla
yani devlete komplo kurmak suclama-
siyla idam edilmisti. Halihazirdaki siyasi
iklim benzerlik arz ediyor. Ust diizey
mahkum isimler dar agacina gidebilir,
merhamet cagrilari ve kararin kesin-
lesmesi sonrasi baslamasi beklenen
arabuluculuklara karsilik verilmeyebilir.

Sahaya iki taraf arasinda karsilik-
I meydan okuma hakim. Misir rejimi
ihvan'in kendisine yonelik savas halini
strdirdtgind  dlsundyor. Disarida

Ozetle dinde reform isteyenler
reformdan neyi kast ettiklerini ifade
etmeliler. Reform sdyleminin genel
sekliyle tekrarlanmasinin hicbir anla-
mi ve pratik uygulama alani yoktur.

Ancak dinde ictihat kast ediliyor-
sa bu da mdgtehit alimlerin isidir ve
islam’da ictihadin yéntemlerine da-
yanilmalidir. Yani ictihat din halkasi
icinde ve zemininde olur.

Ozellikle on dokuzuncu ylzyi-
lin baslarinda itibaren eski-yeni ve
tekrarlanan dini reform soylemi su
glinlerde gecen iki yliz yildaki egilim-
lerinin aksine tekfirci ve agiri islami
akimlarla ilgili tartismalara baglantili
olmaya basladi.

Sayet reform soyleminden amag
bu akimlara karsi islami bir yanit ver-
mekse islami kurumlar, islami hare-
ketlerin ve Musliman aydinlarin dtiz-
leminde bu konu neredeyse hemfikir
olunan bir husustur. Hatta tekfircilik,

Umian ® Haziran 2015

yasayan ihvan yéneticileri ise siyasi
kavgalarinda kullanabilecekleri yeni
bir Seyyid Kutup istiyor. Cemaat, M-
sirlilar arasinda cekismenin dalgasinin
yayllmasini isteyen dis guglerin rehini
haline gelen disaridaki yoéneticilerinin
uygulama ve agiklamalarini kontrol
altinda tutmaktan aciz. En azindan
bu goris Musliman Kardesler Uye-
lerinden birinin  gortsidir. Kendisi
cemaatin 6nce yukselen ve ardindan
cumhurbaskanligi projesi kapsaminda
disen ve cezaevinde son bulan gergek
liderlerini kaybettigini distnUyor.
iktidar deneyimine tim liderler
bulastilar. Clnkld nam saldiklari ih-
tiyath yaklasimi biraktilar. Kavgaya
girdiler ve kolay hedef oldular. Bahsi
gecen cemaat Uyesi, cemaatin simdi
bassiz oldugunu, bu durumun kendi-
sini Misir'la savas icindeki Ulkeler tara-
findan kullanilir hale getirdigini, Misir
hikumetiyle siyasi, askeri ve medya
alanlarinda miucadeleye sevk ettigini
distinUyor. Hatta cemaat uzlasi veya
hafifletilmis hikimlerle anlasmazligi
yonetme firsatlarini kaybetti.
Sebepleri ne olursa olsun hig
kimse, Sina veya Kahire'de kan gor-
mek istemiyor ancak goérlinen o ki
isler kontrolden ¢iktl. Tabii cum-
hurbaskani  Abdulfettah  Sisi  son
dakikada muidahale etmez ve ana-
yasal hakki olan affi kullanmazsa...
(Es-Sarkulevsat gazetesi, 17 Mayis

2015)

adam kesme ve kan dékmeyi islam’a
aykirt goren siradan insanlar nezdin-
de bile boyledir.

Bu ylzden dinde tecditten kasit
bu akimlara yanit vermek degildir.
Ortada hayati, sosyal, siyasi sorunlar
vardir ve sorunlarla micadele dini
duzlemde 6nceliklidir.

Tekfir ve asirilik olgularinin dinin
kendisinden kaynaklandigini sanan-
lar yanilirlar. Bu olgularin sebepleri
ister siyasi olsun ister mezhebi, dini
ve bolgeci sosyal olusumlar arasinda
fitneye yol ac¢tigi zaman glic denge-
leriyle ve boéltinme iklimleriyle alakali
sartlara dayanmaktadir.

Asirilik olgusu dini kullansa da di-
nin yapl taslarindan degildir. Bu olgu-
nun agiri yapist islam’la celismektedir.
Her asirilik islam’dan uzaktir.

(Es-Sa‘ab, Misir gazetesi, 15
Mayis 2015)
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ALEVILIK. CHP VE HDP

7 Haziran 2015 tarihinde yapilacak olan genel secimler oncesinde CHP ile HDP
arasinda Alevi oylarini almak icin kiyasiya bir rekabet yasaniyor. Yillardir
Alevilerden oy alan ancak Alevilerin temsili ve taleplerinin hayata gecirilmesi
konusunda somut politikalar izleyemeyen CHP bu kez giiclii bir rakiple karst
karstya bulunuyor. HDP Kiirt oylarinin yant sira Alevi oylarimin  onemli
bir boliminii alarak baraji asmak ve Mecliste temsil hakki elde etmek istiyor.

lan devam et-

mekte olan
Haziran ayinda ya-
pilacak olan genel
secim stireci millet-
vekili adaylarinin
belirlenmesiyle daha
da hiz kazanmisti.
Bu surecte, adayla-
rint on secimle be-
lirleyen Cumhuriyet
Halk Partisi listelerinde gozle gorilur sayida Ale-
vi adaylarin one c¢ikmasi dikkat cekti. Yine aymi
sekilde Halklarin Demokratik Partisinde de bu
yonde bir egilim vardi. Ayrica se¢cim meydanlarin-
da son derece ciddi tartisma konularindan birinin
zorunlu din dersleri ve Diyanet Isleri Baskanhg
etrafinda gelismesi aslinda dolayl bir sekilde de
olsa Alevilik tartismasinin tezahurudur. Belki ilk
defa sola yakin olan partiler hem kitle partisi ol-
maya calistilar hem de aciktan bir kimlik siya-
setinin nesnesi olarak Alevileri bu kadar aciktan
gtindeme getirdiler. Bu ytizden Aleviligin aktuel
tartisma ortamina dahil olmasimin oncesinde Os-
manli modernlesmesi stirecinde yasananlara genel
hatlariyla bakilmasi yararh olacakur.

Hasan Ufuk AKTASLI

Tarihsel Arka Plana
Genel Bir Bakis

Bilindigi  tuzere
Osmanlinin son yiiz
yili Devlet-i Alinin
hizli  bir

strecine

dagilma
girdiginin
farkina varilmasi ve
bu sure¢c karsisinda
devletin  yikilmak-
tan nasil kurtarilacagina dair fikirlerin pes pese
ortaya cikugl bir donemdir. Devletin dagilma
streci, somurgeci gugclerin kendi aralarindaki re-
kabetlerinde bir denge siyaseti izleyerek, bagim-
siz politikalar gelistirmek yerine Batih devletlerin
¢ikar savasinda duruma gore konum belirleyerek
yavaslatildi. Gercekten de pek cok tarih¢i Batih
devletlerin Osmanli topraklarini nasil paylasacak-
lart konusunda bir turlit uzlasamamalarimin dev-
letin omrinu uzatug konusunda hemfikirdirler.
Tanzimat'n olusturdugu atmosfer icerisinde or-
taya ¢itkan ve modern aydin tipinin karsihgl olan
Osmanh aydinlan devleti kurtarmanin yollarim

aramaya basladilar.
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On dokuzuncu yuzyilin ortalarindan Os-
manlinin yikihsina kadar devleti kurtarmak icin
tretilen dustncelerin Islamciligin haricinde, ro-
mantik milliyetcilikten pozitivist milliyetcilige
dogru bir gecis oldugunu soyleyebiliriz. Bunun
tek istisnasi Islamcilikiir. Romantik milliyetcilik
dedigimiz dustince fikir babahgini Ziya Pasa ve
Namik Kemal gibi Tanzimat donemi aydinlarinin
yaptigl Osmanlicilik ideolojisidir. Alman ve Fran-
siz romantizminin etkisiyle romantik bir edebiyat
ve dunya gortstune sahip

| ALEVILIK, CHP VE HDP |

Osmanlinin son doéneminde sosyolojinin
onem kazanmasmmin ve donemin aydinlarnin
cogunun sosyolojiyle ilgilenmesinin nedeni de
budur. Osmanl yikilip yerine yeni bir devlet ku-
rulunca, yeni bir tarih yazabilmenin de imkam
dogmus ve cumhuriyet doneminde tarih bilimi de
onem kazanmistir. Sosyal bilimler yeni bir toplum
yaratmanin aracit olarak kullamlmisur. Farklihik-
lan yok sayarak, bu farkliliklan kardeslik, birlik

ve beraberlik retorikleri icinde

eritmeye calisan bu toplum

Tanzimat'n ilk donem ay-
dinlart imparatorlugun itti-
hadi anasir yani ¢ok dinli ve
cok etnisiteli yapisina uygun
olarak gordikleri Osmanlici-
hig1 savundular. Osmanlhicihk
imparatorluk icindeki hicbir
unsuru  dislamayan, kapsa-
yicl ve romantik oldugu icin
ayni zamanda da iyimser bir
oneriydi. Sifirdan bir ulus insa
etmek yerine var olan yapiy1
ulus formatina dontisturmeyi
amachyordu.

Pozitivist felsefenin Os-
manl aydinlart arasinda yay-
ginlasmaya baslamasiyla ama
aynt zamanda Osmanh ege-
menligindeki bolgelerde milli-
yetci hareketlerin yukselisiyle
beraber romantik milliyetcilik
pozitivist milliyetcilige dontis-
ti. Bu durum, onemli olcude
Osmanlinin  son yillarindan
baslayarak cumhuriyetin bugu-
ntine kadar uzanan dini, mez-
hebi ve etnik sorunlarmin da
kaynagini olusturmustur. Cun-

Hicbir gayrimiislim unsuru
zorla Miisliimanlagstirmayan
Osmanl devleti, sitmirdaki
Aleviler soz konusu oldu-
gunda onlart kendine ben-
zetmeye cahsh. Bu yoniiyle
Alevilik Anadolu cografyasi-
nmin en eski toplumsal prob-
lemi olarak varhguu siir-
diirdii. Ancak Osmanlimin
Alevilige yaklasimyla cum-

huriyet doneminin Alevilige

yaklasimi arasinda onemli
bir fark vardiwr. Osmanh,
Alevileri asil olarak dini
nedenlerle, irsat ederek
Stinnilestirmek isterken ve
toplumsal nedenler ikin-
ci plandayken, Tiirkiye
Cumhuriyeti bunu toplum-
sal nedenlerle yapnus, dini

bir saik gozetmemistir.

kurgusu bugin de hem zih-
niyet hem de retorik olarak
belirle-
meye devam ediyor. Kimlik

Tuarkiye siyasetini
siyasetinin on plana cikugl
son yirmi yilda bu zihniyet
ve retorigi bir turlu yenileye-
meyen devlet akli, bu neden-
le kimlikler sorununa céziim
uretememekte aksine ttim si-
yasal alan kimlik catismalart
baglaminda tikanmaktadir.
Pozitivist milliyetcilik II.
Mesrutiyet'le birlikte resmi
temsil imkani yakaladiysa
da Ittihat ve Terakkinin ik-
tidar ele gecirmesiyle dev-
letin resmi ideolojisi haline
geldi. Balkan Savaslart Os-
manlicthgin  ve dolayisiyla
romantik milliyet¢iligin sonu
anlamima geliyordu. Yeni
bir ulus olusturma, devleti
kurtarabilmenin tek alterna-
tifi haline gelmisti. Balkan
Savasimin ortaya ctkardigl

durum gayrimuslimlerin insa edile-

ku pozitivist milliyetcilik, roman-

tik milliyetciligin aksine dislayici ve tek tip¢i bir
milliyetciliktir. Pozitivist felsefe, doga bilimlerinin
gelismesi ve dogay1 kontrol altina almasina karsi-
sinda ayni seyi toplum bilimleri i¢cin de gercekles-
tirmeye calisir. Toplum bilimlerinin de genel ya-
salar ve yontemler olusturarak doga bilimlerinin
dogay1 kontrol altina almas gibi toplumu kontrol
altina alabilecegini varsayar. Bu yolla istenilen se-
kilde bir toplumun insa edilebilecegini dustuntir.

cek bu yeni ulus icerisinde yerinin olamayacagi-
n1 gosteriyordu. Pozitivist milliyetciligin dislayic
yontu burada ortaya ¢ikmistir. Anadolu topraklart
icerisinde Musluman unsurlardan murekkep bir
yeni Turk ulusu olusturma fikri beraberinde bir
Rum ve Ermeni sorununu da beraberinde getirdi.
Ermeni sorunu 1915%eki tehcir ve tehcir esna-
sindaki buytik kirimlarla, Rum sorunu ise Lozan

Antlasmasi'ndan sonra miibadeleyle “cozuldu”.
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[ttihat Terakki Turkcilugu tum dislayict ve
pozitivist karakterine ragmen icerisinde romantik
bir taraf da tasimaktadir. Olusturmak istedigi yeni
toplumu Muslumanhk temelinde kurgularken,
Anadolu’daki Musltiimanligi homojen olarak gor-
mus ve icerdigi farkli etnik ve mezhebi farklilik-
lar dikkate almamustir. Dikkate aldiysa bile bunu
daha sonra halledilecek bir problem olarak ertele-
mistir. Anadolu’da kendince dini bir temizlik ya-
parken Musltiman Kiirtlerin ve Alevilerin durum-
lar1 zamana birakilmistir. Romantik milliyetcilik
Osmanl icindeki farkh unsurlar ulus formatina
donustiirmeye cahisirken, pozitivist milliyetcilik
Anadoluw’daki Musliman unsurlarn ulus formatina
dontistirmek istemistir. Bu yontyle Kurt ve Alevi
sorunu Ittihat Terakki Tirkctluguntn cumhuri-
yet donemine biraktigl en onemli sorun olarak da
gorulebilir.

Cumbhuriyet doneminde, 1924 sonrasinda
devlet Islam Devleti olmaktan cikanldigi, 193071a-
rin ortalarinda anayasaya laiklik maddesi eklendi-
¢i ve dinin toplumsal hayat tzerindeki belirleyici-
ligi de ortadan kaldirilmaya calisildigr halde yine
de Kemalist Turkluk kurgusu, toplumsal yapinin
ana dokusunu olusturan Sunnilik anlayis: tizerin-
den kurulmaya devam etti. Elbette burada Sun-
niligin de yeniden tanzim edilerek yeni duruma
uygun hale getirildigi goz ardi edilmemelidir. Esa-
sinda Stnniligin Islam tarihi boyunca ozellikle de
Selcuklu-Osmanl tecritbesi nazan itibara alindi-
ginda oynadig iktidarlart mesrulastirict roltinden
ve bu yolla toplumun kontrol altina alinmasindan
cumhuriyet yoneticileri de bir olcude faydalan-
mak istediler. Cumhuriyetin ilk yillan istenilen
ulusun insasi ve toplumun hizaya getirilmesi icin
Muslumanlarin laiklestirilmesi, Alevilerin Stunni-
lestirilmesi ve Kurtlerin Turklestirilmesi cabalarty-
la gecti. Kurt Alevilerin iki kere hizaya getirilme
zorunlulugu Dersim’de cumbhuriyet tarihinin en
kanl doneminin yasanmasina neden oldu.

Turkiye Cumhuriyetinin laik karakteri Alevi-
ler acisindan her zaman ¢nemsenen bir konu ol-
mustur. Onlarin nazarinda yeni dénem, Osmanl
donemindeki egemen Stunni baskidan kurtulma-
lar yonunde bir umut dogurdugu icin Cumhu-
riyetin  tim  baskict uygulamalarma ragmen
Kemalizm’e yakinlasma durumu sorun olarak go-
rtlmedi. Turk Aleviler Kemalizm’le ve onun laik

ve milliyet¢i yonuyle uzlastikca devletin Alevilere
yaklasimi da degisti. Kemalizm, sonraki yillarda
buytk olctide Alevilik tarafindan temsil edilen
bir dustince haline geldi. Ayn1 zamanda bu nokta
Turk Aleviligiyle Kurt Aleviligi arasinda hatta Turk
soluyla Kurt solu arasinda varligi bugtin de devam
eden bir fay hattinin olusmasina neden oldu.

Osmanli doneminde de sozli kulture daya-
It bir dini anlayislart bulunan Alevileri yerlesik
hayata gecirerek Sunnilestirmek icin ¢ok ugra-
silmisti. Aleviligin heteredoks karakteri ve dev-
let iktidarmi tanimamast Osmanh tarafindan her
zaman bir tehdit olarak algilandi. Osmanli Safevi
mucadelesine sahne olan Anadolu topraklarinda
Aleviler adeta bir Truva at1 gibi islev gorda. Hicbir
gayrimuslim unsuru zorla Muslumanlastirmayan
Osmanli devleti, simirdaki Aleviler s6z konusu
oldugunda onlar1 kendine benzetmeye calisti. Bu
yonuyle Alevilik Anadolu cografyasinin en eski
toplumsal problemi olarak varligini sturdurdu. An-
cak Osmanlh’min Alevilige yaklasimiyla cumhuri-
yet doneminin Alevilige yaklasimi arasinda onem-
li bir fark vardir. Osmanli Alevileri asil olarak dini
nedenlerle, irsat ederek Stinnilestirmek isterken
ve toplumsal nedenler ikinci plandayken, Turkiye
Cumhuriyeti bunu toplumsal nedenlerle yapmis,
dini bir saik gozetmemistir. Cinkt Osmanlr'da ik-
tidar iliskileri ve mesruiyet son kertede Islam tize-
rinden, cumhuriyet Tarkiyesinde ise sekuler ulus
anlatis1 tizerinden kurulmustur.

Toplumsal kesimlerin siyasallasmasinin devlet
eliyle engellendigi tek parti iktidarinin sona er-
mesiyle once Sunnilik, kendisine alan acarak bir
siyasallasma stirecine girdi. Hem genis Sunni halk
hem de dini cemaatler buyik ol¢tide Demokrat
Parti tizerinden siyasete katildilar. Stuphesiz Ale-
vilerden de bu partide siyaset yapanlar olmakla
birlikte bu son derece sinirh bir sayida kaldi, on-
lar CHP’den kopmadilar. Bu sturecte dontisturtilen
Sunnilik Tarkiye saginin ana govdesini olusturdu.
Tek parti doneminde iktidarla iliskisinin yogun-
lugu bir miktar azalan Sunnilik, bu dénemde ta-
rihsel rolayle uyumlu bicimde iktidarla iliskisini
yeniden tahkim eder hale geldi. Bir yandan sag
iktidarlar guclendirirken ote yandan da kendisi
de yeniden devletin egemen unsuru haline geldi.

Stnniligin tabii olarak sag tzerinden siya-
sallasmasinin ardindan Alevilik de sol tzerinden
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siyasallasti. 1960 sonrasi yukselen sol hareketin
govdesini Alevilik olusturdu. Aleviligin hetere-
doks bir inan¢ olmasi, duizen karsit1 ve muhalif bir
ideoloji uzerinden siyasallasmasini normal kilsa
da yine de Alevilik ve sol iliskisi celiskili durumlar
da icermektedir. Alevilik her seyden once mistik
bir inanistir. Ayn1 zamanda soy bagiyla belirlenen
bir dedelik inamsina sahiptir. Ayrica bir yontiyle
mistik, bir yontyle de sol terminoloji ile soylersek
feodal bir hiyerarsiye dayanan Aleviligin sosya-
lizm gibi maddeci ve esitlik¢i bir ideoloji tizerin-
den siyasallasmast oldukca celigkili bir durum-
dur. Kald: ki sol dustncenin Alevilik icerisindeki
mistisizmi ve hiyerarsiyi ne olctude torpuledigi de
tartisma goturdr bir durumdur. Tarkiye solunun
Kemalizm’le icli dish iliskisi Aleviligin icindeki
Kemalist damar daha da derinlestirmistir.

Kemalizm Sunnilikle Alevilik arasindaki ta-
rihsel husumeti cumhuriyet doneminde daha da
ileri bir noktaya tasimistir. Kemalizm'i ve laikligi
Stnnilige karst bir koruma kalkani olarak goren
Alevilik, devletin Stnni Muslumanlarin talepleri-
ni bastirma yoluna gittigi donemlerde devletin ya-
ninda yer almis; hatta bunu Sunnilikten “intikam”
alma yolu olarak kullanmak istemistir. 1960 dar-
besi sonrasindaki tartismalar bir yana birakilirsa
bunun en net 6rnegi, 1990’1armn ilk yarisindan iti-
baren Turkiye'yi 28 Subat 1997 muidahalesine go-
turen stirecte yasanmistir. Islamci hareketin yik-
selisi karsisinda devlet laik kesimleri Islamcilara
kars1 orgutlerken Aleviler bu karst blogun onemli
bir parcasini olusturdu. Yakin tarihin karanlk
sayfalarindan Sivas olaylan Alevi kesimi devletin
yaninda yer almasini sagladi.

Cumbhuriyet doneminde Aleviligin modern-
lesme streci aslinda bir bakima Sunniligin izdu-
sumu gibidir. Yasananlar bir anlamda Stinniligin
modernlesmesini taklit biciminde gerceklesmistir.
Stnniligin sagcilasmasinin - ardindan  Aleviligin
solculasmast gibi 1990’h yillarda Refah Partisi
ozelinde siyasal Islam'in yukselisi Alevi hareketi-
nin de kendi i¢cinde bir dontisim yasamasina ne-
den olmustur. Alevilik modern donemde ilk kez
kendi inancsal varligiin farkina varmis ve smifsal
siyasetten kimlik siyasetine dogru ge¢cmeye basla-
mustir. [slamcihgin kendini sagaihiktan ayristirma
cabasi gibi, Alevilik de solculuktan ayrisarak inang
eksenli bir temele dontusmustur. Bu stirec Alevilik

| ALEVILIK, CHP VE HDP |

Kemal Kiligdaroglu

icindeki farkli anlayislar da goruntr hale getirdi.
Aleviligin homojen olmadigi ve farkli Aleviliklerin
bulundugu ve bunun Alevi sorununun ¢ozumiin-
de isleri epey zorlastirict bir rol oynayacag: anla-
silmis oldu. Stinnilik icinde de farkh anlayis ve
yaklasimlar olmasina karsin akait noktasinda bir
ortaklik bulunurken, Aleviligin farkl anlayislar
arasindaki ayrimin daha buyuk oldugu gorultiyor.
AK Parti doneminde Sunnilik muhafazakar bir
kimlik uzerinde bloklasirken, Alevilik, Sunnilik
karsisinda benzeri blok yapiyt kuramadi.

Secim Strecinde Partilerin Alevi Siyaseti

7 Haziran 2015 tarihinde yapilacak olan genel
secimler oncesinde CHP ile HDP arasinda Alevi
oylarini almak icin kiyasiya bir rekabet yasaniyor.
Yillardir Alevilerden oy alan ancak Alevilerin tem-
sili ve taleplerinin hayata gecirilmesi konusunda
somut politikalar izleyemeyen CHP bu kez guic-
lu bir rakiple karsi karsiya bulunuyor. HDP Kurt
oylarinin yani sira Alevi oylarinin 6nemli bir bo-
limuni alarak baraji asmak ve Mecliste temsil
hakki elde etmek istiyor. Bu amaca ulasmak icin
CHPnin bugtine kadar neredeyse hi¢ ginde-
me getirmedigi ama Aleviler arasinda her zaman
onemli bir sorun olarak kabul edilen Diyanet Is-
leri Bagkanhgimi kaldirmay vaat etti. Tarkiye'de
din devlet iligkilerinin mahiyetini belirleyen bu
kurumun kaldirilmas: soylemi Stnni kesimde ise
rahatsizlik yaratti.

Tuarkiye’deki din-devlet iliskilerinin mahi-
yeti acisindan bakildiginda, en azindan simdilik
uzak bir ihtimal olarak gorulen Diyanet Isleri
Baskanligimin kaldirlmasi gibi bir durum gercek-
ten de Alevilik gibi Stinnilik i¢in de farkli bir tec-
rube yaratacak. Ctinkua Stnnilik tarih boyunca her
zaman din devlet birlikteligi anlayisi ile var oldu.
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Siyast iktidarlar Sunniligi desteklerken o da kimi
zaman maslahat geregi kimi zaman da var olan
durumu her ne olursa olsun koruma gudiistuyle
her zaman iktidarlar1 destekler bir konuma yerles-
ti. Diyanet teskilat1 da Cumhuriyetin ilk yillarinda
ashinda bu amacla kuruldu ve 1950°de sonra bu
rolunt daha gucla bir sekilde oynadi. Dolayisiyla
Diyanet Isleri Bagkanhigrmin kaldinlmas: demek
Sunniligin belki de tarihte ilk defa bir iktidar des-
teginden mahrum olarak nasil bir varlik gostere-
cegini gorme imkani sunacak. Su an ancak olasi
bir gelismeden soz ettigimizi tekrar belirtelim:
Gergekten Stunniligin boyle bir duruma nasil tepki
verecegi, arkasinda iktidar guctt olmaksizin var-
ligini nasil surdurebilecegi ancak bunun tecrtbe
edilmesiyle anlasilabilecektir. Stnniligin devletin
“resmi” dini yorumu stattisinu kaybetmesi Alevi-
lik acisindan onemli bir gelisme olarak gorulebilir
ve esitlik taleplerinin gerceklesmesi icin onemli
bir adim sayilabilir. Halkin insa ettigi camiler res-
mi ibadethane statistinu kaybederse cem evleri-
nin stattisii tartismasi da anlamsizlasabilir ve Alevi
meselesindeki énemli bir problem ortadan kalkar.

Tekrar genel secim stirecinde yasananlara bak-
maya devam edersek, 2014’deki cumhurbaskanli-
&1 secimlerinde de HDP aday1 Selahattin Demirtas
Alevi oylarini almay1 hedeflemisti. Ancak o secim-
lerde Alevilerden beklenildigi oranda oy alinama-
mist. 7 Haziran genel secimlerinde Alevilerden
HDPye gidecek oylarin artmast beklense de yine
de Alevi oylar 6nemli 6l¢ctide CHP’de kalacak gibi
gozukuyor. Bunun énemli bir nedeni yukarida da
sozll edilen ve cumhuriyet doneminde Turk Ale-
vilerle Kurt Aleviler arasinda olusan fay hattudir.
Kiirtlere donuk bakis ashinda Stunni Turklerle Ale-
vi Tarklerin birbirleriyle en fazla benzestigi nok-
tadir. Alevilik Kemalizm'’i ve Turk milliyetciligini
icsellestirdikce Kurtlere dontik olumsuz bir bakis
olusturmustur. Kurtleri Stiinni ya da Alevi olarak
aylrmaksizin onlara yalnizca etnik temelde bir
tavir gelistirmistir. Bugtin Alevi Turkler arasinda
Dersim olaymda devleti hakh gorenlerin sayist hic
de az degildir

HDP her ne kadar Turk solunun degisik un-
surlarindan yapilart icerisinde tasiyan bir parti
olsa da ve Turkiyelilesme iddiasi tasisa da Kurt
siyasi hareketinin de 6nemli bir parcasidir. Bu du-
rum Alevilerden HDP’ye ¢nemli bir oy kaymasini

onlemektedir. Ayrica HDP'nin Kurt siyasi hareketi
olmasinin yaninda Safiilikle iliskisi de bu kesimler
acisindan tedirgin edici gorulmektedir. Zira Safi-
iligin mezhep olarak muhafazakarlasmaya daha
yatkin olduguna dair sol Alevi yorumlarin varlig
yadsinamaz. CHP'nin icindeki ulusalct muhalefeti
tasfiye etmesi ve daha sol bir aday gorunttist olus-
turmast cumhurbaskanhg seciminde HDPye gi-
den sol Alevi oylarin bile CHP’ye geri donme ihti-
mali dogurmaktadir. Bunun yani sira AK Partinin
secim meydanlarinda HDP'yi sadece teror orgutt
uzantist olarak gostermeye matuf soylemini pay-
lasan cok sayida Alevi'den de soz etmek mum-
kun. Diinya solunun tarihi boyunca ona musallat
olan milliyetcilik sorunu Tuarkiye solu icerisinde
de HDP ve Aleviler arasinda bir ayrilik yaratmaya
devam ediyor. Kemalist milliyetciligin partisi CHP
ise bundan su an itibariyle karh ¢ikiyor.

2000'lerin Tiirkiye'sinde Alevilik ve Sol iliskisi

Derinlemesine ele alinmay1 ve tartisilmay hak
eden durumlardan biri olarak duran bu konu,
CHP’nin bir sol parti olup olmadigindan ya da Ke-
malizm sol iligskisinden de bagimsiz, daha ¢ok so-
lun genel durumuyla ilgili bir durum. Tuarkiye'de
sol AK Parti tizerinden Islamciligr neoliberal du-
zenin tasiyicist olmakla ve dindarlarn neoliberal
diizene eklemlenmis olmakla suclarken kendi-
lerini bu tur elestirilerden muaf tutuyorlar. Oysa
Turkiye'de son 15 yilda yasanan toplumsal ve
ekonomik degisimden ornegin Alevi kesimin et-
kilenmedigini ya da bu degisime kars1 direndigini
soylemek mumkun degil. Islamci kesimin tama-
minin yeni dtzene teslim oldugunu sdylemek na-
sil mumkun degilse, Aleviler icerisinde de sol ide-
olojiye bagli olanlar var elbette. Ancak genis bir
Alevi kesimin titketime dayali bir yasam tarzini ve
bireyci bir toplumu sorun olarak telakki etmedigi,
aksine boylesi bir toplumsal durum icinde yasa-
mayt icsellestirdigi de goruliyor. Ozellikle egitim-
li orta stmif Alevilerin solculugunun lafta kaldig
inkar olunamaz bir gercektir. Sinif siyasetinden
kimlik siyasetine gecisin Alevilik icinde yarattig
ve Aleviligin gelecegini de ciddi 6lcude etkileyebi-
lecek bir durum var ortada.

AK Parti doneminde baslatilan Alevi acilimi-
nin ve buna yonelik olarak yapilan calismalarn
basariya ulasamamis olmasinin bir nedeni Stnni
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kesimde cumhuriyetin ulus kurgusunun olustur-
dugu tek millet, tek mezhep anlayisidir. Alevileri
bir sekilde Sunnilige eklemlemek Anadolu Stunni-
liginin tarihsel hafizasinin énemli bir parcasidir.
Ancak toplumsal degisimin Alevilik tizerinde ya-
rattigl donistm de sorunun normallesmesini en-
gelliyor. Farkli Aleviliklerin varligi daha homojen
bir yapt olan Sunniligin Alevilige yaklasimimda
onlarin kafasini karistiran bir durum olusturuyor.
Alevilerden kendilerini tanimlamalarn istendigin-
de, sozlu kualture bagh olan ve dede kultune itaat
eden Aleviler buna kars: ¢ikiyor. Hatta boyle bir
talebi bir tuzak olarak algiliyorlar. Alevilik iceri-
sinde farkl inamslarin olmasi normal karsilansa
bile bu farkhliklar gitgide liberal bir cogulculuga
kay1yor. Alevi calistaylarina katilan liberal isimler
de Aleviligin kendisini tanimlamasi taleplerine
karst ¢ikmis ve bunun anlamsizhigini savunmus-
lardi. Aleviligin kendi icindeki farkhlik durumu-
nu liberal bir cogulculuk soylemiyle kapatmaya
calismasi aslinda kendileri acisindan ciddi bir teh-
likedir. Tarih boyunca kapali bir yap1 olarak var
olmus Aleviligin liberal ve bireyci bir cogulculuk
icinde varligini nasil muhafaza edip surdurecegini
veya rittiel kaybinin sekuler bir zihniyete kapi ara-
lamasimin neticelerini Alevi cevrelerin diistinmesi
gerekmektedir

Alevilikteki bu degisim, secim stirecinde bariz
hale gelen CHP-HDP rekabetinde CHP’ye yartyor.
Kurt siyasi hareketi olmanin yaninda AK Parti po-
litikalarim soldan elestiri getirme iddiasindaki bir
parti olarak HDP, Alevileri yeniden sola davet edi-
yor. Ger¢i se¢im beyannamelerinde radikal bir sol
soylemi aciktan dile getirmediler. Radikal sol soy-
lemden kasit solun yetmisli yillardaki eski soyle-
mi degil elbette. Fakat ekonomik iliskiler ag1 tize-
rinde mevcut duzene aciktan bir meydan okuma
yoktu. Ancak HDP farkh bir parti olmak istiyorsa
bunu yapmak zorunda. Dolayisiyla orta sinif Ale-
vilerin HDP’den ¢ok CHPYyi tercih etmesi butun
bunlarin 1s181nda daha akla yatkin gorunuyor.

Stnnilerin Alevi sorununun ¢ozimit konusun-
daki yaklasimlar tartisilabilir hatta sorgulanabilir.
Aleviler acisindan meseleyi Islamiyet icindeki bir
sorun olarak gormek, hak ve batl kategorileri
icinde dustinmek beraberinde bir hosgorusuzlu-
gu de getiriyor. Ancak ayni soru Aleviler acisindan
gecerli. Aleviler de bu sorunun ¢ézamunt gercek-
ten istiyorlar m1? Diyanet Isleri Baskanligimin ka-
patilmasinin Sunnilik acisindan ortaya cikaracag:

| ALEVILIK, CHP VE HDP |

Kemalizm Stinnilikle Alevilik arasinda-
ki tarihsel husumeti cumhuriyet donemin-
de daha da ileri bir noktaya tasumstir.
Kemalizm’i ve laikligi Siinnilige karst bir
koruma kalkam olarak goren Alevilik, dev-
letin Siinni Miisliimanlarin taleplerini bas-
tirma yoluna gittigi donemlerde devletin

yaminda yer almis; hatta bunu Siinnilikten

“inttikam” alma yolu olarak kullanmak iste-
mistir. 1960 darbesi sonrasindaki tartisma-
lar bir yana birakilirsa bunun en net ornegi,
1990’larn ilk yarisindan itibaren Tiirkiyeyi
28 Subat 1997 miidahalesine gétiiren siirecte

yasanmustir.

ve sonucu simdiden kestirilemeyecek durumlar
ashnda Alevilik icin de gecerli. Meselenin esitlik
temelinde cozulmesi Alevilik icin de sonuclar
kestirilemeyecek durumlar yaratabilir. Varhgin
her zaman heteredoks ve muhalif yontyle surdu-
rebilmis bir inancin heterodoksisini ve muhalif
tavrint kaybetmesi Alevi kimliginin sontmlenme-
si gibi bir sonug yaratabilir. Sunnilikle esit konu-
ma gelmesi egemen Alevi psikolojisinde nasil bir
karsilik bulacaktr? Bu nedenle acgikca soylenmese
bile Aleviligin kolektif bilin¢altinda meselenin bu
haliyle devam etmesine donuk bir istek olabilir.
Bu durumda Diyanet’in kaldirilmast vaadinin
Alevilerin bilincaltindaki karsiligi nedir? CHPnin
meselenin ¢oztumuine donuk hicbir somut adim
atmamis olmasina ragmen yillardir Alevilerden oy
aliyor olmasinin altinda yatan esas saik dontismus
muduar? 19807erin sonunla 199071arda pek cok
mubhalif kesim tarafindan da giindeme getirilen
Diyanet Isleri Baskanlhgrnin kaldirilmas: dasin-
cesi HDP'li siyasilerce bir vaat olarak tekrar gun-
deme getirildi. Bunun hem Sunnilik hem de Ale-
vilik agisindan ortaya ¢ikaracag olast sorunlart ya
da durumlart goz ontine alarak ve ¢oztum onerileri
getirerek tartisilmasi, Turk modernlesmesi stire-
cinde dinin tanzimi etrafindaki yaklasimlar aci-
sindan son derece hayati olsa gerek. Aksi takdirde
din devlet iliskileri normallestirilmek istenirken
son derece ciddi yeni sorunlar ortaya cikabilir.
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Menar Tefsiri ve
Muhammed Abduh ile Resid Riza'nin
Kur'an Anlauisina Dair Deginiler

Menar Tefsiri, 1slah ve tecdit hareketine o6zgii goriis ve dustinceleri icermesi
nedeniyle klasik tefsirlerden farkl bir ozellik tasimaktadir. Dahast Menar, bilinen
anlamda bir tefsir olmaktan ziyade siyasal diizenden ekonomik yapiya kadar
pratik hayatin hemen her alanini kusatan bir tecdit hareketinin manifestosudur.

Murat KAYACAN
A) Tiirkiye'de Abduh tesem ustadt Muhammed Abduh” (Er-
soy, 1990: 520; Keskin, 1970: 134).

urkmen asilli' olan Muhammed Abduhu

(Keskin, 1970: 133) Anadolu topraklarinda
en iyi taniyan M. Akif Ersoy olmustur. Ne var
ki, Akif'in Abduh’a ve talebesi Resid Riza'ya ait
Menar Tefsirinden pek bahsettigi soylenemez
(Keskin, 1970: 133). Akif, Sirat-1 Miistakim ve
Sebili'r-Resad dergilerinde Abduh’un bircok
yazisint Tarkceye cevirip yaymlamistir. Kendi
yazdiklarinda ve Safahat adli eserindeki siirle-
rinde Abduh’un etkisi
actkca  gorulmekte- &

dir. Astm adh sii-
rinde Dogunun Ef-
(1838-1897)
ile birlikte iki uyan-

gani

diricisindan  birisi
olarak belirtilen kisi

1
Abduh’tur: ;*
|

_ B

1 Ashinda bu ayrintiya gerek olmadigi soylenebilir. Fakat “bu
topraklar” edebiyatiyla Anadolu topraklari sinirlarina ken-
dilerini kapatmis kesimlerin Abduh’un mesajindan faydala-
nabilmesine belki bir kap1 acar niyetiyle Tiirkmen oldugunu
belirttim.

“Mi1srin

k

en muh-

] : }
P’ veriek, | 8 4
‘ Tefsm "-

Once el-Menar dergisinde yaymnlanan (Tas-
pinar, 2003: 273) sonra da kitaplastirilan Menar
Tefsirinden, Turkiye Cumbhuriyetinin besinci
Diyanet Isleri Baskan degerli din alimlerinden
Omer Nasuhi Bilmen sitayisle s6z etmektedir.
O, Biiyiik Tefsir Tarihi adli eserinde Abduh'un
yiksek bir ilim timsali oldugunu, tefsirde yeni
bir ¢igir actigini, o donemde zihinleri mesgul
eden, tartisilan konulan gayet guzel ¢ozdugu-

nu soylemekte ve “Muhammed

Abbdubh, yuksek bir ts-
tad idi. Yazilanyla su-
rekli Islam1 savundu.”
demektedir  (Bilmen,
1974, 1I: 769; Keskin,
1970: 134). Abduhu
takdir edenlerden
birisi de Ahmed

Hamdi  Akseki'dir
(1887-1951). O ayrica

Abduh'un fikirlerini yayan Resid Rizanin
Mukallid ile Muhakkik adli diyalog tarzinda
yazilan yazilarim da Turkceye cevirmistir. Bu

TEFSIRUL-KURANLHAKIM

TEFSIRUL MENAR
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ceviriyi once Sebilur-Resad’da yaymlamis ve
ardindan da Mezahibin Telfiki ve Islam’in Bir
Noktaya Cem’i adiyla kitaplastirmistir (Ka-

| MENAR TEFSIRI VE MUHAMMED ABDUH ILE RESID RIZANIN KURAN ANLAYISINA DAIR DEGINILER |

122) ve boyle bir seyin vahye dil uzatmak oldu-
gunu, bunun asla vuku bulmadigim delillerle
ispat etti (Keskin, 1970: 132).

raman, ts.:

134).

B) Menar Tefsiri'nin Ozellikleri

[bn Teymiye gibi selefi?
ve Gazali gibi ahlaki oncele-
digi soylenen Abduh (Kes-
kin, 1970: 128) Beyrutda
bulundugu doénemde iki ca-
mide ve Misirdaki Ezher
Universitesinde alu yil bo-
yunca okuttugu tefsir dersleri,
kitap halinde basildi. Bunlar
Resid Riza not olarak tutmus-
tu. Sonra Abduh onlar1 gozden
gecirdi (Keskin, 1970: 122).

Toplumsal konulara onem
vererek tefsirinde ona uygun
aciklamalar getiren ve eski
miifessirlerden farkll bir yol
tutan Abduh, eserinde Israiliy-
yata ve hurafelere yer vermedi.

13; Keskin, 1970:

[

Biz bu hale nasil diistiik
ve bu kotii halden kur-
tulmak icin ne yapmak
gerek?” sorusuna cevap
bulmaya calisan Resid
Riza’ya gore hal-i piir
melalimiz, Kur’an’dan
ve selef-i salihinin yolun-
dan ¢ark edisimizdendir.
Kurtulus icin tek care-
miz ise Kur’dnin tarif
ettigi sirat-1 miistakime
avdet etmemizdir. Bizim
stinnetullahdan bthaber
olmak gibi cok ciddi bir
sorunumuz vardir. Bu
konudaki cehaletimi-
zin nedeni ise kendimizi
Kur’anin rehberliginden
miistagni gormiis olma-
muzdir.

Abduhun
Ezher'de vermis oldugu tefsir

Menar  Tefsiri,
derslerinde alinan notlarin Re-
sid Riza tarafindan el-Menar
dergisinin tuctncu cildinden
1318)
yayinlanmasiyla ortaya cik-
mustir. i1k baskist 1928'de 12
cilt halinde yapilan tefsirin ilk
bes cildi Abduh’a, diger ciltleri
Resid Riza'ya aittir. (Karaman,
ts.: 131; Ozturk, 2004: 82).
Abduh’un yaklasik alti y1l su-
ren tefsir dersleri 1905'te vefa-
t1 sebebiyle Nisa suresi 4/125.
ayette son bulmustur. Resid

itibaren (Muharrem

Riza anilan ayetin tefsirine, “Bu
ayet, Ustadimiz Muhammed
Abduhun Ezher'de tefsir etti-
gi son ayettir.” seklinde bir not
dusmustiar (Abduh ve Riza, V:
575; Oztirk, 2004: 82).

Resid Riza'nin bizzat kendi

Sozgelimi, Necm suresi 19 ve
20. ayetler baglaminda gin-
deme getirilen ve Islam litera-
tarindeki Hz. Peygamber (s.)in “musriklerin
gonluni Islam’a 1sindirmay1” arzu ettigi bir si-
rada, seytanin telkiniyle vahiylere Allah kelam1
olmayan bazi sozler karistirdigini, daha sonra
Cebrail'in ikaziyla bundan vazgectigini iddia
eden rivayetlerde mevcut Garanik olayinin as-
linin olmadigint’ ortaya koydu (Keskin, 1970:

2 itikat alimleri tarafindan “selef” lafz1 mutlak olarak kullanil-
dig1 takdirde ashab yahut ashab ve tabiin, yahut ashab, tabiin
ve onlara uyan; imamliklari, faziletleri, siinnete uyuslari
hususunda da immetin ittifak ettigi kimseler kastedilir bkz.
Kayacan, Murat, “Selefilik Nedir?”, Haksoz , S. 154-155,
Ist., 2004.

3 Garanik olay1 konusunda (biiyiik oranda Mevdudi’nin deger-
lendirmelerinden faydalanilarak hazirlanmis) bir ¢alisma
igin bkz. Kayacan, Murat “Bir Iftiranin Anatomisi: Garanik
Olayr”, Haksoz, S. 131, Ist., 2002. Muhammed Hamidullah
tarihgi olusu nedeniyle Garanik rivayetini kaybetmeme kay-
gisindan olsa gerek, Kur’an’in baska ayetlerini delil gostere-
rek (Nisa, 4: 79; A’raf, 7: 115) bu rivayetteki Hz. Peygamber
(s.)’in dilinden dokiildiigii iddia edilen “Lat, Uzza ve diger
tglinclisii Menat hiirmetine, ¢iinkii bu ti¢ii ulu kugulardir ve

ifadesine gore dergide yayim-
layacag: tefsir notlarini hocasi-
nin onayina sunmus ve onun
cogu kez kelime duizeyindeki tashihinden sonra
yayimlamistir. O bu stireci soyle anlatmaktadir:
“Ustad -Allah ona rahmet etsin- benim yazdik-
larmmin timtna cogu zaman yayimlanmadan
once, nadiren de yayimlandiktan sonra okurdu.
Bu okumalarinda, tefsir derslerinde anlattik-
larindan hareketle kendisine nisbet etmis ol-
dugum hicbir gorusu yadsidigina bir kez dahi
tanik olmadim. Ustadin bu ikrari benim onu
dogru anladigimi teyit ediyordu. Ama tustad
oldukten sonra emanete hiyanet olur dustnce-
siyle ona sadece derslerde yazmis oldugum ve

stiphesiz sefaatleri umulan varliklardir.” seklindeki sozlerin
aslinda olumlu ciimle formunda sdylenmis bir “soru ciimle-
si” oldugunu sdylemekte yani -rivayeti bir kenara koymak-
sizin- Rasiliillah (s.)’i “putlari 6vmekten” tenzih etmektedir
bkz. Hamidullah Muhammed (1908-2002), Aziz Kur'dn,
(cev: Abdiilaziz Hatip, Mahmut Kamik), Beyan Yay., Ist.,
2000, s. 675.
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yine bizzat kendisinden isitip hifzettigim bilgi-
leri isnat ettim. Bu yuzden de, ‘Eger yasasaydi
ve yazdigimi okusaydi mutlaka ttmunt onay-
lard1.” inanciyla, ‘[Ustad] bu manada dedi ki,
‘[Ustadin] soylemis oldugu seyin ozeti su’ gibi
tabirler kullandim.” (Ozturk, 2004: 83).

Menar Tefsiri, 1slah ve tecdit hareketine 6zgu
gorus ve dustnceleri icermesi nedeniyle klasik
tefsirlerden farkli bir 6zellik tasimaktadir. Da-
has1 Menar, bilinen anlamda bir tefsir olmaktan
ziyade siyasal duizenden ekonomik yapiya kadar
pratik hayatin hemen her alanini kusatan bir tec-
dit hareketinin manifestosudur. Kur'’an mesajini
(Oztiirk, 2004: 83) cagdas insamin idrakine sun-
mak temel amag oldugu icin, klasik tefsirlerde
sikca rastlanan i‘rab, belagat, rivayet, hadis, ka-
dim Arap siiri, fikih ve kelam gibi alanlara mah-
sus bilgi malzemesi Menar Tefsirinde merkezi
bir role sahip degildir (Ozturk, 2004: 84)

Menar Tefsiri tizerine Batr'da ve Islam din-
yasinda bazi onemli ¢alismalar da yapilmistir.
Jacques Jomier'in Le Commentaire Coranique
du Manar (Paris 1954) isimli eseri Bati'da yapi-
30 lan ciddi calismalardan biri olup bu calismanin

giris kisminda Resid Riza ve Menar hakkinda
onemli bilgiler yer almaktadir. Hasib es-

§ Samerrainin Ezher'de hazirlamis

~ . oldugu Resid Riza el-Miifessir

'\ (Bagdat 1976) isimli doktora

SN tezi de islam dtinyasinda ya-

pilan kayda deger calismalar

arasinda sayllmaktadir (Kara-

man, ts.. 131; Ozturk, 2004:
84).

CJ M. Abduh'un ve R. Riza'nin
Kur'an Anlayisina Dair
Deginiler
Muhammed
Abduh
sen

“Hani
Allah’in
kendisine  ni-
met  verdigi,
senin de (azat
etmek  sure-

tiyle) iyilikte

Muhammed Abduh

DOSYA

bulundugun kimseye, ‘Esini nikahinda tut (onu
bosama) ve Allahtan sakin.” diyordun. Icinde,
Allah’mm ortaya cikaracag: bir seyi gizliyor ve
insanlardan cekiniyordun. Oysa kendisinden ce-
kinmene Allah daha layikti. Zeyd, esinden yana
istegini yerine getirince (esini bosaylnca), onu
seninle evlendirdik ki, eslerinden yana istekle-
rini yerine getirdiklerinde (onlar1 bosadiklarin-
da), evlatliklarimin esleriyle evlenmeleri konu-
sunda mi’minlere bir zorluk olmasin. Allah’in
emri mutlaka yerine getirilmistir.” (Ahzab, 33:
37) ayetinin muhataplarindan Hz. Peygamber
(s.)in kolesi Zeyd ve Hz. Zeyneb meselesini ele
alarak oryantalistlere karsi Islam mudafaa et-
mistir. (Keskin, 1970: 122). Bazi eski kaynakla-
rin kendilerine firsat verdigi rivayetleri ele alan
Batililar, Zeyd'in, Zeyneb’i bosadiktan sonra Hz.
Peygamber (s.)in onunla evlenmesini dillerine
dolamaktadirlar. Bu meseleyi once dikkatle in-
celeyip gerekli cevab1 veren Abduh olmus, yo-
rumlarinda bu hususu aydinlatmis, soz konusu
rivayetleri curatmustur. (Keskin, 1970: 131).

Hanefi/Fukaha metodunda yazilmis ilk en
hacimli fikih ustlu eseri olarak kabul edilen el-
Fusal fi'l-Usal (Hacioglu, 2010: 39) isimli ese-
rin yazarn Cassas (6. 981)* gibi Abduh da Hz.
Peygamber’in tizerinde sihrin bir etkisi oldugu-
nu’ kabul etmedi. Abduh’un bu yaklasimi dog-
rudur. Inkarcilar peygamberleri “buytcti/biyi-
lenmis” diye tim caglarda itham edip dururken,
rivayetlerde mevcut Hz. Peygamber (s.)'in kisa
sayllamayacak bir sure buytnun etkisinde kal-
digina dair ifadeleri sahih kabul etmek dogru
bir yaklasim degildir.

Abduhun Amme Ciizii tefsirinde (s. 160)
Kur'an'da gecen Tayran Ebabil (Fil, 105: 3) ifa-
desinin kuslarin veya sinek turinden hayvan-
larn tasidigr mikroplar ve bunun da Allah'in
kudretine bir delil oldugunu, o ucan seylerin
tartnin ne olursa olsun hepsinin Allah'm or-

dusu oldugunu soylemesi elestiri konusu ya-

4 Cassas kelimesinin anlamindan yola ¢ikarak bu alimin kire¢
ve badanacilik isi yaptigi soylenmektedir bkz. Hacioglu,
Nejla, “el-Fusiil fi’l-Usil” Isimli Eseri Baglaminda
Cassds'in Hadis [Imindeki Yeri, Ank. Univ. ilahiyat Fak.
Basilmamis Doktora Tezi, Ank. 2010, s. 5.

5  Kur’an Hz. Musa’nin sihirden etkilendiginden s6z etmekte-
dir ancak onunki oldukga kisa siirelidir (Taha, 20: 67).
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pimaktadir (Keskin, 1970: 124). Halbuki
Abduh’a gore o ucusan seylerin sinek tirtinden Resid Riza’ya goretefsir, akademik bir faaliyet
degil, ilim ve ehliyet sahibi Miisliimanlarin/
miifessirlerin ifasina memur olduklar: dini-
ahlaki bir gorevdir. Diger bir deyisle tefsir,
Allahin Kur’an’da dile gelen iradesini gercek-
lestirmenin aracidir. Dolayisiyla miifessirin

olmalar1 sadece bir ihtimal idi ama karsitlar
bunu kendilerine malzeme olarak gortp kendi-
lerince onun aleyhine degerlendirdiler.

Kur'an, hak ve hakikat yolunu gostermek
amaciyla vahyedilmistir. Ctinku Allah onu mut-

asli gorevi de Kur'anin gercek niizul sebebi
olan hidayet misyonuna islerlik kazandir-
mak, Allahin tarih-iistii buyruklarim insan-
lara aciklamaktir. Ilim erbabimin iistlendigi
bu vazife, bir bakima Allah’a verilmis bir
sozdiir.

takiler icin bir rehber® olarak tammlamistir.
Kur'an, basta hidayet olmak tizere her bakim-
dan bir mucizedir. Bu konuda ge¢mis donem
[slam alimlerinden pek farkh distnmemekle
birlikte “i‘caz’a iliskin vurgusunu daha ziyade
hidayet ya da bireysel ve toplumsal 1slah ek-

seninde yogunlastiran Resid Riza, Kur'an'daki

tim buyruklarm tarih-tstt gecerliligine inan- lan soylemektedir: Simdi elimizi vicdanimiza

makta ve buna bagh olarak, “Kur'’an’da suresi koyup soralim; biz su an iman yontnden selefi-

dolmus hicbir buyruk yoktur.” Bilakis her ayetin mizle ayni cizgide miyiz? Biz bu konuda onlarin
her zaman ve zeminde soyleyecek bir sozu var-
dir.” fikrini savunmaktadir (Oztirk, 2004: 89).

Toplumsal yasa anlamina gelen stunnetullah,®

takipgisi miyiz? Biz kendimizi degistirmedikce
Allah bizi degistirir mi? Yoksa Allah sabit hiik-
munu bizim icin mi degistirdi? Hasa! Biz degis-
tik, biz bozduk ve biz bozulduk. Bu ytizden O

da bizim izzetimizi zillete, zenginligimizi fakr-u

Resid Rizanin Kur'an ve yorum anlayisinda-
ki en temel kavramlardan biridir. Bu kavram,

“Allah’n insan/toplum ve kainata iliskin degis-
mez yasalar” anlaminda kullanan Resid Riza'ya
gore ummetin selamete erip esenlik bulmasi
icin Allah'in degismez yasalarimi ¢ignemekten
vazgecmek gerekir. Cunku Allah Ra'd 13/11.
ayette, bir toplumun bekasinin fazilet donani-
miyla kaim olduguna, helakinin ise rezaletten
kaynaklandigina isaretle bu yasanin toplumdan
topluma, zamana ve zemine gore degismedigini
beyan etmektedir. Resid Riza tam bu noktada
Muslumanlar bir 6zelestiriye davet ederek sun-

6  Kur’an sadece muttakiler degil insanlar i¢in de bir rehberdir:
“O sayili giinler, Ramazan ayid. O Ramazan ayt ki insan-
liga bir rehber olan, onlart dogru yola gétiiren ve hakki
batildan ayiwran en agik ve parlak delilleri ihtiva eden Kur’an
o0 ayda indirildi.” (Bakara, 2: 185).

7 Resid Riza, bundan “Bugiin hiikkiim icermeyen ayetlerden
de ibret alinir.” gibi bir yaklasimla bu iddiada bulunduysa
dogrudur. Yoksa, Hz. Peygamber (s.)’e evlenme kisitlamasi
getiren, peygamberin esleri ile evlenmeyi yasaklayan ayetle-
ri izah etmek kolay olmaz.

8  Siinnetullah hakkinda bkz. Ozsoy, Omer, Siinnetullah, Fecr
Yay., Ank., 1994; Said, Cevdet, Bireysel ve Toplumsal
Degisimin Yasalari, (gev: {lhan Kutluer), 3. bs., Insan Yay.,
ist., 1994; Hakim, Said, Rabbani Yol ve Siinnetullah, 6 bs.,
insan Dergisi Yay., Izmir, 1993; Kayacan, Murat, Kur dn’da
Peygamberler ve Karst Tavirlar, Ekin Yay., Ist., 2003; Tok,
Nuri, Siinnetullah ve Heldk Edilen Kavimler, Etiit Yay.,
Samsun, 1998.

zarurate, efendiligimizi kolelige tebdil etti. Biz
onun buyruklarindan sarf-1 nazar ettigimiz icin

yardimindan yoksun kaldik. Yapip ettiklerimi-

/_\

zin cezasini bulduk. Artik O’na
yonelmekten baska kur-
tulus  yoktur (Ozturk,
2004: 88).

Goraldugu gibi, “Biz
bu hale nasil dustuk
ve bu kotu halden kur-
tulmak icin ne yapmak
gerek?” sorusuna cevap
bulmaya calisan Resid
Riza’ya gore hal-i pur
melalimiz, Kur'an’dan
ve selef-i salihinin yolun-
dan cark edisimizdendir.
Kurtulus icin tek
caremiz  ise
Kuran’in tarif
ettigi  sirat-1
mustakime
avdet etme-

Resid Riza

mizdir. Bizim
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sunnetullahdan bihaber olmak gibi cok ciddi
bir sorunumuz vardir. Bu konudaki cehaleti-
mizin nedeni ise kendimizi Kur'’an'in rehberli-
ginden mustagni gormus olmamizdir (Ozturk,
2004: 88-89).

Resid Riza, Kurani i‘caz konusunda Arap-
caya cok belirgin bir bicimde vurgu yapmak-
tadir. Sozgelimi, Araf 7/158. ayetin tefsirinde
Kuranin terciimesi ve Turkce
Kuran tartismasmna dair cok
kapsamli bir bahis acan Re-
sid Riza'ya gore, Kuran ancak
Arapca olarak Kuran'dir. Ni-
tekim bu gercek bircok ayette
de acikca belirtilmistir. Binae-
naleyh, hicbir tercime Kuran
olarak gorulemeyecegi gibi ter-
ciumeden hareketle Allah’a da hicbir sey isnat
ve izafe edilemez. Kaldi ki literal duzeyde bir
Kur'an terctimesi beseri imkan dahilinde gort-
lemez. Kusurlu bir terctime ise gerek lafiz ge-
rekse anlam yonuyle Kur'an'm Arapca nazmina
mahsus i‘caz unsurlarindan hicbirini icermez.
Ayrica Arap dilindeki bazi kelimelerin diger dil-
lerde tam karsiliklart yoktur. Yine Arapca’daki
miusterek lafizlara, gerek anlam gerekse kulla-
nim yonunden diger dillerde birebir karsilik
bulmak cok zordur. Hele de Mekki surelerdeki
veciz ifadeler ile cok anlamh (zii-vucith) keli-
meleri tam olarak tercime etmek olanaksizdir
(Oztiirk, 2004: 90)

Butun bu teknik imkansizliklarin yaninda
herhangi bir konuda Kur'an terctimesini esas
almak, Allah'in kelamindan ote miitercimin
kendine 6zgt anlayisini din edinmek gibi cok
ciddi bir tehlike icermektedir. Oysa Allahu Tea-
la mutercimin taklit edilmesini degil, Kendi s6-
ztne (vahye) kulak verilmesini emretmektedir.
Sonug itibariyle, Kur'an1 ayniyla bir baska dilde
ifade etmek imkansizdir. Kur'an, Arapca’dan
baska bir dile terctime edilmesi halinde Kur'’an
olmaktan cikar. Butin bu gorusleri, donemin
Cumbhuriyet Turkiyesindeki Turkce Kur'an tar-
tismalar1 baglaminda dile getiren Resid Riza'ya
gore Kuran'in Turkee'ye (Oztirk, 2004: 90)
cevrilmesi yonundeki cabalar, aslinda bir top-

DOSYA

lum muhendisligi projesi olup bu proje ger-
cekte Turk Muslumanlarin Arabi karakterli her
oge ile iliskisini kesmeyi hedefleyen bir siyasi
irade tarafindan uygulamaya konulmustur. So6z
konusu projeyi ilhad, proje sahiplerini de mul-
hid olarak nitelendiren Resid Rizamin Turkce
ozelinde Kuran terctimesinin imkansizligina
dair serdettigi gerekceler buyuk olctude pan-
[slamizm diistincesinin trina-
dur ve bu gerekceler Mehmet
Akif Ersoy ve Elmalih M. Ham-
di Yazir tarafindan da hakl go-
raltp savunulmustur. Diger bir
deyisle, hem Mehmet Akif’in
Tiirkce Kur'an meali konusun-
daki cekincelerinde, hem de
Elmalilinin Hak Dinine yazdi-
g1 mukaddimede Resid Riza etkisini sezinlemek
mumkundur (Ozturk, 2004: 91)

Resid Riza'ya gore tefsir, akademik bir faa-
liyet degil, ilim ve ehliyet sahibi Musluman-
larm/mufessirlerin ifasina memur olduklart
dini-ahlaki bir gorevdir. Diger bir deyisle tefsir,
Allah'in Kur'an'da dile gelen iradesini gercek-
lestirmenin aracidir. Dolayistyla mifessirin asli
gorevi de Kur'an'in gercek nuzul sebebi olan hi-
dayet misyonuna islerlik kazandirmak, Allah'in
tarih-ustt buyruklarini insanlara agiklamaktir.
[lim erbabinin ustlendigi bu vazife, bir bakima
Allah’a verilmis bir sézdur. Cunku Allah, Ehl-i
kitap bilginlerine atfen, “Allah, kendilerine gec-
miste vahiy verilenlerden, ‘Bu ilahi mesaji insan-
lara aciklayin ve onu gizlemeyin.” diye saglam
bir s6z almist” (Al-i Imran, 3: 187) buyurmus-
tur. Bu ilahi buyruk, vahiy mesajindaki anlami
butiin nesnelligiyle aciklamak ve te'vil® yorda-
miyla nesnel anlami carpitmamak gerektigine
isaret etmektedir. Ehl-i kitaba yonelik bu buy-
ruk ayniyla bizim icin de gecerlidir. Yani mufes-
sirin yegane gorevi, Kur'an ayetlerini mezhebi
onkabullerine kurban etmek yahut Kurani
Muslimanlarin birlik ve (Oztirk, 2004: 91)
dirligini ifsat etmeye vesile kilmak degil, vahyin
gercek ntizul sebebi olan temel maksatlarin tim

9  Bu kavram hakkinda yapilmis bir ¢aligma icin bkz. Isicik,
Yusuf, 7e vil, Esra Yay., Ist., 1997.
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inanan insanlar tarafindan iyice anlasilmasina
yardimct olmakur. Cinkt ummet, ihtilaflardan
dolay1 cok act cekmistir. Artik onun acilarini
dindirme zamani gelmistir. Bunun i¢in Kur'an'in
kilavuzluguna basvurmak ve onun dil, irk, renk

| MENAR TEFSIRI VE MUHAMMED ABDUH ILE RESID RIZANIN KURAN ANLAYISINA DAIR DEGINILER |

tarihselliginden haberdar etmesi disinda hicbir
degeri yoktur.'" Kuran okumalarinda sebebin
hususiligine degil, hukmun umtmiligine itibar
edilmelidir. Kisaca, her Musluman Kur'an’1 ken-
dine vahyedilmis gibi okumalidir (Oztiirk, 92)

gibi ayrisma unsurlarni or-
tadan kaldiran rehberliginde
ummeti yekvicut bir sekilde
tekrar ayaga kaldirmak gerek-
mektedir (Degamin’den naklen
Oztirk, 2004: 92).

Resid Riza, Allahn tarih-
astt mesajint kitlelere dogru
bicimde aktarma ameliyesi
olarak gordugu tefsirdeki en
saghkl yontemin neligi husu-
sunda Ibn Teymiyye (Ibn Tey-
miye, 1997: 99) ve hocast Ab-

duh gibi dustinmektedir. Yani,
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Sonug olarak diyebiliriz ki,
Muhammed Abduh ve Resid
Riza, Kur'an ile hayat arasindaki
siki irtibat1 gormus ve gerek ha-
yatlariyla gerekse yazilaryla bu
irtibatin ornekligini ortaya koy-
maya calismislardir. Menar Tefsiri
bu anlamda -bu yazida degineme-
digimiz diger muspet yonleri de
dikkate alimirsa- Islami literatiire
onemli bir katki saglamistir ve
saglamaya da devam etmektedir.

Kaynakca
Abduh, Muhammed (1849-1905), Riza, Re-

Kur'an mutlaka Kur'an ile tefsir
edilmelidir. Cunkt aym ko-
nuyla ilgili ayetler bir arada degerlendirilmedigi
takdirde sahih bir anlam ve anlamadan soz edi-
lemez. Islam mezhepler tarihindeki Kaderiyye
ve Cebriyye gibi birbirine zit kelam ekollerinin
ortaya ¢itkma nedenlerinden biri, ayetlerin par-
cact bir yaklasimla ele alimmasidir. Resid Riza,
Kur'an butunluginun parcalanmasinda esbab-1
nuzul rivayetlerinin de etkili oldugunu dustn-
mektedir. Ona gore her ayet, hatta her cumle
hakkinda mustakil bir ntuzul sebebi aktaranlar,
Kur'an'in tim zamanlar ve durumlar kapsaya-
bilecek mesajini tarihin belli bir dilimine hasret-
mek gibi bir su¢ islemistir. Oysa ayetlerin inisine
sebep teskil edenler bu dunyadan ayrilmasinin
ardindan ¢ok zaman gecmesine ragmen Kur'an
halen yasamakta ve hukmu konusmaktadir.'’
Onun her ifadesi tarih-tstu ve evrensel bir me-
saj icerdigi icin kiyamete kadar da konusmaya
devam edecektir. Kur'an tim zamanlara ve tim
insanlara hitap etmektedir. Kur'anin yol gos-
tericilik misyonu zaman asimina ugramadig

icin, esbab-1 nuizul rivayetlerinin bizi ge¢misin

10 Resid Riza’nin bu ifadesi abartili gériinmektedir. Cilinkii
Kur’an’in bazi hiikiimleri -“Ey peygamber hanimlar1”
(Ahzab, 33: 32) tiirtinden ifadelerde oldugu gibi- tarihseldir
ve gliniimiizde ibret diizeyinde miiminleri ilgilendirmektedir.
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DOSYA

Muhammed Abduh'un
Kur'an'i Yorumlayist

Menar Tefsiri diye anilan tefsiy, bazi acilardan Abduh’un ilk tefsirinden farkhdir.
Abduh, Ezher Universitesinde Kuran hakkinda bir dizi ders verdi. Suriyeli
ogrencisi Resid Riza, bu derslere devam etti ve daha sonralart gozden gecirdigi
ve genislettigi notlarim aldi. Bu notlar diizeltme veya tasvibi icin Abduh’a
sunuldu. Bu dersler siireli yayinlanan Menar dergisinin 3. cildinde, 1900 yilinda
M. Abduh’un tefsiri olarak gorinmeye basladi. Editor, yazilanlari Abduh’a nispet
etmeyi uygun buldu. (Iste) bu isbirliginden dogan tefsir, Menar olarak tamimr.

Muhammed Abduh’tan’ ¢énce’ Kuran'in yo-

Bu metin, yazarin The Interpretation of the Qur’an in
the Modern Egypt (1974, E.J. Brill, Leiden) adli metnin
Kur’an’a Bilimsel-Filolojik-Pratik Yaklagimlar (Turkgesi:
Halilrahman Acar, Fecr Yaymnevi, Ankara, 1993, adli kitap-
tan almmistir.) Metin bir bakima oryantalist literatiirde
Mendr Tefsiri’nin ve mielliflerinin nasil ele alindigim
gostermektedir. Ayn1 zamanda tefsirin iki miellifi ile tefsir
birikimi igerisindeki yeri hakkinda birtakim karsilastirmalar
yapmasindan dolayr dikkat gekicidir. Metnin bu nazarla
okunmasinin yararli olacag: diigtiniilmektedir. (Umran)

M. Abduh 1850°den kisa bir siire 6nce Misir’m bir kir
kentinde diinyaya geldi. Kendisinin gergek dogum yeri ve
tarihi bilinmemektedir. 1862°de Tanta’daki Ahmedi cami-
inde egitimine basladi. 1865°de ge¢irdigi manevi bir buna-
Iimdan sonra tasavvufla ilgilendi. Dayis1 Seyh Dervis, onu
Sazelilerle tanistirdi. Geng delikanli Abduh, bir sufi takipgisi
oldu. 1866°da Kahire’deki Ezher Universitesi’nde 6grenimi-
ne bagladi. 1869°da Cemaleddin Afgani ile tanisti. Ve onun
siyasi, miicadeleci dini goriislerinden olduke¢a etkilendi,
Afgani’nin mezhebinde igtihat terimi, Siinni Islaim anlayist
ile ayn1 anlama gelmemekle birlikte, kendisi ictihada hala
izin veren ve uygulayan bir mezhep i¢inde egitim gormiistii.
[N.R. Keddie, Sayyid Jamal ed-Din “el-Afgdni” A Political
Biography, 1972, s: 10-371. Abduh’un igtihat kapisinin
yeniden agilmasinin &nemine iliskin vurgularmin sorumlusu
olarak, Afgani’nin tesiri gosterilebilir. Abduh  1877°de
Ezher Universitesi2ndeki 6grenimini tamamladi. 1877 ve
1882 yillar1 arasinda bir 6gretmen ve gazeteci olarak ¢alisti.
Bu katilimlarindan veya 1882’deki Urabi ayaklanmasina
katilimindan dolay1 siirgiine gonderildi. Siirgiin giinlerini
Beyrut, Suriye, Paris ve diger yerlerde gecirdi. 1888’de affe-
dildi, Misir’a dondii ve Hidiv Tevfik Pasa tarafindan yargi¢
olarak atandi.- 1892’de Abbas Hilmi, Hidiv olunca, Abduh,
kendisine, kismen uygulanmis olan Ezher Universitesinde
yapilmas: gereken degisiklikleri 6nerdi. I. Goldziher’in
kabullenir goriinmesine [Richtungen, 321] ragmen, C. C.
Adamsin [Islam and Modernism in Egypt, s:72]’de isaret
ettigi gibi, Abduh, Ezher Universitesi’ne asla rektor olarak
atanmamisti. 1899 yilinda Abduh’un Misir Miiftiligi’ne
ve ayni zamanda Yasama Konseyi’ne atandigini goriiyoruz.

Johannes J. G. JANSEN

rumlanmast esasli olarak akademik bir ¢abaydi.
Tefsirler, alimler tarafindan diger alimler icin ka-
leme alinirdi. Bir tefsiri anlama; Peygamberin ya-
sam oykisune® hadislerine, arkadaslarmin sozle-
rine [sahabe kavillerine] akait ve Islam hukukuna,
Arapca gramer terimlerine ve ilmi 1stilahlarin de-
tayl bilgisine ihtiyac hissettirirdi. Kur'’an hakkin-
daki tefsirler, bu ilimlerin ansiklopedisi veya daha
dogrusu secilmis (metin) iktibaslarindan olusan
ansiklopedilere donusmustii. Kuranin agik ve
zahir anlamindan baska, her seyi isleyen mevcut
tefsirlerde kayith bilgiden yararlanmak buyuk bir
dustinsel enerjiyi gerektiriyordu. Akademik tefsi-
rin bu cesidine Abduh esasta kars: ik,

Abduh; “Kiyamet ginu Allah bize mufessirle-
rin gorusleri ve Kur'an'1 nasil anladiklar hakkinda
soru sormayacaktir, fakat hidayet ve bilgi vermek
icin bize gonderdigi kitab1 hakkinda soracaktir™
der. Abduh, sadece profesyonel ilahiyatcilara de-
gil daha genis bir halk kitlesine [Misir halkina]

1905 Temmuz’unda Isrenderiye’de vefat etti. [C.C. Adams,
Islam and Modernism in Egypt, 1933, “M. Abduh: Hayat
Hikayesi, II ve IV bolim s:18-103 ]

3 Ornegin Abduh Mendr Tefsiri’nde su sekilde yazar: “Bun(lar)
1 tefsir diye adlandirmak gerekmiyor. Hakikatte bunlar soz
dizini, anlambilimi ve bu ikisinin digindaki sanatlarda bir
alistirma tirtdir.”[C.1I, s: 24] “Tefsir... Bir kisim alimlerin
tefsir kitaplarinda yer alan goriislerini 6grenmekten ibaret-
tir.” [c. I, 25]. Emin Huali, Abduh’un goriislerini asagidaki
sekilde ozetler: “Tefsirde 6nemli olan, Kur’an’in yol gosteri-
ciligini gergeklestiriyor olmas1” ve “Ger¢ek amaci, Kur’ani
hidayete eristirmesidir.” [Mendhic Tecdid, s.302]

4 Tefsiru’l-Mendr, 1, s.26.
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pratik bir usulle Kurani
aciklamaya kalkisti. Islam'in
cagdas savunucularina gore;
bu halk, ehliyetli dini lider-
lerin bulunmayisi ve Ingiliz
isgaline maruz kalmasindan
dolay1 ilmi bilgileri anlaya-
madilar ve bunlar arasinda
hurafeler hakim oldu. Ab-
duh okuyucularina -vatan-
das veya ilahiyatct olsun
aralarinda bir aymm go-
zetmeden- Kklasik tefsirlerin
siirlt ilgisinin glintin  acil
sorunlarinin ¢ozumune yar-
dimcr olamayacagini anlat-
maya calisir.” Kur'an'in biz-
zat kendisinin konusmasina
miuisaade etmeleri icin oku-
yucusunu, kapali olmayan,
zeki aciklamalar ve yorum-
larla ikna etmeyi arzular.®
Abduhun Kuran yo-
rumlar1” ve Resid Riza tara-
findan tamamlanan kisimla-
11, hemen basarihh olamadi.®
Daha sonra Menar Tefsirine
dontisen Abduh’un tefsir
derslerinin baslamasinin
uzerinden dort yih askin bir
strenin gecmesinden sonra,
1905°de Ferid Vecdi kendi-
sine ait Kur'an tefsirinin giri-
sinde, calkantili donemlerin

| MUHAMMED ABDUH'UN KUR'AN' YORUMLAYIS |
[

Menar Tefsiri, Kur’anin 30
ciiziinden ilk on iki ciiziinii
tiim metniyle, her biri bir ciizii
iceren 12 ciltte isler. Her cilt
yaklasik olarak 500 sahifedir.
Geleneksel uygulamalardan
ayr olarak sureler ve ayet-
ler numaraldir. Ayetler bes-
ten ona kadar, mantiksal bir
biitiinliik icerisinde stmiflandi-
rilir ve yorum iceren sahife-
ler ayetleri takip eder. Tefsir,
incelenen pasajlarin biitiiniiyle
ilgilenirken sik sik genel din
ve toplum problemlerinin tar-
tisildigi uzun deginilerle kesilir.
Her cilde, arastirmacuun degi-
nilen konular1 bulacag: alfa-
betik fihristler yerlestirilmistir.
Menar Tefsiri tarafindan geti-
rilen bu yenilik, daha sonraki
Masirh bircok Kur’an miifessi-
ri tarafindan taklit edilmistir.
Menar Tefsiri'nin dis goriinii-
sii de, kisiye metni boliimlere

aywrarak Tefsirini yazan Ibn-i

Kesir’in tefsirini hatirlatir.

Agy. 1, s:12.
A.gy. L, s: 10.

Misirimin - konusuyla ilgili,
gereksiz ilmi ayrintilardan
arindirilmis,  vatandaslara
uygun hicbir tefsirin  bu-
lunmadigindan yakinir.? el-
Menfalati, orijinali [slami bir
dergi olan, el-Mu’eyyed™ de
basilan bir makalesinde Ab-
duh ve Kasim Emin’i'! alaya
alir. Makalenin iceriginin de
gosterdigi gibi, bu Abduh'un
vefatindan sonradir.

Her nasilsa, sonunda
Abduh’'un Kur'an izahlan
pek tutuldu. Bu aciklamalar,
daha sonraki yorumlayicilar
tarafindan oldukca iktibas
edilir oldu. Simdi hem ile-
rici, hem de tutucu Misirh
Musliman ilahiyatcilar ara-
sinda bunlar itibar gormek-
tedir. Bu basari, geleneksel
dini kurumlarin disinda bir
egitim almis olan ve gittikce
sayilart artan Misirhlarin il-
gisine verilebilir. Baslangicta
okur-yazarlik, din egitimi
almis ve bunun sonucunda
Kklasik tefsirlerin orijinalini
okuyan ve kullanabilen Mi-
sirhilarla sitmirhi tutulmustu.
birlikte,
Musliuman ~ Misir'in - tari-
hinde ilk kez halkin buytk

Cag degisimiyle

bir bolumu caminin disinda okuma ve yazmayi

ogrenmisti. Sayilar1 artan (bu) Misirl entelektii-

eller, Bau'min Islami olmayan kultiru ile temasa

Abduh’un yorumlarini igeren eserleri sunlardir: a- Tefsiru’l-
Mendr, (1900/01) ve sonra sirastyla b)  Tefsir, Suiretu’l-"Asr,
(1903) ¢) Tefsiru Ciizi ‘Amme, (1904), Bu konuda GAI S 111,
320 bakiniz. d) Abduh’un Kur’an’1 yorumlamaya iliskin en
onemli genel bir girisi igeren Tefsiru Sireti’l-Fatiha (1905)s1
Resid Riza’nin agimlamalariyla Mendr Tefsiri (1927)nin ilk
cildinin baslangicina da yerlestirilmistir. Bununla ilgili ola-
rak C. C. Adams’n Islam and Modernism (s:199)’ine bkz.

Asagidaki alintida goriilecegi gibi, bu husus Abduh’un ken-
disi tarafindan bile itiraf edilir: “Bu dersleri terk etmemin
okutmamdan daha hayirli olacagina inanan arkadaslarim
mevcut... Ciinkii haset edicilerin bana haset etmelerine yol
agtyor” [Tefsiru’l-Mendr; 1V, s:23]- Yine bu konuda Enver el-
Cundi’nin, Terdcimu’l-A’lami’l-Mu dsirin’in 423. sahifesin-
de yer alan “Misir onu tani(ya)madi...” degerlendirmesiyle
krs.

geciyorlardi ve klasik tefsirlerin hicbirinin ce-

vaplayamadigi sorulari sormaya basladilar. (Iste)

10

11

Muhammed Ferid Vecdi, el-Mushafu’l-Miifesser, 6nsoz,
(Kahire: Kitabu’s-Sa’b, ts.).

Mustafa Lutfi el-Menfaltti’nin makaleleri, birkag¢ baskisi
yapilan eseri en-Nazardt’ta toplandi. Abduh ve Kasim
Emin’le ilgili Makalesi 1910 basimlisinin 106.s.dir. Her iki-
sinin de ismi s:112°de geger. Menfaliiti’nin makalesi; Kasim
Emin’in sonradan Tahriru’l-Mer’e (Kadimn Ozgiirliigii,
1899) isimli kitapta topladigi feminizmle ilgili makalelerini
de basmis olan el- Mu eyyed’te ¢ikmustir.

1865-1908 yillari, belli bir diizeye kadar, Misirli kadinlarin
Ozgiirliginiin savunuldugu bir donemdir. [GAL S 111, s:330]
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Abduhun Kur'an izahlarima basvuran ayni okur-
yazar gruplar, Ingilizlerin cekilmesinden sonra bir
Misir anayasasi olusturmaya cagiran siyasi partileri
1907°de kuranlardr’?

Ara sira Abduh’u bir agnostik®® olarak gosterme
cabalarina ragmen, Abduh’'un dini tutumu en iyi
sekilde akilc1 olarak nitelenebilir. Yine bu, kendi-
sinin Kur'an yorumlamalarindan da kanitlanabilir.
Kur'an'in resmi Misir baskisinda iki sahifeden daha
az yer tutan 80. (Abese) suresi gibi kisa bir sure M.
Anawati ve L. Gardetin Abduh'un dini tutumunun
temeli diye isimlendirdikleri bu “akilc1 dinin” bazi
orneklerini verecektir:'* Bu surenin ilk ayetleri soy-
ledir;

“O ytiz ast1 ve baska bir yone dondii.
Kendisine gormeyen insan geldiginden do-
lay1. Nasil bileceksin ki o arinacak; belki
de kendisini arindiracak’ veya hatirlaya-
cak ve hatirlatma kendisine yarayacak...”

Abduh gibi, klasik mufessirler de,
Hz. Muhammed’in baz1 sohretli
Mekkelilerle bir diyalog esnasin-
da, Muhammed’in hanmim Hz.
Hatice'nin uzaktan bir akraba-
st olan, gozleri gormeyen bir
adamin Hz. Muhammed’e
geldigini, fakat Peygamberin,
kor degil de basiretsiz olan
bu ileri gelenlerle konusma-
sin1 surdiirerek ona hic onem
vermedigini, yiiz asuigini ve bas-
ka bir yone dondugunt kayde-
derler. Daha sonra Abduh, bu
ayetlerin Islam’m mesajimi kisi-
nin sosyal pozisyonuna itibar
etmeksizin acik bir zihne sahip

12 Misir’da 1907 yihi iginde ii¢ siyasi parti kuruldu. Bu partilerin
niteligi, etrafinda c¢evrelendikleri gazetelerden ¢ikarsanabilir.
a- Ceride c¢evresinde Hizbu‘l-Umme (Ummet Partisi) b-
Mu’eyyed ¢evresinde Ali Yasuf’un Hizbu’l-Islah (Islahatci
Part,)’1 c- el-Liva ¢evresinde Mustafa Kamil’in el-Hizbu'l
Vatani (Vatan Partisi)’si. Bu partiler, giiniimiiziin siyasi partile-
rinden daha fazla etkin komitelere sahip goriiniir. Programlari
(her nasilsa) ¢ag degisimini yagayan Misir’in en bilyiik sorunu
-ornegin ¢iftgilerin durumlari- konusunda suskundur.

13 Benim [ed. P.W. Pestman, Acta Orientalia Neerlandica,
(Leiden: 1971), s:71 de yer alan “Dostum Abduh’un... gergek-
te bir agnostik oldugundan kuskulaniyorum” adli ¢alismama
bkz.

14 L . Gardet ve M.M. Anawati, Introduction d la théologie
musulmane.

15 Bell terciimesi.

DOSYA

M. Abduh

herkese goturtlmesi gerektigini ortaya koydugunu,
ekler.! Bu surenin 8. ve 10. ayetleri “sabirsizlik-
la sana gelen kimseyi... [sen] ihmal ediyorsun™!
seklindedir. Klasik mufessirler, amanin kendi gu-
nahlarndan dolayr veya aym anda mahalli yore
seckinleri ile gorusmelerde bulunan Muhammed'le
iliskilerinden dogabilecek tersliklerden veya hicbir
yonlendiriciye sahip olmadigindan korku icinde
oldugunu, aciklarlar.

Abduh, bu aciklamalara karsi, ne gunah ve aksi-
lik ne de rehberden s6z eder. Ama adamin proble-
minin ‘bilgiye susamishk’ oldugunu soyler. Cehale-
tinden kendisini arindiramayacagindan korkmustu!

Bilgi kaynaginca aydimnlatilmasa, dalaletin ka-
ranlklan icinde kalirdi. Abduh’'un daha
fazla ‘dustnsel korku’ kavramimin diger
bir izahi Kur’an'in “Gercekten bunda kor-
kanlar icin bir ders vardir.” [79/26] aye-

tinin yorumunda bulunur: Abduh burada
“korkan kimseler” ctimlesinin ‘duistnen
akla sahip kimseler’ olarak yorum-
lanabilecegini soyler.
Abduh’un insan aklma verdigi
en buytk onem, yine Kuran'da
3/4 de yer alan furkan'® terimi
hakkindaki kendi aciklama-
sinda gorulebilir. “[Allah] ken-
disinden baska ilah olmayan,
diri, ebedi olandir. Kendisinden
once indirileni tasdik eden kita-
bi sana gercek olarak indirdi. In-
sanlara yol gostermek icin bundan
once de Incil ve Tevratt gondermis-
ti. Ve O Furkan1 da gonderdi.™"?
F-r-k kokunun anlamlarindan
biri olan ‘ayirt etmek’ten gelen
Bell
terctime edilmeden birakilir. The Dutch Koran mu-

“furkan”  terimi, tarafindan
tercimi J. H. Kramers, kelimeyi de onderscheiding

(ayirim) olarak cevirir.> Eski tefsirler, kavrami “hak

16 Ar: “akl zeki”.
17 Bell terctimesi.

18 Kur’an’m furkan kavraminin orijinal anlamma iliskin R.
Paret’in £ / de yer alan Furkan maddesine ve Beli’in
Introduction to the Qur’an (s: 145-7)ina bkz.

19 Bell terciimesi.

20 J.H.Kramers, De Koran uit het Arabisch vertaald, Amsterdam:
1956). Sozlikler “onderscheiding” kelimesini ayirim” olarak
gevirirler.
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ve batil arasinda bir fark, ayirim yapan bir sey ola-
rak” veya “icinde haram (yasaklanan) ve mubah
(yapilabilir) arasi bir ayirim gozeten, Musa'ya va-
hiy edilen Seriat kitabiyla” izah ederler. Celaleyn
Tefsiri bu kavrami, “hak ile batl arasmi ayirici
(ayette belirtilmeyen diger) Vahiy kitaplari mana-
sina alir ve “Tevrat, Incil ve. Kuran’dan sonra (bu
kelimenin) amlmasinin bu uctunun disindakileri
kapsamak icin” olduguna isaret eder (Mektebetu
Pamuk, Istanbul, s. 54). Zemahseri, “Bana bunun-
la ne kastedildigini sorarsaniz? “Hepsi de Hakk ile
Batl arasii ayiran bir furkan olmasindan dolay1
semavi kitaplar tur” oldugunu soylerim” der.

Beydavi'ye gore; Kur'an metni sanki su sekilde
miuitalaa edilmelidir; [O insanlara hidayet olarak
Tevrat ve Incil'i gonderdi.] ve tum diger vahiyleri
de gonderdi...”

Razinin furkan kavramini izahi, Incil'in “iyi-
nin ve kotinun bilgisi” ne yakindir. Ayrica Taberi
de ‘furkan’ ve ‘ahlak:’ birbirine baglar. Boylece
klasik tefsirler -furkan kavraminin anlami konu-
sunda genel olarak “kutsal kitaplar” veya 6zel “bir
kutsal kitap” anlamina gelip gelmedigi konusunda
uyusmamalarina ragmen- iki noktada gorts bir-
ligindedirler: a)Bizler, furkan olarak tanimlanan
sey vasitastyla dogru ve yanlisi ayirabiliyoruz. b)
Furkan bu dunyaya ait degildir, askindir. Yani ke-
sinlikle vahy edilen bir seydir.

Abduh, bu kavrami geleneksel olmayan bir
tarzda isler. Abduh’'un derslerinden sonra Re-
sid Riza tarafindan derlenen Menar Tefsirinde
“ResitdRizanin  ustadimiz ve imamimiz, (Yani
M. Abduh) “Furkan’ insamin hakla baul arasim
vasitasl ile ayirabildigi akildir’ dedigini” yazdigi-
n1 okuyoruz. Klasik tefsirleri gozden gecirmemis
herhangi birine, bu ifade 6nemli gorunmeyebilir,
ancak klasik tefsirlerin bilgisine sahipse bir tah-
rik olmasa bile, bu aciklama kesinlikle anlamh
gozukecektir: Abduh, vahyin yerine akl koymus
gorunmektedir. Abduh'un bu gorastunun bir an-
lam1 bulunmaktadir: Kisi ni¢in oldirmemesi veya
paranin faizini almamasi gerektigini bilmek istedi-
ginde aklini kullanmasi kendisi i¢in yeterli olmak-
tadir ve kitaba miiracaat etmeyebilir de.*!

21 Daha sonraki Misirli yorumcular, her zaman Abduh’u takip
etmezler. Ornegin, askin bir furkan anlayisindan ani bir degi-
siklikle igkin bir anlayisa geciste oldugu gibi. Muhammed
Ebl Zeyd, Abduh’tan daha kapalidir ve firkan kavramini
dogru ve yanlis1 birbirinden ayirabilme kabiliyeti olarak
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Bircok Misirli, Abduh'un Kur'an yorumlamala-
rin1 yeni ve orijinal olarak tanittilar.”* Gercekte de
oyleydi. Bu yenilik her nasilsa tek yonlu degildir.
Abduh 1903’'de Kuran'in en son 30. kismi olan
Amme cuziinun bir tefsirini yaymladi. i1k baskist
190 sahifedir. Geleneksel kullamima uygun ola-
rak sure ve ayetler numaralanmamistir. Kur'an
metni, sahifenin ust kismina dort satirt asmaya-
cak sekilde basilmis olup, sahifenin geri kalan
kisimlarinda kuctik karakterde basilan yorum yer
almaktadir. Tefsir kisminda, Kur'an metni tekrar
alintulanmakta, parantez icine alman Kur'ani her
ifade veya kelimeyi aciklamasi takip etmektedir.
Her sure, kisa bir girise de sahiptir. Zaman zaman
konudan ayrilarak, genel konular hakkinda kisa
deginiler vardir. Bu calisma, Kur'anin ayet, sure
ve bolumlerinden daha ziyade, Kur'an kelimeleri
ile ilgili bir tefsire benzemektedir. Bundan dola-
y1 onun dis sekli, Zemahseri veya Nesefi tefsirleri
hakkinda bilgi sahibi bulunan okuyucunun dik-
katini yeni (bir sey) olarak cekmez.

Menar Tefsiri diye anilan tefsir, bazi acilardan
Abduhun ilk tefsirinden farklidir. Abduh, Ezher
Universitesinde Kuran hakkinda bir dizi ders
verdi. Suriyeli 6grencisi Resit Riza, bu derslere
devam etti ve daha sonralar gozden gecirdigi ve
genislettigi notlarini aldi. Sonug, gerekli diizeltme
veya tasvibi yapan Abduh’a gosterildi. Bu ders-
ler sureli yaymn el-Menar dergisinin 3. cildinde
1900 yihinda M. Abduh'un Tefsiri olarak gortin-
meye basladi. Abduh, yazilanlar1 okumus oldugu

tanimlar. (Ona gore) bu yetiye sahip olabilme, ille de
Miislimanlarla sinirlandirilamaz. Derveze ve Seyyid Kutup
Furkan’in Kur’an’m bir sifati oldugunu diisiiniirler. (Bu)
Klasik tefsirlerde olas1 anlamlardan biri olarak belirtilir. Pek
¢ok yeni Tirk¢e Kur’an gevirileri, Kur’an metnini bu goriise
uygun olarak ¢evirirler. Emin Hali, kendisinin hazirladig:
Kur’an sozliigiinde (s: 61 bkz.) ii¢ anlam verir: a) delil
b) yardim c¢) vahiy edilmis kitap ismi. Boylece Huli de
Abduh’u takip etmez. Ahmet Mustafa el- Meragi, Abduh’un
akilc1 furkan kavramini yorumlayisini kabullenen tek Misirl
miifessir goriiniir. Abduh’un akil-vahiy iligkisiyle ilgili
goriisleri, ‘Abdullah Mahmad Sihata’nin Menhecu 'I-Imdam
Mubammed Abduh fi Tefsiri’l-Kur dni’l-Kerim (Kahire:
1963, s:83) isimli eserinde su sekilde ele almir: “Vahiy, bir
hidayet kaynagidir ve Insan akli da bir hidayet kaynagidir.
Her ikisi de insanin hayatinda dosdogru yolu ve bu varlik
diinyasindaki gayesini belirlemeyi hedefler... Bundan dolay:
birbiriyle bagdasmalar: kag¢milmazdir...”

22 Ornek olarak bkz.: Sihata, a.g.y. s.; Muhammed Huseyn ez-
Zehebi, et-Tefsir ve’lI-Mufessirun, 111, s:214; Muhsin Abdu’l-
Hamid, el-Aliisi Mufessir (Bagdad: 1968, s:4); ‘Abbas
Mahmid el-’ Akkad, “Tefsiru’l-Ustazi’l-imam” Mecelletu 'I-
Ezher, XXXV, 389 b (Kasim, 1963).
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stirece, editor, yazilanlart Abduh’a nispet etmeyi
uygun buldu. (Iste) bu ishirliginden dogan tefsir,
Menar olarak taninir.

M. Abduh’un élimunden sonra, Resid Riza ta-
rafindan tefsir, 4. (Nisa) suresinin 125. ayetinden,
12. (Yasuf) suresinin 54. ayetine kadar devam
ettirildi.?® Resid Riza, kendisinin ve Abduh’un or-
tak olarak sorumlu olduklar1 kisimlari, tistadinin
sozlerinin nerede bittigini ve kendi a¢iklamalar-
nin nerede basladigini sadakatle gosterdi.

Menar Tefsiri, Kuran'n 30 cuztunden ilk on
iki ctiztint tim metniyle, her biri bir ctizti iceren
12 ciltte isler. Her cilt yaklasik olarak 500 sahife-
dir. Geleneksel uygulamalardan ayri olarak sureler
ve ayetler numaralidir. Ayetler besten ona kadar,
mantiksal bir buttunluk icerisinde siniflandirilir ve
yorum iceren sahifeler ayetleri takip eder. Tefsir,
incelenen pasajlarin buttinuyle ilgilenirken sik stk
genel din ve toplum problemlerinin tartisildig:
uzun deginilerle kesilir. Her cilde, arastirmacinin
deginilen konular1 bulacag alfabetik fihristler yer-
lestirilmistir. Mendar Tefsiri tarafindan getirilen bu
yenilik, daha sonraki Misirl bircok Kur'an miifes-
siri tarafindan taklit edilmistir. Menar Tefsirinin
dis gorunusu de, kisiye metni boltimlere ayirarak
Tefsirini yazan Ibn-i Kesir'in** tefsirini haurlatr.

Abduh’un Kur’an yorumlarinin orijinalligi yeni
vurgulardan kaynaklanir. O, Kur'an1 bir hidayet
kaynagi, dini ve manevi rehber olarak gosterir.?’
Abduh’un gortstne gore Kur'an, esasen Islam hu-
kukunun veya akaidin veyahut da filologlarin ma-
haretlerini gosterebilecekleri bir vasita olmayip,
Muslumanlarin bu dinya ve gelecek dunya/ahiret
hakkindaki dustuncelerini ¢ikarmalari gereken bir
kitaptir. Abduh’'un Kuranin yorumlanmast ge-
reksinimi ile ilgili farkli diisunceleri buradan kay-
naklanir. Abduh'un yorumlama sisteminin teme-

23 C. C. Adams, Islam and Modernism in Egypt, s:199, Bu
bilgi, ilk kez 1927 yilinda, giiniimiizdeki sekliyle basiimis
olan Mendr Tefsiri’nin ilk cildinde yer, alan Resid Riza’nin
girisi lizerine temellendi, Adams’in a.g.y. 273. s.ne bkz.

24 Ibn-i Kesir’in Resid Rizd iizerindeki etkisi konusunda
Sihata’nin a.g.y., s: 214’e bkz.; A.I. Nussayr’a gore, Ibn-i
Kesir’in Kur’an tefsiri 1929 (Matba’atu’l-Menar)da ve 1937
de basildi. Bu basimlar, bu tefsirin belli bir yaygmlik kazan-
digin1 gostermektedir. [A. I. Nussayr, a.g.y., 170/2 ve 171/2]

25 Tefsiru’l-Mendr, 1, s: 17: “Istedigimiz tefsir, insanlar1 diinya
ve ahiret hayatinda saadetleri bulunan seye yonlendirmesi
acisindan Kitab’mn anlasilmasidir.” ve a.g.y. 7, s:25 “[ilimler

ve tefsir sartlariin] arkasindaki gergek amag, Kur’an’la
hidayete ermektir.”
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lini -sistem kelimesi bu bakimdan burada uygun
bicimde kullanilabiliniyorsa- Kur'anin yorumlan-
mast maksadiyla Kuranin kendisinin disindaki
malzemeyi kabulundeki tereddududur.

Bu nedenle, Abduhun tum yorumsal calis-
malarinin arkasinda yatan ve yorumlamalarinda
farkl kelimelerle tekrarlanan bir yorumlama il-
kesi sudur: Kisi, Kur'an tarafindan aciklanmadan
birakilan sey muphemleri aciklamamalidir.”® Ba-
kara (2) suresinin 58. ayeti, bu terimin anlamini
gostermeye yardimel olabilir. Bu ayette Allah, vaat
edilen tulkenin isgali esnasinda Yahudilere seslen-
mektedir. (Yesu kitabinin icerigiyle krs) “Bu sehre
giriniz ve orada dilediginiz yerden rahatca yiyiniz.
Saygl gostererek” kapidan giriniz.”

Konu akist, burada Kur'an'in hangi kente gon-
derme yapugini ortaya koymaz. Seyyid Kutup ve
Ahmet Mustafa el-Meragi, Kudusun kast edildigi-
ni tahmin ederler. Zemahseri, Beydavi, Ibni Kesir
ve Ferid Vecdi, bu kentin Kudus veya Filistin’deki
Eriha sehri oldugunu dustnurler. Abduh, hem
klasik hem de ¢agdas mufessirlerden (su ifadele-
riyle) esasli olarak ayrilir: “Bu ayette hangi sehrin
kastedildigini belirlemeye calismayacagiz. Cun-
ku Kur'an, bunu belirlemeye calismadi.”” Ayetin
onemi, boylesi hususi seylerin kesin belirlenme-
sine bagimh olmayip,*® Allah’a kars: tesekkirde
bulunma uyarisinda yatmaktadir. Sayet Kur'an
dolayl veya modern standart Arapcada mtiphem
olmayacak sekilde anlasilabilen bir kelime kul-
lansaydi 2. surenin 58. ayetindeki “karye=sehir”
kelimesi esanlamli bir kelimeyle aciklanabilirdi.
Ancak, daha fazla yorum imkansizdir: Yani terim
daha fazla aydinlatmaya kapali (miphem) dur,
mutlaka ihtiyag ta yoktur. “Allah Kur'an metninde
fazla ayrinularin yararli olmasini dilemis olsaydi,
onlar eklerdi.””

Bir mufessir, boylece metni oldugu sekilde, or-
negin Kuran'in isimsiz birakug yerleri, 6zel sahis
isimlerini vermeksizin aciklamaya mecbur biraki-

lir. Bir mufessirin bizzat Kuranin belirlemeden

26 Sihata, a.gy., s:137; “Menhecu’l-imam fi-’I-Mubbem”;
ez- Zehebi, a.g.y. 111, S.-226; “Mevkifuhu min mubhemati’l-
Kur’an” Lane’nin sézligiinde miiphem terimi kapali veya
kilitli olarak gevrilmistir. Oyle ki insan onu agmak igin bir
yol bulamamaktadir.

27 Tefsiru’l-Menar; 1, s:323 ve 1, s:344.

28 A.gy, 1,s:324.

29 Tefsiru Cuz’i ‘Amme, s:59
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Resit Riza, aymi zamanda Abduh’un yorumlarini not etme gorevini kendi iizerine alan,
fakat yazim esnasinda Abduh’un goriislerini sadece desteklemek amaciwyla da olsa
gramer tahlilleri ve rivayetleri de ekleyen kisiydi. Ornegin, furkan teriminin acikla-
masinda Resid Riza “gufran’(‘bagislamak’) kelimesi g-f-r kokiinden ve ‘Kur’an’ (oku-
mak) kelimesi k-r-’ kokiinden gelen bir mastar oldugu gibi, aym sekilde ‘Furkan’ terimi
de f-r-k kokiinden gelen bir mastardir’der. Belki de o, bu cesit bir mastarin nispeten
nadir olmasindan dolay: boyle yazmaktadir. Muhammed Ebu Zehra'min da belirttigi

gibi, bu tiir ayrinti aciklamalar kuskusuz yararh olmasina ragmen, M. Abduh’un biz-
zat kendisinin de kesinlikle yapacag bir sey degildi. Abduh, baska bir Kur’an tefsirine
baslamakta ve boylece tefsir literatiiriiniin muazzam kiitiiphanesine bir eser katmakta
isteksizdi. Ciinkii kendi donemi Miisliimanlarina “Kur’an tefsiri”, kesinlikle allameligin
bilgiclik numunelerini[yani ¢ok genis, cesitli ve liizumsuz malumatlar: sunma] goster-

me anlamina gelmisti.

biraktigr herhangi bir seyi -ki gercekte yasaklan-
mustir- saptamaya hicbir hakk: da bulunmamak-
tadur.

Bir kelime veya bir ayetin kesin anlamini be-
lirlemek icin Abduh, metnin baglamini (siyak-
sibakini) genisce kullanir. Bu yapilmasi gereken
uzun bir is gorunebilir. Abduh’tan 6nceki ve son-
raki bir cok mufessir klasik tefsirlerin teklif ettigi
malzeme y1giminin disinda anlamli bir secime gi-
ristiklerinde, kendilerini Taberi, Razi, Zemahseri
ve digerleri tarafindan yapilan geleneksel izahlara
tasdik ettirmislerdir.*

Abduh, cogu kez sorun bir ifadenin baglamim
dikkate alarak, meselelerin cozamunu basarir.!
Ornek olarak Kuran'in Al-i Imran (3) suresinin
37. ayetini verebiliriz: “Zekeriyya her ne zaman
Meryem'’i gormeye mabede girse, yaninda erzak
bulurdu. Zekeriyya ‘Ey Meryem! Sen buna nasil
sahipsin?’ dedi. Meryem.- ‘O Allah’tandir. Allah
diledigi kimseye veriyor,”? dedi.

Beydavi ve Zemahser1, bu erzaklarin kis mev-
siminde yaz meyveleri veya yaz doneminde kis
meyveleri oldugunu aciklarlar. Bu yorum, Misirh
hakim Hafiz Isa Ammar tarafindan 1960 yilinda
yazilan tefsirde de hala bulunmaktadir. Bu ayet
hakkinda Seyyid Kutup tefsirinde, bu ilahi azik-

30 Tefsiru’l-Menar, 1, 19: “Bu ¢agin bir kisim insanlar1; yoruma
ihtiya¢ yoktur... ¢iinkii ge¢mis imamlar, kitaplarda ince-
lemislerdir... Uzerimize diisen sadece bunlarla yetinerek
onlarn kitaplarma bakmamizdir, diyebilir.”

31 Sihata, a.g.y. 35/9: “Surenin konu uyusumunu dikkate alma-
o

32 Bell terciimesi.

larin mucizevi tabiatiyla ilgili bircok hikayeye yer
Verir.

Abduh ise, bu ayetin sonundaki “Allah diledigi
kimseye verir.” ifadesine isaret eder ve “erzakla-
rin tabiatinin degil de, sirf mevcudiyetinin mucize
oldugunu” aciklar. Abduh, dolayl olarak “erzak-
larn tabiatt mucize’ olmus olsaydi” pasajin so-
nunun “Allah dilediklerini verir” seklinde bitmis
olacagim anlatmak ister. O, metnin baglaminin
dikkate alinmasimin, Misliimanlari, mifessirlerin
tzerinde durduklar1 bir mucizeye inanma zorun-
lulugundan kurtardigini, soyleyerek, bu ayetler
hakkindaki yorumuna devam eder: “Kur'an, her-
kese kendisini aciklar. Kur'an kelimelerinin acik/
zahir anlamlarina ters duisen mucizelerin savunul-
masina girmeye de ihtiyac yoktur.”*’

Abduh, ilk Musliiman nesilden aktarilan baz1
sahih hadislerin gecerliligini ve delil olusunu da
“inkar” etmektedir. Gecmis mufessirler bu hadis-
leri yogun bir sekilde kullanmis olmasina ragmen,
Kuran'in yorumlanmasinda bunlarin gtivenilirli-
gine itibar etmez. Bu, ozellikle Israiliyyat olarak
adlandinlan rivayetlere uygulanir.’* Abduh’un 6g-

33 Sihata, a.g.y., s:38; Tefsiru'l-Mendr, 111, s:293-

34 Kur’an, ilgilendigi bir kissa ile olaylarin kendisinden ziyade,
ilgili olaylarin dini degerlerine ve mesaja daha fazla 6nem
verir. Kur’an, kissadan alinacak dini dersleri dnemsemesi-
ne ragmen, bazen kissanin kendisini (diizenli bir sekilde)
kaydetmek oldukea giigtiir. Bu durumda, Kur’an metni bazi
anlatilarin evveliyat: ve detaylar1 hakkinda pek ¢ok soruyu
zihne getirir, ilk Miisliiman nesiller, bu sorulari cevaplamaya
calistilar. (Ve) sik stk hem Incil hem de Kur’an’da kaytl1 kis-
salarla ilgili olarak, Islim’a dénmiis Yahudi ve Hiristiyanlara
miiracaat ederek bunu yaptilar. Bazen Incil’den bazen de
sozde Incilimsi malzeme, béylece Islam’a girdi. (Bu tiir)
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rencisi Resid Riza da, bunlarin Islami mahvetmek
amacl icin uydurulmus oldugunu savunur.” Ab-
duh, bu acidan kendi ¢agdaslarinin bir cogundan
daha ileri gider. Kur'an ve Islam anlayisina uyma-
yan bir rivayeti/hadisi reddetme hakk: oldugunu
bile iddia eder. Ona gore bir nakil, Israiliyattan
olsa da olmasa da kisi (bunlar1)) Kur'an metnine
ilave etmemelidir.*®

Sik stk Abduh, 89. (Fecr) suresinin baslan-
gicinda yer alan ve lzerinde yorumlama speki-
lasyonlarinin yapildign “fecr”(“safak”) kelimesin-
de oldugu gibi, su ti¢c kaniti birlikte kullanir: a)
Mufessirlerin baglam (siyak-sibak)a dikkat etme-
yisleri, b) Yorumlarini kuskulu olan bir rivayete
dayandirmalar1 -ki bu durumda supheli rivayet
Muhammed’in yegeni Ibn-i Abbasa nispet edil-
mekte- ve ¢) Kur'an tarafindan aciklanmadan bi-
rakilan (muphem) bir seyi aciklamaya calistyor
olmalanndan dolay1 klasik yorumlar reddedilir.””

Abduh, Kur'an metninin genel olarak uygula-
nabilir olmasr®® gerektigini dikkate alir. Bunun ne

Kur’an yorumlamalari Israfliyyat olarak bilinir. Yenilikgi
Miislimanlar, sik sik, akil dis1, mucizevi ve hayali oluslar
sebebiyle, Israiliyyat nakillerini reddederler. Ornegin Abduh
Tefsiru’l Fatiha’sinda “akla uymuyor...” (s:6) seklinde yazar.

35 Bkz.: ez-Zehebi, a.g.y., 1II, s:254: Resit Riza dahi bazi
Israiliyyat nakillerini orijinal Incil metni yardimiyla giiriit-
meye c¢alisti. [Tefsiru’l-Mendr, V1, 330 vd.]

36 Tefsiru’l-Menar, 1, s:347 ve 1V, s:268.

37 ibn-i Abbas’in giivenilirliginin elestirisi i¢in 6rnek olarak
bkz. I. Goldziher, Richtungen, 65-81.

38 Biitiin kitabi dinlerde oldugu gibi, Islim’da da yinelenen
tartigma noktasi, Kutsal kitabin genel (umumi) mi yoksa
hususi mi oldugudur. Bir metin 6zelse, hususi bir neden
dikkate alinarak vahiy edilmistir ve evrensel bir gegerliligi
olamaz. Kusku duyulmayacak ozel bir metnin en basit
6rnegi, Musa’ya bildirilen “Firavun’a Gidiniz” buyrugudur.
Ciinkii bu emir, hi¢ kimseyi degil Musa’y1 ilgilendirmistir
ve biitiin insanliga da hitap etmemistir. (Bunun gibi) bir
metin hususi ise, miifessir metnin gerisindeki genel ilkeyi
elde etme(=genellestirme)ye ve boylesi genel bir ilkenin
sira ile diger durumlara nasil uygulanabilecegini bulma
(=hususilestirme)ye ¢aligir. Diger taraftan bir metin, 6rnegin
Incil’in “Komsularimzi seviniz” emri gibi umumi ise, bu
emrin sadece ‘Isa’yla tartigmakta olan bir Ferisi’ye hitap
ettigini diisiinmek yanlis olacaktir. Boylesi genel bir emir,
ayn1 zamanda diger insanlara da hitap eder. (Bu noktadan
hareketle) Misliman 6gretisi, Yahudi ve Hiristiyan Kutsal
kitaplarinin 6zel olmasi gerektigini savunur. Yani; sade-
ce Yahudi ve Hiristiyanlara hitap ettigini ve buradan da
digerleri igin higbir éneme sahip olmadigini savunur. Pek
¢ok Miisliiman ilahiyat¢i, umumi olma belirtilerini metnin
kendisi icermedik¢e Kur’an’t hususi olarak itibar ederler.
Bununla birlikte Endiiliislii ilahiyatgi-filozof ibn-i Hazm
(v.1064) bir metnin kendisinde aksini ispatlayan bir delil
bulunmadikea bir metnin umtimi olmas: gerektigini diisiindir.
Bu sorunlar bilhassa Ustl-1 Fikih ile ilgili eserlerde bazen
kil kirk yararcasina incelenir. Bir metin hususi ise, béylesi
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anlama geldiginin bir gostergesi, 92. (Leyl) sure-
sinin 14-15-16-17. ayetlerinin yorumlamasinda
bulunabilir: “Sadece en saki olanin girecegi bir
atesle sizi uyardim!... Ondan en ¢ok muttaki olan

sakinacakur.” >

» ¢

Klasik tefsirlere gore ayetteki” ‘el-etka- (en
muttaki) terimi, Hz. Muhammed’in kayin pederi
ve Islam’a ilk girenlerden* ve Hz. Muhammed’in
vefatindan sonra 632-634 yillarinda halife olan
Ebu Bekir'dir, “el-eska (en saki) ” terimi de pey-
gamberin meshur iki dusmani Umeyye b. Ha-
lef veya Ebu Cehil ile 6zdeslestirilir.*' Bu kimlik
belirlemeleri dogru da olabilir, olmayabilir de.
Kur'an dogal olarak sik sik indigi doneminin ¢ag-
das olaylarina imal bir sekilde yer verir. Boylesi
imalar Kur'an alimlerinin ilk nesilleri tarafindan
bilinmis olabilecegi gibi bilinmeyebilir de.

Abduh, geleneksel uygulamadan ayrilarak,
bu ayetlere ayirdig1 yaklasik sekiz sahifede Ebu
Bekir, Ebu Cehil veya Umeyye b. Halefi anmaz,
fakat cagdaslarma -‘muttaki’ veya ‘saki’ olsun-
ogtt, tembih ve uyari yapar. Kendi yontemi ile bu
ayetleri yorumlayarak kucuk bir paragrafta irsat
edici nasihatiyle sonucu belirtir (ve) “en miittaki”
ve “en saki” terimleri ¢ozultir: Abduh, hicbir sey
bizi (ayetin) yine Ebu Bekir'e gonderme yaptigina
inanmaktan alikoyamamasina ragmen, Kuran'in
bu ayetlerinin anlamimin -gordugtntiz gibi- umu-
mi oldugunu soyler.*

Abdubh, asla bir kuramci degildi. O, dogrudan
pratik 1slaha cagiran bir aksiyon adamiydi. Mus-
ltman hukukunun uygulanmasi ve ytksek egitim
icin bir 1slah programina sahipti. Kendisi tutarli ve
kapsamli bir teoriden mahrumdu. Bu husus ayni
sekilde Kur'an tefsiri alanindaki calismalan icin
de gecerlidir. Bize anlatlana gore, Abduh, tam
bir Kur'ani temeli bulunmaksizin -kendilerinin-
1slah programlarina kalkisan arkadasi, ogrencisi,
yardimcist ve olduke¢a profesyonel bir ilahiyatci
olan Resit Riza'nin baskisi altinda gonulstz olarak

bir metin, gerisinde yatan temel kural (=illet)1 ¢ikarmanin
pek ¢ok yollarinin bulundugu avantajlara sahiptir. Ornek
olarak bkz. I. Goldziher, Die Zdhiriten, s: 120 vd.

39 Bell terctimesi.
40 W. M. Watt, Muhammed at Mecca, s:86.
41 A.gy.s: 123.

42 Tefsiru Cuz’t ‘Amme, s:108, Sihata’nin a.g.y., s:45 bkz.:
“Kur’an’in genel olusu: Her kitap bir topluma gonderildi...
Kur’an ise insanligin tiimiine bir ¢agridir.”
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Kur'an tefsirine girismisti. Resit Riza, ayni zaman-
da Abduh'un yorumlarini not etme gorevini kendi
uzerine alan, fakat yazim esnasinda Abduhun go-
ruslerini sadece desteklemek amaciyla da olsa gra-
mer tahlilleri ve rivayetleri de ekleyen kisiydi. Or-
negin, furkan teriminin aciklamasinda Resit Riza
“gufran’(‘bagislamak’) kelimesi g-f-r koktinden ve
‘Kur'an’ (okumak) kelimesi k-r-’ kokunden gelen
bir mastar oldugu gibi, ayni sekilde ‘Furkan’ teri-
mi de f-r-k kokunden gelen bir mastardir’der.”
Belki de o, bu cesit bir mastarin nispeten nadir
olmasindan dolay1 boyle yazmaktadir.** Muham-
med Ebu Zehranin da belirttigi gibi,” bu tur ay-
rint1 actklamalar kuskusuz yararli olmasina rag-
men, M. Abduh'un bizzat kendisinin de kesinlikle
yapacag bir sey degildi. Abduh, baska bir Kur'an
tefsirine baglamakta ve boylece tefsir literattiru-
niin muazzam kuttphanesine bir eser katmakta
isteksizdi. Cunku kendi donemi Muslumanlari-
na “Kur'an tefsiri”, kesinlikle allameligin bilgiclik
numunelerini[yani ¢cok genis, cesitli ve luzumsuz
malumatlarn sunma] gosterme anlamina gelmisti.
Abduh kendi tefsirinin bizzat Kur'an vasitasi ile
Muslimanlarin bizzat kendilerinin manevi yon-
lendirilmelerine yardimci olacak bir vasita olma-
sint istedi. Bu sebeple, Kur'an tefsirlerinin teorik
spekulasyonlardan, gramer aciklamalarindan
ve malim ahnulardan arindinlmasmi arzulad.
Abduh’a gore Miislumanlar, cogu kez Kur'an’daki
Allah'in  sadece ilahiyatcilara, ozellikle de ol-
mis olanlarina degil tum insanlara hitap ettigini
anlayamadilar,’ Abduh oyle yakinir ki, neredey-
se kisi guntumuzde Kur'ani makamla okuyan bir
Musliman’ icindekilerden hisse almayarak ve
onlar anlamaksizin kitaplari tasiyan bir merkeple
mukayese edebilir.’

Buraya kadar tartisilan Abduh’'un Kur'an yo-
rumunun gerisindeki yontemi ilgingtir. Kendi-
sinin Kuran yorumlamalarinm icerigi, Menar
Tefsirinin “asrin ihtiya¢ (lar)” olarak isimlen-
dirdigi ile fazlasiyla belirlenebilir. Cag, degisim
icinde oldugu icin, hem Abduh hem de Resit Riza

43 Tefsiru’l-Menar, 111, s:160.
44 Fu’lan formu

45 Sihata, a.g.y., 6nsoz.
46 Tefsiru’l-Menar, I, s:448

47 A.g.y.: “Kitaba imandan nasibi bulunmayarak kitaplar1 tasi-
makta olan esek misali...” [Bu konuda bkz. K.K. 62/5]

| MUHAMMED ABDUH'UN KUR'AN' YORUMLAYIS |

tarafindan yapilan yorumlar orijinal ¢neminin
bircogunu kaybetti, ancak bazi agilardan gtincel-
liklerini yitirmediler.

Abduh’un yasadig ve calistigt donemde, Mistr,
hemen hemen tuminu bizzat yonetmeye yetkili
olan Osmanh Imparatorlugu'nun bir parcastydi.
‘Urabi’ devriminden sonra 1882'de Ingiliz ordu-
su tarafindan isgal edilmisti. Bu isgalin bir sonucu
olarak, Batr'nin etkisi ve Bati dustincesi -o6zellikle
Bat1 teknolojisi ve askeri gticii- daha onceye gore
oldukea guclu hissedildi. Abduh bu Bati hakimi-
yetine karst koymalar1 icin Muslumanlara, orne-
gin, Kuran’dan su emri okuyordu: “O yeryuzun-
de ne varsa hepsini sizin icin yaratti!l... “**[2/291

Abduh, bu ayet hakkindaki yorumunda “Evet,
hakikaten Muslumanlar, bu dinyanin diger top-
lumlanyla karsilastinldiginda geri  kalmislarda.
Muslimanlar, kendi putculuklarindan kendile-
rini kurtaran Islam'in gelmesinden onceki ¢agda
bulunduklar: durumdan daha diistk bir duruma
tekrar dusmuslerdi. Yasiyor olduklari dunyanin
hicbir bilgisine sahip olmadiklarn gibi, ¢evrelerin-
deki kaynaklardan da yararlanmay1 basaramayan-
lardir. Simdi burunlarinin dibindeki bu zenginlik-
leri kapmaya calisan yabancilar geldiler. Halbuki
kitaplar1 bizzat araya girmekte ve haykirmaktadir:
‘Gokyuzundekileri  sizin tasarrufunuza verdi...
[45/13]"*

Abduh’un yasadigi donemde Misir, fakir bir
ulkeydi. Asirlarca yanlis yonetmelerden dolay1
yoksullastirilmis ve Misir'in - disindan, bilhassa
Orta Asya ve Kafkasya’dan yeni elemanlar satin
alarak askeri bir kast (sistemi) olusturan Memluk-
lularca somurilmusti. Islam’in ¢agdas savunucu-
larina gore, (Halk) sefalet ve egitim eksikliginin
sonucu hurafeye destek vermisti. Abduh, Misir’da
inanilan ve yapilan sihir ve biiytunin yerlesik se-
killerine siddetle karsi cikt1.® Bazen sihre karsi
sert tavirlari, Kur'an uzerinde az cok zorlamaya
dayanir. Ornegin, Bakara suresinde yer alan “Sihri
insanlara ogretmekte olan seytanlar, kafir oldu-
lar.” [2/102] ayetini aciklarken, sihir ve buytye
karst birkag sahife yazi yazma firsatin1 yakalar ve

48 Bell terciimesi.

49 Tefsiru’l-Menar, I, 250.

50 ez-Zehebi, a.g.y., 111, s:238: ‘sihre iliskin konumu’; Sihata,
a.g.y., s: 109; Tefsiru’l-Mendr, drnek olarak I, s:399-405;
VII, :247; 1X, s:45-59. Konu degistirmelerine “Ayetin tefsi-
rine doniis” gibi ifadeyle son verilir.”
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su sekilde bitirir. “Buiyu ya dolandiriciliktir veya
seyirciler tarafindan bilinmeyen tekniklerin uygu-
lanmas1 sonucudur.”

Kur'an'm sihri tanir gozuktugt yerde, -ornegin
asagida alinulanan 113. (Felak) suresinde- bile
Abduh, kesinlikle sihrin realitesini inkar eder.’!
Karanhk bastiginda gecenin serrinden (ve) di-
gumlere tfleyenlerin serrinden (ve) haset ettigin-
de hasedinin serrinden giin agarmasinin Rabbine
siginirim.

Geleneksel yorumlamada bu sure, buytye kar-
st bir tilsim (hamail)dir ve “dugtmlere tfleyiciler”
geleneksel olarak, belli bir sihirbaz grubu olarak
dusunulur. Ancak, Abduh bu ayetlerin sihirle
baglantisini reddeder ve ayetleri dugumleri ¢oz-
dugunu soyleyen dedikoducu ve iftiracilarin dost-
luguna kars: bir uyan olarak yorumlar.”

19. yy. Misir'inda hichir yeni Kuran tefsiri
goztkmemisli. Abduh ve Resid Riza, her nasil-
sa hala gozukmeye devam eden ve o zamandan
beri gortnen 20. yuzyil tefsirlerinin pek coguna
yol actlar. Bunlar, -Kurann yorumlanmasina
ilginin canlanmasinda- ayrica, Kur'an'la insanin
bu dunyadaki yasam faaliyetleri arasinda bir bag
kurdular. Abduh, bunu bircok ilahiyatct icin bile
oldukea bir agirlik teskil eden klasik tefsirlerin al-
lamelik agirhgini atarak gerceklestirdi, alan1 dol-
durdu ve boylece kendi donemindeki Misir top-
lumunun sorunlarn hakkinda anlamli, tutarly, ilmi
ve pratik kisa tavsiyeler ortaya koydu. Ozellikle
egitimin gerekliligini ve sadece egitim vasitastyla
egitilmis olmanin, Misirhlarin kendilerini yaban-
a1 isgalcileri kovacak bir konuma getirebilecegini
vurguladi.”

Resid Riza, bu acidan daha ileri gitti ve zaman
zaman alt sahifeyi asan tamamen dini, ilmi ma-

kalelerle Menar Tefsiri'ni genisletti.>> Mendrn ilk

51 Tefsiru Cuz't ‘Amme, s: 181-3.
52 Bell terctimesi.

53 Dr. J. Jomier Mendr Tefsiri’nin igeriginin ayrintili analizinde
biiyli ve sihir konusuna deginir ve Misirhilarin Abduh’un
yeni nerilerinin [bir aleyhte olma isteginin] bu yoniine bati
ilgisini gorebileceklerini agiklar. Ancak iki Arap ilim adami
Dr. Sihata ve Dr. Zehebi, Abduh’un Kur’an yorumlarina
iliskin kapsamli kitaplarinda, Misir’da uygulandig: sekliyle
biiyliniin yaygin ¢esitlerine kars1 Abduh’un kanitlarini ana-
liz ve tekrarlamaktan gekinmezler, [bkz. ez-Zehebi, a.g.y.,
111, s:238; Sihata, a.g.y., s:109; J. Jomier, Le Commentaire
Corariique du Mandr, s. 260]

54 Bkz. Tefsiru Cuz’'t Amme, s:144.

55 Mendr Tefsiri'nde Resid Rizd’ya ait konu degistirmeleri

DOSYA

cildine girisi 1927°de yazdi. Resit Riza, kendisinin
yapryor gozuktigu bircok seyi yapmis olan Razi
(6. 1209)'yi tenkit etti.”® Resit Rizamnin Razi'ye
saldirist,”” genelde 20. ytizyll bilimsel bulgulari-
nin tamamen Kur'an'da icerildigini ispatlamaya
ugrastigl ‘bilimsel’ diye anilan bir tefsir cesidi-
ne baslamis olan Tantavi Cevheri'ye®® bir saldir
olarak anlasilmalidir. Cevherinin bilimsel tefsiri,
doga bilgisi konusunda modast gecmis bir kitap
gibi okunur. Mufessir, hakkinda yazmak istedi-
gi doga bilgisinin 6zel konusuna birazcik ilgili
gordugu Kur'an ayetleriyle arada bir keser.”® Din
bilgini Resit Riza, Islam Ilahiyat (=kelami)nin
stirekli tekrarlanan bazi konularin duzeltilmesi
ve yeniden duzenlenmesinin gerekliligini disun-
mius olmali.®® Bilim olarak itibar ettikleriyle bir
Kur'an tefsirini dolduran Tantavi Cevheri’yi hakl
gormezken,; bizzat kendisi, ugrasilan itikadi konu
ile Kur'an pasaji arasindaki ilginin acik olmadig
yerlerde bile, itikadi konulan tefsirinde isleme ge-
regini duydu.

Abduh, Resid Rizamin yardimiyla sadece
Kurann yorumlanmasint Mislumanlarin gun-
luk yasamuyla irtibatlandirmaya calismadi, ayni
zamanda Kur'ann filolojik tahliline elverisli ol-
mayan gorusleri de savundu. Filolog Emin Hali,
bir kimsenin Kur'an vahyinin indirildigi gtinlerde
anlasildigr gibi hidayet kavraminin kesin zahiri
anlamini bilmeden, Kur'’an'in hidayetinden/mane-
vi yonlendiriciliginden yararlanamayacagini anla-
madig icin Abduh'u elestirir.* Abduh'un yorum-
lama ile ilgili gorusleri -ozellikle kendisinin daha
sonraki donemlere ait Kur'an dist diger malzeme
ve hadislere karsi kuskusu- Kur'an tizerinde filo-
lojik incelemeye engel degildi. Menar Tefsirinde
tekrarlanan “Kur'an, Kur'an'la aciklanmalidir.” il-

veya arasOzlerin bir listesi Sihata’nin a.g.y., s:238’de bulu-
nur.

56 Tefsiru’l-Menar; I, s:7 “O, ‘sema’ ve ‘arz’ gibi tekil kelime
baglaminda ayetin tefsiri diye gezegenlerin, bitkilerin ve
canlilarmn bilgisinden uzun bahisler anlatir, okuyucu Kur’an
i¢in Allah’1n indirdiginden alikonur.”

57 J. Jomier, Le Commentaire Coranique duMandr, s:48.

58 1862-1940; GAL SIII, s:326.

59 J. M. S. Baljon, Modem Muslim Koran Interpretation, 5:
“Kur’an ayetleri ile siislenilmis... biyolojiye iligkin... bir
kilavuz.”

60 “Ushlu’s-Seri’a”,  Tefsiru’l-Menar, V, s: 168-222;
“Menziletu’s- Sunne mine’l-Kitab”, a.g.y., V7, s: 154-168;
“el-I’caz”, a.g.y., s: 198-229.

61 Emin HGli, Mendhic Tecdid, s:303.
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2 | MUHAMMED ABDUH'UN KUR'AN' YORUMLAYIS |

Abduh’un Kur’anin yorumlanmasi ve doga bilgisi hakkindaki goriislert ile tam tutar-
I degildir. Meshur bir pasajda Abduh, Miisliiman folklorunda [halk anlatilarinda]
onemli bir yer tutan ve Kur’anin génderme yaptigi goriilemeyen, yetenekli varliklar
olan cinlerin mikroplar olarak anlasilmasi gerektigini onerir. Kur'anin “nur” ( “isik”)
dan soz ettigi baska bir pasajda, Abduh elektrik, telgraf, telefon ve tramvay'dan
soz eder. Boyle yapmakla, Kur'anin sagladigi manevi yol gostericilikte gerekli olan

Kur’an materyaliyle ilgili bir tefsire (bunlari) tasimakla itham edebilir. Ancak o, daha
sonraki miifessirlerin yaptig1 gibi, bu seylere Kur’anin kapal bir tarzda gercekten
gonderme yaptigimt veya Kur'anin hakiki anlamimin mikrop ve elektrigin kesfedilme-
sinden sonra ancak anlasilabilir oldugunu iddia etmez. Abduh, aksine okuyuculardan

Islaman tiim ilmi arastirmalara miisaade ettigini anlamalarin ister.

kesi® de ayrica Kur'an tzerine filolojik arastirma-
lar tesvik etti.

Abduh, Kuran’daki Allahin, Kur'an vahyinin
indigi donemde yasayan topluma kendi terimle-
ri ve dilleri ile hitap ettigini, vurgular.”® Sonraki
asirlarda tefsirlere sokulan hadis ve hukuk mater-
yalinden Kur'an tefsirlerini armndirmaya niyetlen-
mesine ragmen, bu yaklasim ilkesi Batnin “ya-
zarnin niyetindeki anlam”®* kuralina muhtemel
en yakin Musliman esiti olarak gorilebilir. Resid
Riza da sadece kendisinin sorumlu oldugu Menar
Tefsirinin son cildinde buna katlir. O, Kur'an'in
inis donemindeki bir insan icin asla gerceklesme-
sinin disuntlemeyecegini ileri stirerek, belli gele-
neksel bir yorumu reddeder.®

Abduh’'un Kuran'm yorumlanmast ve doga
bilgisi hakkindaki gorusleri ile tam tutarh degil-
dir. Meshur bir pasajda Abduh, Musluman folk-

62 Tefsirui-Mendr, 1, s:22.
63 Tefsiru’l-Fatiha, s:8; “Allah Kur’an’la, indirildigi donemde-
ki insana... hitap etti...” [Tefsiru 'I-Mendr, 1, $:20]

64 Incil’in Hiristiyan yorumcular1 bazen Incil yorumlamasi-
nin ‘e mente auctoris ‘yazarin niyetindeki anlam’ olmasi,
(yani) ‘metnin beseri yazarinin kastetmis olamayacagi metin
anlamlarim mana olarak vermemek’, gerektigi goriisiine
katilirlar. Kur’an yine de higbir beseri yazara ait olmayip
-Miisliimanlarin da iman ettigi gibi- Allah’in kendisinin
dogrudan kelamidir. Bu nedenle, yazarinin kendi doneminde
kastetmis olamayacagindan dolayi belli yorumlari tam olarak
reddetmek mimkiin degildir: (Ciinkii) Allah sinirlandir-
malara, zamana ve giice veya diger seylere tabi kilinamaz.
Bununla birlikte, Kutsal metnin/Kur’an’in vahiy edildigi
donemdeki halkin anlamis olamayacagindan dolay1 belli bir
yorumu kabul etmemekte miimkiindiir. Yapilan arastirma ve
tartismalardan sonra ‘e mente auctoris’ ilkesini ‘yazarmin
niyetindeki anlam’ seklinde Tiirk¢eye kazandirmanin uygun
olacagi kanaati baskin geldi. Bu anlamm ortaya ¢ikmasina
yardimet olan hocam Akin Ergiiden’e burada tesekkiir ede-
rim. (gev.)

65 Tefsiru’l-Menar, X1, s.5.

lorunda [halk anlatilarinda] ¢nemli bir yer tutan
ve Kuran'i gonderme yaptgi gorulemeyen, yete-
nekli varliklar olan cinlerin mikroplar olarak anla-
silmast gerektigini 6nerir.*® Kur'an'in “nur” (“is1k”)
dan soz ettigi baska bir pasajda, Abduh elektrik,
telgraf, telefon ve tramvay’dan soz eder.®” Boyle
yapmakla, Kuran'm sagladigr manevi yol goste-
ricilikte gerekli olan Kur'an materyaliyle ilgili bir
tefsire (bunlar1) tastmakla itham edebilir. Ancak o,
daha sonraki mufessirlerin yaptug gibi, bu seyle-
re Kur'anin kapali bir tarzda gercekten gonderme
yaptuigini veya Kur'an'in hakiki anlaminin mikrop
ve elektrigin kesfedilmesinden sonra ancak anlasi-
labilir oldugunu iddia etmez. Abduh, aksine oku-
yuculardan Islam'in tim ilmi arastirmalara mii-
saade ettigini anlamalanmi® ve Kur'an'im modern
bilim yolu ile yalanlanmast seklindeki yaklasim-
larn ortadan kaldirlmasim ister.® Aymi sekilde
Hiristiyan ilahiyatcilar da, Incil’de yer alan tarihi
bilgilerin dogru olup olmadiklarindan ¢nemli ol-
dugunu dustunmezler. Abduh’a gore Kuran, bir
hukuk, bilim veya tarih kitabi olmayip, Allah'n
sozudur ve “Bizim Kur'an hakkindaki bilgimizin
Allah hakkindaki bilgimiz gibi oldugunu” soyler.”

66 C.C. Adams,a.g.y, s:137; Tefsiru’l-Mendr 111, S.94-6.

67 1. Goldziher, Richtungen, $.356; C.C. Adams,a.g.y, s:137;
Tefsiru’l-Mendar I, 176, biz burada ayni zamanda kendisinin)
“Kelimeyi hakiki anlamindan g¢evirmenin caiz olmadig:
soziinil okuyoruz. [a.g.y,1, S.174 ]

68 C.C.Adams,a.g.y, s: 142.

69  Tefsiru’l-Menar 111, s.96.

70 Tefsiru’l-Mendr, 1, s.26, yine de Abduh’un Kur’an’in mahluk
olmadigina inanmadig1 anlasiliyor. E. Kedourie’nin Afghani
and ‘Abduh an Essay on Religious Unbelief and Political
Activism in Modern Islam’ina (s.13-4) ve kaynakgasina
bakiniz.
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DOSYA

“EI-Menar Tefsiri, Urvetu-Vuska Cizgisinin
Kitaplasan Ilk Tefsiridir"

A

~

Muhammed Abduh’un editorligini yaptigi Tefsiru’l-Menar, Nisa Suresinin de yer aldigi 4.
cilde gelindiginde Abduh'un vefat: tizerine Resid Riza tarafindan Abduh’un el-Ezher'deki tefsir
derslerinden aldigi notlar 1siginda derlenip yayinlanmaya devam etmistit. Ne var ki Kur'an
surelerinin sonuna gelinemeyen tefsir bu kez de Resid Rizamin vefati tizerine Yusuf Suresinde
inkitaa ugramistirz. Muhammed Abduh’un Ezher'de vermis oldugu derslerde tutulan notlarin
Resid Riza tarafindan el-Menar dergisinde yayimlanmasiyla ortaya cikan tefsirin ilk baskist
1928 yilinda yapilmistir. Bugiin bile medreselisinden akademisyenine degin Kur'an tizerine ilmi
calismalarin, en cok atifta bulunduklar kaynaklar arasinda yer alir bu tefsir. Altmish yillara
kiyasla icinde bulundugumuz su an, soz konusu tefsiri degerlendirmek icin en uygun zamandir.
Islahat ve tecdid hareketine 0zgu kanaatleri icermesinden dolayr klasik tefsirlerden farkhilasan
Tefsirwl-Menar, terciime siirecini ve diger yonlerini Hamza Tiirkmen’le konustuk. (Asim Oz)

X
Ll
>
'_
LLl
'_
Ll
()
=
<
Ll
=
X
<
|_
()]
D
>
T
<C
o
)

44

Hamza TURKMEN

kin Yayinlart olarak Tefsiri’'l Menart (Menar

Tefsiri) 14 cilt halinde nesrettiniz. Once yayin
siirecinden bahsedelim biraz. Terciime ve yayina
hazirlik asamalari nasil ilerledi? Farkli miitercim-
ler tarafindan terciime edilmesi, ardindan bunlarin
bir araya getirilmesi zor olmadi m1?

Ekin Yaynlari, Tarkiye’deki tevhidi uyanis su-
recine katkida bulunmak icin fikri, ustli ve siyasi
kitaplar nesreden bir kurulus. Kendisini timmet
cografyasindaki tevhid, adalet ve 6zgurluk muca-
delesinin organik bileseni ve bu mticadelenin bir
tastyicist olarak gorur.

Zaaf icine dusen tummetin en buytik ihtiyact,
Rabbimizin nimetine ulasabilmek icin yeniden
fitratla ve vahyi bilincle bulusabilmektir. Ekin Ya-
yinlari ve aidiyet bagi olan cevresi, din algisindaki
yorumlan asil haline getiren dunku ve bugunk
gelenekci mezhepcilerden; Islam algisim egemen
beseri dustnceler dogrultusunda muhkem ayet-
lerden ve ash Kur'an’a dayanan Mutevatir Mu-

hammedi Sunnet'ten ayrisarak goreli hale getiren
dunku ve bugtinku modernistlerden ayrisma ve
elbisesini temizleme cabasindadir. Tim restllerin
yolunu takip eden siddiklarin, salihlerin ve ya-
sayan sehitlerin takip ettigi bu yol 1slah ve insa
yoludur. Yani 1slah onctilerimizin ve 1slah hareket-
lerinin yolu.

Tuarkiye'de 1970’li yillarin ortalarindan itiba-
ren temayutz etmeye calisan tevhidi uyanis stireci-
nin yoneldigi kimlige tevhidi kimlik diyoruz. Bu
kimlik hem mezhepci ve batini zihinsel ve dav-
ranissal asabiyeyi asmaya calisti, hem tarihi stirec
itibariyle elbisesine yani kimligine sicrayan salta-
natgl, sagcl, milliyetci, devletci kirlerden arinmaya
calistu.

Iste 19. yuzyilda bu cahsmalarin ilk havza-
st Urvetu’l-Vuska hareketi ve mecmuastydi, tim
ummet cografyasina yayilan islah baglamindaki
bu 6ze donts hareketinin ilk tefsiri de Muham-
med Abduh'un 1slah etmeye calisugi Ezher'de
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verdigi derslerle 1900 yilinda
yazilmaya baslayan el-Menar
Tefsiri idi.

El-Menar Tefsirinin
Turkiye’deki 1970-80 yillann-
daki tevhidi uyanis streci icin-
de yaymlanmayip, sadece bu
birikimden yararlanan kisilerin
ikincil el kitaplarinin cevrilmis
olmast onemli bir eksiklikti.
Gec¢ kalinmis olmakla beraber
bu eksikligi giderebilmek icin
bu tefsiri Turkiye giindemine
tasimaya calistik.

Tefsirin cevirisini, Marma-
ra Universitesi [lahiyat Fakul-
tesi hocalar1 bir heyet olarak
gerceklestirdi. Heyeti bir araya
getirip organize eden kisi arka-
dasimiz Fikret Basar’di.

Ceviri heyetinin baskanl-
g Mehmet Erdogan yapti.
Digerleri Arapca Kursustnin
deneyimli hocalan Ibrahim Tu-
fekci, Ali Riza Temel, Rahmi Ya-
ran, Niyazi Beki, Nusret Bolelli
idi. Daha sonra yeniden cevril-
mesi gereken yerler konusunda
da emekli vaiz Harun Unal’dan
yararlandik. Tefsirin sonuna
da Halil Celik'in ¢evirip Oktay
Alun'in redakte ettigi Muham-
med Abduhun Cezayir yolcu-
lugunda ve Cezayir'de kaleme
aldign Amme Ciizii  Tefsirini
ekledik.

14 cilt olarak yaymladigimiz
tefsirin  redaksiyonu, Kur'an
ustlu  konusunda yeterliligi
olan arkadaslarmmizin istisari
paylasimi ile yapildi. Son oku-
malart ben yaptum, ciltlerdeki

bazi dipnotlart da kendim gerceklestirdim.

Kur'an'in Amaclar ve Bitinligi

Tefsiru’l Menarin karakteristik ozellikleri ne-
lerdir? Klasik ve modern kaynaklar: arasinda han-

gi eserler yer altyor?

El-Menar Tefsiri, Urvetu’l-Vuska 1slah cizgisi-
nin kitaplasan ilk tefsiridir. Tefsir, kissalarin va-
kii ve tutarl olarak algilanmasindan, toplumsal

| “EL-MENAR TEFSIR], URVETU'L-VUSKA CIZGISININ KITAPLASAN ILK TEFSIRIDIR" -

Hamza Tiirkmen

Abduh ve Riza aym usulu’d-din
anlayisina sahiptirler. Kur'’dn
ve Siinneti anlarken sabiteler
ile degiskenler, yani yorumlar
konusunda miittefiktirler. Ama
asularda anlasan insanlarin
yorumlarinda ve bazi mater-
yalleri degerlendirmelerinde
aym sozleri soyleyeceklerinin
yapacakla-
rimin bir garantisi yoktur ve

veya tespitleri

olmamahdwr da. Tiim 1islah
onderlerinin sabiteler disinda
yaptiklar1 yorumlarda biri-
kimlerinden ve algilarindan
kaynaklanan farkhhklar diin
de olmustu gelecekte de ola-
caktir. Ictihad, yani degisken
tesri hiikiim ile dinin asilar,
yani sabiteleri veya muhkem
olanlarimi karistirmayanlar,

yorumlarwla ilgili elestiri ve

tartismaya da acik kisilerdir.

yasalara, Kuranin maksat-
larina, ibadetlerle ilgili o6lcu
ve vyaklasimlarin tahlilinden,
Hz. Muhammed (s.)’den diger
restllerin konum ve ozellik-
lerine, Muhammedi Stinnete
ulasma usultune ve Selef deger-
lendirmesine, guincel hayatimi-
z1 kusatan fikhi konulara degi-
nir. Bunun yaninda Kuranin
anlasilmast cercevesinde yapi-
lan metodolojik tartismalara
kadar hayatimiz ve kavrayisi-
mizla alakali bircok konuyu
Kur'anin amaclarn ve butinli-
gu icinde ele ahyor.

Tefsir'de Stinni, Mutezili, Sii
diye ayirt edilmeksizin tam di-
rayet tefsirlerinden ve tartismal
konularda da rivayet tefsirle-
rinden, ayrica muhakkik Islam
bilginlerinden ilmi yontemlerle
yararlanilmis; yararlanilan bu
gorusler bazen orneklendiril-
mis bazen de tartisiimistir.

Muhammed Resid Riza
Tefsirin takdiminde Muham-
med Abduh'un dogru ve yeterli
bir tefsir calismasi icin ulasil-
mast gereken yeterlilik kosulla-
rin1 soyle siralamustir:

1) Kuran'daki kelime ve
terkiplerin gercek manalar-
n1 anlamak. 2) Kur'an belagati
uzerinde durularak elde edile-
cek olan meleke ile Kuran'daki
degisik usluplara vakif olmak.
3) Yaratilis konusu, insanin do-
gast, insanhk tarihi, stnnetul-
lah gibi [lm-i Ahval-i Beser yani
Sosyal Tarih konular1 hakkinda
yeterli duzeyde bilgi sahibi ol-

mak. 4) Kuran'in insanhg hidayete erdirme sek-

line, dolayisiyla kendi tarihi sartlarim kapsayacak
sekilde analitik bir Siret-i Restl bilgisine vakif ol-
mak. 5) Restlullah’in ve ashabinin bilgi edinme
yollarin, diinya ve ahiretle ilgili konularda dav-
ranis bicimlerinin bilinmesi.

Bu sartlar mufessirlerin hem akait hem ahkam

Umpran o Haziran 2015

alaninda hikmet-i tesriyi kavrayabilmek icin usali
on sartlardir. Abduha’a gore bu sartlara gore ya-
zilmamus tefsir, kupkuru ve ici bos bir calismadir.
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Tefsir aslinda tamamlanmams bir eser. Belli
bir bolimiine kadar (Nisa suresi 125. ayet) Mu-
hammed Abduh sonrasini ise Yusuf Suresi 101.
ayete kadar Resid Riza kaleme almis. Eserin ilk
bes cildi Abduh’a kalan ciltleri Resid Riza’ya ait
kabul edilse de Riza, Abduh’a ait olarak goriilen
kistmlarda yer yer kendi kanaatlerini serdetmis-
tir. Eseri butiinliklii olarak ele aldigimizda her
iki miiellif hakkinda birtakim farkliliklardan soz
edilebilir mi?

Tefsir, basta Resid Riza olmak tizere talebe-
lerinin 1srar1 Uzerine Abduh tarafindan Ezher
Universitesinde verilmeye baslanan tefsir dersle-
rinde tutulan notlarin, Resid Riza tarafindan kendi
algisini da katarak derlemesiyle olusmustur. Ancak
Abduh’un derslerindeki anlatisindan yaralanarak
Riza tarafindan yazilan bu tefsir, yazilanlarin tek-
rar Abduh’a arz edilmesinden sonra ¢énce Menar
mecmuasinda  fasikul fasikul = yaymlanmistir.

Ancak Tefsir, Abduh'un 1905°te vefat etmesin-
den sonra, Nisa Stresi’nin 125. ayetinden, Rizanin
vefat ettigi 1935 yilina kadar Yusuf Stresinin 53.
ayetine kadar strmustur. Resid Riza guct oranin-
da Abduh’un birikimine ve 1slah ekoluntin ilkele-
rine bagh kalmistir. Tefsir'in yeniden yayinlanan
ikinci baskilarinda daha 6nceki yazilanlari redak-
siyona tabi tutmustur.

Sahih Nakil ile Selim Akl Bir Araya Getiren Bir Tefsir

Tefsirin boliimler halinde yayimlanmasindan
dolayr otobiyografik unsurlar da haliyle tefsire
dahil olmus. Bunlar epey yer tutuyor mu?

Kur'an yasanan olaylar tizerine inzal olmus bir
hayat ve hidayet kitabidir. Kur'an tefsiri yapilirken
de yasanan olaylardan ve boyundurugu altina di-
stlen yerel ve kiiresel cahili yapilardan soyutlan-
mus bir tefsir calismasinin gerceklestirilmesi 1slah
onderleri icin kabul edilebilir degildir.

Tefsirde Abduh hayattayken de vefat ettikten
sonra da Avrupa hakimiyeti, oryantalist saldinlar,
[ttihad Terakki ve Mustafa Kemal onculiginde
dayatilan Kur'ani ilkelerden ve Musluman’ca ya-
sam tarzindan uzaklasma konusu, Ingiliz emper-
yalizmi ve her turltt yabancilasma ve timmetin
hastalikl, zaafh hali ele alinmus, 1slah ve insa yol-
lan tizerinde durulmustur.

Tefsir'e Abduhicin de Resid Rizaicin de ilmi mii-
nazaralar, diyaloglar, tahkikler ve immetin uyan-
dinlmasinda ortak projeler amaciyla Cezayir'den
[stanbul’dan  Cidde’ye,
Bombay’a kadar gidilen yerlerde ¢nemli diya-

Paris’e, Kuduisten

DOSYA

loglarin ve tartismalarin tefsir konulariyla alakal
kisimlart aktarilmistir. Yeni kurulan Turkiye’den
Arap ve Hint Yarimadast Muslumanlarinin ah-
valine kadar bircok konuya da deginilmistir.

Muhammed Abduh’la alakali calismalarda
onun diisiincelerinde akil ve bilim vurgusunun
agirlikl oldugu belirtilir. Resid Riza’da ise ilk do-
nem Islam anlayisina duyulan hasret daha yogun
denilir. Bu acidan Menar miielliflerinin fikirlerini
nasil yorumlarsiniz?

Tefsirin girisinde Muhammed Abduh’un ona-
yina sunulmus su ifadeler yer almistir:

“Bu tefsit; sahih nakil ile selim akli bir araya
getiren bir tefsirdir; hikmet-i tesrii yani ilahi yasa-
manin hikmetini aciklamakta, Allah’in insanlarin
hayatina egemen olan yasalarini yani stiinnetullahi
sergilemekte, Kur’anin her zaman ve mekandaki
butiin insanlar icin hidayet, yol gosterici oldugu-
nu ortaya koymakta; Kur'an'in yol gostericiligi ile
bu asirda ona sirt cevirmis Miisliimanlarin duru-
munu, buna karsin onun ipine simsiki sarilan ilk
kusak Miisliimanlarin yani selefin durumunu kar-
stlastirmakta ve degerlendirmeler yapmaktadir.”

Buttin bunlar yapilirken kolay bir dil ve uslup
kullanmus, tefsir ilmi ve edebi kavramlara bogul-
maktan kacinilmis, herkesin anlayabilecegi fakat
munevverlerin de kendilerini mistagni goreme-
yecegi bir duzey tutturulmaya calisilmstir.

Kur'ani kavramlar, tstad ve talebesi tarafindan
buyuk bir 6zenle islenmistir. Ornegin Ebu’l Ala
Mevdudinin olusturdugu ve Turkiye Musluman-
larmin 1970’1, 80li yillarda Kur'ani kavramlarla
ilgili tahkik algilarimi yonlendiren “Kur’an’a Gére
Dort Terim” kitabinda islenen “Ilah, Rab, Din,
Ibadet” kavramlarimin degerlendirilmesi adeta el-
Menar Tefsirinden iktibas edilmistir.

Abduh ile Riza arasinda “ilim” konusunda da
“akil” konusunda da ciddi bir yaklasim ve usul
farklihgr yoktur. Ikisi de Rabbimizin “tedebbiir
teakkul, tefekkuh, tezekkiir; tefekkiir” cagrilan ile
nimet olarak verdigi dustunce, akletme kapasite-
mizi atil halden isler hale getirilmesi icin ¢aba sarf
etmislerdir. Ama “ictihad kapisi kapahdir” diyen
mezhepcilerin veya batini tarikat mensuplarinin
ictihada ve akil kapasitemizi Rabbimizin istemi
dogrultusunda harekete gecirmeye calisanlara yo-
nelik bugz ve karalamalarindan bu iki mufesirsi-
miz de nasibini almistir. Uzerinde en fazla durulan
da Muhammed Abduh’un Fil Suresi tefsirinde “es-
siccil” vakiast ile ilgili yorumuna kilitlenmislerdir.
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Abduh'un vahyin gaybi olci ve siurlan da-
hilinde bazi mutesabih ayetleri anlama cabalari-
ni, modernistlikle itham eden bazi mezhepciler
veya batiniler, haksiz yaftalamalara gitmislerdir.
Abduhu “ebabil” kuslariyla Habes ordusunun
uzerine atilan “es-siccil”i tas olarak degil de mo-
dernist bir etkilenmeyle helakin, mikroplarla sag-
landigint uydurmakla suclamislardir.

Vahyin Gaubi Olci ve Sinirlar

Opysa Tefsir'in 14. cildindeki Fil Suresi ve vaki-
astyla ilgili olarak Abduh, Habeslilerin cicek has-
taligina yakalanmasini Tkrime’nin ayrica Yakup
bin Utbenin farkli rivayetlerine dayandirmakta-
dir. Konuyla ilgili kavramlart da su sekilde izah
etmistir:

“El-ebabil: Birbirlerini takip eden ornegin kus
ve atlardan olusan birlikler, gruplar. Et-tayru: Ha-
vada ucan canli. Ister bu kus kiiciik veya biiyiik
olsun ister goriinebilen varliklardan veya gori-
nemeyen varhklardan olsun fark yoktur. Essiccil:
Taslasmis camur.”

Yerinden okuyacak olursak soz konusu riva-
yetlere ve cozumlemelere dayanarak da Abduh
yorumunu soyle tamamlamaktadur:

“Bu miibarek sure bize bu cicek hastaliginin
Allahin rizgarla birlikte gonderdigi kuslardan
olusan buyiik bir boliik aracihigiyla ordunun tizeri-
ne diisen kuru taslardan tiredigini aciklamaktadir.
Bu sebeple senin bu kuslarin, bazi hastaliklarin
mikroplarim tastyan sivrisinek veya sinek cinsin-
den oldugu bu camurdan taslarin da riizgann tasi-
dig1 ve bu hayvanlarin ayaklarina baglanmis kuru
zehirli bir tas oldugu seklinde bir yoruma inan-
manda bir sakinca yoktur.”

Abduh’'u modernistlikle suclayip iftira atan-
larin dayanagi, bu manast muskil “es-siccil” keli-
mesini ilk donem rivayetlerine dayanarak yorum-
lama bicimidir. Oysa anlasilacagi tizere Abduh
yorumunu, akait umdesi haline getirmemekte;
ayrica vahyin gaybi olci ve smurlarn dahilinde
yapmaktadir.

Nasil ki, Cemaleddin Afgani ilk modernist ve
naturalist olan Sir Seyyid Ahmet Han ve ekibine
Dehriyyuna Reddiye kitab ile cevap verdigi hal-
de modernist olarak suclanmaktaysa; Abduh’a da
ummeti Kur'an’la yeniden ahlaklandirmak ve ca-
hili Bati kusatmasina karst Muhammedi Stinneti
yeniden canlandirabilmek istikametinde yurtdu-
gu halde kor taklit¢i ve ammi zihniyet onu Rabbi-
mizin akletme keyfiyetiyle ilgili ayetleri gindeme

| “EL-MENAR TEFSIR], URVETU'L-VUSKA CiZGISININ KiTAPLA»SAN ILK TEFSIRIDIR" |

Menar Tefsirinde kohneyen, bozulan yani
fitri ve vahyi degerlerden kopan tiim miif-
sidlere ve ifsad haline karsi; yeniden fitra-
ta ve vahye koklii doniis yapma, hayatin
her alaminda vahiy temelli bilgilenme ve
bilinclenme yani 1slah ¢cabalarimin oncele-

mest, ayrica Kur’anin inzal nedeni ve tiim

resullerin asil gayesi olarak da bu ¢aba-
larin orneklik olusturdugu miikerreren
belirtilmistir.

getirdigi icin akilc1 ve bilimci olarak haksiz bicim-
de suclama pozisyonuna dusebilmektedirler.

Aslinda tam da bu yontem Seyyid Kutub’a, Ra-
sid Gannusi'ye, Muhammed Bedii'ye ve diger 1slah
onderlerine yapildigr gibi oryantalistlerin ve em-
peryal think-tank kuruluslarmin karalamalan ile
paralellesir. Ya da bu ttr karalamalar, milli dindar-
lik refleksleri icinde 1slah onderlerini karalamak
icin Dini Tamir Davasinda Din Tahripcileri kitabi-
n1 yazdirdiklart Ahmed Davutoglu veya Kuran'in
bilgi sinirlarinin disina tasan Fethullah Gulen gibi
kisilerin hezeyanlarina dayanmaktadir.

Abduh ve Riza ayni usulu’d-din anlayisina sa-
hiptirler. Kur'ani ve Stinnet’i anlarken sabiteler ile
degiskenler, yani yorumlar konusunda muttefik-
tirler. Ama asillarda anlasan insanlarin yorumla-
rinda ve bazi materyalleri degerlendirmelerinde
ayni sozleri soyleyeceklerinin veya tespitleri yapa-
caklarinin bir garantisi yoktur ve olmamalidir da.
Tum 1slah onderlerinin sabiteler disinda yaptiklart
yorumlarda birikimlerinden ve algilarindan kay-
naklanan farkhiliklari diin de olmustu gelecekte de
olacakur. Ictihad, yani degisken tesri hikum ile
dinin asillar, yani sabiteleri veya muhkem olanla-
rin1 karistirmayanlar, yorumlaryla ilgili elestiri ve
tartismaya da acik kisilerdir.

Bazi rivayetlerle alakali olarak epeyce dipnot
var eserde. Ahad haberler noktasinda elestirel bir
tutuma sahip olan Muhammed Abduh-Muhammed
Resid Riza bu tutumlarini her rivayet karsisinda ko-
ruyamamislar anladigimiz kadariyla. Ne dersiniz?

Tefsirin baslangi¢ yazisini Resid Riza kaleme
almistir; giris yazist da Muhammed Abduh dersle-
rinden derlenmistir. Ama ikisi de Abduh’un ona-
yindan ge¢mistir.

Umian ® Haziran 2015
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Bu on vyazilardaki tespitlerde “miitesabih”
ayetlerin Kur'’an buttunlugu icinde ehlince yani
“rasihun” tarafindan degerlendirilebilecegi ve bi-
lemeyecegimiz mutlak gayb bilgileri konusunda
spekitilasyona meyletmemek, yani gabya tas atma-
mak sartiyla farkh acilardan yorumlanabilecegi is-
lenmistir. Ayni1 zamanda gaybi konulara yaklasim
hususunda Kur'an'in gosterdigi olctler tzerinde
durulmus; gaybi konularda Rabbimizin “zan™
yasaklayan “yakin” ifade eden nass’a ittiba etme-
mizi isteyen uyarilari hatirlatilmistir. Bu baglam-
da Tefsirde Cennet ve Cehennem'’in mahiyetin-
den sefaat konusuna kadar bir cok akait konusu
Kur'an butunlugt ve olculeri icinde degerlendiril-
mis, akait ve gaybi konularla ilgili Kuran'i gos-
terdigi usal sik stk hatirlatillmistir.

Bu usule bagh olarak Resid Riza'nin gayb ko-
nusunda subutu kesin ve delaleti acitk muhkem
nass1 6n planda tutmakla beraber, seyrek de
olsa gayp konusunda bazi degerlendirmelerinde
zanni rivayetlerden yararlanma yoluna gitmistir.
Rizamin bu tur egilimlerini tasavvufi kanaldan
gelmesine baglayanlar da olmaktadr.

Tefsirin 6n yazilarinda Rizammn hatrlattig
gaybi konularda zanni olandan ka¢inma ve ahad
haberlerle itikat olusturmak hususunda seyrek de
olsa zitlasan bazi kelami acilimlarin altina yayinci
olarak dipnotu ile hatirlatmalarda bulunduk. Bu
dipnotlarda da sadece, ya tefsirde gaybi konularda
muhkem ve yakini olctleri onceleyen tespitlere
ya da konuyla ilgili delaleti acik ayetlere referans
gosterdik.

Islah Hareketinin One Cikan Bes lkesi

Eserin eksenini islah kavraminin olusturdugu-
nu séylemek miimkiin. Islah kavraminin cercevesi
hakkinda nasil bir cerceve sunar Menar tefsiri? Bi-
dat ve hurafe olarak niteledikleri bir dizi davranis
konusunda nasil bir yontem oneriyorlar?

Menar Tefsiri'nde kohneyen, bozulan yani fit-
ri ve vahyi degerlerden kopan tim mufsidlere ve
ifsad haline karsi; yeniden fitrata ve vahye koklu
donus yapma, hayatn her alaninda vahiy temelli
bilgilenme ve bilinclenme yani 1slah cabalarinin
oncelenmesi, ayrica Kur'an'in inzal nedeni ve tim
restllerin asil gayesi olarak da bu ¢abalarin 6rnek-
lik olusturdugu mukerreren belirtilmistir.

19. Yuzyildaki Urvetul-Vuska 1slah hareke-
ti, ardillarini one cikan bes ilkesi ile etkilemistir.
Cemaledden Afgani ve Muhammed Abduh’un
fikri ve siyasi strecini irdeleyen tim Musliman

DOSYA

muelliflerin tizerinde mutabik oldugu bu ilkeler
sunlardir:

1. Kur'an'in evrensel ilkelerini, Sahih Stnnet
uygulamalarini rehber edinmek.

2. Cagdas sorunlar karsisinda tertil fikhini ve
ictihad eylemini cogaltmak.

3. Muharref olan telakkilerden ve mezhepci-
likten ayrismak.

4. Sura’y1 oncelerken her tir yonetsel tugyana
kars1 olmak.

5. Somurtye ve emperyalizme karsi direnis.

Mehmet Akif, Babanzade Ahmet Naim, El-
mali Hamdi Yazir, Said Halim Pasa, Iskilipli Auf
gibi 1slah kimligine yonelenlerin cikarttigy Sirat-1
Mustakim ve Sebiltirresad, Cezayir'de Bin Badis
ve arkadaslariin c¢ikartigr Sihab, Tunusta Ibn
Asur ve gen¢ Gannusinin c¢abalarini da yansitan
Mecelletu’z-Zeytuniyye, Muhammed Resid Riza
ile Misir-Bilad-1 Sam hattinda yayinlanan Menar
-ki 1935te Riza vefat ettiginde Hasan el-Benna
tarafindan ¢ikartlmaya calisildi, ama vesayet sis-
temi engelledi-, Hint Kitastnda Mevdudi editorlu-
gunde cikan Terciimanu’l-Kur’an gibi stireli yayin
organlart Urvetu’l-Vuskanin 1slah ¢izgisini ve ya-
yin gelenegini takip ettiler. Ve ttim timmet cograf-
yasindaki uyanis, 1slah ve yeniden insa ¢abalarinin
hemen memen hepsi bu ¢izgiye dayanir.

Tefsir'de hem itikadi arinmay1 gerceklestirmek
icin, hem de iummeti kaderci, munzevi ve atil hale
getirdigi icin bidat ve hurafeler tizerinde durulur.
Bu bozulmanin ummet diriligini ve Rabbimizin
sundugu “nimet”i kaybetmemizle dogrudan ala-
kast olan o¢rnekler verilerek islenir. Yine ¢rnekle-
riyle bu kaderci yaklasima tepki verecegim derken
Avrupali ilerlemeci anlayisa devsirilen yaklasimla-
rin elestirisi yapilir. Rabbimizin Kur'an'da bahset-
tigi irade ozgurlugu, calisma sorumlulugu, sahit-
lik ve tevekkul kavramlar sik sik hatirlatlir.

Iecma, kiyas, maslahat ve fikih usuliine dair ko-
nulardaki yaklasimlart nasil? Bu konularda ileri
siiriilen birtakim fikirlerin Miisliiman diinyada
sekiilerlesmeyi davet ettigi belirtiliyor. Tefsir bii-
tunliigi icerisinde bu konularda neler soylenebilir?

Tefsirde icma’ya dalalet etmek konusunda
Nisa suresinin 115. ayetinin asil oldugu gosteril-
mistir. O da ilgili hikmun dogrulugu belli olduk-
tan sonra, Restl’e ve mtminlerin yoluna uymanin
kacinilmaz oldugu konusudur.

Tefsir'de icmanin iki tirtine dikkat cekilir:
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Birincisi sahabilerin ve tabitin alimlerinin hic-
birinin ihtilafi olmaksizin dini uygulamalarla il-
gili icmadir ki, buna miitevatir sinnet de demek
mumkundur.

Ikincisi ise tmmetin maslahat geregi ictihadi
olarak kavranmaya calisilan icmadir.

Birincisinin salatn vakitleri ve rekatlar1 gibi,
Kuran’la ve Resulullah’in uygulamalariyla alaka-
Ii bag1 tartisiimazdir. Digeri ise iimmet maslahati
icin onemlidir ama ictihadi sartlann zanniligini
tasir.

Tefsir'de icmanin ictihadla tespiti sirasinda an-
lasmazlik konusunun Allah’a ve O’'nun Resulii'ne
goturtlmesi “kiyas” olarak degerlendirilmistir. Ay-
rica kiyasa karsi ¢ikan ve kiyast savunan bilginle-
rin goruslerine yer verilmistir.

Kiyas, ibadet mahiyetinde ahkama degil,
muamelat hukumlerine 6zel bir delildir. Uygula-
mayla ilgili nassa gore amel etmek, nassin illetine
gore amel etmeyi getireceginden bu konuda ittifak
aramak, daha dogrusu sura ictihadina yonelmek
uzerinde durulur.

Tefsir'de “ibadetlerde kiyas olmagz; zira nassla-
rin hiikiimleri bellidir ve bunlari da, ameli stinnet
beyan etmistir” denilmektedir. Hatta bu konuda
“Rasulillah’in ashabimin yapmadigir bir bicimde
yaptlan biitin ibadetlere itibar etmeyin ve yap-
mayin” sozit Huzeyfe (r.)’dan aktarlir. Zaten Ebu
Hanife’ye gore had cezalar, keffaretler, ruhsatlar
ve takdirlerde kiyasin cari olmadigy goristu de ak-
tarilir. Resid Riza Maide Suresi 101-102. ayetlerin
tefsiri sirasinda da gecersiz kiyas hakkinda ibn
Kayyim Cevziyye'den yaptigt alintilarla 6rnekler
Verir.

Tefsirde maslahatlar konusunda daha cok
Imam Satibimin yaklasimi 6n plana cikartilmus,
fikih usultt konusunda da daha cok dirayet eko-
lunun tavr benimsenmistir. Bu yaklasimlarin mo-
derniteyle veya sekulerlesmeyi davet etmekle bir
alakas1 yoktur. Sahabe doéneminden beri Islami
ilim talebeleri arasinda yasanan rivayetci ve di-
rayetci ekoltin birbirleriyle veya i¢ tartismalariyla
ilgili usal arayislariyla alakasi vardir.

Islah ekolunun tahkik ve yeni sorunlar karsi-
sinda ictihadlarini yenileme dinamizmi, her daim
taklitci ve mezhepci yaklagimlar tarafindan elesti-
rilmistir. Ama yasanan sorunlari asma imkani da
hep 1slah ¢izgisinin hududullah1 gozeten ictihadi
acilimlariyla gerceklesmistir.

| “EL-MENAR TEFSIR], URVETU'L-VUSKA CIZGISININ KITAPLASAN ILK TEFSIRIDIR" -

Her Yorumun Eksigi Hatta Yanhsi da Olabilir

Menar soz konusu oldugunda modern Islam
dusiincesinin birtakim hususiyetleri de giindeme
geliyor. Mesveret, kadinlarla ilgili ayetlerin tefsiri
ve bilimsel bilginin baz1 ayetleri aciklamak mak-
sadiyla kullanilmasi. Bu noktalar ayni zamanda
Menar’in en cok elestirilen yonleri. Fakat bu konu-
daki ornekler birkac¢ ayetin dtesinde ele alinmiyor.
Tefsirin tumiinii goz ontinde bulundurdugumuzda
cesitli tartismalara sebep olan bu konular cerceve-
sinde nasil bir manzara ¢ikar karsimiza?

Menar Tefsiri, Kuran’da Allah ve Resuli'nden
sonra itaat etmemiz gereken ulu’l-emri, icma ehli
olarak vasfetmektedir. Muhammed Resid Rizanin
tefsirde surekli iistad olarak bahsettigi Muhammed
Abduh, “ulu’l-emr” konusunda ihtilaflarin var ol-
dugunu belirtmektedir. Bazilari ulul-emr’in yone-
ticiler oldugunu soylemisler, hatta bazilar1 bu go-
rastun mutlak oldugunu savunup, Rastlullah’tan
“Yaraticiya isyan olan hususta mahluka itaat yok-
tur” ve “Itaat ancak ma’riftadir” bildirimlerine
ragmen bu gorasun mutlak oldugunu savunup
her turli idareciye itaatin vacip kilindigini ifade
ederken, ayetteki “minkum” yani sizden kaydini
gozden kacirmislardir. Bazilarina goreyse ulu’l-
emr’den maksat “alimler”dir. Fakat alimler bir-
birleriyle ihtilaf etmektedirler. Sia'ya gore ulu’l-
em’den maksat; “masim imamlar”dir. Ancak bu
yaklasim kabul edilemez. Zira imamlarin masam
olduklarina dair hicbir delil yoktur.

“Ulul-emr” in manasi; insanlarin 1slahi veya
maslahatlar1 hususunda dustuntp ¢ozim tretme
keyfiyetinin kendilerine havale edildigi kimseler
demektir. Ancak bunlar da kendi aralarinda ihtilaf
etmektedirler. Herhangi bir sart ve kayit olmaksi-
zin onlara itaat nasil emredilebilir?

Riza, Ustad Abduhun bu mesele tizerinde
uzun zamandan beri dusundugini ve sonun-
da ulul-em’den maksadin Muslumanlardan olan
“ehli’l-hal ve’l-akd” toplulugu oldugu kanaatine
vardigini soylemektedir. Bunlar, idareciler, yoneti-
ciler, alimler, ordu komutanlar ile halkin ihtiyac-
lar1 ve genel maslahatlar1 hususunda kendilerine
muracaat ettikleri diger onderler ve liderlerdir. Bu
boyutuyla Ibn Tamertin 12., 13. Yizyildaki Mu-
vahhidler Hareketi'nin 107ar, 50’ler, 70’ler sura
heyetlerini yeniden hatrlatir gibidir.

Ad zikredilen bu kimseler, bir mesele veya bir
hukum uzerinde ittifak ederlerse, o konuda ken-
dilerine itaat vacip olur. Ancak bizden olmalari,
Allah'n emrine ve Result'ntn tevattrle bilinen
Stnneti'ne aykir1 hareket etmemeleri sartiyla.
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Mehmet Akif, Babanzade Ahmet Naim, Elmalh Hamdi Yazir, Said Halim Pasa, Iskilipli Atif
gibi 1slah kimligine yonelenlerin ¢ikarthgi Sirat-1 Mustakim ve Sebiliirresad; Cezayir'de

Bin Badis ve arkadaslarimin cikarttgh Sthab, Tunus'ta Ibn Asur ve gen¢ Gannusinin

cabalarim da yansitan Mecellutu’z-Zeytuniyye, Muhammed Resid Riza ile Misir-Bilad-1

Sam hattinda yayinlanan Menar -ki 1935te Riza vefat ettiginde Hasan el-Benna tara-

findan cikartilmaya cahsildi, ama vesayet sistemi engelledi-, Hint Kitastnda Mevdudi

editorliigiinde ¢ikan Terciimanu’l-Kur’an gibi stireli yayin organlart Urvetu’l-Vuskamin

1slah ¢izgisini ve yayin gelenegini takip ettiler. Ve tiim iimmet cografyasindaki uyanis,

1slah ve yeniden insa cabalarinin hemen hemen hepsi bu ¢izgiye dayanir.

Musltimanlarin veya kamunun islerine ¢ozim
arastirirken tzerinde ittifak edilen hususlarda
kamu menfaati olmasi ve ulul-emrin bu mesele
uzerinde hem otoritesi ve hem de bilgisi olmasi
sarttir. [badetlere ve dini itikad kabilinden olan
hususlara gelince bu konular tmmetin sura mec-
lisi diyebilecegimiz “ehlii’l-hal vel akd”1n alan1 de-
gildir. Zira “ehlii’l-hal vel akd” yani tmmetin sura
meclisi sadece hakkinda kesin nass bulunmayan
ameli konularla ve tmmetin maslahatiyla ilgili
isleriyle ilgilidir ve sura kararlari sura ictihadini
ifade edecektir.

Abduh’un yaklasimi, on u¢ asir boyu salta-
natla yonetilen sonra da ulus devlet diye dikta-
torlerin, seyhlerin, emirlerin, sahlarin eline dusen
bu tmmetin ortak isleriyle ilgili sura’ya basvur-
malar farzinin nasil yerine getirilecegine dair en
onemli cozumlemelerden birisidir. Tabii ki bu
cozimlemeyi “mesveret” adi alunda batli para-
digmanin “demokrasi” icadi ile ayni cuvala koyup
kars1 cikan diktatorler, seyhler, sahlar ve Batimin
isbirlik¢isi yoneticiler ellerinde tuttuklart devlet
imkanlarinin propaganda gucu ile ve “saray ule-
mas1” denilen dar kafali mukallid din adamlarinm
kiskirtarak karalayacaklard: ve karaladilar da.

Islah ekoltinun Islam’da kadin konusunu
Rasulullah (s.) donemi ile mukayese ederek ay-
dinlatmaya cahisan cabalar da, resmi ve gelenekgi
statti tarafindan ayni saldirilara ugramistir.

Nisa Suresinin girisinde insanin yaratilisini
anlatan ayetin Israiliyatla buttinlesen yanlislarla
anlatilmasini tashih edilmesi ve vahyi perdele-
yen htirafelere karsi ¢ikilmasi da sura konusunda
oldugu gibi benzer tepki ve iftiralar1 getirmistir.
Opysa tefsir de insanin tek nefisten yaratilma se-
raveninde “nefs”in eril degil nekre oldugu icin
Adem’i temsil etmedigi, ondan da “zevc”in yaratil-
masinin Havva'y: temsil etmedigi; ctinku “zevc”in

de kadinlara ait olmayan eril bir kullanim oldugu
tizerinde durulup, tefsir kitaplarina karisan Israili
anlayislar duzeltilmeye calisiimistir.

Evrenin yaratilist ve nizamu ile ilgili astronomi
ilminin verilerine basvurulmasi da, yine Abduh
ve Riza tefsirinin Musliman Kkitlelerin idrakinde
olusturacagr 1slah dinamizmini ortmek icin “bi-
limsel bilgiye tapryorlar” diye kara bir propagan-
da yapilmaktadir. Fil Staresinin klasik kaynaklar-
daki rivayetlere dayanarak tefsir edilmesi de yine
bilimselligi kutsuyor denilerek tefsir konular sap-
tirllmaya ve karalanmaya calisilmistir.

Bu iftira dolu yaklasimlar, kasith olarak oryan-
talizmin trettigi Kuran tarihselciligi gibi Muslu-
manlarn idrakini saptirmak ve 1slah ¢izgisinin
onunit kesmek icin disaridaki miifsidler tarafin-
dan uretilmis ve icerideki gafiller tarafindan da
ezberlenmistir.

Tabii ki tefsir, mufessirin yorumudur. Her yo-
rumun eksigi hatta yanhs: da olabilir. Zaten bu ne-
denledir ki tefsirin basina, okuyacagim Abduh’un
Amme Ciizi girisindeki su duasini koyduk:

“Rabbimiz! Sana tevekkiil eder; ginahlarimiz-
dan animip yalmz Sana yonelmeye calisiriz. Mu-
hakkak ki déniis yalniz sanadiz. Rabbimiz! Bizi
inkar edenlere bir fitne kilma ve bizi affet! Rab-
bimiz, dogrusu Sen sani biiyiik olansin, hakimsin.

Ya Rab! Fazlimin kapilarmi bize ac, kavlinin
sirlarindan diledigini bize 6gret ve bizi Sana hangi
lisan ve hangi uzuvlarla siikredecegimize yonelt.
Yaratilmislar icinde hakki kabule yatkin olanlart
irsad etmek icin hakki izah etme noktasinda yardi-
minm diliyoruz. Senin apacik kitabin olan Kur’an’in,
yiice bir kelime olarak hakim hale gelmesini ve re-
sullerin sonuncusu olan Muhammed (s.)’in ve tiim
nebilerin rehberligine geregince uyanlara biiyiik
bir giic kaynagi olmasin diliyoruz.
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Allah’tm! Eza ve cefaya ducar
olmus bu iimmeti esenlige ve afiyete
ilet! Ve bu iimmeti, kurtulusa erenle-
re, erdirenlere bir diisman; sapikliga

| “EL-MENAR TEFSIR], URVETU'L-VUSKA CIZGISININ KITAPLASAN ILK TEFSIRIDIR" -

Islam siyaseti acisindan ne ifade edi-
yor?

On bes gunde bir yaymlanan
Urvetu’l-Viiska  mecmuasi, Mekke

diisenlere, diisiirenlere bir fitne kil-
mal”

Ayrica miielliflerin somiirgeciler
konusundaki yaklasimlart da farkl.
Hollanda ve Fransa’yr miistebit bulur-
larken belli noktalarda Ingiltere’nin

Donemindeki panayirlar veya ilaf ku-
rumu gibi kuresel sistem icinde cahi-
li sistemin bir aracint Muslimanlarin
maslahatt  dogrultusunda kullanmak
konusunda ilk ilkeli orneklerimizden
birisi olmustur. Bu mecmuaile 19. yuz-
yilin sonunda Musltimanlar gerek siyasi

yonetme tarzini ne ¢tkariyorlar. Bunu

ahvalleri ile ilgili gerek 1slah projelerini

nastl yorumlamak lazim?

Islah ekoluntin en fazla aynihk
yasadigi konu Ittihad-1 Islam siya-
seti ve somurgecilere karst direnis
bilincidir. Tek ummet olan kifrin
parca parca olan kalbinin zaaflarin-
dan yararlanildigy icin Kahire’de ve

paylasmak konusunda Hindistan’dan
Kazan’a, Iran’dan Cezayir'e, Misira,
Lubnan’a, Istanbul’a kadar hem bil-
gilenmisler hem irtibatlanmislardir.
1884'te kapatlmak zorunda birakilan
bu islevsel irtibat, teblig ve diyalog ara-
cinin yerini ise 1898’de Kahire'de Mu-

[stanbul'da cikartilamayan Urvetu’l-

hammed Resid Rizanin editorlugtinde

Vuska mecmuasi, buyuk baskilara
dayanabildikleri kadariyla Pariste 18
say1 kadar ¢ikartilabilmistir.

[ttihad-1 Islam siyaseti Hindistan'da, Misirda,
Bilad-1 Rum’da en fazla ingiltere’ye karsi tavir ge-
listirmistir. Bu nedenlerle Ingilizlerle savasan Su-
dan Mehdisi ile gortismeler yapmak tizere Abdubh,
Fransa’dan kalkip gizlice Hartum’a gitmistir.

Yine Cemaleddin Afgani ve Muhammed Ab-
duh Misir burokrasisine ulasabilmek icin mahiye-
tini henuz bilemedikleri Misir'da Mason Locasi’na
girmisler; ama alt1 aylik bir i¢ tartismadan sonra
bazi kisileri de bu mason locasindan kopartarak,
Ingiliz veliahdimin Kahire’ye geldigi giin camii
minberinden bu locanin Ingiliz-isko¢ emperya-
lizmine hizmet ettigini aciklayarak tam Misirhlar
bu locay1 terk etmeye davet etmislerdir. Tarih¢i
Muhammed Ammara’nin bu konudaki aciklama-
lar1, Ekin Yaymlarrndan cikan Islami Miicadelede
Oncii Sahsiyetler kitabindan okunabilir.

Ingiliz isgali aluna giren Misirda hem biling
hem direnis ruhu itibariyle zaafa dusmus tmmeti
uyandirmak icin Islami ilkelerini 6rtmeden sistem
ici mucadele fikhini bizzat yasayarak orneklendi-
ren Abduh’un Ingiliz isbirlikcisi Misir Hidiv yone-
timiyle iliskileri, kimlik erozyonuna degil tevhidi
kimligin insasina yartyordu ve yaradi.

Urvetii’l-Viiska dergisinin onemli bir kismi-
nin da tekrar yayimlandigr 523 say1 ¢ikan Menar
dergisi Islam dinyasi, Islam diisiincesi ve Ittihadi

¢tkan haftalik Menar dergisi almis ve
benzer fonksiyonu gormustiir.

Resid Riza 23 Agustos 1935'te vefat edince
Menar dergisini talebesi Hasan el-Benna devam
ettirmek istemis ve Riza’dan sonra ilk sayisini ¢i-
kartmis; ama Kral Faruk'un yasaklamast ve taki-
batiyla karsilasmistir.

Islah Cizgisinin Farkligi

Menar Tefsiri aslinda Mesrutiyet yillarindan
bu yana biliniyor. Mehmet Akif’in yapmis oldugu
terciimeler var. Hakeza Tiirkce olarak kaleme ali-
nan tefsirlere de etkisi var. 1960’larda Dirilis dergi-
sinde tefsirin mukaddimesi nesrediliyor fakat son-
rasinda esere ve miielliflerine doniik bithtanlar one
ctkiyor. Tiirkiye'de Menar etrafindaki tartismalar
hangi konular etrafinda cereyan ediyor?

Kemalist rejim Urvetu’l-Vuska ve 1slah hareke-
tinin mesajlarini yeni olusan Turkiye toplumuna
tastyabilecek evsafta ve ilgi aginda bulunan 1slah
cizgisine yonelen onculerimizi maalesef tasfiye et-
mistir. Iskilipli Auf idam edilmis, Said Halim Pasa
[talya’da vurulmus, Mehmet Akif kagmak zorun-
da birakilmis; Elmahlh Hamdi Yazir, Babanzade
Ahmet Naim, Said Nursi ise tamamen baski altina
alinmisur. Yani Islam algisi i¢ zaaflarla malal bir
toplumu yeniden asillariyla bulusturup diriltecek
olan Islah onculerimiz Kemalizm tarafindan tasfi-
ye edilmistir.

Dini hayat, Osmanlrdan devralinan ve icinde
maglubiyet zaaflarimiz1 da tastyan bir Islam algi-
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st icinde buyuk baskilara maruz kalarak 1960,
70’li yillara gelmistir.

1960l yillarda Dirilis ve Hilal dergisi gibi or-
ganlar 1slah ¢izgisinin soylemini parca parca da
olsa yeniden Turkiye toplumu ile tanistirmaya
baslamuslardir. Seyyid Kutup sehid edildiginden
yirmi gtin sonra MTTB’de yapilan Kutub'u anma
toplantisinda Sezai Karako¢ ve Necip Fazil onun
cizgisini ve mesajlarmi 6vuct konusmalar yap-
muslardir.

Amaaymni yillarda MIT’in bagindaki Dogu Bey’in
gayretleriyle Abduh, Riza, Benna, Kutub, Mevdu-
di cizgisinden gelen 1slah hareketinin uyandirici
birikimi “koku disarida” ve “ideolojik” diye once
akademik kesimde, sonra da cemaatler bunyesin-
de karalanmaya, itilmeye ve giderek de iftiralarla
tohmet alunda birakilmaya cahsilmistir. Tevhidi
uyanis stireci diyebilecegimiz 1970l yillarin orta-
larindan itibaren kamuoyunda agir agir temaytz
eden 1slah hareketlerinin Musltiimanlari sagcilik-
tan, milliyetcilikten, mezhepcilikten, batinilikten
armndirmaya ve Kur'an’a, sahih Stinnete yonel-
ten cagrist degisik kanallardan susturulmaya ve
Muslimanlarla temast zedelenmeye cahisilmistir.

Rejim bu akimi “Vahhabi, reformist, kokii di-
sarida, radikal Islamci” olarak karalamaya cali-
sirken, Yiksek Islam Enstittisu Mudara Ahmed
Davudogluna yazdirdiklart Dini Tamir Davasin-
da Din Tahripcileri kitabt ile de bu ¢izginin biri-
kimine aciktan iftiralar atlmaya calisildi. Menar
Tefsirinin yazarlarl da bu iftira kampanyasindan
nasiplerine duseni aldilar: “Mason, mezhepsiz, re-
formist, modernist, bilimci...”

Bir de gerek Abduh gerek Riza timmetin ulus-
lastirllmasini buiytuk bir ¢ozulme, cahiliye ve sirk
olarak gortyorlardi. Bu konular tefsirde de yeri
geldikce ornekleriyle isleniyor. Yani Turk uluslas-
masinin 6nunu acan 1. Abdiilhamid’i de, Batici
[ttihad Terakki kadrosunu da, Mustafa Kemal’i ve
devrimlerini de acikea elestiriyorlardi. Bu yakla-
simlarda Abdulhamid’i “cennet mekan” ilan eden-
lerin ve “milli dindarhik” eklektisizmine dusen-
lerin tepkilerini cogaltmaya yetiyordu. Ama tum
bu kirlilikler Musltimanlarin elbiselerine sicrayan
camurlardir. Insallah Turkiye'deki 1slah ve Islami
uyanis hamlesi Miisliiman kimligine si¢rayan bu
camurlari elbiselerinden temizleyecektir.

1960’lara kadar olan oryantalist calismalarda
Abduh ve Riza’min faaliyet ve fikirleri oviiliir fakat
bu tarihten sonra tersi istikamette calismalar or-

DOSYA

taya ciktigr goriilityor. Bu isimlerin Islam ve Bati
diisiincesinin arasim telif etme yoniindeki gayret-
lerinin basanisizlikla neticelendigi iizerinde duru-
lur. Bu ¢cercevede ne soylersiniz?

Nimet'ten uzaklasip ulus toplumlar cendere-
sine dustugumuzden bu yana Muslimanlar ara-
sinda Islam'm algilanmasinda t¢ ana egilim soz
konusudur: Birincisi gelenekeilik. Tkincisi moder-
nistlik. Uctincusu 1slah ¢izgisi.

20. Yuzyihn basinda tim ummet cografyast
icin 1slah hareketinin onctisit olan Muhammed
Abduh ve Muhammed Resid Riza’yr ve onlarin
cizgisini gelistirmeye calisan Bin Badisten Ibn
Asura, el-Benna’dan Mevdudi’ye, Nebhani’den
Kutub’a kadar tum cagdas muslihtn hakkindaki
tartismalar1 da bu t¢ egilimin ana tutumlari cerce-
vesinde degerlendirmeliyiz.

Gelenekgi Islami yorum, Batic istilaya karst ol-
makla beraber nass1 mezhepci ve taklit¢i zaaflar
ile yorumlamaya devam eder. Diistincede kesif¢i
veya taklit¢cidir. Modernist cizgi, Batilh paradigma
ile uzlasma yollarina yonelirken nass't modern bir
akilla yorumlamaya calisir. Distncede akilcidir.
Islah cizgisi ise, hem Batic1 istilaya karsidir, hem
mezhepci-taklidei taassuba karsidir ve nassi, si-
nirlarmi Kuran'n gosterdigi akletme cabasiyla
tertilen anlamaya calisir. Duistincede akilciligr de-
gil akletmeyi 6onemser.

Ancak modernist kesim 1slah ¢izgisini gelenek-
¢i yaklasimla bir tutar, gelenekci yaklasim da 1slah
cizgisini modernistlerle bir tutar. Gelenekgiler de,
modernistler de vasat yolu gostermeye calisan 1s-
lah ¢izgisinin gundem dist kalmasini isterler. Islah
cizgisi ise iki cizgiyi de dislamadan ama yanhslari-
n1 duzelterek 1slah etmeye calisir.

Ornegin Hint Kitas'ndaki Kuraniyyan deni-
len ve Aligarh Okulu'nun banisi Sir Seyyid Ahmet
ve arkadaslarmin onculuk ettigi loyalist ve natu-
ralist modernist akima karsi cikan ve ilk cevabi
veren, onlarn zaaf ve yanhslarina uyarilarda bu-
lunan kisi Camaleddin Afgani olmustur. Muham-
med Abduh bu kisilerin yanhsini duzeltmeye ve
usuli netlige ulasmaya donik 1972'de Afgani ile
yaptigl derslerin derlemesini Risaletu’l-Varidat adi
ile kitaplastirdi. Ve yine Afgani'nin ilk modernist
naturalistlere karst yazdigi Dehriyyuna Reddiye
yani diger adiyla Hakikat-1 Mezheb-i Neyceri adli
kitabin1 Arapcaya cevirdi. Simdi bu 1slah onder-
lerine modernist demek ya kor bir bilgisizlikten
kaynaklaniyor, ya da art niyetli bir alg1 yonetimi-
nin muzurlugu so6z konusudur.
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Abduh ve Riza Sadece Mislimanlarn ic Meseleleriyle
Ugrasmamislardir

Siz de bahsettiniz, 1970’lere dogru bu isim-
ler ekseninde bazi tartismalar meydana geldigi
goriilityor. Resid Riza, Muhammed Abduh ve Ce-
maleddin Afgani ile birlikte diisiince hayatinda
dinde reform, mezhepsizlik, ictihat kapisinin acik
olmast, taklid gibi meseleler etrafinda epey soylen-
ti meydana geldi. Buna karsin tefsir tamamland
fakat bir suskunluk durumu var. Sizce bu nerden
kaynaklaniyor?

Resid Rizamin Mezahibin Telfiki ve Islamin Bir
Noktaya Cem’i adli kitab1 6nce Ahmed Hamdi Ak-
seki, Osmanl Turkgesine cevirdi, sonra Hayrettin
Karaman bu ceviriyi sadelestirerek Islamda Birlik
ve Fikih Mezhepleri bashg ile yeniden yayinlad.

Ben bu eseri lise yillarinda okudum. Yani
1970’lerin basinda. O zaman mezhepsizligi, refor-
mistligi, Vahhabiligi ve muctehid taslakhigr hak-
kinda Hayrettin Karaman'a ne soyleniyor idiyse,
ayni zihniyet biraz da Osmanlicilik ve yerlilik ref-
leksiyle Afgani, Abduh, Riza hakkinda ayni buh-
tanlarda bulunuyorlardi. Bu elestirilerin hi¢ birisi
ilmi olmamustir. Tabii ki ilmi olarak da her insanmin
elestirilecek yanlart bulunabilir. Ama Musliman
camiada 1slah cizgisine ve onderlerine yapilan
elestiriler ilmi olmaktan cok uzakur ve farkli asa-
biyelere ya da bilgisizlige dayanmaktadir.

[slam algimiz her seyden 6nce muhkem nass-
lar ve ash Kuran’da bulunan Mtitevatir Stinnet
olculeriyle olctulenmelidir. Bu tutum, tmmeti
uyusukluktan, ekletisizmden ve mezhepcilik za-
afindan kurtaracak tek secenektir. Islah ¢izgisinin
bu ¢agnst, kendi devamcilari olan Tunus Nahda
Hareketinden, Misir [hvan Hareketine kadar ya-
sanan son devrim streclerinde yeniden gundem-
lesmis ve Turkiye Muslimanlarini da uykularin-
dan uyandirmistir. Sefaati zanni zaaflarimizdan
degil, Allah’tan bekledigimiz sturece de bu asabi-
yelerin dar gecitleri insaallah asilacakur.

Miistesriklerin birtakim yaklasimlarina karst
ciddi elestiriler var. Dogrudan adi anilan epey ya-
zar ve eser sz konusu. Ayrica bazi miistesriklerle
bizzat gorismeleri var miielliflerin. Bu cercevede
neler séylersiniz?

Tefsirin icinde de yer aldig: gibi mustesriklerle,
onlarn Islam akaidi, fikhi ve siyeri tizerinde olus-
turduklan spekulatif algilar1 ve yanhslar: giderme-
ye dontk bircok tartismalar yapilmis ve uyarici
mektuplar yazilmistir. Mehmet Akif Ersoy bu cevap
ve mektuplarin bazilarini cevirerek gerek Sirat-1
Mustakim’de gerek Sebiliirresad’da yaymlamistr.

| “EL-MENAR TEFSIR], URVETU'L-VUSKA CIZGISININ KITAPLASAN ILK TEFSIRIDIR" -

Mesela Tefsir'in 12. Cildinde “Frenklerin Hi-
ristiyanhg ve nicin Miisliiman olmadiklart” bagh-
g1 alunda Ortadokslara, Katoliklere, Protestanlara
donik ilah inanci, Isamin insanhg, Tevratin va-
hiy olup olmadig, sarap ve ekmegin Hz. Isammn
kanina donustip donusmedigi, kilisenin mezhebi-
ne inanip inanilmadigy ile ilgili bir anketin sonu¢-
larina yer verilmistir. Ayrica Tolstoy’dan Impara-
tor Guillaume’ye, Einstein’den Henry Digastery’e,
Gustave Le Bon'e kadar bir cok Avrupali dastinur
ve bilim adamimin Islam’la, Muslimanlarla ilgi-
li goruslerine yer verilip tartisilmistir. Abduh ve
Riza sadece Muslumanlarin i¢c meseleleriyle ugras-
mamuslardir. Ayni zamanda onlar1 kusatmaya cali-
san hakim Avrupa dustncesi ve emelleri ile de ya-
kindan ilgilenmisler ve bu konularda Musliman
muhakkikleri uyarmislardir.

Resid Rizamin Thya’ya yaklastmi da oldukca
farkh. Bu konudaki kanaatiniz nedir?

Rizanin Gazzali ile yaklasimi ile Mevdudinin
“Islam’da Thya Hareketleri’ndeki yaklasimlan
paralellesir. Abduh olsun, Riza olsun ilk dénem
[slami cahismalan 6nce dil ve gramer algist olarak
bir imkan olarak gorurler; sonra da dirayet eko-
lanun ilmi yontemi ile Seleften olsun, Imam Ebu
Hanife, imam Safi, Taberi, Zamahseri, Razi, Gaz-
zali, Teymiyye, Satibi hatta Celaleyn olsun oncele-
dikleri konularda bu kisilerin bazen yaklasimlari-
ni1 tartisirlar, bazen de yararlanip alintilar yaparlar.

Genelde kaynak eserler 1970’lerden 1990’lara
kadar yayimlandi. 2000 ve sonrasinda muhtasar
veya hacmi kictik olan eserler one c¢ikti. Menar
Tefsiri’ne yonelik ilgi ve alaka nasil? Ilk baskisi
bitti mi? Bundan sonra tefsire odaklanan sempoz-
yum tiirii bir etkinlik var mi zihninizde?

Menar Tefsirinin birinci baskisimi  once
Tuarkiye'deki yakin cevremiz arasinda abone tar-
zinda 2 bin ntishaya yakin tevzi ettik. Simdi ge-
riye kalan bin nushay: da piyasaya verecegiz. Bu
konuda kampanyamizi da yaz sezonu gectikten
sonra tefsirle ilgili bir sempozyum dtizenleyerek
guclendirmek istiyoruz.

Su anda bu calismay1 ve mufessirlerini tanitan
ve tefsirin fihristini iceren Menar Tefsiri ve Konu
Basliklart Fihristi baslikli bir kitap yaymladik.
Ekin Yayinlari’ndan temin etmek isteyen herkese
karsiliksiz olarak verilecektir.

Simdi de insaallah 2015 Eylul aymdan itiba-
ren Mendar'da da ¢cokca basvurulan Zemahserimin
telifi Kessaf tefsirinin cevirisini yine abone usulu
seklinde cilt cilt yayinlayacagiz.
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Kemal Tahir, Gagdaglar ve
Tarihcilik Uzerine Bazi Diisiinceler

Kemal Tahir déneminin sagci-solcu yazarlarindan farkli olarak Tirkiye’nin
gelecegine yonelik olarak diinyadaki o giiniin toplumlarina, degisik toplumlarina
benzeyecegi seklinde bir kanaat belirtmemistir. Tiirkiye’nin ileride muhayyel bir
fotografa benzeyecegini distinmemistir. Tiirkiye'nin kendi gercekligi cercevesinde
bir gelisim gosterecegini distunmiistiit. Cogu aydinin, sosyalist aydinin kafasinda
Sovyetler Birligi, Cin ve Arnavutluk gibi modellere dayali muhayyileleri vardir.

Kurtulus KAYALI

Kemal Tahirin  kendi
iradesiyle  yaymladigi
metinler bir oyku kitab1
ve romanlaridir. Olumiin-
den sonra on bes ciltlik
notlar1, roman musvedde-
leri ve tefrika edilmis me-
tinleri de yaymlanmistir.
Rauf Mutluay'n deyisiyle
“musvedde romanlar bile
romandir”. Saghg sira-
sinda yaymlanmayan bu

malzemeler, Kemal Tahir

acisindan romanlar icin
hazirhk
Notlarin hangi tarihlerde kaleme alindig1 belli ol-

calismalaridir.

masa da bunlar roman konular tzerinde degisik
donemlerde derinlikli olarak dusundugunun ka-
nitlanidir. Ciddi olarak dustunmustiir.

Kemal Tahir'in romanlarina bakildigi zaman
dustnsel atmosferinin en merkezi yerinde tarih,
sosyoloji, siyaset bilim, folklor ve edebiyati gor-
mek mumkundur. Kemal Tahir'in yazdiklan bir-
birleriyle baglanti halinde Osmanlinin baslangic
yillarindan 1970’lere kadarki tarihsel sureci anla-
ma denemesidir. Donemin interdisipliner diyebi-
lecegimiz dustince adamlarinin bir kesimi sadece

200 yillik modernlesme
tarihimizle  ilgilenmistir.
200 willik modernlesme
streci de butinluklu ola-
rak  yorumlanmamistir.
Onun ilgi alam tarihsel
olarak ve degisik disiplin-
ler acisindan belirgin ola-
rak genistir.

1950  ve 1960h
yillarda tarih kendisini

Marksist, sosyalist ola-
rak niteleyen aydinlarin
Kemal Jaig ilgi degildir.
1960l yillarin sonlarinda

alaninda

Tuarkiye'nin toplumsal yapisini yazmay1 planlayan
aydinlarin kisa bir Osmanl gecmisi, Mesrutiyet
degerlendirmesi disinda bir elli yillik tarihsel st-
reci anlamlandirma niyetleri vardir. Bu noktada
soylenebilecek husus 1950°1i ve 1960’11 yillarda
tarihle, sosyal bilimin bir kulu olarak algilayip en
ayrintill bir sekilde ilgilenen Hikmet Kivileimh
vardir. Hikmet Kivileomlinin Marksist klasikleri
kismi asma cabasina karsin ona bariz bir bagim-
lilig1 vardir. Onun 6tesinde bariz olarak partilidir.
TKP ve sonraki turevleri cercevesinde anlasilabi-
lir. Kemal Tahir’in ana hedefinin bin yillik bu cog-
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rafyanin tarihini anlamak c¢abasi olmasina karsin
Kivileimlrnin ¢abast tiim dunya tarihini ve Orta
Asya’dan itibaren Turk tarihini anlamlandirmaya
calismaktir. Onun 6tesinde glincel siyaset 6rnegin
27 Mayis1 degerlendirmek ve solun, sosyalist so-
lun tarihini degerlendirmek gibi bir derdi de var-
dir. Diinya sosyalizminin anavatani olarak telakki
ettigi Sovyetler Birligi'ni onemsemesi s6z konusu-
dur. Genelde yazdiklar1 ve “Brejnev’e Mektup” bu
acidan onemli bir gostergedir. 1960’ yillarda yaz-
maya baslayanlarin tarihsel devrim ve TKP elesti-
rileri disinda Kivileimlimin yaklasim tarzindan te-
melde farklar yoktur. Ancak Kivileimh él¢tsiinde
kimsenin En Erken Turk Tarihi
ve Osmanli Tarihinin Maddesi
ve Osmanli Tarihinin Ruhuyla
hepsini kapsayacak olcude bir Gyanian
p psay: ¢
ilgisi yoktur.

| KEMAL TAHIR, CAGDASLARI VE TARIHGILIK (ZERINE BAZI DUSUNCELER |

Tarihle ilgili

ile ugrasmamaslar-

met Kiviletmlr'yr cagristinir. Daha 1950°]i yillarda
Istanbul Universitesinde, Marksizm’i temel ders
konusu olarak almasi, hayatinin son evresinde
agirlikl olarak eski Turk tarihi tizerinde durmasi
ve TIP Bilim Kurulu uyesi olmasi mantalite olarak
Kivileimlrya yakin durdugunu, daha dogrusu si-
yasetle ilgili olmasi anlaminda Kivileimlr'ya yakin
oldugunu gostermektedir. Benzeri nitelemeleri
Selahattin Hilav ve Idris Kuctukomer acisindan
da soylemek mumkindir. Bunlardan Selahattin
Hilav'in TiP'le ilgisi daha 6nce kesilmistir. Bura-
da soylenmek istenen siyaset konusunda yorum-
larin orttismesi degil siyasetle ilgilenmelerindeki
ortakhkur. Idris Kuctukomer de

Osmanh tuzerinde daha fazla

odaklandig icin Kemal Tahir'e

daha yakindir. Ashnda Cum-

huriyet doneminin kapsaml

Marksist
Osmanh

anlaminda

Kemal Tahir'in ise Marks-
Engels metinleri ile ve donem
acisindan  Marksist  klasikler
olarak nitelenen Lenin, Sta-
lin ve Maonun da kitaplarini
iceren metinlerle sicak sayila-
bilecek bir baglantisi yoktur.
Sadece Marks'daki ATUT kav-
ramindan yararlanarak ve fakat
onunla baglantili ve sadece ona
sadik kalmadan Osmanl top-
lumun ozelliklerini, temel ka-
rakteristiklerini  ¢oztmlemeye
calismustir. Tarihle ilgili Marksist
aydinlar Osmanl ile ugrasma-
muslardir. Kemal Tahir'in iki te-
mel alanindan biri Osmanlr'dir.

dir. Kemal Tahir’in iki
temel alamindan biri
Osmanli'dir.Aynmizaman-
da Kemal Tahir onceden
ATUT'le
ATUT kavramumn oOne-

ilgilenmeden,

mine vurgu yapmadan,
oneminin farkina var-
madan Osmanlyla ilgi-
lenmistir. Osmanh ilgisi

onu ATUTe gotiirmiis

ve fakat ornegin Sencer
Divitcioglu ATUT'ten
kalkarak Osmanlh’ya
yonelmistir.

degerlendirilmesi
da Kemal Tahire Idris Kictiko-
mer daha yakin telakki edile-
bilir. Cemil Meri¢ de Kemalist
donemin koklu sayilabilecek
bir elestirisini yapmanustir.
Birbirinden belirgin bir sekilde
uzak durmalarina, birbirleri-
nin metinlerini anmamalarina
mukabil Kemal Tahir'in temel
yaklasimiyla en fazla yakinla-
san Idris Kucukomerin disun-
celeridir.
Osmanlrya  yaklasiminmin
farkhihg iki nokta tzerinde
odaklasmaktadir.  Osmanli'ya
yonelik sadece saptama yap-
maya yonelmemekte; buna ek

Ayni zamanda Kemal Tahir on-
ceden ATUTle ilgilenmeden,
ATUT kavraminin ¢nemine vur-
gu yapmadan, oneminin farkina

varmadan Osmanlr'yla ilgilenmistir. Osmanl ilgisi
onu ATUT’e goturmus ve fakat 6rnegin Sencer
Divitcioglu ATUT’ten kalkarak Osmanli'ya yonel-
mistir. Onun 1967 tarihli kitabinin ilk boltimu
Marx-Engels’den kaynaklanan, aktarilan metinler-
le doludur. Kemal Tahir o donemin ATUT le ilgile-
nen entelektiellerinden farkh olarak ATUT tizeri-
ne terctmelere yonelmemistir. Onun o dénemde
sadece Kerim Devlet tizerine bir yazisi vardir. Sen-
cer Divitcioglu'nun brosurundeki Kerim Devlet
kavramini Turkiye’ye uygulamas: disinda yaklasi-
mu tipik bir tarzda Kemal Tahir'den daha ¢ok Hik-

olarak olumlu olarak yaklas-

makta, Osmanlyt altruist ah-
lakin temsilcisi olarak gormekte-
dir. Osmanhnin bugtn de bazi yonleri itibariyle
yasadigin ifade etmektedir. Osmanh tahlilleri bu-
gune etkisiz bir deneme olarak gorulurse basit bir
akademik ugrastan oteye gitmeyecegini, dolaysiy-
la da anlamsiz olacagini soylemektedir. Bu anlam-
da sureklilik anlayisinin merkezi yerinde oldugu-
nu soylemek mumkundur. Bu tarz bir streklilik
anlayisim Kemal Tahir ve Idris Kigukomer disin-
da herhangi bir Turk entellektiielinde gormek pek
mumkutn degildir. Burada isaret edilen streklilik
anlayisinin Niyazi Berkes ve Serif Mardin'in “tari-
hin bizi zorunlu olarak buraya getirdigi” yaklasi-
mindan kimi onemli farkhiliklar: vardir.
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O donemin, 19501i ve 1960’l1 yillarin aka-
demik tarihcilerine bakildigi zaman onlar kendi
dar alanlarmmin uzmanhklarn disina cikmamislar
genellikle de ya dar bir konu ya da kisa bir tarih-
sel donem ftizerinde odaklasmuslardir. Tarih disi
disiplinlerle ugrasmamis, yani Osmanli toplumu-
nun sosyolojik bir analizini yapmaya calismamis-
lardir. Ondan ote genelleme yaptiklarinda bazi
konulara ne olctide nifuz edemediklerini gormek
mumkundur. Bunlarin yazdig), érnegin Annales
Okulu eksenli metinler, Halil Inalcik ve O. Lutfi
Barkan'in metinleri konuya fazla vakif olmadik-
larini gosterecek mahiyettedir. Tarihciler arasinda
farkll olarak genis anlamda Osmalinin iktisadi
ve ictimai tarihini yazmaya calisan tarihci icin de
benzeri bir nitelemede bulunmak kabildir. Sozu
edilen tarihcilerin Kemal Tahirden farkli olarak
apolitik bir yaklasim tarzlar oldugu soylenebilir.
Bunlar arasinda aslen Osmanh tarihcisi olmasa da
makro duizeyde meseleyi ¢coztimleyen tarihgi ola-
rak konuyu degerlendiren Osman Turan tizerinde
durmak mumktndur. Onun yaklasimi da zaman
icinde Kemal Tahir'den farkh olarak guncel siya-
sete daha yatkin gorunmektedir. So6z konusu me-
tin tipik olarak Dogan Avcioglunun son donemde
yazdig tarzda bir Turk tarihi yazma denemesine
takaddum etmektedir. Burada kastedilen Osman
Turan’m Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkiresi(1971)
kitabidir. {lgin¢ olan husus uzerinden uzun za-
man gectikten sonra bugtinin sosyal bilimcile-
rinin 1960’h yillar sosyal bilimcileri olctistiinde
klasik Osmanli tarihcilerinin metinleriyle ilgi-
lenmemeleri ya da cok daha az ilgilenmeleridir.
Kemal Tahir sozit edilen tarihcilerin temel metin-
leriyle ilgilenmek yaninda onlarin kimi kaynak
metinleriyle de ilgilenmistir. Ondan 6te Kemal
Tahir kendi cagdaslarindan cok daha yogun ola-
rak Fuad Kopruli'ntun metinlerini de tartismistir.
Kemal Tahir'in ilgi bicimi degisik goruslerle tar-

KRITiK

nsmak seklinde tezahtir etmistir. Ornegin 1960’h
yillarda yazilan metinleri bir bicimde degisik ol-
culerde besleyen Niyazi Berkes'in 200 Yildir Ne-
den Bocaliyoruz? metniyle bir tarz hesaplasma
icine girmistir. S6z konusu metin sosyal bilimcile-
rin genelde ezberlerine aldiklart metinken Kemal
Tahir'in hesaplastigi metindir.

Ashinda degisik metinlerle tartisma deneme-
si onu ozellikle kendi dustncelerine karsit olan
metinlerle de hesaplasmaya itmistir. Bu anlama
gelmek tzere Behice Boran'in metinleri ile o dog-
rultuda seyreden Miubeccel Kiray'm metinlerine
ve hatta Bahattin Aksit’in ilk metni olan Az Ge-
lismis Kapitalizm ve Koylere Giris'ine kadar cogu
metinden elestirel anlamda soz etmistir. Dogan
Avcioglunun temel tezlerini de tartismistir. As-
Iinda Turkiyenin tarihsel farklihgmi savunmak
tzerine bina etmistir dustincelerini. Temelde sa-
vundugu dustnce Turkiyenin yapisal ozgunlugii
olup Behice Boran gibi sosyoloji tarihin tekil ko-
nulariyla ugrasmaz tarzinda bir genelleme yapma-
mustir. Kemal Tahir'in yazdiklarn bin yillik tarihin
ciddi bir sosyolojik yorumudur. Bu nedenle de
bariz bir bicimde etkili olmus goranmektedir.

Sadece iki alanda bir tespit yapmak bile Kemal
Tahir'in ne olcude ongorulua oldugunu gosterecek
mahiyettedir. Bunlardan birincisi son yirmi ktisur
senedir bizim aydinlarin Batili yazarlarin metin-
lerinden kopya cekerek soyledikleri Turkiyenin
tarihinin hichir déneminde somurge olmadig
gercegini Kemal Tahir'in onceden, yillardir tekrar
tekrar vurgulamasidir. Bugtin hi¢ kimsenin, ama
elli yil once herkesin Turkiyenin hicbir donemi
icin kullanmadig1 azgelismislik kavraminin Kemal
Tahir Turkiye’yi anlamak icin yeterli olmamaktan
ote dogru olmadigimi soylemistir. Turkiyenin az-
gelismis bir tilke olmadigini ifade etmistir. Bir bas-
ka husus da Turkiye’de solun o gtinlerdeki Kema-
list dogrultusuna karsin kapsamli, derinlikli bir

“1950li ve 1960’ yllarin akademik tarihgilerine bakildigi zaman onlar kendi dar alan-

larvun uzmanhklar disina ¢citkmanuslar genellikle de ya dar bir konu ya da kisa bir

tarthsel donem tizerinde odaklasmiglardir. Tarith disi disiplinlerle ugrasmanus, yani

Osmanl toplumunun sosyolojik bir analizini yapmaya ¢calismanuslardir. Ondan ote

genelleme yaptiklarinda baz konulara ne olciide niifuz edemediklerini gormek miim-
kiindiir. Bunlarmn yazdifh, 6rnedin Annales Okulu eksenli metinler, Halil Inalcik ve O.

Liitfi Barkanin metinleri konuya fazla vakif olmadiklarim gosterecek mahiyettedir.”
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Kemalizm elestirisi yapmstir. Islami muhafazakar
yazarlarm bir iki istisna disinda trkekce ve sig
bir sekilde dillendirdikleri Kemalizm elestirisinin
cok daha curetkar ve mutekamili Kemal Tahir'in
yazdiklarinda mevcuttur. Bu anlamda oltimiinin
uzerinden kirk iki yil gectikten sonra bile yak-
lasimlart daha cok ortuk, zaman zaman da acik
gondermelerle etkisini surdurmektedir.

Kemal Tahir doneminin sagci-solcu yazarlarin-
dan farkli olarak Turkiyenin gelecegine yonelik
olarak duinyadaki o ginun toplumlarina, degisik
toplumlarina benzeyecegi seklinde bir kanaat be-
lirtmemistir. Turkiye'nin ileride muhayyel bir fo-
tografa benzeyecegini dusinmemistir. Turkiye’nin
kendi gercekligi cercevesinde bir gelisim gostere-
cegini dusinmustir. Cogu aydinin, sosyalist aydi-
nin kafasinda Sovyetler Birligi, Cin ve Arnavutluk
gibi modeller vardir. Bu modellere yonelmeseler
de siyaseten bir yerde durmalarindan kaynakl bir
gelecek muhayyileleri vardir.

Siyasete bir olcide mesafeli olmasi, mevcut
siyasal egilimlere mesafeli ve elestirel bakmasi
nedeniyle siyaset eksenli, guncel siyaset eksenli
cevrelerde Kemal Tahir'in dustunceleri -hic deme-
mek icin pek diyorum- tartistimamistir. Hikmet
Kivileimlinin dustincelerini stirdurdugu soyleyen
hareketler ve partiler olmustur. Bunlarin birinin
bir zamanlar c¢ikardigl Yol dergisinde Turkiye'de
gundelik siyasete yatkin yarim duzineden fazla
onemli aydinin dengeli sayilabilecek -bir yaniy-
la elestirirken bir yaniyla énemini tebaruz etti-
ren- metinleri yaymlanmistir. Bunlarin tamamina
yakininin bir TIP gecmisi oldugunu tespit etmek
mumkundur. Guncel siyasete mesafeli olmasi an-
lamiyla da Kemal Tahir tizerinde pek durulma-
mustir. Ancak buna mukabil dar siyasal tercihleri
olmayan ve birbirinden dustnsel olarak farkli az
olmayan sayida entellekttiel iizerinde etkisi olmus
gorunmektedir. Bunlardan bazilarini zikretmek
gerekirse Ali Gevgilili, Ismail Cem, Selahattin
Hilav ve Serif Mardin’in adlanm saymak mum-
kundur. Ozellikle kitaplart ve kitaba pek doniis-
memis acik oturumlariyla Ali Gevgilili onemli bir
ornektir. Bu a¢ik oturumlarda Ali Gevgililinin o
donemde 6nemsenmeyen Kemal Tahir, Idris Ku-
cukomer ve Serif Mardin’i dusunceleri itibariyle
fazlasiyla onemsedigi gortlmektedir. Bu entelek-
ttiellerden son ikisinin de bir on bes — yirmi yil
sonra Turkiyenin temel diistnsel dinamiklerin-
den birini etkiledigi ve o dogrultunun yaymnlarin-
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da yazdiklart gorulmektedir. Ali Gevgilili, Ismail
Cem ve ozellikle Serif Mardin'in yazdiklar genel
mahiyetteki metinlerde Kemal Tahir'in dustnce-
leriyle onemli akrabaliklar oldugu rahatlikla soy-
lenebilir. Serif Mardin “Kopru Kurmak” bashkl
yazisinda, elli kisur yil onceki yazisinda Kemal
Tahir'in Turk entelekttiel hayat icindeki mustes-
na yerine zaten isaret etmisti. Selahattin Hilav'in
ise yazdig1 metinlerde daha sadik bir sekilde onun
dustincelerini  acimlamaya calisugr gortlebilir.
Hatta Mardin ve Hilav’in bu noktadaki saptamala-
rinda paralellikler vardir. Aslinda ATUT le ilgili ilk
doneminde bu tarz bir dustinsel etkilemeyi Sen-
cer Divitcioglunun yazdiklarinda, kendisinin de
ifadesiyle gormek mumkundur. Her yazdig satirt
fazlasiyla dustinerek kaleme alan Dogan Ergun'un
ilk metnindeki acik sonrasinda da ortitk Kemal
Tahir etkisi de asikardr.

Yukarida anilan isimlerden farkh olarak Cum-
huriyet donemi siyaseti uzerine fazla durmayan
Baykan Sezer'in metinleri daha belirgin ama do-
layli olarak ifade edilmis paralellikler tasimaktadur.
Kemal Tahir'in ciddi, belki de daha sadik etkisi
Baykan Sezer dolayisiyla olmustur. Anadolunun
degisik yerlerindeki genis bir sosyolog grubu, bi-
rornek bicimde olmasa da Turk toplumu tzerine
yaptiklari sosyolojik yorumlarda dolayli bir sekil-
de, Baykan Sezer tizerinden etkilenmislerdir. Daha
sonra farkli mecralarda seyrettigi soylenebilecek
Baykan Sezer dolayimh Kemal Tahir etkisi Kemal
Tahirden de, tabii ozellikle Baykan Sezer'den de
farkl olarak her degisik mecrada gtincel siyasete
daha yakin olmustur.

Sol aydinlar tzerindeki ortuk ve genelde in-
kardan geldikleri bir etkinin 6tesinde Islami
— muhafazakar aydinlar tzerinde de butunsel
olmasa da ciddi bir etkisi oldugu acikur. Islami
— muhafazakar aydinlar bu anlamda farkli olup
Kemal Tahir'in dustinceleriyle daha bir barisiktr-
lar. Guincel siyasetin belirgin degisikligi de zaman
icinde Islaami muhafazakarlarin mesafeli durusa
yonelmelerine yol acmistir.

Kemal Tahir’in tarih yaklasimi Turkiye’de po-
puler tarihcilik tizerine fazlasiyla disunmeyi ge-
rektirmekte olup aslhnda akademik goranumlu
tarihciligin pekala popiler tarihcilik oldugunu
kanitlayacak ve kimi populer tarih olarak nitele-
nen metinlerinde daha bir tarih oldugunu goste-
recek mahiyettedir.
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Siyasal ve Toplumsal Hareket Olarak

“Gez

Simdiden ciddi diizeyde bir “Gezi Metafizigi” olusmus durumdadir. Daha
ilk giinlerden itibaren baslayan fetislestirme egilimi romantizmle malul
bicinde devam etmektedir. Yazilanlarin kahir ekseriyeti “Gezi”yi aciklamak
ve anlamaktan ziyade irade ve istemlerin teoriklestirilmesinden baska bir
sey degildir. Yazilanlar aciklamadan (“Gezi budur” diyen degil) cok siyasi

durus (“Ben buyum” diyen “kibirli

Girizgah
“Gezi”in ardindan iki yil
gecti. Gecen iki yillik
sure icinde “Gezi” lizerine
yuza askin kitap yazildi,
konferanslar duizenlendi,
makaleler kaleme alindi,
arastirmalar  yaymlandi.
Sadece vyazihh sembolik
piyasa degil, gorsel ve isit-
sel onca urun kultur-sanat piyasasinda tedaviile
sokuldu. “Gezi” hakkinda turetilen sarkilarin ve
marslarin cetelesini tutmak bile cok gti¢. Bu abar-
tiyt nasil anlamak lazim? Akilda tutmakta fayda
var; romantizm abartilar sever. Onceleri “somut
durumun somut tahlili” ilkesine dayali rasyonalist
siyasal anlayis (isyan durumunda akl iptal etme-
yen klasik Leninist kavrayis) yerini pathosa da-
yalt bir duygulanim siyasetine birakmistir. “Gezi”
hakkinda uretilen trtinlerde kendi pratigine asik
olmak gibi narsistce bir siskinlik goze carpmak-
tadir. Pek cogumuz icin siradan olan dayanisma
duygusuna bir anlikta olsa kendisini kaptirinca bu
deneyimini essiz bir an olarak gok yuzune yildiz
misali cakmak istemektedir. Bu haliyle liseli yilla-
ra dair tek anisinin okulu asip sinemaya kagmak
olan orta smif burjuva ¢ocuklarini andiriyor oysa

Hiiseyin ETiL

haysiyet”) sergileyen metinlerdir.

kil Ne kadar da porsumiis
bir ruha, hastalikli bir
bedene sahip oldugu bel-
li; elinden gelen tek sey,
bencilce cikar iliskileriyle
orulit gindelik hayatinin
disina cikabildigi bu de-
neyimi (ki ashnda omrun-
de yasadig1 tek deneyimi)
parlatmakur, cilalamak-
tr; temizlemeye calistigl
sey kirli elleri, sthhatini aradig1 sey ise hastalikly
yabancilasmis bedenidir. Fakat bedeninin buru-
sukluklarini goremeyecek kadar da kendinden
gecmistir. Bu nedenle Narkisos “Gezi’nin ayna-
sinda kendi “guzelliginin” seyrine dalmaktadir.
“Gezi” failinin kibri (“hubris”) kendi abartisinda
gizlidir. Bu kibir olanca degisimlere ragmen hic-
bir sekilde kirilmis degil tstelik. Kulturel sermaye
hacmi “Gezi"nin farkhlik kazancidir; seyrine dal-
digr “guzelligi” (hayranlikla kapilip gittigi “yuceli-
gi” mi demeli!) ise kendinden menkul elitizmidir;
calinan piyanolar, okunan kitaplar, edilen dans-
lar, “zeka” panltist mizahlar, bestelenen muzikler,
konserler, grafitiler, oynanan tiyatrolar vs. “Geziye
destek veren unluler” retorigini gecerken anmak
gerekiyor. Adli adinca bu kibirli, yavansoylem-
ci, sabit fikirli, konformist karakter Kemalizmin
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makbul/batil/modern/kentli/kultarla vatanda-
sidir. “Gezi’nin hegomonik tipidir, onu harekete
geciren ruhudur. “Gezi’yi haysiyet ayaklanmasi
seklinde okuyan faillerin kendiliginden ideoloji-
si ise elitizmin ifadesi olan “kulttrel seckincilik”
ve “liyakat’tir. Esitlikten bahsederken bahseden
ozneye donusen bu tipin imajlar dunyasini, onu
olusturan tarihsel-toplumsal evreni betimlemeye
ve Marshall Berman'in modernizmi tanimlarken
kullandigr “tinsel [manevi] esitlik” fikrinde dahi
uzlasmayan bu tahammulsuzlugun olusum stirec-
lerine deginmeye calisalim.

Simdiden ciddi duzeyde bir “Gezi Metafizigi”
olusmus durumdadir. Daha ilk gtinlerden itibaren
bagslayan fetislestirme egilimi romantizmle malul
bicinde devam etmektedir. Yazilanlarin kahir ek-
seriyeti “Gezi"yi aciklamak ve anlamaktan ziyade
irade ve istemlerin teoriklestirilmesinden baska
bir sey degildir. Yazilanlar aciklamadan (“Gezi bu-
dur” diyen degil) cok siyasi durus (“Ben buyum”
diyen “kibirli haysiyet”) sergileyen metinlerdir. Ya-
zilanlarda kibirli 6znenin kendini gtizellemesinin
disinda herhangi bir nesne insaati yoktur. Biz bu
yazida irade beyani seklindeki bu ifadelerin ne ifa-
de ettigini, veya tersten soylersek neyi ifade etme-
diklerini gostermeye calisacagiz. “Gezi’nin aciga
cikardigy direnis enerjisinin siyasal ve toplumsal
anlamlarini, hangi kesimlere seslendigini, ne tipte
eylemci profillerine dayandigini sorusturmak ge-
rekmektedir. Bu nedenle “Gezinin buttnluklu bir
analizinden ziyade bu strecte 6nemli bir rol oyna-
yan “kulttirel burjuvazi” tizerine bir degerlendir-
me yapilacakur. Kemalizm’e gosterilen sadakatin
bir semptomu olan “Gezi’nin savunusunda one
ctkan toplumsal kesim “kulturel burjuvazi’dir.
Abartilarn sosyolojik zemini de bu toplumsal
siiftir. Onun simifsal habituslarn (zihinsel ve be-
densel yatkiliklari, davranis tarzlari, arzulari)
eylem repertuarlarni  bicimlendirmistir. Ancak
analizi tarihsel ve toplumsal bir eksene oturtmak
gerekmektedir. Bu tur bir analiz sayesindedir ki
“Gezi” olgusundaki tarihsel sureklilik motifi gos-
terilebilir. Baska bir deyisle, “Gezi™nin ilk gunle-
rinden itibaren cok sik dillendirilen “yeni gencler”
argimaninin curuklugu serimlenebilir. Ctnkd o
gencler hicte yeni (“kopus momentinin figiirleri”)
degillerdi. “Gezi”ye neredeyse ti¢ kusak aileleriyle
katilan gencler “yeni” degil, olsa olsa oteden beri
acimis siyasal ve toplumsal patikalarin siki takip-
cisidirler. “Gezi’nin faili yeni degil “takipci”dir,
“varis”tir. Tarihsel sosyolojinin dilini bir yana bi-
rakarak Alain Badiounun tabiriyle soylersek siki
takipciler “sadik”tirlar. Onlar bir olaya sadakat
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gostermektedirler. Analizimizin tarihsel ekse-
ninde neye sadakatler gosterdikleri ve varislerin
kulttirel, siyasal ve toplumsal terekelerinin neler
oldugu irdelenecektir. Temeldeki sorumuz sudur;
“Gezi’nin cagirdigr ruh ve cikardigi guralti neyi
ifade etmektedir?

1960°lardan Giiniimiize Tiirkiye’de “Sol” Hareket

Turkiye siyasal alanindaki en temel sorunlar-
dan bir tanesi siyasal alan1 dusunurken kullandig-
miz sag-sol kategorilerine dayal tasnif sistemidir.
Siyasalligi sag-sol kategorileri tizerinden dustun-
memiz stphesiz Osmanh-Turk modernlesmesi
uzerindeki frankafon etkiden kaynaklanmakta-
dir. Kant'n apriori kategorileri olarak islemsel-
lesen mezkur tasnif rejimi Turkiye’'deki siyasal
fenomenlerin aciklamasinda ciddi sorunlara yol
acmaktadir. Sag ve sol siyasetlerin evrensel ta-
nimlarindan turetilen aciklama bicimleri korles-
tirici (“perde” gibi olgularin tzerine cekilmis) bir
islev ustlenmektedir. Tam da burada “ideolojik”
bir islevden soz etmek gerekiyor. Marx'tan mul-
hem gelistirilen ideoloji konsepti tekil cikarlarin
evrensel bir soylem icine naksedilmesinden baska
bir anlama sahip degildir. Burjuva simifinin kendi
cikarlarini “insan”, “birey” gibi evrensellestirici-
ler kullanarak yaptigi sey de tam tesekkullu ide-
olojik bir islemdir. Marx'in tanimindan kalkarak
sunu soyleyebiliriz: Ideoloji gizler. “Gezi” agacin
arkasin(d)a saklanmaktadir. Kendi onculuginde
kurulacak bir karsi-hegemonya arayisinda “Gezi”,
genelliklere “vicdan”, “6zgurluk”, “esitlik” gibi il-
kelere sariliyor. Biliyoruz ki derdi, kendi meselesi
adina baskalarinin sorunlarini vesile kilmaktan,
ideolojik bir aparat olarak kullanmaktan ibarettir.
Ancak, Heidegger'in de belirttigi gibi (“karanhk
ormanin ortasinda bir yerlerde kendini acan paril-
day1s”) olaylarin cok net belirdigi/parladigr anlar
vardir. (Okumakta oldugunuz metnin yazarmin
tanik oldugu ve deneyimledigi tam olarak boyle
bir seydir.) Baskasina degil de varligin kendisine
kulak vermeyi salik veren anlardir. Bu tip anlarda
perdeler kalkmakta, sahnenin arkasindaki hakikat
parlamaktadir. Yirtilan perdenin ardinda hakika-
tin kendini actig1 bu anlardan biri “Gezi” sureci-
dir. “Gezi"yle birlikte Turkiye'deki halihazirdaki
sol siyasetlerin sinifsal, tarihsel, kilturel baglam-
lar kendisini berrak bicimde gostermistir. Genel
kategorilerin tikel belirlenimleri kendilerini do-
laysizca agiga vurmustur. Genel olarak “fasizm”,
“kapitalizm” karsithgmin veyahut “demokrasi”,

» o«

“ozgurluk”, “esitlik” taleplerinin toplumsal icerim-
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leri berraklasmistir. Bu nedenle Wittgenstein'dan
hareketle denilebilir ki sag ve sol siyasetlerin ap-
riori, evrensel anlamlar yoktur, kavramlar anlam-
larint toplumsal, siyasal pratikler icinde, baska bir
ifadeyle “kullamimlarinda” bulmaktadir. Vaktiyle
Idris Kucukomer'in isaret ettigi ama cozemedi-
gi soruna/bulmacaya isaret ediyoruz. Bu sebeple
ilk olarak “sol’un Turkiye baglaminda ne anlam
ifade ettigine iliskin bir berraklastirma islemiyle
baslamak gerekiyor. Boylece siyasal hareket olarak
“Gezi’nin analizini Turkiye'deki sol siyasetlerin
hikayesi icine oturtabiliriz. Birikimsel bir tarihsel-
sosyolojik perspektifle Turkiye'deki sol siyasal
hareketi 1) aktorler, ii) orgutler, iii) talepler ve iv)
repertuarlar tizerinden analiz edecegiz.

Tuarkiye’de sol hareketin ikinci dogumu (ilk
dogumu 1920 yillardir) 1960 sonrasinda yasan-
mistir. Gunumiuiziizde hala varliklanm stirduren
sol egilimler 27 May1is Askeri Darbesi sonrasinda
sahne almislardir. Askeri darbeyle “feodal siifla-
11" tasfiye etmekte basarisiz olan CHP kitlesi darbe
sonrasinda hizla bir solculasma sureci icine gir-
mistir. Demokrat Parti ile CHP arasindaki kavga-
nin siifsal, kulttirel temelleri mevcuttur. Demok-
rat Parti'de orgiitlenen sinifsal kitleler genel olarak
kasaba esrafidir (agalar da buradadir) ve halkin
gticti onun yanindadir. Bu toplumsal simiflar parla-
mento yoluyla devlet mekanizmasi tizerinde etkili
olmaya baslaymca burjuva smifinin ve sivil-asker
buirokratik elitlerinin sert mudahalesiyle karsilas-
tilar. Askeri darbe esrafin ve agalarn siyasal gucu-
nu geriletti ancak ortadan kaldiramadi. Darbe bu
bakimdan eksik kalmisti. Her sey bu kurucu/temel
eksiklik duygusuyla basladi. Bu eksiklik Milli De-
mokratik Devrim programimin gelisiminde mer-
kezi motifi olusturmustur. Karadeniz’den Ege'ye
uzanan CHP Kkitlesi (ki icinde Alevilerin ¢nemli
bir yer tuttugu) solun Turkiye'deki dogal tabani
olmustur. Tabanin cok partili yasamda hareket-
lenmesi siyasal-toplumsal mticadelenin bir sonu-
cudur. 1960’li yillarin ruhu Kemalizm'in iktidar
glictind yitirmesiyle paralel olarak meydana gelen
solculasma surecini ifade eder. 68 Kusagt CHP'li
ebebeynlerin cocuklarindan mutesekkildir. Zihin-
lerin yapilanmas1 acisindan Koy Enstittlerinin
rolinden de gecerken soz edelim. Sol bu mem-
lekette bugtine degin Kemalizm'in cirdik ordek
yavrusu olarak giindeme gelmistir. Ki bu yapisal
etken hala devam etmektedir. Bugun de sol, AK
Parti karsisinda iyice sikisan CHP tabaninin hare-
ketlenmesinden nefes almaktadir. Turkiye’de “sol”
diye adlandirdigimiz sey, CHP tabaninin hareket-
lenmesinin bir fonksiyonudur. Bu sosyal zemin
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solun siyasal yapisini bicimlendirmistir. O donem-
de sol idea-politik anlamda modernist ve moder-
nist olmayan sol olarak iki gruba ayrismistir. Hic-
bir zaman kitlesellesemeyen modernist olmayan
solun temsilcileri Kemal Tahir, Idris Kuctkomer
ve genclik icinde onemli bir isim olmus Harun
Karadeniz'dir. Anlasilacagi tizere ana akim Turkiye
solu idea-politik ayrismalar bakimindan moder-
nisttir. Kemalizm'in ilerletilmesi tezinden hareket
eden modernist sol teorik-politik acidan Milli De-
mokratik Devrim ve Sosyalist Devrim kamplarina
ayrismis, pratik-politik bakimdan ise silahli mu-
cadele ve parlamenter mucadele temelinde ayris-
mistir. O ginlerde olusmus bu siyasal cizgilerin
siki takipcileri bugtinde varliklarini surdtrmekte-
dirler. Bu siyasal hareketler Gezi’'de “bayraklilar”
olarak Taksim Meydaninda yerlerini almislardir.

Donemin toplumsal yapisinin simifsal konfi-
gurasyonun karakteri solun smifsal haritasinin
¢ikarilmas: bakimindan da elzemdir. Bu kisa yazi
kapsaminda ayrintilandiramayacagim sinifsal ka-
tegorileri derdimi anlatabilmek acisindan biraz
dort koseli (kaba Marksist bir bicimde) kullana-
cagim. Marx'in sinif teorisi tzerinden ilerlersek,
klasik Marxist literatiir temel olarak ti¢ simifsal
katmandan soz etmektedir; burjuvazi, isci sinifi ve
kucuk burjuvazi. Kuguk burjuvaziyi ise Marx ken-
diicinde ikiye ayirmaktadir; klasik kuctik burjuva-
zi ve yeni kucuk burjuvazi. Eski kuctuk burjuvazi
koyltler, esnaf ve zanaatkarlardan olusmakta iken
yeni kuictik burjuvazi doktorlar, avukatlar, mimar-
lar, muhendisler, sanatcilardan vb. olusmaktadir.
Marx bu smifsal katmanlarin siyasal yatkinliklar-
na iliskin ¢ikarimlarda bulunur. Ona gore klasik
kucuk burjuvazi muhafazakar bir siyasal egilime
sahiptir. Buna karsin ise yeni ktictik burjuvazi de-
gisimci bir niteligi vardir. Turkiye’de Demokrat
Parti’den AK Parti’ye uzanan siyasal cizgi izlen-
diginde klasik kucuk burjuvazinin muhafazakar
partilere oy verdigi gorulmektedir. CHP etrafin-
da orgutlenen toplumsal simiflar ise buyik oran-
da (Ozal'la birlikte parcalanmaya baslayan) yeni
kucuk burjuvaziden olusmaktadir. “Gezi” sure-
cindeki belli bash olaylar anlamak acisindan bu
sinifsal kategorilerin kesifsel bir anlami vardir.
Taksim esnafiyla “Geziciler” arasinda yasanan ge-
rilim bir nevi Gezi parkinin bas orgutleyicisi Tak-
sim Platformunun (ki buytik oranda TMMOBun
onct aktor oldugu) yeni kuiciik burjuvalar ile kla-
sik kuctk burjuvazinin cikarlar ve ilgiler (interest)
kavgasidir. Basitce bu olay para-militer guclerin
orgitlemesi olarak degerlendirilmemelidir. Simf-
sal tasniflere devam edersek, klasik Marxist lugat
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bu simifsal kategorilere bir de sinif-dist kategoriler
ekler; memurlan da icine alacak bicimde tanim-
lanan burokrasi, aydinlar ve ogrenciler. Kemalist
batililasma programmin uygulanmasinda devlet
aygitinin ve aydin kitlenin 6nemini bu planda du-
stnmek gerekmektedir.

Bu simifsal-toplumsal kategoriler icinde solun
nereden gelistigine gelelim. Basitce cevaplarsak
“isci smifi” ve “klasik kucuk burjuvazi” disinda
tim kategorilerden beslenmekle birlikte esas ola-
rak yeni kuictiik burjuvazi ve siif-dist kategoriler
solun dogal tabamdir. Turkiye
solu bu nedenle ogreci hare-

o
keti, aydin hareketi ve memur Gezi’nin
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ilk giinlerin-

derindir. O halde devrimcilerin yasam dtnyalar
neresidir? Devrimcilerin nomosu Kemalist kiicuk
burjuvaziye aittir. Bu nedenle onlar ancak kent-
li kucuk burjuvalarin evlerinde saklanabildiler,
gizlenebildiler. Benzer bicimde bugtine bakarsak
“Gezi” surecinde harekete gecen yerler CHP taba-
ninin (buraya etno-dinsel bir kitle olarak alevileri
ve onlarin yerleskelerini de eklemek gerekiyor)
huktm surdugi mekanlardir, mahallelerdir, bol-
gelerdir, sehirlerdir. Istanbul ozelinde soylersek
sayet Mecidiyekoy, Besiktas, Bakirkoy, Kadikoy
vb. yerlerdir. Ancak bu kitlenin
Alevi alt smuflariyla ayristig
noktalar mevcut. 1980 sonra-

hareketi olarak kendini aciga
vurmustur. 1960 sonrasini ka-
sip kavuran isci ve koylu hare-
ketleriyle iligkisi hicbir zaman
organik degildir, hatta aktorleri
harekete geciren motivasyon
da is¢i ve koylu mobilizasyo-
nuyla smifsal acidan farkhla-
sir. Bu “dunya” ayrismasinin
cok onemli pratik sonuclan
olmustur. 1971 kopusuyla bir-
likte kurulan silahlh mucadeleyi
esas alan orgut mensuplarinin
mutemadiyen isci ve koylu-
ler tarafindan ihbar edilmeleri
“devrimcilerin” dogal yerlerinin
neresi oldugu konusunda bize
bir fikir vermektedir. Bir paran-
tez acarak Turkiye'deki devrim-
cilerin neden gittigi her yerde
ihbar yediklerini Carl Schmitt'in
Partizan Teorisi kitabinin ilham
uzerinden anlamlandirmaya ca-
lisalim. Schmitt kitabinda soyut
dusmana (“burjuvazi” gibi) karst
savasan “devrimci partizan”(ki
buna o “partizan” der) ile somut

den itibaren cok sik dil-
lendirilen “yeni gencler”

argiimammn ctiriikliigti
serimlenebilir. Ciinkii o
gencler hicte yeni (“kopus
momentinin figiirleri”)
degillerdi. “Gezi”ye nere-
deyse ti¢ kusak aileleriy-
le katilan gencler “yeni”
degil, olsa olsa oteden
beri acilmis siyasal ve
toplumsal  patikala-
rin siki takipgisidirler.
“Gezi’nin faili yeni degil
“takip¢i’dir, “varis’tir.
Tarihsel sosyolojinin
dilini bir yana biraka-
rak Alain Badiounun
tabiriyle soylersek siki
takipciler “sadik’tirlar.

sinda CHP Kkitlesinin kaymak
tabakast  de-politiklestiginde
radikal sol orgutlerin buytk
cogunlugu Alevilesti. Bu sol or-
gtitlerin merkez komitelerinin
buyuk cogunlugu Alevilerden
olusmustur. Dolayistyla Taksim
Meydanina yerlesen radikal sol
gruplar toplumsal taban olarak
Alevi alt-smiflarindan  olus-
makta iken “Gezi” parkina yer-
lesmis kitle ise genis anlamda
CHP kitlesidir.

1960-80 araligindaki top-
lumsal ve siyasal hareketleri
aktorler, orgutler, talepler ve
eylem repertuarlart tzerinden
genel bir sablonlastirmaya gi-
delim. Toplumsal hareketin
aktorleri olan isci ve koylulerin
orgutleri isci sendikalari, parti-
ler, meslek odalari, kooperatif-
lerdir. Bu hareketlerin talepleri
ekonomik, eylem repertuarlart
ise grev, fabrika ve toprak is-
gali, yurtyusler bicimindedir.
Siyasal hareket olarak solun

dusmana (“isgalci gui¢” gibi) karst

savasan “karasal partizan” (ki buna o “gerilla” der)
arasinda bir ayrim yapmaktadir. Schmitt devrimci
partizanin idea-politik bir yonelim icinde oldu-
gunu, karasal partizanin ise nomos merkezlililk
anlaminda nomotetik bir yonelimde oldugunu be-
lirtir. Devrimci partizan kendi soyut siyasal prog-
ramini uygulamaya koymaya calisiginda halkin
nomosu ile devrimcinin ideast karst karsiya gelir.
Dolayisiyla halk devrimci partizani kendi savasci-
st olarak gormez ve devlete ihbar eder. Devrimci
partizanin halkla arasindaki yarik bu agidan epey

gelistigi zeminin aktorleri ise Ogrenciler,
aydinlar ve memurlardir. Bu toplumsal katman-
larin orgiitleri dernekler, ogrenci federasyonlari,
memur sendikalar1 ve devrimci sol partiler olup
talepleri ise siyasal iktidardir. Kullandiklar eylem
repertuarlarina gelirsek; isgal, boykot, silahli mu-
cadele, savas, gosteriler, yurtyusler, sokak siyase-
ti vb'dir. Toplumsal hareket olarak isci eylemleri
ve koyli isyanlar ile siyasal oznelerin baglantist
Turkiye Isci Partisi 6rnegi haricinde (ancak bugun
“sol” olarak bildigimiz ¢izginin uzerinde TIP gene-
leneginin etkisi son derece azdir) her zaman icin
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cok zayif olmustur. Siyasal hareketleri besleyen en
onemli dinamik Kemalizm'in merkezi devlet aygiti
tizerindeki derin etkisi nedeniyle “memur”lardir.
“Memurlarin” Tuarkiye solunda merkezi bir ro-
linden soz etmek gerekiyor. Devlet alaninin De-
mokrat Parti tizerinden yeniden duzenlenmesiyle
birlikte smifsal (E.P. Thompson’ct anlamda smif
kavramindan soz ediyorum) kayiplar yasayan
memurlar Kemalizm’i sol bir zaviyeden yeniden
kurguladilar. Memurlar icinde de onemli bir yer
tutan grup ise “ogretmenler”dir. Ogretmen sendi-
kalarinin (TOBDER) seksen oncesinde cok aktif
olmasimin Turkiye sol tarihi acisindan anlamini
dogru okumak gerekiyor. Bir ikinci hususta og-
renci kategorisi icin s6z konusu. O donemde 6g-
rencilerin hepsi solcu olma egilimi icinde degildi
kuskusuz. Tipki Pierre Bourdieunun Fransiz 68
icin yaptigr okuma gibi Turkiye'de de solcula-
san ogrencilerin siifsal haritalanm  “fakaiiltele-
ri” goz onune alarak aciklamak gerekiyor. Hangi
universitelerde ve hangi fakultelerde solculasma
streci yasanmustir ve neden? Devrimci ogrenci
liderlerinden Deniz Gezmis'in Istanbul Univer-
sitesi Hukuk Fakiltesi, Mahir Cayanin ilk ola-
rak Istanbul Hukuk sonra Ankara Siyasal Bilgiler
Fakultesi, Dogu Perincek’in Ankara Universitesi
Hukuk Fakultesi, Sinan Cemgil'in OTDU Mimar-
ik Fakultesi, Ibrahim Kaypakkayamin Capa Og-
retmen Lisesi ogrencisi olmasinin hem ideolojik,
hem de siifsal anlamlar1 tuzerine distnmek ge-
rekiyor. Kaypakkaya disindakilerin hemen hepsi
(Alevi bir koylu ailenin cocugudur ve digerleriyle
yollar koylulugunden dolayr ayrilir) Kemalist ai-
lelerden gelen kucutk burjuva cocuklaridir. Mahir
Cayan'in Kemalizm'i kucuk burjuvazinin radika-

KRITiK

68 Kusagi1 CHP'li ebebeynlerin ¢cocuklarindan
miitesekkildir. Zihinlerin yapilanmasi agisin-
dan Koy Enstitiilerinin roliinden de gecerken
soz edelim. Sol bu memlekette bugiine degin
Kemalizm’in cirdik ordek yavrusu olarak
giindeme gelmistir. Ki bu yapisal etken hala
devam etmektedir. Bugiin de sol, AK Parti
karsisinda iyice sikisan CHP tabanmimin hare-
ketlenmesinden nefes almaktadir. Tiirkiye'de
“sol” diye adlandirdigimiz sey, CHP tabani-
nmin hareketlenmesinin bir fonksiyonudur. Bu

sosyal zemin solun siyasal yapistm bicimlen-

dirmistir.

lizmi temelinde okumasi kesinlikle dogrudur ve
sol, Kemalizm'in kiictik burjuva radikalizminden
dogmustur. Baska bir ifadeyle sol, Kemalizm’in
kalelerinden turemistir; hukukcular, 6gretmenler,
mimarlar, sanatcilar, kulttirel ureticiler vb. top-
lumsal katmanlarin, cesitli stati gruplarimn ra-
dikallesmesinin sonucudur. Bu sosyal-sinifsal de-
mografinin mekansal karsiliklarina yukarida isaret
etmistik. Tam da buradan cikacak olan fenomen
yeni kucuk burjuva karakterdir. Burada bir yanlis
anlasilmay1 engellemek acisindan bir hususa isaret
edelim. Turkiye’deki solcular arasinda oldukca ah-
laki ve siyasi bir damga (stigma) olan “kucuk bur-
juva” nitelemesi genel olarak ogrenciler icin kulla-
nilir. Halbuki Marx'in sinif teorisi icindeki kuctik
burjuvaziyle ogrencilerin hic alakasi yoktur. Og-
rencilerin ahlaki ve siyasi olarak kucuk burjuva
olarak nitelendirilemesi Rus Devrimi'nden kalan
bir adlandirmadir ve Turkiye'ye Leninist metinler
ve Maksim Gorki'nin Kiiciik Burjuva Ideolojisinin
Elestirisi kitabt tzerinden girmistir. Bu nedenle
kuguk burjuvazi ifadesi Marx'ta bir sinif teorisinin
analiz kavramiyken Tuarkiye'deki yaygin kullani-
minda siyasal bir jargona dontsmustur.

1969-70 momentinde dogan devrimci solcu
ozne 1980 sonrasinda yeraltina cekilmis, Gezi
sureciyle birlikte yeniden cisimlesmistir. Kucuk
burjuvazi yeniden radikallesmis ve solculasma
strecine girmistir. Kolektif hafizasindaki ge¢mis
ruhu cagirmaya baslamistir. Hem de hukukeular,
sanatcilar, ogretim uyeleri, beyaz yakahlar, dok-
torlar, mimarlar, kisacast yeni kuctk burjuvazi
onculugunde. O 6znenin butun anadiliyle birlikte
dogmustur; Grup Yorum’un konserlerindeki Ame-
rika karsithgimi haurlayalim, OTDU ogrencilerinin
protestolarindaki dili hatirlayalim, Turkiye Komu-
nist Partisinin buttn ideolojik programini, slo-
ganlarini hatirlayalim. Bugtn sol partilerin hemen
hepsinin temel derdi “Gezi”yle birlikte hareketle-
nen genis anlamda Kemalist kitleyi (adli adinca
sekulerleri) orgutlemekten ibarettir. O Kkitlenin
taleplerini politiklestirmekten baska bir dertleri
yoktur. Bu dilin ve 6znenin Kemalizm'’in radikal-
lesmesini ifade etmesinin disinda bugtinin bagla-
miyla uzaktan yakindan bir akrabaligr soz konusu
degildir. Oznenin ileri ket vurmasindan, gec¢misi
saylklamasindan baska bir anlami yok. Gezi'ye
giden strecin 6ncesinde OTDU’deki Deniz Gez-
mis anmalariyla birlikte Deniz Gezmis figtirtintn
(Kaypakkayanin degil ama) ve Mahir Cayan ciz-
gisinin  guclenmesinin (gerek ODP tzerinden
Dev-Yol geleneginin gerekse de DHKP-C tuzerin-
den Dev-sol geleneginin) nedeni her iki isminde
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esasen anlatmaya calistigimiz gibi Kemalizm'in
toplumsal tabaninin hareketlenmesinden, radikal-
lesme strecine girmesinden dogan bir karaktere
sahip olmalaridir. Peki, o guntin 6znesini bugtin-
le mukayese edersek neler soyleyebiliriz? Sonda
soyleyecegimizi ortada soyleyelim o vakit: Marx,
Napolyon'nun yegeni Napolyon Bonapart hakkin-
da Louis Bonapartin 18 Brumeire’i isimli calisma-
sinin ilk cimlesinde soyle demisti:

“Hegel, bir yerde, soyle bir gozlemde bulunur:
butun tarihsel buytik olaylar ve kisiler, hemen he-
men iki kez yinelenir. Hegel eklemeyi unutmus:
birinci kez trajedi olarak, ikinci kez komedi ola-
rak. Danton’a gore Caussidiére, Robespierre’e gore
Louis Blanc, 1793-1795’in Montagne'ma gore
1848-1851'in Montagne’l, amcasina gore yegeni.
Ve, 18 Brumaire’in ikinci baskisina eslik eden ko-
sullarda gene ayni karikatur gorayoruz”.

Ilkinde trajedi olan tipler (Deniz Gezmis) ikin-
cisinde komedi/karikattir olarak gtindeme geliyor
(Koray Caligkan). Ilkinde Mahir Cayan, Ibrahim
Kaypakkaya gibi teorisyenler ¢ikmisken ikincisin-
de Cihan Tugal, Foti Benlisoy gibi tipler ¢ikabilili-
yor. [lkinde Lenin, Mao, Marighella gibi isimlerin
kitaplart ellerden dismezken simdilerde Zizek’in
metinleri ellerden diusmuyor. Ilkinde trajik bir
sonla biten “devrimci” hayatlar, bugiun ¢ok komik
bir karikattir olarak (“Parka cadir kurma” seklin-
de) gtindeme gelebiliyor; “capulcu”. Devrimcinin
yasantist trajiklik, capulcunun yasantist ise ko-
miklik ile maluldur.

“Gezi"deki 6zneyi anlamak icin seksen oncesi-
nin izlerinin yanisira seksen sonrasindaki gelisme-
leri de irdelemek ve siyasal hareketin degisimini
benzer bicimde ozneler, orgutler, talepler ve re-
pertuarlar tizerinden giderek tartismak gerekiyor.
Seksen oncesinde “devrimci savasct” donemin ve
yerel hem de uluslararasi konjonkturt nedeniyle
temel karakterdi. Halk savasi, ulusal kurtulus sa-
vast MDD merkezli siyasal mahfillerin ana gindem
maddesiydi. Bilhassa 1971 sonrasinda (12 Mart’la
birlikte ordunun muttefik g¢c olmaktan ¢ikma-
siyla) gindeme oturmaya baslayan olgu ise Leni-
nist Parti aparaudir. 12 Eylul Askeri Darbesinin
akabinde sol karsilastigi baskilarla birlikte temel
bir donustim gecirmistir. Siyasal iktidarin elde
edilmesine dayali stratejiler terk edilmis (azami
program), en temel gorev olarak “demokratik go-
revler” (asgari program) kabul edilmistir. Marksist
yaklasim acisindan ise Dogu Marksizmi'nden Bati
Marksizmine dogru bir transformasyon yasan-
mistir. Radikal sol gruplar acisindan ise donustm
soyle yasanmustir; “halk” kavrami terk edilmis

| SIYASAL VE TOPLUMSAL HAREKET OLARAK “GEZI" |

(mahalle orgtitlenmesi), “isci” (emek, fabrika or-
gutlenmesi) kavrami merkeze alinmistir. Bu grup-
lar ancak giderek marjinallesme egilimi icinde
girmislerdir. Siyasal devrim programi terk edilmis,
toplumsal alanda demokrasinin derinlestirmesini
isteyen yaklasimlar (12 Eylulin baski rejiminin
etkisiyle) basat hale gelmeye baslamistir. Sivil top-
lumcu radikal demokrasi teorileri Leninist devrim
stratejilerinin yerini almistir. 12 Eylil oncesinin
solu acisindan tipik metin Lenin’in Devlet ve Dev-
rim kitabi iken, 12 Eylul sonrasinin tipik metni
Ernesto Laclauwnun Hegemonya ve Sosyalist Stra-
teji calismasidir. Profesyonel devrimciligi birakan
radikallesmis orta siniflar sisteme yeniden entegre
olmuslar ve neo-liberalizmin gozde kuruluslarn-
da calismaya baslamislardir. Radikal sol orgutlerin
siki takipgileri olarak ise sadece alevi mahalleleri
kalmistir.

Yeni kiictik burjuvazinin neo-liberal ekonomik
modelle birlikte degisen bir karakterinden soz
etmeliyiz. Bilindigi tzere neo-liberal ekonomik
model devlet merkezli buyume stratejilerini ter-
ketmis ve onu piyasa merkezli buyiime modelleri
ile degistirmistir. Bu nedenle piyasacihgin gtclen-
mesinin siyasal formu sivil toplumculuk olarak
belirginlesmistir. Medya kuruluslari, reklamcilik
sektord, bankalar seksen sonrasinin gozde calisma
sahalandir. Neo-liberalizmin piyasacilign altinda
yeni tipte bir kuctuk burjuvazinin dogusuna ta-
niklik edilmistir. Seksen 6ncesinin devletle baglar
guclit olan kucuk burjuvazisi form degistirerek pi-
yasaya bagimli hale gelmistir. Yeni kucuk burjuva-
zinin seksen sonrasinda gecirdigi donustumler sol
icerisinde iki buiytuk ayrismaya neden olmustur;
sivil toplumculuk (sol liberalizm) ile ulusalcilik.
Sinifsal icgulere baglanabilecek bu ayrisma tzeri-
ne basitce sunu sdylemek gerekiyor; devlete bagla-
r1 gucli olan pozisyonlarin ulusalciliga, piyasa ile
baglar1 gtclu olan pozisyonlarin ise sivil toplum-
culuga gebe oldugudur. Aslinda devlet tniversite-
sindeki doktor ile kendi muayenesi acan doktor
arasindaki, devlet universitesindeki akademisyen
ile vakif tniversitesindeki akademisyen arasinda-
ki, kendi avukathik sirketi olanlar ile barolardaki-
ler arasindaki devlet-piyasa merkezli bir ayrisma-
dan soz ediyoruz. Ancak aralarindaki ayrismalara
ragmen tum bunlarin hepsini biraraya getiren olgu
Kemalizm’in gerek sivil toplumdaki gerekse de
devlet alanindaki kalelerinin geriletilmesidir. Si-
nifsal yapinin degisimiyle birlikte seksen sonrasin-
da siyasal hedeflerde degismistir; sinifsal taleplerin
yerini insan haklar soylemi, silahli mucadelenin
yerini elestiri silahi, esitlik soyleminin yerini 6z-
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gurlik sdylemi, ekonomik ilgilerin yerini etik ilgi-
ler (“dayanisma” etigi) almistir. Bu aktorlerin temel
orgutlenme araclar artik Leninist Parti degil, daha
esnek modellerdir; platformlar, dernekler, hare-
ketler, muhalefetler, koordinasyonlar, inisiyatifler,
kolektifler vb. Donemin en énemli platformu ise
parti olmayan parti olan Ozgirlik ve Dayanisma
Partisi'dir. ODP yeni orta siniflarin temel o6rgiit-
lenme aracidir ve Taksim Platformu tizerindeki en
temel gic bu kesimdir. ODP'nin talep ettigi ka-
musallik teorik olarak Jurgen Habermas, Ernesto
Laclau, Hannah Arendt gibi isimlerin metinleri
tizerinden tartisitlmistir. fronik bir bi¢imde soyler-
sem Yeni Gundem: lletisim’dir. (Ancak “Gezi’yle
birlikte radikallesme artinca Fransiz 68 radika-
lizminin énemli isimlerinden Jacques Ranciere’e
atifla “uzlasmazlik” kavraminin “iletisim” kavrami-
nin yerine gecmeye basladigini belirtelim.) Yasam
tarzina yapilan vurgu, cok-kultirculik, farklhlik
atfi sivil toplumcu 6znenin yeni jargonu haline
gelmistir. Sert, kavgact marslarin yerini yumusak,

L«

mutena sarkilar, tarkiler (“Yeni Turku”, “Bulut-
suzluk Ozlemi”, “Dus Sokag: Sakinleri”) almistir.
(Tarihsel surekliligi tipik bir gostergesi de “Gezi”
sonrasinda 1968 donemlerine ait eski marslarin
karnavaleks formlarda yeniden dogmasidir.) Yu-
ruyuslerin yerine ise karnavallar gecmistir. 2000
sonrasinda biuytk kent merkezlerinde ODP cizgisi
baskin hale gelmeye baslamistir. Bu siyasal cizgiyle
birlikte ekolojist hareketler, kadin hareketleri, es-
cinsel haklar gibi egilimler belirginlesmeye ve ka-
musallasmaya baslamistir. “Gezi” sturecinin onct
guicleri 1980 6ncesinin oldugu kadar 90’ yillarin
birikimine de yaslanmaktadir. Farkli siyasal ve
toplumsal egilimleri kendi catis1 aliinda birlestire-
bilmis ODP kitlesinden gelen birikimler “Gezi’nin
orgutlenmesinde, eylem bicimlerinde, atilan slo-
ganlarda belirleyici olmustur; “musterekler” soyle-
mi ve “her yer taksim her yer direnis” slogan1 ODP
icinde orgutlenmis yeni orta sif kitlenin
icinden cikmistir.

Simdi, buraya kadar “Gezi"nin tg¢ temel bile-
seninin tarihsel olusumunu aktarmaya calistim; 1)
sol orgutler ve aleviler, ii) ulusalcilar ve iii) yeni sol
siyasetler. “Gezi’nin butiinsel govdesini belirtir-
ken i¢ ayrismalara da 1sik tutmak gerekmektedir.
“Gezi” surecinde eski sol ile yeni sol “bayraklilar”
ile “bayraksizlar” biciminde ayrismistir. Mekansal
olarak klasik sol Taksim Meydani’na yerlesmis-
ken, yeni sol siyasetler “Gezi” parkina yerlesmis-
tir. Zaten 6znenin adini koyan da oradaki kitledir;
capulcular. “Gezi” sonrasinda “yeni orta smniflar”
kavramsallastirmasini atesleyen de bu kitlenin
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simifsal yatkinlklarl olmustur. Yeni orta simflar
olarak referans verilen kitle, kuresellesme yanlist,
kitap okuyan, kendisini egitimli gorerek halktan
ayiran, ironik bir dile sahip, eglenceyi onemse-
yen, siyasal partilere mesafeli, yatay orgtitlenme
modellerine yatkin, Istiklal Caddesi, Harbiye,
Nisantas1 kitlesidir. Sonralar1 olusan forumlarda
Besiktas, Nisantasi, Kadikoy, Taksim civarlarinda
kurulmustur. Duvar yazilari, mizah, ironi, sanatsal
pratikler, sarkilar vb. kulturel direnis pratikleri-
nin faili de buradadir. Ancak bu insanlar CHP’nin
bedeninde yer almaktadirlar. Birazdan ayrintilan-
diracagiz “kulttirel burjuvazi’de “Gezi” kitlesinin
icindedir. Seksen oncesi ile seksen sonrasinin si-
yasal tasavvurlar arasindaki gerilim “Gezi’nin be-
deninde yankisini bulmustur. “Gezi’nin bedensel
yatkinliklan ile teorik akli arasindaki gerilimler
incelemeye degerdir, ancak burada bu incelemeye
gerek yoktur, ancak sunu belirtebiliriz; Gezi"nin
bedensel yatkinligr Turkiye 68‘dir, teorik yatkinli-
g1 ise Paris 68'i.

Beden ve akil meselesinde sunlari dile getirme-
liyiz: Insanin 6znelesmesinde rasyonaliteden cok
duygu durumlarmin (6rnegin “kin” gibi) onemli
oldugunu dustunuyoruz. Duygu modlarinin da
psikolojik, fizyolojik bir zatiyet olmaktan cok
sosyal-sinifsal olusumlar (simifsal-kulttirel kinler)
icinde yapilandigini soylemeliyiz. Cunki kucuk
burjuvazi tzerine olan literatirden biliyoruz ki
kucuk burjuvazinin oynak konumu tst burjuvazi
gibi bir rasyonalite cihazina sahip olmasini engel-
ler ve duygusal tepkileri cok daha fazla sergileme-
sine neden olur. Radikallesme dinamiginin simifsal
yapist buradan gelir. Kin gibi en kaba duygulardan
mutesekkil kitlelerle muizakere ve iletisim olanak-
lart ortadan kalkar. Adornonun deyisiyle “kultur
tasinin alinda kaynayan dehset” kendisini goste-
rir. Sozun (“sav veren Oznenin”) iptal oldugu se-
sin onun yerine gectigi bir siyasal baglam peyda
olur. Memleketin en egitimli kesimi, dolayisiyla
da “soz” sahipleri degil midir ki uzun bir stredir,
Antik Yunan'dan bu yana kolelere hasredilen ifade
bicimlerine (ses ¢ikarma) basvurmaktadirlar; ten-
cere tavayla (bir elinde Bogazici diplomast elbette)
baslayan (yani “gurtltuyle”) kolece ifade tarzlan
oradan “tatava yapma bas gec’e ve simdilerde ise
“alkisliyoruz” (en kaba ses ¢ikarma bicimiyle) se-
¢im sloganiyla devam etmektedir. Elitizm iddiasin-
dan lumpen bir fasist jargona (“oy verin gitsinler”)
dustis bu olsa gerektir. Kindarlhiktaki artisin nede-
ni klasik simetrinin bozulmasinda yatmaktadir.
Kendilerini ustiin gordukleri kitleyle yasadiklar
kismi esitlenme sekiiler 6zne de kin birikmesine
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neden olmaktadir. Klasik simetri bozulunca artk
kendisini gomebilecegi anlam sistemi c¢okmeye
de baslamistir. Kuctk burjuvazinin klasik/sektler
fraksiyonu muhafazakar kitlenin kucuk ve orta ol-
ceklerde ekonomiden siyasete ve oradan kultiire
tim alanlarda buytimesine paralel olarak yitirdik-
leri ayricaliklardan dolay: kin tutmaktadir. Yuka-
ridaki lumpenlesmenin ve fasistlesmenin sosyo-
lojik imasini boyle okumaliyiz. Buradan cikis icin
eski repertuarlarini, dilini, imajlarmi cagirmakta
ve efendiligini yeniden tesis etmek istemektedir.
Kendileriyle hesaplasma yerine savunma psiko-
lojisine girdiler. Oyle ya, “aydin” Zola’dan beridir
“sucluyum” demez, “suclar”. En derininde yatan
kininle ytizles!

Kiittiirel Burjuvazi ve Sembolik Miicadele:

Toplumsal hareketler literaturtnin ileri str-
dugu onemli argimanlardan bir tanesi toplumsal
hareketi baslatan kitlenin sosyal-sinifsal yapisinin
hareketin orgiitlenme bicimini, taleplerini, ey-
lem repertuarlarini belirledigi seklindedir. “Gezi”
uzerine yurttulen mucadelelerin en onemli ayag
fiziksel siddet olsa da, belki de daha semptomik
olan1 “sembolik mucadele”dir. Olaylar sirasinda
one ¢ikan fotograflar, dillendirilen genel soylemler
bunu ortaya koymaktadir; bir yanda polis jopu, di-
ger yanda ise polise karsi kitap okuyan solcu geng.
Eylemler esnasinda dans eden, takmayan, ironi ya-
pan, senlik havasinda itiraz eden, piyonalar calan,
duvarlara yazilar yazabilen, ellerinden muzik alet-
lerinin dusmedigi, cadirlar kurabilen bir eylemci
tipolojisiyle karsi karsiya kaldik. 90t yillardan iti-
baren yeni orta siniflar zaten kultir sanat alanin-
da, medyada onemli mevkiler edinmisti. Kendi-
lerini halktan dil becerileriyle, kultir ve sanattan
anlamalariyla, iyi egitimleriyle ayristiriyorlardr.
Bu smnifsal habituslar nedeniyle internet, medya,
kultur sanat, bilim ve felsefe gibi alanlar eylemler
surecinde ve sonrasinda ¢n plana gecmistir. De-
meye calistiklart kendilerinin Turkiye'nin kaymak
tabakasy/elitleri olduguydu. Kultir ve sanattan an-
cak onlar anlardi ve tlkenin geri kalan liyakatsiz
insanlardan olusmaktaydi. Onlarin disindaki her-
kes ancak zordan, kabaliktan anlardi, kendileri ise
konusan, kentli, nazik insanlar kiimesiydi. “Oran-
tisiz zeka laflar1”, “bagzi seyler” espirileri tipoloji
hakkinda yeterince fikir veriyor zaten. Tam da bu
pratiklerden solun isci smifiyla ve halkla kurdugu
teorik ozdeslesmeler paramparca olmustur. (Hadi
bagkasina itiraf edemiyorsun bari kendine itiraf et,
biz yine de duymayalim!) Burjuva haklar retori-
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gi onca elestiriden sonra geri geldi. Ulus Baker’in
ogrencileri Spinozanin kudret ogretisinden liberal
hak teorisine gerilemislerdir. Post-yapisalciliktan
aydinlanmacihga, affection temelinde okunan
Spinoza’'dan rasyonalist, Amsterdam burjuvazisiy-
le muttefik olan Cumbhuriyet¢i Spinoza'ya, Olgun
Marx'in bilimselciliginden Gen¢ Marx'in htima-
nizmine dogru bir dizi zihinsel/mental dontstm
yasanmistir. Hegel'i yeniden kesfetmek zorunda
kalmuslardir. Kultiirel sorunlardan siyasal sorun-
lara dogru bir ilgi kaymasina taniklik etmekteyiz.
Memlekette siyaset felsefesi patlamasimin baglamla
bir iliskisi var kuskusuz. Bu kitle kendi orta sinif
¢ikarlarini sol bir retorik i¢inden savunmaya cali-
sinca ideolojik perdeler yirulmustr. Isci ve koylu
eylemlerine giden eski devrimcilerdense capul-
cularin “Inci Pastanesi”, “AKM”, Emek Sinemas1”,
“Robinson Cruose Kitabevi” savunulart herseyi
apacik kilmaktadir.

Turkiye'ye 6zgu bir sermaye bicimi var; kent-
lilik sermayesi. Boyle bir sermayenin ne anlama
geldigini ugradiklan sembolik siddetten dolay1
koyluler cok daha iyi bilirler: Batili yasam tarziy-
la, sekuler tuketim pratikleriyle iceriklendirdikleri
bu sermaye bicimiyle kendilerini “tasralilardan”
aywrtyorlardi. Neye sahiptiler, ayricaliklarn neydi?
Pierre Bourdieunun deyisiyle “kultirel sermaye-
ye”. Bourdieunun kulturel sermaye sahibini Al-
win Goldnerm kavramiyla “kulturel burjuvazi”
olarak tamimlayacagiz. “Kultir” faktora Turkiye
gibi tlkelerde (Fransa'da oldugu gibi) ust simf-
larn onemli bir ayraci olarak islem gormektedir.
Hangi toplumsal parametrelerin sinifsal ayrismada
rol oynayacagl tarihsel baglamla irtibathdir. Kalta-
rel sermaye sinif olusumunda, deneyimlerde, his
yapisinda son derece ¢énemli bir faktordur. Sinifsal
ayrismanin 6nemli ¢ikularindan olan kulturel ser-
maye (6nemli okullardan mezun olanlarin devle-
tin onemli kadrolarina gelmesi) bir yandan devlet
soyluluguna, diger yandan da kaltar soyluluguna
neden olur (sanat, bilim, muzeler, konserler, fel-
sefe, dustince, edebiyat alaninda hegemonya). Bu
nedenle kultarel burjuvazinin roltt kayda degerdir.

“Gezi"yle birlikte akademide, kulttr ve sanat
alanlarinda (6zelliklede karsi olduklari burjuvala-
rin kendilerine actigy alanlarda) varligini stirduren
kulttirel burjuvazinin elestiri silahina sarildigina
tamiklik ettik. Gelismekte olan elestirinin temel
ozelligi kultiirel burjuvaziye ait olmasidir. Baska
bir ifadeyle elestiri st simiflara dogru yurtumek-
tedir. Turkiye'nin elit lise ve universitelerinden
egitim almis bu imtiyazli ztimre tarihinde hic ol-
madig1 kadar aktif siyasetin icine girmistir. Bu da
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aslinda akademinin 6ntne bir arastirma gtindemi
cikariyor: Egitim sosyolojisi ve kultur sosyolojisi
yapimadan “Gezi"nin siifsal karateri gozler onti-
ne serilemez. En soyut sekilde sorarsak “Gezi"nin
ana tekikleyicisi neydi? Turkiye’de burokratik ve
ekonomik alan, egitim alani ve kulttrel alandaki
homolojiler (yani burokratik ve ekonomi alaninda
en Uste olanlarn egitim alaninin da en usttinde,
kultturel alanininda en stiinde yer almast. Ust dii-
zey burokratlarn ve zenginlerin ¢ocuklarinin egi-
tim alanmin astundeki okullara gitmesi.) AK Parti
doneminde sarsilmistir ve “Gezi”, klasik kapali,
statik tabakalasma yapist pasif devrimlerle zede-
lendiginde ortaya cikan yeniden tretim krizidir.
Bu acidan “Gezi” mezkur toplumsal kesimlerin
yeniden uretim krizine kars gelistirdikleri strate-
jiden baska bir anlama sahip degildir. Yukselme
ufku daralan yeni kuctk burjuvazinin radikalles-
mesinden ibarettir. Ustlerden giden toplumsal kitle
ile altlardan giden toplumsal kitle ilk defa AK Parti
doneminde karst karsiya/ytuz yuze geldiler. Eski-
den paralel dunyalar icinde yasarlarken simdilerde
kesismeye basladilar. Kriz de buradan cikti zaten.
Bourdieuntin deyisiyle “alanlar” (ekonomi, sanat,
kulttir, akademi, burokasi vs) giderek darahyor,
kiskanclasmaya basliyor; birileri sen giremezsin
diyor. Sen giremezsin mucadelesinde kultturel bur-
juvazi oncultk yapmaktadir. Yani liyakat soylemi
patlamasi yasiyoruz. Parlamento eliyle halk kitlesi
devletin idari kadrolarina gelince ve muhafazakar
kitlenin tum alanlarda “idari, kurumsal sermaye-
si” artinca kurumlarin icindeki profesyonellerin
(soz gelimi akademik alanda bilimsel sermayesi
fazla olanlar, sanat alamindaki sanatcilar, mimarlar
vb) kendiliginden ideolojisi olan “liyakat” soylemi
patladi. Kariyer stirecleri pasif devrimlerle sekteye
ugrayinca gazetelerde, sosyal medya mecralarin-
da liyakatsiz insanlarin elde ettigi idari stattlerin
haber (dogal olmayan, olays1 vakalar) olduklarini
gormeye basladik. Sol soyleme sahip bu kitlelerin
sinifsal karakteri geregi halk tabakalaryla cikarlar
ve dunyalar1 ayrismustir. Bu kitlenin simifsal gudu-
stinin siyasal formu “meritokratik”tir ve “demos”
ile tabandan bir catisma icindedir. Bu fark: egitim
gostergesi tizerinden ifade edersek, Cumhuriyetin
tc-dort kusakur “egitimli” kitlesi ile ailelerinin ilk
kusak egitimlilerinden olusan muhafazakar kitle
arasinda yasanan bir siyasal, toplumsal mucadele-
ye tanik oluyoruz.

“Gezi” sonrasinda yasanan kulturel turetim
pratiklerinde patlama teorik/dustnsel alanda ya-
sanmistir. Sosyolojiden ekonomiye, oradan siya-
set bilimine uzanan farkl alanlarda pek cok isim

KRITiK

“Gezi’nin anlamlandinlmasinda onemli bir rol
oynamistir. Burada uretilen yaklasimlara gecmez-
den once “Gezi” surecinde ve sonrasinda avangart
bir rol ustlenen “felsefecilerden” soz etmek gerek-
mektedir. Felsefe ilk defa bu kadar bir toplumsal-
siyasal olgunun bilgisinin uretilmesinde onculuk
etmistir. Bize gore felsefe alaninin tarihsel insasiyla
bu durumun bir baglantst vardir. Cunku felsefe
basindan itibaren Kemalizm'’in egemenligi cerce-
vesinde sekillenmistir. Genel olarak tretilen yak-
lasimlara gelirsek; hakikat siyaseti olarak “Gezi”
Foucault), Olay olarak “Gezi” (Badiou), Istisna
Hali olarak “Gezi” (Schmitt, Agamben), Molekiiler
Devrimler olarak “Gezi” (Deleuze), biyo-iktidara
kars1 biyo-politik bir direnis olarak “Gezi”, Cokluk
olarak “Gezi”, parca olmayan parca olarak “Gezi”
(Ranciere), gelmekte olan ortaklik olarak “Gezi”
(Agamben, Blanchot), umut ilkesi olarak “Gezi”,
ortak yasam deneyimi olarak “Gezi”, konsey/ko-
mun pratigi olarak “Gezi” (Luxemburg, Otonom
cevresi), kimlik degil olus olarak “Gezi”, isci sini-
finin isyani olarak “Gezi” (Korkut Boratav, Ahmet
Tonak), halk hareketi olarak “Gezi”, prekaryanin
isyani olarak “Gezi”, yeni toplumsal hareket olarak
“Gezi”, “musterekler hareketi” olarak “Gezi”, kent
hakkinin savunusu olarak “Gezi”, dogrudan de-
mokrasi pratigi olarak “Gezi”, haysiyet ayaklanma-
st olarak “Gezi” vb. Listeyi uzatmak gercekten ¢ok
olasidir. Sembolik mucadelenin (eylem repertuar
olarak) bu kadar yogun olmasinin anlami hareke-
tin stif karakteriyle dogrudan baglantihdir. Bu-
rada “kualtur ve simf” arasindaki iliskiyi nasil du-
sinmek gerektigi konusu ¢énem kazaniyor. Ingiliz
Marksist tarih¢i E. P Thompson'm smmif kavrayist
onemli acihmlar saglamaya matuftur. Thompson
siniflart salt yapisal, ekonomik konumlari tzerin-
den degil, deneyimlerini merkeze alarak olusum
stureci icinde degerlendiriyor. Bu deneyimler icin-
de kulturtin, gelenegin, gorenegin, ailenin 6nemi
artiyor. Turkiye'deki orta siniflarin olusum stirec-
lerinde ailenin, oradan ic¢sellestirdikleri zihinsel ve
bedensel yatkinliklarin ve siyasal sureclerin etki-
sinden aslinda yazi boyunca soz etmeye calistik.
Smif olusum surecleri acisindan “Gezi” bura-
da baktgimiz husus cercevesinde Bourdieunun
ogrencisi Loic Wacquant'in deyisiyle kultturel bur-
juvazinin onculuk ettigi bir isyandir. Wacquant'in
kent denen olguyu ekonomik, sembolik ve siya-
si sermayenin biriktigi ve farkhlastigr bir mekan
olarak okumaktadir. Bu nedenle kentler farkl
sermaye bicimlerinin birbiriyle karsilastig1, zaman
zaman da catstigl yerlerdir. Onun argiimanina
gore neo-liberal yapilanma icinde ekonomik ve
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siyasi sermayenin, kulttirel sermayenin yayildig
mekanlara yonelik hamlesine kulttrel burjuvazi
direnerek karsilik verme egilimindedir. Ona gore
bu olgu neo-liberal doneme iliskin bir fenomendir.
Gunumuizdeki kentsel toplumsal isyanin 6zne-
si “popiiler simiflardan” ve “kent yoksullarmdan”
cok kulturel burjuvazi oldugunu ileri sirmektedir.
Turkiye'deki siyasi, ekonomik, kultur kavgalarmin
uzerine bu olguyu ekledigimizde kulttirel burju-
vazinin isyani daha anlami hale gelmektedir. Ctin-
ku Turkiye soz konusu oldugunda basitce “Gezi”
neo-liberalizmin bir fonksiyonuna indirgenemez,
cunkd onu tarihsel olusum strecleriyle birlikte
dusinmek gerekmektedir. “Gezi” hakkinda tre-
tilen soylemin buyust, tarihsel olusumlart ve si-
mif yapilarm goz ontine alarak dusunduagtimuizde
bozulmaktadir. Sol acisindan traji-komik olani ise
Wacquant'inda belirttigi gibi kulttirel burjuvazinin
asli stratejisi kendisine ait oldugu mekani esasen
st simiflara degil alt simiflara kapatmak istemesi-
dir. Bu bakimdan esitlik ve ozgurluk miicadelesi
olarak kurulan buyt, “cikarlara” odaklanildiginda
ucup gitmektedir. Gerek klasik ortodoks Marksist
bakis gerekse de Alain Touirane gibi yeni toplum-
sal hareket kuramcilar kultir ile cikar kavramin
birbirinden soyutlayarak degerlendirme egilimin-
dedir. Ancak nesnel konumlarin cesitlenerek farkli
alanlar arasinda dagitildigi Bourdieucu yaklasima
gore cikarlar sadece ekonomik alana ait degildir.
“Kulttirel sermaye”nin bizzat kendisi kendi mad-
diligine sahiptir ve entelektueller genellikle kul-
tirel sermaye sahipligi tzerinden egemenlik te-
sis ederler. Cikar ile ahlaki karsi karsiya koyarak
evrensel bir hakikat retorigi gelistirirler. (Cunku
tam da bu onlarin ¢ikari, farklilik tretme strateji-
leridir.) Bu okumada giic mucadelesi yerini dogru
ile yalanin, iyi ile kotunun mucadelesine birakar.
Felsefecilerimiz kamuoyuna (“kazlicesme”) karst
hakikati savunan Sokratik tiplere dénusmustur!
Marx’tan milhem ne demistik “ideoloji gizler”;
“Gezi” bilimin, sanatn, kultirin, ahlakin, vicda-
nin arkasinda saklanmaktadir. Incelmisligin arka-
sinda yatan kaba bir duygu akist onun yatagidir;
“kin”. “Gezi” daralan alanlardaki kiskanclik hissi,
kindarlik ve ofkeyle maluldur ve halk karsisinda
konumlanan ust smif kultirel burjuvalarm simf
wrkeiliginin basit bir yansimasindan baska bir sey
degildir. Kulturel sermayenin en onemli paymi
ellerinde tutan Marksistlerimizin en buyuk traji-
komik anlatis1 burada gizlidir.

Bilhassa treten  entelekttieller
Bourdieuntin ifadesiyle “egemen smifin htukme-
dilen fraksiyonu”dur. Bourdieu kultiir treticilerini

soylem
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yine de “egemen sinifin” icine dahil etmektedir ki
bu Tarkiye icin acik bir gercektir. Kultirel burju-
vazi celiskili toplumsal konumundan dolay1 asla
tutarh bir bakis acisina sahip olamaz. Bazen kapi-
talizme elestiri getirir, kriz durumunda ise burju-
vaziyle ittifak yapmaktadir. Gouldner bu nedenle
kultarel burjuvazinin asla bir esitlik¢i ideolojiyi
savunamayacagint dustnmektedir. Kalturel bur-
juvazi (“ayricalikll” kesim) surekli olarak kendisi-
ni farkh toplumsal kesimlerden ayirma mrticadele-
si icindedir. “Ben bilim, sanat, kultur insaniyim,
bana boyle davranamazsin” ya da “ben doktorum,
ben mimarim vs” soyleminin kurdugu ayrimlar-
dan soz ediyoruz. Bu nedenle “Gezi” egemen ile
ezilen arasindaki bir mucadele degil, farkl ege-
menler arasindaki bir muicadeledir. “Gezi” tizerine
uretilen bunca teorinin anlamu kulturel burjuva-
zinin hegemonya mtucadelesinin bir parcast ol-
mast minasebetiyledir. Kulturel burjuvazi kendi
gundemini kendi araclariyla dayatmaya calismis-
tir. Akademisyenler, mimarlar, sanatcilar, kaltar
insanlart politik aktor olarak gtindeme gelmekte-
dir. Bilim ve sanat alanlarindan devsirilen guticler
siyasal alanda siyasi muariza karst ileri sembolik
mucadelenin bir parcasi olarak sturtlmustur. Sahip
oldugu buttin potansiyelleri siyasal mucadelesinde
aracsallastirdi. (Deniz Gezmislerin de avukathgini
yapmis Niyazi Agirnashmin torunu varis Suphi
Nejat Agirnash'min oluminde “bogazicili, sosyo-
log, cevirmen” olarak takdim edilmesi de benzer
bir semptomdur.) Kendi dunyalarinin pratiklerine
gomulduler. Ne de olsa “herkes ve her sey kendi
yasam dunyast icinden, onu cevreleyen yapu icin-
den nesnelerle iliski kurar.” Es deyisle zihinsel ve
bedensel habituslarmin dogallastirict semalarina
saplanip kaldilar. Bilimsel dilin astinlugiine daya-
I1 pozistivist jest kendini tim ¢iplakligiyla bir kez
daha acik etmistir. Bilim insanlarimin kanaatleri
asla kendiliginden hakikat degeri tasiyamaz. Hele
ki Einstein'in belirsiz, rolatif dunyasimin ufuklarnn-
da olan bizler icin. Uretilen teorilerin herhangi bir
aciklayicilik kapasitesi yoktur. Mezkur teorilerin
anlam1 hegemonya mucalesinin ana unsuru olan
siyasal mesruiyet kavgasinda saklidir. Bilimsel
cerceveler degil batidan ithal hazir kalip siyasal/
teorik cercevelerdir. En azindan burada gordugii
islev siyasaldir, ideolojiktir. Gramscinin veciz bir
ifadesiyle yazimi noktaliyorum; Politikay1 bilimsel
teorilere yaklastirmak, tarihsel devinimin bu te-
orilere bagli oldugunu olumlamaktan ve boylece
ultra-materyalist olayim derken tuhaf bir soyut
idealizm bicimine dusmekten baska nedir?
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YASAYAN iSLAM

“KUR'AN'IN METNI VAR OLDUCU
SURECE [FSAT EDILEMFY

Geride biraktigimiz 30-40 yil boyunca, bircok Musliman ilim adami,
Mislimanlarn kendi kabuklarina cekilmelerine isaret etmis, Islam’a
ve onun degerlerine tekrar baglanma hususuna dikkat cekmislerdir.
Fakat pek azi, Muhammed Esed kadar yayginlasabilmistirn. Kur’an
Mesajimin Ingilizce cevirisi ve diger bircok kitabiyla birlikte biyografi
niteligindeki Mekke’ye Giden Yol kitabi genis bir okuyucu kitlesine
ulasti. Esed’le, tizerinde calistigi bircok farkli konuyu konusacagiz.

Muhammed ESED

Esselamualeykum

Vealeykumusselam ve Rah-
mettullah

Sizi gormek ne kadar da gi-
zel!

Hos geldiniz. Tesekkur ede-
rim. O memnuniyet bana ait!

Ispanya’da hava cok degis-
ken, aksamiistii yagmurlu olaca-
g1 soyleniyor.

Umarim yagmaz.

Tesekkiirler. Bu hava aksama kadar boyle gide-
cek oyleyse.

Evet

O Herseyi Mutlak IImiyle Kugatandir

Sayin Esed, Miisliiman olmadan énce, herhangi
bir dini yoneliminiz var miydi?

Hayur, hicbir dini yonelimim yoktu. Ben Yahudi
kokenliyim ama yalnizca lafta. .. Yahudiligin kural-
larini ve insanin Tanrr'ya hizmet etme konusundaki
1srarint sevmiyorum, bu birincisi. Tanrimin boyle
bir hizmete ihtiyac1 yok. Ikinci olarak, ayricalikl
olduklarini dusunuyorlar; tim evren ve yaratilmis-
lar sanki sadece onlarin hatirina yaratlmis, dinya-
da her ne oluyorsa, onlarin davraniglarinin sonucu
sanki. lyi davranirlarsa, Tann odillendirir, kot
davranirlarsa, tim dtnya onlara karst gelir diye

Muhammed Esed

dustuntuyorlar. Bu ben-merkezci
yaklasim hosuma gitmiyor. Iste
benim boyle bir dini yonelimim
yoktu. Ve benim Islam’a yaklasi-
mim oldukea farkliydu.

Islam inanciniza gore “Tann”

kavramindan bahsedebilir misi-
niz?

Benim Tanrt algima gore,
Tanr1 vardr, fakat ben onun var-
ligin1 anlayamam, idrak edemem. Tanri, sonsuzdur.
Beynim, sonsuzluk kavramini; zaman ya da mekan
baglaminda, algillayamaz. Tanri'nin ne ve nastl ol-
duguna dair hicbir fikrim yok. Yalnizca Tanri’nin
var oldugunu bilebilirim. Tanr1, yaratandir, mutlak
guclu olan ve her seyi ilmiyle kusatandir.

Tanri’ya inanmagken, inanan biri olma siireci-
niz nasil gerceklesti?

Bu gercekten tuhaf bir sey. Bu bedevi Araplarla
alakali. Cok gencken, 22 yaslarinda, Filistin'deki
akrabalanm tarafindan Kudiis'e davet edildim ve
birka¢ ay orada kaldim. Neredeyse en basindan
beri, Araplara resmen asigim. Onlarin hayata kar-
s1 yaklasimlarini ve bir seyler yaparken tuttuklar
yolu, konusurken net ve direkt oluslarini sevdim.
O zamanlar gazeteciydim, bir Alman gazetesinin
6zel muhabiri olarak Ortadogu ve Uzakdogu'ya
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yillarca yolculuklar yaptim. Yavas yavas, Araplarin
ne dusundugunu bilmek istedim, fikirleri ilgimi
cekti. O zamanlar Arapcam iyi degildi, o yuzden,
cogunlukla Avrupa dillerinde yazilmis metinlere
guvenmek zorunda kaliyordum, bu da beni tatmin
etmiyordu. Yavas yavas, dillerine alistim, ozellikle
Afganistan’a ve Iran’a yolculuk yaparken, Farscay
cok akict bir sekilde konusabiliyordum ve bir sey-
leri tartisabiliyordum. Afganistan’dayken, ozellikle
[slam’la derinlemesine yogrulmus, Islam’la alaka-
dar insanlarla konusuyordum. Onlarla konustukea
ogreniyordum. Nihayet yil-

lar sonra, uzun yolculugum-

dan Avrupaya donustumde,

1926°da Almanca cevirisinden,

< “KURAN'IN METNi VAR OLDUGU SURECE iFSAT EDILEMEZ” <=

Yine de, tizerinizde bir hayli etkileri vardi?
Evet vardi, ancak sadece metinleri ..
yaklasimlan degil. Etkilendigim nokta, tekrar tret-
tikleri metinler... Ozellikle, Tekastr suresi beni
muazzam derecede etkiledi, ¢ctinkt bu sure, ginu-

. Islam’a

muz dunyasinin genel bir resmi niteliginde. Teka-
sur; daha fazlasina sahip olma savasi... biz, daha
sonra ne olacagindan bihaberiz, Allah'n ifadesi
ise; “ siz goreceksiniz, anlayacaksimniz ve karsinizda
bulacaksiniz ki, asil su an cehennemdesiniz fakat
Le teravunnelcehiym. Sum-
me leteraviinneha aynelya-
kiyn. Stmme le tiselunne
eger

» o«

farkinda degilsiniz”.

»

yevmeizin anin netym” .

Kur'ani cok ciddi bir sekilde
okumaya basladim. Cunka
Arapcam demin de belirttigim
gibi yetersizdi. Benden yasca
buytik olan ilk esim, benimle
bu tarz seyleri paylasiyordu.
Bir giin, Kur'ant Almanca ce-
virisinden okurken, bir seyler
icin disartya ¢itkmamiz icap
etti. Samirim, bu tecritbeden,
Mekke’ye Giden Yol kitabinda
bahsettim. Ansizin, bu Kita-
bin, Arabistan’da 1300 ya da
1400 yil 6nce yasamis, Suriye
ve benzeri yerler disinda dun-

Bir giin, Kur’anit Almanca
cevirisinden okurken, bir
seyler icin disarwya ¢ik-
mamiz icap etti. Sanirim,
bu tecriibeden, Mekkeye
Giden Yol kitabinda bah-
settim. Ansizin, bu Kitabn,
Arabistan’da 1300 ya da
1400 yil once yasamis,
Suriye ve benzeri yerler
disinda diinyadan bithaber
olan, okuma-yazma bilme-
yen bir insan tarafindan

dikkat ederseniz, cehennemde
oldugunuzu gortursinuz. Ama
bir gtin goztntzle kesin ola-
rak goreceksiniz. Ve o gun size
sorulacak, hayatin nimetleriy-
le ne yaptiniz?” bu beni adeta
sok etti! Fiziksel olarak sarsti!
1400 yil once indirilen Kur'an,
su anda toplumun ne halde ol-
duguna isaret ediyordu. Bu hi¢
kimsenin tahmin edebilecegi
gibi bir sey degil!

Kur'an Mesaji Cevirisine
Baglayigim

yadan bihaber olan, okuma-
yazma bilmeyen bir insan
tarafindan olusturulamayaca-
gina ikna olmaya basladim.
Bu Kitap ona vahiy yoluyla
gelmis olmaliydi. Peki kim-
den? Tanrr’dan. Sanki birden
bire simsek cakmisti! Kur'an,
Tanrr'nin sozuyda!

Almanca ceviri kime aitti?

Tam olarak hatrlayamiyo-
rum. Bircok Almanca ceviri-
si var Kur'an'in ama hicbiri de iyi ceviriler degil.
Hepsi tarafli, Oryantalistler tarafindan kaleme alin-
mis metinler. Oryantalistler, bildiginiz gibi, mis-
yonerlerin torunlaridir. Oryantalizm, Ortacag’da,
Bat'da misyonerler tarafindan, Muslumanlar
Hristiyanlik’a gecirmek icin gelistirilmis bir akim.
Oryantalistler itibarlarm gunumiize kadar koru-
dular ve kendilerini daha da gelistirdiler. Ama bu-
ginlerde okudugum bir sey var ki, o da 60 sene
oncesinde durumlari ¢ok ta parlak degilmis.

olusturulamayacagina ikna

olmaya basladim. Bu Kitap
ona vahiy yoluyla gelmis
olmahlydi. Peki kimden?

simsek caknusti! Kur'an,
Tanrimn soziiydii!

Arapcayr ogrendikten son-
ra Kur'ann algilamanmzda ne
gibi degisiklikler oldu?

Herhangi bir degisiklik ol-
madi, yalnizca derinlik kazan-

Tanrvdan. Sanki birden bire di. Kuran Mesaji cevrisinin

calismalarina  basladigimda,
bu calismanin 2 yilimi alacagi-
1 dustinmustiim. Ama ceviri
17 y1l sardt! Cunkt her gun
yeni seyler kesfediyordum.
Kur'an1 daha once bildigimi
zannettigimden daha az bildigime ikna oldum.
Cunku geride anlamadigim bircok sey kaldigimi
fark ettim. Her ne zaman, calismamin; cevirinin ve
tefsirin tzerinde diistiinsem, calismama sil bastan
baslamak, iyilestirmek ve daha derinlestirmek isti-
yordum. Belki bir gtin yaparim.

Tefsir ilmi, Tefsir yapmanin ilmi var m1?
Evet ama benim yapmak istedigim sey su anda
Kur'an'da birbiri ardinca gelen tefekkur ayetleri
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uzerine yazmak. Kur'an'in muhtelif yerleri tizerin-
de dusunmek, kastedileni tam olarak ortaya cika-
rabilmek, ilk bakista, hatta ikinci bakista gozden
kacan derin katmanlara inebilmek. Eger Tanr1 bana
omur bahsederse, bunun tzerinde calisacagim.

Insanin Allah’la, Allah’in insanla olan iliskisin-
den bahsedebilir misiniz?

[nsan, Allahin yaratugidir, tamamen O’na ba-
gimhidir, Allah olmadan hicbir seydir! Obir yan-
dan, Allah tamamen bagimsiz, insana ihtiyaci
olmayandir. Allah'in hicbir seye ihtiyac1 yoktur,
dualarimiza, hatta “Onun esi benzeri olmayan,
tek ilah oldugu” seklindeki beyanimiza da. O'nun
bizden, bunlarin farkina varmamizi, dua etmemizi
istemesi bizim yararimizadir. O'nun tek ilah olu-
sunun farkinda olmak insanin iyiligi icin degildir.
Cunku Onun hicbir seye ihtiyaci yoktur.

Tevhid (Allah’in tek ilah olusu)’den bahsedebilir
misiniz?

Tevhid, Allah disinda bagka hicbir gercekligin,
derin gercekligin olmadigr anlamina gelir. Allah,
var olan her seyi kusatir, ya da var olmast imkan
dahilinde olan her sey Allah’dan gelir ve Allah'in
iradesinin sonucudur.

Yani insan1 Allah’la, dogayla ve diger tiim yara-
tilmislarla birlestiriyor?

Evet. Bastan, Allah’la insam birlestiriyor, bu in-
sana ayrica i¢c huzuru saghyor, daha sonra insanla
insani birlestiriyor, ¢tinkt hepsi ayni iradenin so-
nucu. Kuranin basindan beri, insanin Allahin tek
ilah olusunu kabul etmesi gereginin vurgulamasi
insanin yarariadir.

Diger dinlerde Tevhid inanci var mi, varsa
Islam’dakinden farkli mi?

Tabii ki! Ben Tevhidi bu sekilde vurgulayan
baska bir din bilmiyorum. Mesela, Yahudilik de
son derece Tektanrici bir din, tek tann kavram
onlarda da var, fakat Yahudililer Tanrr'y1, temel-
de Israilogullarinin Tanrv'st olarak algihyorlar. Bu,
kabile inanclarindan artakalan bir Tann kavrami.
Ama Islam’'m bize ogrettigi, beynimizin algilaya-
bilecegi kadariyla, Tanr1 her seydir, var olan her
sey... “Her sey aslina donecektir” bunun iki anlami
var; ilki, her canli, herkesin kaderi olan ¢liimden
sonra O'na donecektir. Diger anlami ise, dilbili-
mine gore, bir dustncenin kendi kokenine, ashna
donmesi. Mesela, bu Yunan kokenine kadar gider

YASAYAN iSLAM

dedigimde, mantki olarak, silsile halinde, tama-
miyla Yunanca konseptin ya da kaynagin aslhna
kadar gider demektir. Kur'an, her seyin, kaynag
olarak Tanrr'ya, gidecegini vurgular. Tanri, her se-
yin kaynagidir.

Derin Gergekligin Kavranigt

Akl nasil bir rol oynar?

Akil muazzam bir rol oynar! Rol... Sizinle bir
hatiram1 paylasayim. Ikinci dunya savasi sirasin-
da, Hindistan’da bir yabanci olarak gozaltina alin-
mistim. O zamanlar Avusturya pasaportum vardi.
Kampta, Alman Cizvit rahipleri vardi. Bildiginiz
gibi, Cizvitler, Katoliklerin icinde en egitimli grup-
tur. Oradaki tek Musliman bendim, dine egilimli
olanlar ve bir de hichir gortst olmayan insanlar
vardl. Biz stirekli iletisim halindeydik. Onlar ente-
lektuellerdi sonucta, onlarla konusabilirdiniz. Ciz-
vit rahiplerinin lideri Philips Leirnstein, Bavyerali,
Aristokrat bir aileden gelme, gayet kilturlu biriydi.
Bir giin bana, “Esed, tuhafima giden bir sey var”
dedi. “Sen bir Yahudiydin, senin icin mantikli olan
sey Hristiyanhk’a gecmen ama sen neden hemen
[slam’a gectin?” dedi. “Bunu sana aciklayabilirim
ama aciklamadan once sunu da belirteyim ki, se-
nin acindan hentz her sey kaybedilmis degil, ben
bugiin Hristiyan olmak i¢in hazirim, yalnizca ben
sana bir soru soracagim, eger tatmin edici bir cevap
alabilirsem, haftaya beni sapele gottrtrstun ve ora-
da beni aleni bir sekilde vaftiz edersin, kabulim.”
“ilging... Soru nedir?” “ Bana Teslis’i aciklayabilir
misin?” “ Bu bir gizem”. Biz almanca konusuyor-
duk; mysterium diye ifade etti, bu Ingilizce'de
(mystery) biraz daha farkl. “Inanmayr basardigin
zaman, kalbin bunu anlamak icin uyanacakur.”
“Iste, ben tam da bu yuzden Musluman oldum.”
dedim. Sen bana diyorsun ki, iman et, anlayacak-
sin. Ama benim dinim diyor ki aklini kullan ki
iman edebilesin.” Boylece o vazgecti, ben de Hris-
tiyan olmadim. Aklin roltint sordunuz bana, aklin
muazzam bir rolt vardir ama yine de akil her seyi
cevaplandiramaz. Bilimin Islam’daki yeri buyuk,
bilginin pesinde kosmak ttiim erkek ve kadinlarin
gorevi. Ama boylesi bir bilim tim sorulara cevap
veremez, yalnizca ol¢tip bicer, hesaplar, gortnen ve
olctlebilen parcalar birbirine baglar. Ama en de-
rin gerceklik hakkinda goru saglayamaz. Bu ancak
imanla gerceklesebilir.

Umian ® Haziran 2015



Yani, insan gercegi, bilimsel akil ytiriitmeyle bu-
lamaz?

Bilim yardim eder ama tek yol degildir. Kur'an,
bilimi kabul eder, ama bilim Kurani degil. Diger
yandan, Kur'an'da bilimle alakali bircok yer vardir.
Mesela, “biz tim canlilart sudan yarattik.” Biyo-
loji bilimi, suyun, tim canllarin ve yasayan tum
hticrelerin  kaynag oldugunu soyluyor. Bu da
Kur'an'in Allah'in s6z oldugunun bir kaniti niteli-
ginde. Sahabenin, ornegin Omer Ibnil-Hattab'in
anlayamayacag bir sey bu: “ biz tiim canlilar1 su-
dan yarattik.” Biz bunu kendi yetenegimizle degil
de bircok nesil bu problemin tizerinde calistig icin
anlayabiliyoruz.

Kuran'in  Farki

Kur'an diger kutsal kitaplardan ayiran seyler
nelerdir?

Cesitli kutsal kitaplar var. Mesela Incil, eski ahit,
Yahudi tarihine gore cok da dini bir kaynak degil.
Kendileri tarafindan yazilmis ya da duizenlenmis
bir kitap. Bunun tam olarak ne oldugunu anlamak
cok zor. Gospellar (dort Incil’den biri) icin de aym
sey gecerli. Hz. Isa'min gercek ya sonradan olustu-
rulmus olan (postfactum) hayatini ve ogretilerini
anlatan kitaplar. Ama hicbiri Kuran'in sahiciligine
sahip degiller. Kur'an ne tarih kitab1 ne de bilim.
Yalnizca, ruhsal, fiziksel ve sosyal anlamda iyi bir
hayat1 nasil yasayacagimizi gosteren bir kitap.

Hakiki anlaminda “iyi hayat”... Kur'an, 1400
yildir tek kelimesi dahi degismeden, tam olarak
Peygamberimiz Muhammed (s.a.v.)e geldigi sek-
liyle var olan tek Kitap.

Hayatinizda, Allah’in sonsuz kudretini hissetti-
giniz zamanlar muhakkak ki olmustur.

Bunu Mekke’ye Giden Yol, kitabinda da anlat-
mistim. i1k boltiimde, Suudi Arabistan’da, Nefud
colunde yolumu kaybettigimde, neredeyse susuz-
luktan olmek tuzereyken insanlar beni buldular
ve kurtardilar. Birden soyle bir his kapladi i¢imi;
“bana hicbir sey olmaz”. Her ne olursa bu Allah’mn
yarattigl olusun bir parcast konumundadir, mev-
cudiyetin 6nemsiz bir parcastydim, ama gerekli bir
parcast oldugumu hissetmistim, bu bana onur ver-
misti. Bence bu gercek dini hissiyatin temeli; biri
kendini, Allah'in yaratisinda gerekli bir ctiz olarak
gorebiliyorsa... Eger benim yaratihsim gerekli ol-
masaydi, yaratilmazdim. Bu bana, cok derin bir
emniyet duygusu veriyor. Bana hicbir sey olmaz,
her ne olursa bu hayatimin ve varolusumun bir
parcast olacakur.

< “KURAN'IN METNi VAR OLDUGU SURECE iFSAT EDILEMEZ” <=

Colde, oliim kacimlmaz. .. Insan’in Allah’la vah-
detiyle (bir olusu) ilgili neler soylersiniz?

Insamin Allah’la birliginden degil, yarauhsiyla
birliginden soz ediyorum. Vahdet cok soyut bir
kavram, ben bunu hicbir sekilde idrak edemiyo-
rum. Kaldi ki, Tanr kavramini idrak edemiyo-
rum, onunla bir olusu nasil kavrayabilirim... Tabii
Vahdet'in mistik bir yani var, Tasavvufi bir terim.
Ama ben onu idrak edemiyorum, yalnizca Allah'in
yarattuigl ile bir olusu algilayabilirim.

Irade Ozgiirligi

Insamin sorumlulugu ile ilgili neler soylersiniz.
Buna inantyor musunuz?

Kesinlikle. Irade ozgurlugine inaniyorum. Ce-
vaplanmasi neredeyse imkansiz, cok zor bir mese-
le var; Kur'an'da defalarca vurgulanmis olan irade
ozgurlugi. Irade ozgirlugi olmadan, salih amel
islemek ya da kotuluk yapmak mumkiin degil. Al-
lah, her seyden haberdar olandir, olacak olan sey,
Allah'in bildigi sekilde olmak zorundadir. Peki, bu
irade ozgirluguyle nasil ortisecek? Insanoglu, bu-
nun cevabini bulamamistir. Yapacagimiz en iyi sey,
ozglr irademizin oldugu bilinciyle yasamak ve her
ne olursa olsun, bunun Allahn bilgisi dahilinde
oldugunu bilmek. Bunun otesini, beynimiz algi-
layamaz. Idrakimizi asip ta kabul ettigimiz, inan-
digimiz bircok sey var. Mesela, matematikte bir
aksiyom vardir; birbirine paralel iki cizgi, sonsu-
za gider. Sonsuzluk nedir, sonsuz nasildir, bunu
beynimiz hayal edemez. Yine de her saglikli insan
beyni, bunu mutlak bir matematiksel dogru olarak
kabul eder, kendi icinde dogrulugu olan bir sey
olarak... Beynimizin yapisi geregi idrak edemeye-
cegimiz seylerin varligini kabul etmemiz lazim.

Kutsal Kitaplar Iginde Tek Olan Kitap.

Islam’m  bircok ana konusuna degindik,
Kur’an’dan bahsedebilir miyiz? Kuran nedir?
Kur'an, Allah'in Rastlut Muhammed (a.s.)a
Allah  tarafindan indirilen vahyin yeniden
uretilmesidir(reproduction).  Allah'in  kelamu...
Muhammed (a.s.)’a nasil indirilmisse, tam olarak
o sekilde gunumuzde var olmaya devam ediyor
Kur'an. Hichir harfi dahi degismeden ginumtize
kadar gelen, bu ozelligiyle de diger Kutsal Kitaplar

icinde tek olan Kitap.

Daha once de diger Kutsal metinler ve Kur'an
arasindaki farka deginmistiniz. ...
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Evet. Kur'an, ne tarih kitabidir ne de bilim.
Ama Kur'an, yalnizca, rehberlik ogretisidir; ruhsal
rehberlik. Insanlara, kelimenin en giizel anlamuyla,
hayat en iyi sekilde nasil yasayacaklarini ogretir.
Sosyal, ruhsal, bireysel anlamlarda. ..

Kur’an tizerinde calismanin bir yontemi var mi-
dir?

[k bastan sunu anlamimiz gerekiyor; Kur'an,
celiskilerden ari bir butundur. Bu ytzden, Kuran'in
bir ayetini okudugumuzda, diger ayetlerle baglanti
kurmamiz gerekir. Kur'an tzerinde c¢alistiginizda,
bir sureyle baska bir sure, ya da bir ayetle baska bir
ayet arasinda surekli capraz basvuru yontemini uy-
gulamaniz gerekiyor. Bazen bir ayet, bir fikrin 6ze-
tini verebilir ki bu fikir, baska bir ayette -tamamen
farkli bir yerde-cok acik bir sekilde yer alabilmek-
tedir. Bu ytuzden, Kur'an1 anlamak icin sturekli cap-
raz basvuru yontemi uygulamak gerekiyor. Ikinci
olarak, sunu akildan cikarmamak lazim; Kuran’in
dili, kendi zamanlarinda, Ashab tarafindan anlasi-
lan dildi. Kur'an'n herhangi bir cumlesinin ya da
kelimesinin nasil ki ashap icin manast varsa, bi-
zim icin de olmali. Mesela, Muslumanlar ve gay-
rimuslimler tarafindan sikca yapilan bir hata var;
Kuran1 tanimlarken “kitap “(Arapca), kitap(book)
diye ceviriyoruz, bu yanls, cunka Kuran, Pey-
gamberimiz zamaninda kitap halinde degildi,
parca parca indirildi, vahiy sona erdiginde, Pey-
gamberimiz gorevini tamamladiginda ise bir araya
getirildi. Ashap, “kitap” kelimesini duydugunda,
bunu “emir” , “hukum” olarak algilamisti. Mesela,
“kutibe aleykum'ussiyam”: “Orug, tUzerinize farz
kilind1.” bu ytizden, Kur'an, “ilahi mesaj” dir -ce-
virisini de bu sekilde yapuigim gibi- kitap degildir.
Bir digeri ise, Ashab, ilk kez “muslimun” kelimesi-
ni duydugunda, kafalarinda, nizami bir Musltman
topluluk canlandiramamislardir. Kelimeyi, esas an-
lamiyla almislardir. “Musliman” kelimesinin anla-
mi, kendini Allah’a teslim eden demektir. Benim
cevirilerimde de, “Musluman” kelimesini goremez-
siniz. Arapc¢a metinin her neresinde “Musltiiman”
kelimesi geciyorsa o, “Allah’a teslim olmus” olarak
cevrilmistir. Mesela, Ibrahim (a.s.), Muisliman ola-
rak amlmaktadir, yani kendini Allah’a teslim etmis
kisi. ..
anlamamiza rehberlik etmelidir. Peygamberimiz
zamanindaki, herhangi bir kavram guntmuze de
yansimalidir.

Ashabin algisi, bizim Kur'an1 her hususta

O halde, cevirinin zorlugu kavramlart yeniden
insa etmekte?

YASAYAN iSLAM

Evet. Ama bu kavramlar, mevcuttu, Islam on-
cesi siirde mesela. Islam 6ncesi edebiyatta, bu kav-
ramlar cok net bir sekilde yer aliyorlardu.

Kur'dn Kendi Adina Konugur

Bize, Kur’an tefsirinin gelisiminden bahsedebilir
misiniz?

Ashapla baslamistir. Mesela, Peygamberimiz’in
onde gelen sahabelerinden Abdullah ibn Abbas,
ayetleri aciklamustir, diger sahabeler de ayni se-
kilde. Daha sonra, onlardan sonraki nesil Tabiin
de devam etmistir ve sistematiklestirmislerdir; her
miulfessirin aciklamasi kaydedilmistir. Daha sonra
da yavas yavas ilim olma yolunda ilerlemistir. Ama
tek bir tefsir hichir zaman var olmamistir. Farkl
zihinler, kendi anlayislarina gore farkh aciklama-
lar getirmislerdir. Mesela, Zemahserinin Kessa-
fi, Razinin Tefsirii'l-Kebiri ya da Taberi, her biri,
Kur'an'a kendi pencerelerinden, tabii ki olaganustu
Arapca dilbilgisi ve Arap tarihi bilgileriyle yaklas-
muslardir. Boylece, tefsir yavas yavas, cok vecheli
bir ilim haline gelmistir.

Bireysel tefsir calismalari, Kur'anin anlamini
ifsat edebilir mi?

Hayur, hicbir sekilde, Kur’an'in metni var oldu-
gu surece ifsat edilemez. Mufessir, hata yapabilir
ya da dogruyu da soyleyebilir ama Kur'an kendi
adina konusur. Bir mifessirin yaptigi hatay digeri
duzeltecektir. Bircok farkli yaklasim mevcut. Mese-
la, Razi, Zemahseri ile ayn1 dogrultuda tefsir eder
ayetleri ama bazen de Kessaf sahibi, yani Zemahse-
ri, bu ayeti bu sekilde tefsir etmistir ama ben su su
sekilde anliyorum der. Kimse kimseyi Kur'an’a iha-
net etti diye suclamaz, herkes kendi anlayis1 dog-
rultusunda Kur'an1 yorumlamaya ¢alismaktadir.

Peki, siz Kur'an'’da gecen mucizeleri ve cinleri
nasil yorumluyorsunuz?

Bu konularla ilgili kat'i bir kaide yok. Muci-
zelere inaniyorum, ama Kur'an’da gecen su ayete
de inaniyorum; “Mucizeler, yalnizca Allahtandir.”
Mucizeler, kelimelerin etkileyemedigi insanlara
mesaj ulastirmak icin Allah'in normalden farkh
isleridir. Bu insanlar, fikirlerden ya da goruntiler-
den, ikisinden birden etkilenirler, bu mucizedir.
Dogatisti bir mucize yoktur, ¢tinku var olan her
sey dogaldir. Yaratihsin timu dogaldir, bu yuzden
mucizeler de dogaldir.

Yani, mucizeyi mucize yapan sey bir cesit an-
lays?
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Kesinlikle. Bana gore, mucizeler, kelimelerin ta-
styamadig anlamlari ileten ozel yollardir.

Incil’de, insanin yaratihsi, Isa’mn dogusu gibi
bircok hikaye anlatilmaktadir. Sizin bu hikayelere
yaklastminiz nedir?

Sorunuzu tam olarak anlayamadim. Insanin ya-
ratilist hakkindaki yaklasimi m1 soruyorsunuz?

Evet

Kuran'da Adem kelimesinin gectigi yerlerde,
[nsan rkindan bahsediliyor, yalnizca tek bir insana
isaret edilmiyor. Bu, su ayette ¢ok acik bir sekilde
anlasiliyor; “Adem, topraktan yaratilmistir.” Top-
rak Kuran'da, yaratihsin organik ve inorganik bi-
lesenleri demektir. Adem, bundan yaratlmstr. Al-
lah, onu yaratmak istemistir ve demistir ki; “Kun fe
yekan” Eger, Adem’den kasit tek bir kisi olsaydi, o
oldugu icin, soyle demek gerekirdi; “kun fe kane”.
Bu, simdiki zamana isaret ediyor; “ol ve oldu” (va-
rolmaya devam ediyor). Gunumtze kadar var ol-
maya devam ediyor, dolayisiyla insan 1rkina isaret
ediyor. Bu benim icin, Adem kelimesiyle insan 1r-
kinin -tek bir kisinin degil- kastedildigine dair bir
kanitur. Bu, genelde Adem ile Havva meselinde
anlatilanla ters duser.

Yani Incil’de bu bir hikaye olarak zikredilirken,
Kur’an'da ise insanlikla ilgili ilahi bir hakikat ola-
rak gecmektedir.

Evet.

Bu Incil’de gecen diger hikayeler; Musa (a.s.),
Isa (a.s.) 'mn hikayeleri icin de gecerli mi?
Kur'an, gecmis peygamberlerin kissalarmni, ruh-

< “KURAN'IN METNi VAR OLDUGU SURECE iFSAT EDILEMEZ” <=

sal hakikatleri iletmek ve rehberlik icin anlatmakta-
dir. Yoksa Allah'in yaratisinin tarihi kanitlar olarak
sunmak icin degil. Rehberlik i¢in. Ve bircok hikaye
de, Incildekinden farkli bir sekilde ge¢cmektedir.

Zuliim ve Adalet

Kur'anin genel mesaji sizce nedir?

Yanlis olan1 yapmaktan sakinmali, kendinize,
komsulariniza ve toplumun ttimune karst adil ol-
malisiniz, daha once de soyledigim gibi iyi bir ha-
yat surdirmelisiniz, mesaj budur. Islam’da gtinah
ya da hata, zultim kavramu, dilbilimince gayet gtizel
ortaya konmustur. Arap¢a’da “zulm” nedir? Zultim,
seyleri, nesneleri yanlis yere koymak demektir. Me-
sela, su an elinizde tuttugunuz kagidi alip yirtsa-
niz bu Arapca diline gore “zulm” demektir. Ctinki
kagidi, uygun olmayan bir sekilde kullanmis oldu-
nuz. Her ne yaratilisa ya da kendi icsel varolusuna
ters duserse iste bu “zulum”dur. Boylece, “guinah”
Kur'an'da, kendine karsi gtinah islemek olarak gec-
mektedir. Bu Kuran'da cok kereler gecmektedir;
“onlar, kendilerine zulmettiler.”

Bu, Kur’an’in sosyal mesajt dyleyse. ..

Evet. Her seyi, uygun yere ve baglamina oturt-
mak adalettir, dogruluk ve durtstluktar. Bu,
Kuran'in, rahmet, merhamet ve diger canlilara
karst lutufkar olma kavramlariyla birlikte tim me-

sajint kucaklamaktadir bence.

Kur’an, tiim peygamberleri dahil ediyor; hepsin-
den bahis actyor. Bu Ibrahim (a.s.)’dan beri aym
temel mesaj mi?

Evet. Kur'an, butun peygamberlerden degil,
yalnizca bazilarindan bahsediyor. Ama tekrar tek-
rar ayni seye vurgu yaplyor; asil mesaj her zaman
ayni. Yani, mesaj; Allah, tek ve esi benzeri olma-
yandir, var olan her seyin Yaraticisidir. Her sey,
sadece onun iradesiyle var olabilir. Ve bu mesaj
Muhammed (s.a.v.)’den once gelip gecmis tum
peygamberlerin de getirdigi mesajdu.

Daha once de bahsettiginiz bir konu vardi; Ku-
ramin derinligi ve katmanlarimin olusu. Yalnizca
Kuran metni mi bu derinligi saglayabiliyor?

Diger kutsal metinler de derinlik saglayabilir;
Incil, Vedalar, Upanisadlar vs. ama sunu biliyorum
ki, Kuran'in bircok anlami var. Size kucuk bir or-
nek vereyim; “biz, bu kutsal metinde hicbir seyi
atlamadik.” Bircok insan bunu var olan her seyin
Kur'an’da bahsedildigine dair yorumda bulunabi-
lirler, ama boyle degildir. Asil olan, Kur'an'da, reh-
berlik anlaminda, insanin bireysel ve sosyal iyiligi
adina her seyin mevcut olusudur.
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“Ilk ginah“ kavrami hakkinda neler soylersi-
niz?

Islam’da boyle bir kavram yoktur. Ginah, yal-
nizca bireysel olabilir. Allah, kimseye tasiyamaya-
cag bir yuk ytklemez, bu Kur'an’da defalarca kez
gecer. Guinah, Incil'in belli bir algilams biciminden
dogan Incilin, daha dogrusu Hiristiyanhgin bir
kavramidir. Kur'an, ilk gunah kavramiyla ilgili hic-
bir sey soylemez. Kurana, genel olarak islam’a ve
peygamberimizin aciklamalarina gore, her cocuk
masumiyet ile dogar. Gunah islemek, bir insanin
hayatinin ilerleyen donemlerinde aktif olarak yap-
g1 bir eylemdir. Ve her zaman bireyseldir.

Kur'an Caligmalarinda Yontem

Kur’ant okurken, tizerinde calisirken, kavram-
sal olarak mi ele alinmal, yoksa kelime anlami
tizeriden mi gidilmeli?

Boyle bir kitabi, yalnizca kelime anlami tizerin-
de durarak calisamazsimz. Anlama odakli calismak
gerekir. Kuran’da, baglaclar gibi, kesin, kati an-
laml kelimeler mevcut olmakla beraber, meseller
de yer alir. Kur'anin kendisi de “muhkemat”; kendi
icinde ve kendisiyle acik, net olan ve “mutesabih”;
benzetme ve meseller anlamima gelen ayetlerden
bahseder. Ve Kur'an calismalari bu iki gruba da da-
yali olmahdr.

Kur’an uizerinde calismak isteyenler; bilgi & id-
rak seviyeleri tizerinden mi yoksa birilerinin reh-
berliginin 1siginda mi1 calismalidirlar?

Her zaman icin, ogretici birilerinin olmasi ge-
rekiyor ama Kur'an sunu da muhataba daima ha-
tirlatiyor; “aklini kullan”. Kur'an, su tarz ifadelerle
doludur; “leallekum taggilun”; “umulur ki akle-
dersiniz.” “leallekum tedebberun.” ; “umulur ki,
tedbirli olursunuz.” “ leallekum tefgahun”;
lur ki anlarsiniz.” Kur'an, Allahin mesajina yakla-
siminizda idrakinizin daima etkin olmasin ister.
Kur'an, yalnizca, guizel bir sesten, melodiden ibaret
degildir. Kur'an, anlasilmak icin vardir, dolayisty-
la Allah Kur'an1 diisiinen insana ithaf etmistir. “ i
kavmin yeteffekkerun” (dustnen topluma) . Ben
de Kur'an Mesaj1 cevirimde bu ithafi kullandim.

”, «

umu-

Bir insan Kur’an tizerinde calistiginda, bunu ha-
yatina uygulamal mi, yoksa sadece Peygamberimiz
zamanindaki baglamiyla mi diisinmeli?

Kur'an bireysel olarak anlasilmali. Kur'an, yal-
nizca ashab icin degil, benim, sizin, etrafimizdaki
herkes icin vahyolunmustur. Her birey, tzerine
basa basa “Kur’an benim icin indirilmistir” deme
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hakkina ve hatta sorumluluguna sahiptir. Cunki
Kur'an mesaji evrenseldir ve her zaman hakikat
olmaya devam edecektir. O yuzden, bize verilmis
olan tum entelekttiel kapasitemizle Kuran1 anla-
maya gayret etmeliyiz. Imkamm buldugumuz va-
kit de bizden daha iyi, daha cok bilgi sahibi olan
kisilerden yararlanabiliriz. Ama bu, tercihe bagl.
[k 6nce kendi entelekttiel yeteneklerimizi kullan-
maliyiz.

Kur’an tizerinde calisirken, kendi idrakimiz ve
zekamiz yardimiyla mi, yoksa bir rehberin 1s18inda
mi calismaliy1z?

Kurant ve Peygamber’in hadislerini anladig
sekliyle yorumlamak icin kisi zekasini, idrakini
kullanmahdir. Cok meshur bir soz, hadis vardir: «
bir kisi, kendi “ictihad”in1 -bagimsiz bireysel du-
sunme guct- kullanip ta, hata islediginde, Allah,
yine de ona bir ecir verir, eger kisi ictihatta bulunur
ve dogru sonuca ulasirsa, Allah ona iki ecir verir.”
Yani, Allah, hata isleme riskimiz olmasina ragmen
aklimizi kullanmamuzi ister. Kur'an, degismez, sar-
silmaz olandir, sizin ya da benim yaptigim hatalar
sonucu zarar gormez. Kur'an, daima Allah'in ebedi
sozu olarak kalacakur.

“Ameller, niyetlere goredir.” Butun isler, arka-
sindaki motivasyona, niyete gore degerlendirilir.

Ozetle, 1400 yil once inmis olan Kur’an, ginii-
miize nasil uygulanabilir?

Bu soruyu bir anda cevaplamak ¢ok zor. Hangi
zamanda ya da hangi sartlar aluinda olursak olahm,
Kuran hayatmizi iyilestirmek ic¢in kullanilmast
gereken ana kaynak, rehberdir. Ama bu rehber-
likten yararlanabilmek icin, onu 6ncelikle anlama-
miz gerekiyor. Bu ytizden, Kur'an’a kendi mantig-
mizla, aklimizla yaklasmamiz gerekiyor. Bu, temel
Kur'ani, Islami yaklasimdir; Kuran'a kendi aklimiz
1s1ginda yaklasmamiz gerekiyor, dogru ya da yan-
lis sonuca ulasmis olmamiz onemli degil. Cunki
samimi olursak ve O'nun s¢zunu anlamak icin var
guctumizle cabalarsak, Allah, yanlislarimizi yavas
yavags duzeltecektir.

Cok tesekkiir ederiz, 1gi cekici bir réportaj oldu.
Ben tesekkiir ederim nezaketiniz icin.

Ceviri: Gamze Cam Yilmaz

* Bu konusma merhum Muhammed Esed’in ¢mrunun sonlarinda yasadig
Ispanya'nin Mihas bolgesinde bulunan Dal el Andulus adl evinde Nasiha
Alsakina adh bir muhabir tarafindan gerceklestirilmistir. You Toube’daki
konusmada tarih belirsizdir
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Bunlarin soylemleri ile halkin giindemi arasinda ortak bir nokta
dahi yoktur; bu yiizden siirekli anlasilmadiklarindan bahsederler.
Toplumun varolus sebebini teskil eden deger yargilarimi tahrip
icin akla zarar yollara basvuran bu azinlik dylesine ikiytizlidir
ki, kendi aralarinda halkin cehaletinden bahsedip alay ederler!

Selcuk KUTUK

Allah birdir Peygamber Hak
Rabbii-1 alemindir mutlak
Senlik benlik nedir birak
Soyleyim geldi sirast

Kurt’ii Tiirk’ii ne CerkeZ’i
Hep Ademin oglu kizi
Beraberce sehit gazi
Yanlis var m1 ve neresi

Kur’an’a bak Incil’e bak
Dort kitabin dordii de hak
Hakir gorup 1rk ayirmak
Hakikatte yiiz karast

Binbir ismin birinden tut
Senlik benlik nedir sil at
Tuttugun yola dogru git
Yoldan cikip olma asi

Yezit nedir, ne kizilbas
Degil miyiz hep bir kardas
Bizi yakar bizim atas
Sondiirmektir tek caresi

Kisi ne ceker dilinden

Hem belinden, hem elinden
Hay1r ve ser emelinden
Hakikat bunun burast

Su alemi yaratan bir
Odur kiilli seye kadir
Alevi Sunnilik nedir

Menfaattir varvarasi

Ciimle canli hep topraktan
Var olmustur emir Haktan
Rahmet dile sen Allah’tan
Titkenmeg rahmet deryast

Veysel sapma saga sola
Sen Allah’tan birlik dile
Ikilikten gelir bela

Dava insanlik davasi

(Asik Veysel Satiroglu)
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n temel ahlaki degerlerle bile
E alakasi bulunmayan, sadece
sehevi duygulara yonelik asiri-
liklar ve tamamen haz uzerine
kurulu bir hayat tarzindan bes-
lenen bir grup azinlik miitehak-
kim bir tavirla varligini devam
ettiriyor.  Piyanonun tuslarina
dokunmanin, sahneye cikip soy-
tarihk yapmanin, soyunmanin
kendilerine olaganustit ve sor-
gulanamaz bir ayricalik tanidig
vehmine kapilarak kucuk akilla-
rina gelen her konuda ileri geri
konusma hakkina sahip oldukla-
rin1 zannediyorlar.

Bu “kendinden menkul soz-
de sanatcihk” palavralan biraz
olsun sorgulanmaya baslanirsa
medya diinyast ayaga kalkar ve
hemen “iste bu yitzden adam

1”

olamiyoruz!”, “bu memlekette

)

sanatcinin - kiymeti  bilinmiyor

azizim!” turtinden zirvalar do-

75



76

kulir agizlarindan. Bunlara gore
geri kalmamizin (hangi anlam-
da?) sebepleri yeterince aciktir:
milletin operaya gitmemesi, kla-
sik bat1 muzigi yerine turku din-
lemesi, cocuklarini baleye gon-
dermemesi, sarabin kalitesinden
anlamamasi,  homosekstellige
(halk arasinda bilinen adinm1 bu-
raya yazamiyoruz) musamaha
gostermemesi, cinsel serbestlige
(Turkcesi zina ve ahlaksizlik)
razi olmayist. . .

Halbuki

kubbesini ezan yerine arya sesle-

memleketin  gok-

ri kaplasa, insanlar “dini sohbet-
ler” yapmak yerine pozitivizmin
nimetleri hakkinda konussalar,
aksamlan birer kadeh aulsa er-
tesi sabah nasil da aydinlanmis
olarak uyanacagimizi herkes go-
recek! Az kalsin eksik kalacak-
t1, bir de giinde en azindan bir
6gin olsun domuz eti yenilse ve
eteklerin boylarini biraz daha ki-
saltma medeniyeti gosterilse nur
usttine nur olacak! Halkin bir
tarli uyanamadigindan sikayet
eden malum guruhun histerik
kahkahalar1 arasindan yine o ses
duyuluyor: Bu halk cok cahil se-
kerim, egitim sart!

Sanat, bale, tiyatro gibi keli-
meler bunlarin dilinde bir tes-
bih ve zikir olmus ki, bunlardan
bahsederken bir vecd ve husu
hali soz konusu oluyor. Bu tip-
ler halkin sanattan (yani kendi
sarlatanhiklarindan) uzak kalma-
larindan pek miikedder haldeler.
Iktisadi ve bilimsel ilerlemenin,
aydinlanmanin ve fazilet sahibi
olmanin ilaci (lazim-1 gayr-1 mu-
fariki) olarak goruluyor sanat.
Bunlarin nazarinda Bati insani
sinema, tiyatro, resim, heykel vs.
sayesinde aydinlanirken bizim
milletimiz camiden ¢ikmiyor, kiz
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cocuklarmni okula gondermiyor,
kadimnlar dovuyor ve teknoloji-
den bihaber kaliyor. Dolayisiyla
soz konusu sanat faaliyetlerinin
insani medeni, vicdan sahibi ve
duyarh kilan nimetlerinden fay-
dalanamiyorlar.

Tabii mesele bu noktaya ge-
lince insanin “Hollywood film-
lerinin, Broadway’in ya da Mos-
kova Devlet balesinin insanhigin
yaralarina nasil merhem olduk-
larmi ve halkimizin Bach ya da
Vivaldi Dort Mevsim dinlemesi-
nin ne gibi medeni gelismelere
medar olacagini” sorast geliyor.
Acaba bizimkilerin pek oykun-
dukleri ve her derde deva olaca-
g1 zannettikleri malum sanat
faaliyetlerinin mumessilleri ola-
rak gosterilen Bati milletlerinin
kendilerinden olmayan dunya
insanlarina yasattiklar acilarn ve
goge yukselen ¢ighklarini “klasik
muzigin notalart” bastirabilir mi?
Bu ulkeler, masum insanlarn
tzerine bomba yagdirip, fesat
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ctkararak dogal zenginliklerini
talan ederken hangi sanati icra
ediyorlar acaba? Somurdikleri
halklarin niziklarini  tuketirken
sizlamayan vicdanlar resim ve
heykel muzesi gezerken nasil
mutehassis oluyor acaba? Her
sey cok acik, sahtekarliga yelten-
menin manasl yok; yerytzunun
buytik bir kisminda korkung bir
dram yasanirken sanat(¢ilik) nu-
marasi altinda duyarsiz bir hayat
surip edebiyat yapanlarin mille-
tin gonlinde yer bulmast mum-
kun degil.

Bunlarin sdylemleri ile halkin
gundemi arasinda ortak bir nok-
ta dahi yoktur; bu ytizden strek-
li anlasilmadiklarindan bahse-
derler. Kendilerine hic sormazlar
“makul ve anlasihir ne soyledik
de kabul gormedi?” diye. Bu
toplumun varolus sebebini tes-
kil eden deger yargilarm tahrip
icin akla zarar yollara basvuran
bu azinlik oylesine ikiyuzludur
ki, kendi aralarinda halkin ce-
haletinden bahsedip alay eder-
ken mesela secim zamanlarinda
“koyli milletin efendisidir” tu-
runden vecizeler yumurtlamak-
tan cekinmezler.

Diger taraftan, din konusun-
daki bilgileri oylesine zayif ve
[slamiyete dasmanliklarl oyle-
sine derindir ki agizlarini her
actiklarinda dillerinin altindaki
baklayr gayr-1 ihtiyari cikarir-
lar. Sifira muncer olmus vicdan
ve ahlak algilari ile millete yon
tayin etmeye calisiyorlar; gece
kuluplerinden ¢ikip evin yolu-
nu bulamayanlar millet icin ter
doken ilim-irfan sahiplerine yol
gostermeye kalkistyorlar.

Sanata oylesine ayricalikh
bir alan taninmis ki, bir sey sa-
nat maskesi altinda icra edilirse
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o meselede ahlaki sorgulama
yapilamiyor, mustehcenlik ya
da kanun disihk gibi elestiriler
yoneltilemiyor. Ahlaki degerle-
re ehemmiyet veren toplumlara
aleni olarak girmekte zorlana-
cak olan ¢iplaklk, sanatin do-
kunulmazhik zirh1 alunda bir
dontisum araci seklinde kulttire
sizdirlmaktadir. Komsunun kizi
sokagin kosesinde bir oglanla
konusurken gorulse hafif mesrep
damgast vurulmakta tereddit
edilmezken, milyonlarin éntinde
akil almaz ahlaksizliklart sanat
perdesi altinda yapanlar sanatci
payesi alarak kutsaniyor.

“Allah’tan bir dogru yol bilgi-
si olmaksizin, gecici aldatict do-
yumlar, bencil ve ¢ikarct istekler
pesinde kendine yol arayan kisi-
den daha saptk kim olabilir ki?
Gercek su ki, Allah zulmii kendi-
ne yol edinen toplumu dogru yola
eristirmez!” (Kasas 50)

Diger taraftan, sanat camia-
sint ele gecirmis capsiz tiplerle
hakiki sanat(ciy) ayirt etmek ge-
rekiyor. Sanat, Cenab-1 Hakk'in
icraatimi idrak ve tefekkiirden
hali kalinca safsataya ve sarlatan-
liga donustiyor. Mesiyet-i [lahi’yi
fark etmek yerine hedonizmin
aracl olunca, bedensel hazlarn
ticarilesmesine ve kitlelerin oya-
lanip surtlestirilmesi icin figti-
ranlik yapanlara da sanatci deni-
yor. Medyada pornografinin bu
derece yaygin olmasi, bedenin
dikizlenen bir meta haline gel-
mesi, ahlaksizligin alenilestiril-
mesi ve muzik, sinema, edebiya-
tin da buna alet edilmesi en basit
ifadesiyle sanata ihanettir.

Bunlar, mtuminlere olan dus-
manliklar sebebiyle memleket-

te gordukleri her problemden
[slami degerleri mesul tutuyor-
lar: egitim sorunlarndan kadin
cinayetlerine kadar varan yel-
pazede yer alan butin sosyal
problemlerin asil musebbibi dini
degerler ve ogretilerdir. Inanc-
Ii insanlar bilingsiz, cahil, her
zaman kandirlmaya aday, ken-
dini ucuza satan surtlerdir. Bu
sebeple kendilerini “makarnaci
surtlerini” egitme, cagdas birey
yapma ve dunya ile entegre et-
mekle vazifeli addediyorlar. La-
kin bir tarla olmuyor! Olamaz
da zaten! Cunku oluleri alkisla
mezara koymanin ya da protesto
mitinglerinde atilan sloganlarin
milletin ruhuna dokunan hicbir
tarafi yok. Her ne kadar “cikma-
dik candan umit kesilmez” veya
“daha 6lmedik!” avuntular ile
bir tir gerilim bosaltma ve tat-
min sureci yasityorlarsa da ko-
pardiklart gurultd istenen infiali
uyandirmaya yetmiyor.

Medya yoluyla seslerinin cok
ctkmasi davalarinin hak oldu-
gunu gostermiyor; durum daha
ziyade davulun sesinin keman
sesini bastirmasi ya da sarimsa-
gin kokusunun amber kokusuna
baskin gelmesine benziyor. Bun-
lar her ne kadar ortalig1 karistir-
maya calissa da milletimizin gen-
lerine nuifuz etmis olan basiret
hali galip geliyor ve emellerine
nail olamiyorlar. Onlar adina ¢cok
can sikici bir durum, ama hesap
meydaninda daha fazlasi var...

Miuminler acisindan ise me-
sele gayet aciktur ve her sey za-
ten Cenab-1 Hakk'm tarif ettigi
kanuniyet cercevesinde cereyan
etmektedir. Azginhk yapanlar
bu hallerinden vazge¢cmedikce
bu miicadele devam edecektir ve
inananlarin  kaybetme ihtimali
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soz konusu degildir. Bu dunya
hayatinda herkes ne oldugunu
ortaya koyacak ve nereye gide-
cegini belirleyecek; butun olup
bitenler ve kalpte tasinan niyet-
ler kisinin amel defterine kayde-
diliyor. Bu noktada neye taraftar
oldugumuza dikkat etmek basit
bir tercih olmaktan cikip artik
itikadi bir mesele halini aliyor.
Tarafin1 ve durdugu yeri dogru
tesbit edemeyenlerin hesap ver-
mesi gittikce zorlasiyor.

Allah her seyi oylesine hik-
metle idare ediyor ki bir yandan
bu azginlara neden cehennem
ehli olacaklarinin ispatini yapar-
ken bizleri de bir tur metafizik
gerilime sokarak zinde kalmami-
z1 ve imanin ne derece kiymetli
oldugunu gosteriyor. Bu tiplerin
varliklart ve yaptiklar, bizim
acimizdan vucut gelistirme cali-
sanlarm kullandiklar “agirhklar”
hukmiunde; yani aslinda bir an-
lamda muhim bir vazife icra edi-
yorlar, bizi yoruyorlar ama (ma-
nevi) kaslarmiz gelisiyor, bizi
tefekkur etmeye, Kitab’a daha
siki sarilmaya zorluyorlar.

Omurlerini fesat cikarmak ve
[slamiyet’e dismanhkla geciren-
ler olulerini nasil defnedecekle-
rini dahi bilemiyorlar. Her ne ise,
bu tip oluler hakkindaki gorusu-

miiz asagida kisaca belirtilmistir:

Ne kendi eyledi rahat, ne halka
verdi huzur
Yikild gitti cihandan, dayan-

sin ehl-i kubur.
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ANSIZIN HAYAT

Ansizin Hayat, gecen yil icerisinde cikan en iyi oykii
kitaplarindan biriydi. Tosun, Otuziictincii Peron'u 2005’te
¢tkarmisti. Dokuz yil sonra on ii¢ dykiiden olusan iictinci
kitabr yayimladi. Ansizin Hayattaki éykiileri okuyunca
aradan gecen zamanin kac yil oldugu éonemini kaybediyor.

asamak ayni zamanda bir
Y arayistir insan icin. Herkes
nefes alip verdigi sure icerisinde
yasama tutunmak icin bir arayis
icerisindedir. Insan icin bu kaci-
nilmazdir. Aksi takdirde yeterince
kirletilmis olan bu hayat cekilmez.
Degerlerin  dumura ugratldigy,
catismact dilin fitursuzca kulla-
nmldigr gecen bir yil icerisinde ben
de kitaplara tutunarak gercekles-
tirdim arayisimi. Birbirinden guzel
oyktler okudum dergilerden ve
kitaplardan. Boylece bir nebze de
olsa kendimi korumaya calisim
sikayetcisi oldugum seylerden.
Ansizin Hayat iste o kitaplar-
dan biri. Necip Tosun'un tgtn-
cu oyku kitabi. Haziran 2014'te
Hece’den cikti. On ¢ oyka bulu-
nuyor eserde. Acikea ifade etmem
gerekirse Ansizin Hayat, gecen yil
icerisinde ctkan en iyi oyku kitap-
larindan  biriydi. Tosun, Otuzii-
clincti Peron’'u 2005’te cikarmusti.
Dokuz yil sonra on ¢ oykuden
olusan tuctnct kitabr yayimladi.
Ansizin Hayattaki oykuleri oku-
yunca arada gecen zamanin kac yil
oldugu énemini kaybediyor.
Ansizin Hayatta kimi oyku-
lerde mekan tasradir. Monoton-
luguyla, sikintilaryla, dar alaniyla
tasra bu. “Gun baghyor kasabada.
Sanki farkli bir gin olacakmis

KOLTURISANAT

Mustafa BASPINAR

gibi herkeste bir telas. Oysa gun
baslayacak ve bitecek ve hicbir
sey degismeyecek. Cunku bura-
st tasra, Hep ayni zaman yasanir
burada, hep ayni saat, hep aym
dakika. Gun dogar gun batar hic-
bir sey degismez. Cunku buras
tasra, Herkes ayni kaderi yasar
burada, ne bir eksik ne bir fazla.
Bu yuzden kasabada herkes bir-
birine benzer. Genci de yashst da
aynidir. Ayni koku kanlarina girer,
htcrelerine yerlesir. Ayni lekeyi ta-
sirlar bir mir boyu. Cikis yoktur
bu kasabadan, gide gide buraya
varilir. Herkes birbirini iter ken-
di bosluguna ve her c¢iglik kendi
boslugunda bogulur.” (Tasra Frag-
manlari)

Bu tasra ayni zamanda ilk ola-
na/oncesine/baslangica/cocukluga
donustir. “Genc Olmek’te deli
dolu, basina buyruk, bildigin-
den sasmayan, hizh yasayip genc
olen, Nihatn oykusunt okuruz.
“Bir suredir hep aymi fotografa
yakalanan” anlatuc ilk gencligine
ait kasaba fotograflarina bakar.
“Aslinda buna sasmamak gerekir
cunkt insan dusmeye baslayinca
nedense hep cocukluk, ilk genc-
lik duraginda durur. Cunki her
sey orada baslamis, her sey orada
yarim birakilmistir. Oraya donul-
dugunde ise her sey birakilan yer-
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de duruyor gibidir. Anilar, acilar,

yarim birakilmiglar... Zaten bu
yuzden oraya duser insan. Orada
acllmis yaralart kapatmak, sizi-
lara gerekce bulmak, hikayesini
tamamlamak ister. Kanayip duran
bolgelere yeniden bakmak ister.
Ve gorur ki ashnda oradan hicbir
zaman ayrilamamsur.” (“Geng Ol-
mek”) Tasra salt mekan olmaktan
ctkar Necip Tosun oykiilerinde.
Bulundugu andan/yastan c¢ocuk-
luga/en saf hale donustir.“Ctunku
yasadigin her gun ana rahminden
uzaklasmaktr, bunu bil... Yolda
zihninizden hayatiniz = gececek;
her sey bir bir dokulecek; kibir,
kin, kirlenmislik... Safiyete dogru
yol alacaksiniz, ana rahmine dog-
ru. Yillardir tasidiginiz pisman-
hiklarinizi, yaptiginiz yanlishklari,
ugradiginiz iftiralart ve ihanetleri
savura savura gideceksiniz. Koye
yaklastiginizda, her seyden bosal-
mus, hafiflemis adini koyamadigi-
niz bir hafiflik cokecek ustunt-
ze...” (Sut Kokusu)

Ansizin Hayattaki oykulerin
pek cogunda karsimiza cikan te-
mel izlekler arayis ve kacistir. Bu
hal anlatilirken surekli olarak bir
sorgulama cikar karsimiza. Yan-
lis giden bir seylerin verdigi si-
kinular; ozlenen, olmasi istenen
seylere duyulan ozlem oykulerin



atmosferini olusturur. “Telefon”
oykustinde hayata yurtyen bir
kadinla duslerine yurayen bir er-
kegin yillar sonra tekrar bulusacak
oluslarmin 6ykust anlatlir. Gec-
mise donusler, muhasebe ve yeni
tumitler vardir oykude. “Bahceler
ve Duvarlar’da ise arkadaslariyla
kasabanin  daglarinca kusatldi-
gina inan kisinin bir gece evlerin
duvarlarina afis asarken polis tara-
findan kovalanmasinin ve kurtu-
lusun oykisunt okuruz. Anlatict
geride kalan omrtnua sorgular ve
pisman olur. Diger arkadaslari ise
kovalayanlarin safina gegmislerdir.

“Murekkep Lekesi'nde ha-
yatni hep bir duzen icerisinde
gecirmis bir hakimin, emeklilik
sonrasl icerisine dustugu boslu-
gun oykusunt okuruz. Hayati 1s-
kaladigini, insanlar birer isaretten
ibaret olarak gordugunu fark edi-
sin oykudur “Murekkep Lekesi”.
Hakim siradan biri degildir, hayli
takintih bir tiptir. Hakim, “Tam bir
duzen adamiydi. Yemek masasin-
da, duzgun kesilmemis ekmekleri
bile problem ederdi. Evden cikist
ise tam bir torendi. Bir gun servi-
si kagirdign gortlmemisti. Ise gec
kaldig1, rapor aldigi gun yoktu.
Etrafindaki tim yanlslardan ken-
dini sorumlu hissederdi; cocuklar
zamaninda kalkmadig icin tlkede
enflasyon vardi, evlerin camla-
11 silinmedigi icin cevre kirliydi,
cocuklar ders calismadign igin is-
ler yolunda gitmiyordu.” Dahasi
“Korkulan, cekinilen bir hakimdi.
[siyle ilgili tek aract kabul etmez,
bildiginden sasmazdi. Davalara,
dosyalara, klasorlere bir omrunt
vermisti. Adaleti o dagitmazsa her
sey cokerdi. Onun icin her sey bir
kagittan ibaretti. Imzadan, mu-
htrden, tarih ve sayidan. Kani ve
cani yoktu o isimlerin. Sadece bi-
rer isarettiler.” Ancak “Disarisinin
yabancistydi. Cunku tim hayatini
isine, kanunlara, biirosuna, evrak-
lara adamusti... Dostluklar kura-
mamistl, buna ne gerek duymus,
ne de ihtiyac hissetmisti. O gun-
den sonra iyice odasmna kapan-
must. Ugrayani kalmamis, bozkir

| ANSIZIN HAYAT |

icinde bir dag evine benziyordu.
Yikik dokiik terk edilmis bir dag
evi.” Boyle bir adam care olarak,
yazarak iyilesmek ve hayata tu-
tunmak cabasi icerisindedir.
Cagris”

kitap iliskisini ele alan guizel bir

“Hikayenin okur-
oykudur. Kitaplar boyledir. Bir
yandan yaralarini sagaltirken di-
ger yandan yaralarini deser in-
sanin. “Hayati okumakla, kitap
biriktirmekle, onun yol gosteri-
ciliginde gecmisti. Ama olmadi,
tam tersine, o yolunu kitaplarla
kaybetmisti. Cunku her kitap ayr
bir yone savurmustu onu. Altini
cizdigi her ctimle digerini yalan-
hiyordu. Kitaplar o6nce insanla
toplum arasmna smirlar koyduru-
yor, onu yalnizlastiriyor, sonra da
yalnizligii yonetmeye basliyor-
lardi. Sonucta insani uzak ve ka-
ranlik dunyaya hapsediyor, sade-
ce kendisine mahkam ediyordu.”
(Hikayenin Cagris1)

“Sessiz Konusmalar’da davasi-
na bagl, unutulmus, hayati oda-
sindan ibaret olan, hep yerinde
kalan; ihanetlere ugrayan, yasa-
diklarini unutmayan bir agabeyin
oykusudur. Odasindan burokrat-
lardan cumhurbaskanlarina ka-
dar bir yigim insan gecen, buytk
otellerin 1siluli salonlarinda iftar
sofralar1 kuranlara tahammuil ede-
meyen ve ailesini hi¢ goremedikle-
ri bir agabeyin oykusudur “Sessiz
Konusmalar”. Emeklilikte nasil bir
hayat stirecegi tahmin bile edile-
meyen, sokaga karisisi, parklar-
da oturusu, kahveye gidisi gozde
canlandirlamayan bir agabey bu.
“Cunku onun bir hayati olmamus-
u
Bu oda disinda nerede olsa igreti

, o sadece bir odadan ibaretti.
duracak, oraya yakismayacakti.
Zaten onun bir hayati, kendine ait
bir yasami olabilecegi kimsenin
aklina bile gelemezdi. Cocugunu,
esini goren olmamisti. O kendini
ruyasina adamis, adanmis, kurban
biriydi.” (Sessiz Konusmalar)
Ansizin - Hayat'ta,  “Sessiz
Konusmalar”a yakin oyk ise Ses-
ler ve Oteki Seslerdir. Yine ko-
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Ansizin Hayat'taki oykii-
lerin en belirgin yonii
oykiilerdeki atmosferin
oldukca giiclii olusudur.
Yalnizliklarin, acmazla-
rin, karamsarhklarin,
kirginhiklarin, kagislarin
anlatildigq oykiiler oku-
yucu kendisine c¢ekiyor.

Bu atmosferin giiclii olu-

suyla alakahdr. Bir de
kullamlan dilin gayet
sade ve akict olusuyla
ilgili.

nusmayan, susan, tebessumu bile
acilasan agabeyin oyktist anlatilir
“Sesler ve Oteki Sesler’de. “Di-
sartddan modalar, denizler, mer-
cedesler gecmisti; televizyonlar,
sinemalar ve koskler ama o hic-
bir sey yokmus gibi davranmist.
Milletvekili, bakanlar ve riitbeler
burosuna ugrayip gitmisti. Dontp
arkalarindan bakmamis, kimse-
den bir sey istememisti. Kimsenin
yasayamayacagl hayati bir gerilim
ve cosku olarak yakasina asmisti.
Telefon kullanmamis, televizyon
seyretmemis, gazeteyi sadece ye-
mekaltlarina  sermisti. Hayattan
kopuk derin i¢ sikintisini, devrim
devrim coskusuyla bastirmis” bir
agabeydir oykust anlatilan.
Ansizin Hayattaki oykulerin
en belirgin yonu oykulerdeki at-
mosferin oldukea gucli olusudur.
Yalnizhiklarin, acmazlarin, karam-
sarliklarin, kirginhklarn, kacis-
lann anlauldig oykuler okuyucu
kendisine c¢ekiyor. Bu atmosferin
guclu olusuyla alakahdir. Bir de
kullanilan dilin gayet sade ve akici

olusuyla ilgili.
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Elestiri Sekdler midir? ) ;
Talad Asad, Judith Butler, Wendy Brown, Saba Mahmood =

Sekiilerizmin tim vaizleri karikatirlerin sadece temsil oldugu, islam’a saldirmadigini sdylyor. Mislimanlara cocuk muamelesi yaparak, bu ve
benzeri olaylarin demokrasinin dogasinda oldugunu, elestirinin kamusalligin temelini olusturdugunu buyuruyorlar, Bu kitabin basit bir sorusu
var; karikatUrlerden rencide olanlarin tecriibe ettikleri siddeti, liberal hukukun diinya tasavvuruna terclime etmenin imkani var mi? Bu hukukun
Peygamberin varligyla temsillerini ayristiran felsefi kabultini paylasmayanlarin yasadigl haksizligl, bu hukuk dili kavrayabilir mi? Modernlige
Muslimanlann mi kafasi basmiyor yoksa sekUlerizm kendi tarihsel strecleri icerisinden devsirdigi rasyonelligin disini tahamml edilemez | «eooilainns
buldugundan Muslimanian akil disi mi buluyor? Danimarka karikat(r kriziyle baslayan stirecte Islam diinyasindaki infialin sekiiler cevrelerce
Muslimanlanin “elestirlyi hazmedememe'lerinin bir érnegi oldugu iddiasi masaya yatirliyor. Akademide bircok atesli tartismayi beraberinde geti-
ren kitap, buglin Charlie Hebdo olayi ve pesi sira yiikselen islamofobik tepkilerle birlikte daha giincel, clink(l karikat(rler yasaklanmali mi, serbest

KOLTURISANAT

Elestiri Sekiiler midir?
Kifre Girmo,Incinmo vo fado Ozgirligi

Acilim Kitap,
2015

mi olmal diye sormuyor. Bu kitabin basit bir cevabi yok, ne basitce magduriyet edebiyati yapiliyor, ne de ‘Batl’ zalim ilan ediliyor. Sarkiyatcligin

tenkidinden, Avrupa'y tasralastirdiktan, moderniteyi cogullastirdiktan sonra dahi sekUlerizm, elestirinin temel referansi.

Edward Saidin sekUler himanizminden Habermas'n sekUler kamusal alanina din, Aydinlanmanin ényargilarndan ne kadar siyrilirsa siyrilsin yerini bilmesi gereken bir
kavram olarak kaliyor. Talal Asad, Saba Mahmood ve Judith Butler farkli aglardan bu ‘israr' inceliyor, dinin liberal-sekuler nizamdaki verini hangi yapilarin var ettigine ve
veniden Urettigine dikkat cekiyor. Kitap elestiri kavramini sekUlerizmin tekelinden kurtariyor, farkll epistemolojilerin karsilastiklarinda telif edemedikleri farkliiklarini nasil
konusabileceklerine dair bir tartisma baslatiyor.

Mehmed Akif,
Kalabaliklarda
Yalniz Adam

Orhan Okay
Dergdh Yayinlar, 2015

"Pek az sair Mehmed Akif
kadar icinde yasadigl top-
lumun parcasi haline gel-
mis ve onunla hasir-nesir
olabilmistir. O, adeta bir
toplum mistigi gibidir, Cami
kirststnden kahvehane ve
meyhane peykelerine kadar
toplumun her tabakasina
sokulan Akif bu tarafiyla
belki de edebiyatimizin
tek sairidr. Mehmed Akif
hakkinda vazimis butdn
biyografiler; yakinlarinin ve
hasimlarinin - yazilar, ona
sairdir, degildir diyenler;
gericidir, degildir hikmu-
nU verenler, degismeyen,
ortak bir noktada birlesirler:
Axif, hayati boyunca, belli
ahlaki prensiplerin - adami
olarak yasamis bir karakter
adamidir. Dostlan arasin-
da her zaman dirlst ve
s6ztne glvenilir bir insan
olarak kalmistir,  BUtin
Safahatinda, nesir vazila-
rinda ve vaazlarinda ortaya
koydugu Islami prensiplere,
hususi hayatinda da son
derece bagll  kalmistir"
Orhan Okay'in kaleminden
Mehmed Akifin sanati ve
kisiligi hakkinda bir temel
eser.

Tevhid Diisiincesi Ekseninde Kisisel Gelisim
Kitaplari A Hakan Karayilan

Kisisel gelisim kitaplar; dinyada var olus amacini arayan, kendini kesfetmeye ugrasan modern insana,
yasam boyu gelisim, sinirsiz mutluluk, mikemmellige ulasma, dUstince glictini agiga ¢lkarma, evrenle
manevi bir iliskiye girme, kadere meydan okuyup ézglrlesme, zengin ve basarill olma gibi hedeflere
ulasacak yéntemler sunmaktadir. Bu kitaplarda tavsiye edilen bazi mistik, spiritualist ritGeller “yeni ina-
nis ve ibadet bicimleri” gibi arz edilmektedir. Bu eserlerden bircogu insanin kendisi ile savasimini basari
ekseninde ele almakta, yasami Allah'n irade ve takdirinden tamamen soyutlamaktadrr. insani varlik e
alemindeki biitlin deger ve sistemlerin objesi olarak goren kisisel gelisim anlayisi, her bireyin mutlak bir
glc sahibi oldugunu vehmettirerek insani kutsallastirmaktadir. Boylece insana; her seyi yapabilecegini
hissettirerek Tanridan rol calmasini 6gUitlemektedir, insanin varliginin ayrimaz bir parcasi olan inanmay,
varatiasina karsi kulluk ve sorumluluk suuru icinde toplum ve evrenle minasebetlerini diizenleyen
tevhid akidesini tamamen dislayan kisisel gelisim kitaplari; yepyeni bir dlem ve insan tasavvuru insa etmektedir. Bu yontyle
"Insan, insan eden imandir” diisturuna muhalif olarak, gerekirse inanclarin icini bosaltip, yeniden dizayn ederek kisisel gelisimi
bir proje olarak kullanan sistemin ¢ikarlarina alet etmekte ve kalpleri iman noktasindan uzaklastirmaktadir.

Beyan Yayinlari,
2015,

Harciyorum Oyleyse Varim Philip Roscoe Harciyorum
Oyleyse Varim
Ekonomi her an hayatimizin iginde; aldigimiz tim kararlari, hangi okula gidecegimizi, hangi isi sececegi- ovon
mizi, hatta hangi esi sececegimizi dahi maliyet-fayda analizleri belirliyor artik. Insani insan yapan tim o

etik degerler, duygular bir kenara birakilirken piyasanin erdemleri tim ahlaksizliklar hakli gdsterebiliyor.
Calisanlar, aksamlari evlerinde veya pazar glinleri sevdikleriyle birlikteyken istedikleri kadar merhametli
davranabilirler, ama isyerinde, maksimum sosyal faydayi saglayabimeleri icin acmasiz ve rekabetci bir
karaktere blrinmek zorundadirlar diyor ekonomi. Baskaldirmak ise gercekten zor; yirmi birinci ylzyida
borg, on dokuzuncu ylzyildaki aclikla ayni vazifeyi gériyor, en vahsileri bile ehlilestiriyor; en yabani, en
dik kafal ve sira disi olana 1lmli olmay ve terbiyeyi, itaati ve boyun egmeyi 6gretiyor. Peki, ne yapmal,
nasil dur diyebiliriz ekonominin hayatlarimiz (zerindeki tahakkimUne, hangi noktaya kadar cikarabiliriz Ayrinti Yayinlari,
ekonomiyi kararlanmizdan? Insani erdemlerin, toplumsal degerlerin piyasanin gliclin(i yeniden ve daha 2015

etkin bicimde asmasi mdmkun m? Daha comert, daha bereketli ve bolluk icinde bir yasam hayal edi-

lebilir mi? Kiresel ekonomik anlayisin yarattigi rekabetci, virtici, kisisel cikar odakli kisilikten siyrilip fedakarligl, yardimseverligi,
paylasimailigr koyabilir miyiz karakterlerimizin merkezine? Kitap harcamadan, insanligl ve dinyay harcamadan var olmanin
yollarini gésteriyor.

Postmodern Kavsakta Din ve Sivil Toplum

Yasin Aktay ,,:ﬁ{;»gﬂ
“ >y
BN

Bir tarihsel kavsak noktasinda oldugumuz s@ylenebilir. Kavsaklar genellile farkli secenekler sunar. Belki @k
postmodern séylemin en cazip tarafi, modernizmin icerdigi zorunlu ve tek yon distincesine karsilik Postiicdern Kavsakta
yollarin cesitlenebilecegine zihni de iradeyi de hazirlamis olmasidir. Postmodernite, modernitenin aksine Din ve Sivil Toptum
farkll yol ve glizergahlardan gidilebilecegine ve gecilebilecegine agik bir alan birakiyor. Yollar farklilasabilir, S
hakikat iddialari da, tarihsel algllar ve yonler de.. Herkesin tarihe miidahale etme imkani vardir. Cok

sOyleyen olmuyor, ama bu distince 1siginda rahatlikla diyebiliriz ki, 6znenin, iradesiyle, insani farklilig ve i
varolusuyla dontstini kutlayabiliriz. Cok séyleyen olmuyor, ¢iinkli postmodernite daha ziyade ¢zneyi Tezkire Yayinlar,
blyUk bir karamsarliga ve iradesizlige gtittren, géreceli hakikat anlayisinin icine diistird(igli bir nihilizmle 5075

dzdeslestiriliyor. Bu nihilizmin bir etkisi kadercilik, onun da siyaset Uzerindeki nihaf etkisi kinizm ve
siyasal yabancilasma oluyor. Oysa gorecelik postmodernitenin sadece kesfettigi bir hakikattir, bu hakikat,
insanin insaniigin, faniligini, sinirlarin, yani aslinda yerini ona dgreten bir etki de yapiyor. insani tanrlastrran
ve blitlin hakikatlerin tek 6lctist haline getiren modernizmin hiimanizminin, bizi alistirdigr kesinlik duygu-
sunun kendisinde bir maraz oldugunu bugtin anlamaya bu sayede daha fazla yaklasmis bulunuyoruz.
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