SIYASET MEYDANI ISINIRKEN
IDEOLOJILER, AKTUEL SIYASET VE POLITIK SIDDET

Tﬂrkiye’de siyasetin seklinin nasil olacagi ve aktorlerinin kimler olacagina dair aktlel tartismalar hararetli bir
bicimde devam ediyor. Secim strecinde siyaset meydaninin hareketlenmesiyle 6zellikle aday listelerinin kesin-
lesmesiyle birlikte buna benzer tartismalarin artacaginda stiphe yok. Gelgelelim bu konular tartisilirken ortaya
konulan degerlendirmeler cogu zaman Trkiye'nin yasadigi siyasi, sosyal ve kiltirel donlstm sirecleri dikkate
alinmadan ya kisiler tzerinden ya da artik biylk 6l¢iide miadini doldurdugunda siiphe olmayan siyaset tarzlar
Gzerinden yapiliyor. Hal bdyle olunca siyaseti bicimlendiren daha dogrusu bicimlendiremeyen siyasallik konusu
cok glindeme gelmiyor, hemen herkes ham hayalleriyle oyalanmayi tek care olarak gorlyor. Bu acidan bakildigin-
da ‘sag’ ve 'sol' siyasetin, hele hele 1980 darbesi dncesi ‘'sag’ ve 'sol’ siyasetin bundan bdyle Tiirkiye siyasetinde
ciddi bir varlik gostermesi mimk(n olmadigini belirtmek gerekir. Buna baska bir kritik tarih olarak 28 Subat
1997 sonrasini da eklemek gerekecektir muhakkak. Belki, eskiden izler tasiyan egilimler olabilir, bunun Gizerine
birtakim denemeler olabilir fakat bu tarzin artik Glke siyasetinde ciddi bir ‘reel’ bir karsiligi yoktur. Bundan dolayi
Turkiye solunun Kirt siyasi hareketi tizerinden bir ¢ikis aramasi ilk elde umut vaat eder gibi gdztikmektedir fakat
bir siire sonra onun da ¢ok anlamli olmadigi fark edilecektir. Ozellikle Gezi eyleminden daha evvel (ve elbette
sonra), sokagi siyasal katimin bir tarzi ( hatta dogrudan demokrasi otonomisi) olarak goren Kdirt siyasi hareketi
bir katilim bicimi olarak politik siddete basvurmustu. Gezi olaylarinin ardindan vuku bulan 6/7 Ekim hadiseleri sid-
detin bundan sonra ne tir bir siyasal toplumsallasmaya neden olacagini gérmek agisindan tipik iki ornekti. Gezi
surecinde ilk defa politiklesen genc niifusun politik kariyerlerinin sonraki safhalarinda, siyasal alanda kalip kalma-
yacaklari, forumlardan gecerek parti aktivizmine donutstip donismeyecegini veyahut pasiflesip sistemle uyum
icerisine girip girmeyeceklerini zamanla daha iyi gorilecek. Bu ylGzden varolan ideolojik boslugu islamailiktan
baska hicbir ideolojik akimin dolduramayacagini daha kuvvetli bir bicimde ifadelendirmek gerekiyor. ‘Baticilik’,
‘Sag' veya ‘Sol', ne denilirse denilsin, ‘ideolojik’ manada kayda deger bir yaklasimin olmadigi sdylenebilir. Bu ma-
nada 19701, 1980'li yillar, cok rahatlikla, batili ideolojilerin Misliiman dlinyada cazibesinin kalmadigi dénemler
olarak gorlebilir. Cazibe kalmadiktan sonra, giderek bu ideolojilerin etkisinin azalacagini rahatlikla soyleyebiliriz.
Tabii ki etkinin boyutu blyUk oldugundan arinma sureci de uzun zaman alacaktir. Clink( fikri micadele ferdi
arzulardan, menfaatlerden, rahatliklardan fedakarlik etmeyi mesakkatlere katlanmayi gerektirmektedir. Bununla
beraber yeniden iman etmeyi, Allah'in vazettigi degerlere, yasam tarzina uymayan degerleri, hayat tarzini terk
etmeyi ve buna bagli olarak da hakki, sabri ve merhametli olmayi ve tavsiye etmeyi icermektedir.

Stiphesiz Haziran ayinda yapilacak olan genel secimler her secim gibi cok 6nemli, belki bugtine kadar olup
bitenlerin kurumsallasmasini (norma déntismesini) saglayacak derecede hayati. Fakat toplumsal alanda yasanan
sikintilar, ¢tiriime olarak vasiflandirlan durumlar islami acidan anlamlandirimaya calisildiginda cok ciddi bir dii-
stinsel cabayi gerekli kilmaktadir. Olumluluklari g6z ardi etmeyen fakat adalet mesuliyetinden dolayi olumsuz
olana, kontrollG gerilim stratejisine belli noktalarda elestiri getiriimesi gerekmektedir. Siyasi kurumlar disinda
yer alan bilim insanlari, ulema, distndrler, kanaat énderleri, cemaatler, hareketler, STK'lar ve kendisini tebligle
sorumlu tutan herkes bununla muikelleftir.

Kabul edilmelidir ki bugiin insanlar, kendi oy verdikleri partilerinden sikayet etmekte, baska iktidar alternatifi
olmadigindan yakinarak da olsa oy vermelerini makul ve mazur géstermeye ve béylece kendilerini “avutmaya”
calismaktadirlar. Dort yilda bir verilecek bir oyla her seyin dlizelecegini, oy verip kurtulacaklarini sanmak gibi bir
distince ve bir tavir sergilenmesi cok aci durumdur. Stiphesiz oy vermek gerek sarttir, yeter sart degildir, yeter
sart oy verilen partilerin kendi kiltir ve medeniyet degerlerine uygun ne Urettiklerinin, ne yaptiklarinin, kendi
kdltir ve medeniyet degerlerine zarar verip vermediklerinin, daha acikcasi dosdogru bir yol tutturup tuttur-
madiklarinin denetlenmesidir. Bu sorgulamay! yapabilmek icin islémcmgln Oteden (zerinde durdugu ve Cevdet
Said'in Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalari kitabinda (zerinde durdugu ilahi yasalar, ilahi yasalarin
surekliligi ve degismezligi, bireysel ve toplumsal degisimin ana yasasi gibi konulari tekrar hatirlamanin zaruri ve
gerekli oldugunu hatirlamaliyiz.

Yasananlar karsisinda sdziintin hiikmii yok derecesine indirgenmis islamcilar icin siyast bir miicadele stir-
dirmenin imkanlarini tartismaya devam etmek acisindan bireysel ve toplumsal degisime dair konulari yeniden
masaya vatirmak durumundayiz. Elbette bu gereklilik salt hosnutsuzlugun esledigi kahirli tepkisellikten degil
daha iyinin, hayirlinin ne olduguna iliskin sorulan giindeme getirmek ve varolan durumun olumlu olmayan bo-
yutlarini elestirmektir.

Yeni sayimizda bulusmak temennisiyle.
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COZUM SURECI, SIYASET VE
HAM HAYALLER

Siirecin bas aktéri Erdogan ve tamamlayict pozisyondaki Ocalan’in barisi
gerceklestirme iradelerinin korunmasit gerekir. Erdogan Tiirkiye cografyasinin
geneline dagilmis olan Tiirk, Kiirt, Cerkes, Laz butin Tiirkiye halklarim
barisa iknada en etkin aktér olarak istisnai bir konuma sahiptir. Ocalan
ise Kiurt halkinin bir kisminin silahli teror orgitiiniin ve onun siyasi
uzantist partinin tstinde dontistiriicii ve karizmatik bir giice sahiptir.

R ahmetli  Turgut
Ozal, Sovyetler
yikildiktan

zamanlari

Birligi
sonraki
Turkiye'nin  tarihi
bir sicrama yapma-
sl icin uygun bir
zaman olarak de-
gerlendiriyordu. Bu
baglamda, “milletler
icin ytizyilda bir ha-
cet kapilarmin acildigini ve bizim i¢in de Sovyet-
lerin yikilmasiyla beraber bu kapilarin acildigini
ve Turkiyenin bunu iskalamamasi gerektigini”
ifade ediyordu.

Sovyetler Birliginin 90’h yillarin sonunda
dagilmasindan sonra, Turkiyenin tarihi cograf-
yalariyla bulusmasinin ontndeki engellerin kalk-
ugini dustinuyordu. Bunu da “Adriyatikten Cin
Seddine kadar” sozleriyle formule eden Ozal bu
cografyada bulunan devletler ve halklar arasin-
daki iligkiyi gelistirmek icin siki bir caba harcad.
Nitekim olumunden birka¢ gtn 6nce de yogun
gecen bir Orta Asya gezisinden donmustu.

Cevat DZKAYA

Ozal'm  vefa-
tindan sonra bu
cabalar retorik du-
zeyinde dillendiril-
diyse de gercekles-
mesi icin sahici bir
gayret gosterilmedi.
Tuarkiye yaklasik bir
kiymetli on sene-
yi, acilan hacet ka-
pilarmin  sundugu
imkanlart goz ardi ederek, i¢ dusman icat edip
halkinin bir buytuk kismiyla adeta savas icinde
gecirdi.

Yine Ozal Tarkiye'nin ayagina pranga olan Kurt
sorununu ¢ozmek icinde yogun cabalar gosterdi.
Kisisel riskler aldi. Ciinku bu sorun halledilme-
digi stirece Turkiyenin gerekli atihmlar yapama-
yacagini biliyordu. Ozal butun cabalarina ragmen
meselenin ¢ozumu konusunda yeterli adimlari
atamad. Ctnku siyaseti ve buitun siyasi iklimi ku-
satan vesayet iktidan kendi istegi ve arzusu disin-
da hareket eden Kkisileri ve iktidarlar velev ki halk
tarafindan secilmis olsalar da gucsiiz ve yalniz
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birakabiliyordu. Nitekim Ozal da giicstiz, yalniz
ve caresiz birakilmis, Cankaya, cumhurbaskanlig
makami onun icin adeta bir hapishaneye cevril-
misti. Nitekim vesayet iktidarinin askeri gibi dav-
ranan dénemin siyasi iktidar ve Ozal'n kurdugu
Anavatan Partisi de bu yalnizlastirma operasyonu-
nun aparatlan seklinde davrandilar. Iste Ozal bu
yalnizlik ortaminda hayatin1 kaybetti.

Burokratik elitin yalnizliga mahkam ettigi
Ozal1 halk o gtine kadar gorulmemis kalabalikta
bir merasimle “dindar, demokrat, halk¢1” cumhur-
baskani diyerek dar1 bekaya ugurladi. Bu kisa ta-
rihi hatirlatmay: yapmak lizumu hissettik ctinku
gunimuzin olaylarini deger-

| (OZUM SURECI, SIYASET VE HAM HAYALLER |

sorunlu ve ikircikli bir durum meydana getiriyor.
Tabii ki, Osmanl Devletinin parcalanmasiyla ya-
kindan iliskili olan ve takriben ytiz yillik “kirli” bir
tarihi olan bir sorunun tereyagindan kil ceker gibi
halledilmesini beklemek en hafif tabirle safdillik
olur. Duinyanin cesitli bolgelerinde, bu tur sorun-
larin hallinde yasanan durumlar ¢oztm surecinde
de yasaniyor. Stire¢ bazen hizlaniyor bazen dura-
cak kadar yavashyor. IRA ile gortismeleri yoneten
bir katthmeinin soyledigi gibi, 6nemli olan pedala
basmak ve bisikleti devirmemektir. Burada da pe-
dala basmaya devam ediliyor. Bu, strecin hayati-
yetini gosteren bir durumdur.

2015 Nevruz'unda Ocalan'in

lendirirken cok yakin tarihte
olanlarin bilinmesi bizim icin
ufuk acicr olabilir.

Ciiziim Siirecine iliskin

Buraya tekrar donmek
kaydiyla su anda ¢c6zum stire-
ci baglaminda neler olduguna
ana hatlariyla bir bakmamiz
lazim. Oncelikle sunun belir-
tilmesi gerekir: Kurt sorunu
hangi acidan bakilirsa bakilsin
Tuarkiye'nin en hayati sorunu-
dur. Siyasi, sosyal, ekonomik
ve guvenlik iklimini etkileme
potansiyeli olan bir sorundur.

“Cozum sureci” ise, bu soru-

%52 oy almis Erdogan bir
Cankayanoteriveyanobet-
cisi degildir. Davutoglu
da bu iilkenin yetkin bir
basbakamdir. Fikir ayri-
liklarimin olmast dogal-
dir. Onemli olan bunla-
rin karsihkh diyalog ve
anlayis iginde c¢oziilebil-
mesidir ki, oyle de oluyor.
Dolayisiyla bulanik suda

bahk avlamaya c¢alisan-

lar -iiziilsiinler ki- yeni
bir hayal kirikhg ile bas
basa kalacaklardir.

Mektubu

2013 yilinda gonderdigi
mektupla silahsizlanma cagri-
st yapan Ocalan bu Nevruz'da
da cagnisint daha etkili bir
sekilde yineledi. Hem silah-
Ii miucadeleyi sonlandiracak
hem de bundan sonra yapila-
cak siyasal mucadele donemi-
ne iliskin strateji ve taktikleri
belirleyecek bir kongrenin
geciktirilmeksizin toplanma-
st gereginden bahsetti: “PKK’
nin T.C." ye karst yaklasik 40
yil stirdiirduigi silahlt miicade-

nun halledilmesi icin baslatl-
mis bir surectir. Yaklasik iki
yildan bu yana bazi arizalar
olsa da silahlarn sustugu, Turkiye halklarimin
karsilikli olarak birbirlerine cenazeler gonderme-
digi bir baris havasl yastyoruz. Bu bile bash basina
bir kazanmimdir, basaridir. Kaldi ki basar1 bundan
ibaret degil, gorusmeler hala devam ediyor. Buyuk
olcude vesayetten kurtulmus siyasi irade ve Re-
cep Tayyip Erdogan'in lider kisiligi bugtine kadar
yapilamayani basarmis ve Turkiye halkini cok bu-
yiik bir oranda barisa ikna etmistir. Kurt halkinin
buyik cogunlugu barisin ve ¢ozumun kiymetini
anlamistir. Kurt siyasal hareketi de lider bagla-
minda halkin bu egilimine uymasina ragmen,
silahll orgitin ve onun siyasal uzantisinin ayni

kararhilikta oldugunu soylemek giic. Bu elbette

leyi sonlandirmak ve yeni do-
nemin ruhuna uygun siyasal,
toplumsal strateji ve taktikleri
belirlemek icin bir kongre ya-
pumasint gerekli ve tarihi gormekteyim”

Her iki taraftaki baris karsitlarmin kullandi-
g1, stattkonun devamini saglamaya donik bazi
argumanlar var. Bu Turkiye baglaminda bolun-
me, Kurt siyasi hareketi baglaminda ise aldatilma
korkusudur. Basindan itibaren bagimsiz devlet
iddiastyla militan/ “gerilla” toplayan orgutin lide-
rinin bu iddiadan vazge¢mesi elbette militanlarin
bir kisminda derin bir hayal kiriklig yaratacakur.
Ocalan mesajinda bu hayal kinkhgini tamire yo-
nelik ibareler kullanmaktadir.

“Kirk yillik hareketimizin acilarla dolu gecen
bu miicadelesi bosa gitmedigi gibi, aynen siirdii-
rillemez bir asamaya da varmis bulunmaktadir”
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diyerek silahlarin birakilmasi kararinin da gerek-
cesini sunmus olmaktadir.

Ocalan mektubun diger kisimlarinda, “90 yil-
lik Cumhuriyet tarihinin catismalarla dolu ge¢mi-
sini asip gercek baris ve evrensel demokrasi kri-
terleriyle orulmiis bir gelecege dogru yiriiyoruz”
diyerek, Turkiye halklarimin bir buttin olarak ba-
risa dogru yurtdigune vurgu yapiyor. Ayrica Sah-
Firat operasyonu ile simdi PYDnin denetiminde
olan Kuzey Suriye’deki Esme koytne getirilen Su-
leyman Sah’in mezarma vurgu yaparak, bir ortak
sembol, bir ruh insa etmeye calismaktadir: “Bu
temelde gelisen Esme ruhunu halklarimiz arasin-
daki yeni tarihin sembolii olarak selamliyorum.”
HDP ve Kandil Rojava-Kobani tzerinden etnik
Kurt wkeiligimi ve Kurt militarizmini tetiklemeye
cahsirken, Ocalanin ‘Esme ruhu’na vurgu yapma-
sinin olumlu karsilanmast gerektigini dustnuyo-
rum. Genel Kurmay'in bunailiskin yaptigi ve boyle
bir ruhun olmadigini ima eden aciklamasini ve bu
aciklamanin siyasiler tarafindan degil de asker ta-
rafindan yapilmasim anlamlandirmak ta cok gug!

Yine Ocalann mektubunda bolgenin gelecegi-
ne ve ulus devletlerin yeni bir baglamda degerlen-
dirilmesine iliskin soyledikleri, keskin bir siyasi
ufkun varhgina isaret etmektedir. Emperyalist ka-
pitalizmin neo-liberal politikalarinin bolgeyi kim-
lik savaslarinin icine gomdugunu ileri strerken,
ulusculugun kimliklerin ice kapanmasina neden
oldugunu, ulus devletlerin temelinde yikict milli-
yetciligin yatagimn soyltyor.

Bu dustncelerin yanlis oldugunu soylemek
zor, ancak samimiyeti eylemlerle/pratiklerle test
edilecektir. Dolayisiyla her ihtimale hazir olmak
kaydiyla, bu diisuncelerin samimiyetsizligi ¢ekin-
cesi tzerinden politika yuratmemek ve karsilikl
guiveni elden birakmamak gerektigi kanaatindeyiz.

Ocalan’'in mektubundan ihtiyath bir iyimserlik
tretebiliriz. Bu goruslerin PKK ve onun uzantis
HDP tarafindan sahada uygulanmas: streci daha
saglamlastiracakur.

Cziim Siirecine iliskin Bazi Notlar

Cozum sureci diinyanin herhangi bir cografya-
sinda degil, insanhgm bilinen tarihinin ¢ok biyuk
bir kisminin cereyan ettigi bir cografyada yurutul-
mektedir.

Dolayisiyla Ingiltere-IRA ve Ispanya-ETA mii-
zakereleriyle benzesen yanlarl var olmasina rag-
men cok ciddi ayrilan yanlar da var. En onemli
ayrim, yurttilen strece ¢ok fazla dis mudahale-
nin yapilma ihtimalinin ETA-Ispanya ve Ingiltere-
IRA sureclerine nazaran mukayese kabul etme-
yecek kadar ytiksek olmasidir. Cunku Ingiltere
ve Irlandamin herhangi bir smir komsulan yok-
tu, istikrarsiz bir bolgede degildiler, gorusmeleri
ikili olarak bagimsizca yurttme imkanina sahip
durumdaydilar. Ayni sey Ispanya-ETA icin de ge-
cerlidir. Ispanya istikrarli bir devlet olan Fransa
ile sinir komsusuydu. Gorasmeleri sabote edecek
ucunctt gue ihtimali Tarkiyemnin yurattiagu ¢o-
zum streciyle mukayese edildiginde cok zayifti.
Turkiye’deki coztim stireci ise, merkezi devletlerin
cozuldugu, siyasi ve sosyal istikrarsizhgin tavan
yaptigl bir cografyada yurtttlmektedir. Birinci
Diinya Savast sonrast ¢izilmis sorunlu smirlarin
icine yerlestirilmis, hicbir zaman devlet olamamis
devletciklerin dagildig bir cografyada yuruttlen
bu stirece dis mudahale ihtimali ihmal edilemez
bir parametredir. Ayrica Tirkiye, Iran, Irak, Suriye
cografyasina dagilmis Kirt halkinin Tuarkiye’deki
bolumuyle bir uzlasma stirecinin ulasacag: sonug,
art1 ve eksisiyle bolgesel bir etkiye sebep olacakur.
Kisaca bu kadar sorunlu bir cografyada bu stirecin
baslatilmasi ve devam ettiriliyor olmasi dahi bash
basina bir basaridir. Strecin bugtine kadar gelen
bolumuinde ic ve dis muidahaleler eksik olmamis-
tir, bundan sonra da eksik olmayacakur. Ancak,
surecin bundan sonraki bolumunun baslangica
ragmen kismen daha iyi gececegini dusunmek icin
epeyce sebeplerimiz var. Bunlarin en ¢énemlisi ba-
r1s beklentisinin tlkenin bati kisminda yuzde 70,
bolgede ise yuzde 901ara varmasidir. Bu oranlar
streci yuritenlerin ihmal edemeyecegi, gormez-
likten gelemeyecegi bir duzeydedir. Bunun ihmali
ihmal eden acisindan mesruiyet yitimidir. Halk
nezdinde mesruiyet kaybina ugrayan bir hareketin
ise herhangi bir istikbali yoktur. Butin bu mulaha-
zalardan sonra ¢oztim stirecine iliskin bazi kanaat-
lerimizi maddeler halinde beyan etmek istiyoruz:

1) Merkezi devletlerin ¢ozuldugu, sorunlarin
catisma ile halledilme aliskanhig olan bir cograf-
yada muizakere yoluyla bir sorunu ¢ozmeye calis-
mak ve bunda kictiimsenmeyecek bir mesafe kat
etmek bash basina bir basaridir.
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2) Bu
Tuarkiyenin Kurt sorununu halletmesinin 6tesinde

strecin  basariyla  sonuclanmasi
sonuclar uretecektir. Kendini catismalar, karsitlik-
lar tizerinden var eden vesayet iktidarmimn varhig
son bulacakur. Bu, artik halkin soz soyleme, karar
verme alaninin artug bir siyasi iklimi mumkun
hale getirecektir. Kisacast ¢coztm sureci vesayet re-
jimini bitirecek stratejik bir hamledir de.

3) Imparatorlugun dagilma surecinde britin
halklar ayrlirken, Tirkler ve Kiirtler birlikte ha-
reket etti. Oysa bu, savasin galiplerinin istedigi bir
sey degildi. Dolayisiyla bu birlikteligin bir gecim-
siz birliktelige veya tercihen bir ayriliga evrilmesi
icin politikalar uretildi, devreye sokuldu. Turkiye
Cumhuriyetinin kurucularindan ve sonrasinda
yoneticilerinden bircogunun yapug hatalar ge-
cimsizligi, aynlhg korikleyecek zeminler olus-
turdu. Nihayet Erdogan liderligindeki AK Parti
cozum surecini baslatarak birlikteligi hedefleyen
yeni bir donemin kapisini araladi.

4) Yuzyihn basinda parcalanmis olan bir cog-
rafya ve immetin parcalanisinin devam ettigi bu
gunlerde, ¢coztim siirecinin basariya ulasmasi riza
ile bir arada yasamanin hayata gecirilmesini sag-
layacakur. Bu durum bolgenin makas talihini son
derece muspet yonde etkileyecek bir adimdir.

5) Bu kadar ¢nemli sonuclar cikarabilme po-
tansiyeli olan surecin elbette aym oranda dus-
manlar1 ve mubhalifleri olacaktr. Bolgenin niha-
yetsiz parcalanma ve giicstizlesme stirecini devam
ettirmek isteyen uluslararasi gugler asla bos dur-
mayacaktir. Yine bir kismi uluslararast guclerle
baglantili vesayet rejiminin mensubu i¢ gucler, bir
kismini kaybettikleri iktidarlarini geri almak icin
her ihtimali degerlendireceklerdir.

6) Streci bugtnlere tasiyan ve strecin bas-
laucist olan Erdogan ve AK Parti'dir. Ocalan ise
baslattigy silahli miicadelenin aynen sturdurtleme-
yecegini gorerek orglittint ve tabanini barisa ikna
etme konusunda tarihi bir gorev ifa etmektedir.
Stirecin bas aktoru Erdogan ve tamamlayici pozis-
yondaki Ocalanin barisi gerceklestirme iradeleri-
nin korunmasi gerekir. Erdogan Turkiye cografya-
sinin geneline dagilmis olan Turk, Kurt, Cerkes,
Laz butin Turkiye halklarimi barisa iknada en
etkin aktor olarak istisnai bir konuma sahiptir.
Ocalan ise Kurt halkinin bir kisminin silahh teror

orgutunun ve onun siyasi uzantisi partinin usttn-

| (OZUM SURECI, SIYASET VE HAM HAYALLER |

Tiirkiye, Iran, Irak, Suriye cografyasina

dagilmis Kiirt halkimin Tiirkiye'deki bolii-
miiyle bir uzlagma stirecinin ulasacagi sonug,
arti ve eksisiyle bolgesel bir etkiye sebep ola-
caktir. Kisaca bu kadar sorunlu bir cograf-
yada bu siirecin baslatilmas: ve devam etti-
riliyor olmasi dahi bash basina bir basaridir.
Siirecin bugiine kadar gelen boliimiinde i¢ ve
dis miidahaleler eksik olmamistir, bundan
sonra da eksik olmayacaktir. Ancak, stirecin
bundan sonraki boliimiiniin baslangica rag-
men kismen daha iyi gececegini diisiinmek

icin epeyce sebeplerimiz var.

de donustiruct ve karizmatik bir gtice sahiptir.
Dolayistyla barisin iki onemli aktort olan bu iki
liderin stirecin devami konusundaki fonksiyonlart
tartisilmazdir.

7) Bu tespit ikisi olmadan stre¢ yirtamez anla-
mina gelmiyor. Cunkt olum herkes icin mukad-
derdir. Birisi olurse sure¢ durur, geri doner demek
yanlis olur. Ancak ikisinin varlig1 ve baris irade-
lerinin devamui strecin ivmesini ve guvenilirligini
artirmaktadur.

8) Son olarak sunu da soylemek lazim, 12
yillik AK Parti iktidart doneminde 90 yillik dev-
let iktidart olabildigince rehabilite edilmistir.
Ayni seyi PKK icin soylemek mumkun degildir.
Ocalan’a kademeli bir hareket serbestisi kazan-
dirllarak orgutiinit rehabilite etmesi saglanirsa
stirecin daha saglikli bir yapiya kavusacagr dusu-
nulebilir. Butin bunlardan ¢ikaracagimiz sonug
strecin devam etme ihtimalinin, akamete ugrama
ihtimalinden ¢ok daha yuksek oldugudur. Bu da
bize bir yandan streci devam ettirirken, bir yan-
dan da surec sonrasina hazirlik yapilmas: gerekti-
gini ihtar ediyor. Birlikte yasamanin kulttrel alt-
yapisinin olusturulmas, sekiiler, etnik, catismaci
ve yabanci bir kiltarel iklimden, tarihe yaslanan
ve gelecegi kusatabilecek bir yerli kulturel iklime
evrilecek yollarin bulunmasi énem arz etmekte-
dir. Bu sadece bolge icin degil tlkenin geneli icin
de ayni oneme haizdir.
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Bulanik Suda Balik Aviamaua Calisanlar

Yazinin basinda rahmetli Ozal’dan bahsederek
konuya tekrar donecegimizi soylemistik. Basinda
kalem oynatan bircok muhalif yazar ve lider mu-
kallitleri huikiimet ve cumhurbaskani arasindaki
kismi ihtilaflart gindeme getirerek, cumhurbas-
kaninin yalnizlasacagina vurgu yapiyorlar, pusuda
umutla bekliyorlar. Ozal ornek gostererek cum-
hurbaskanini adeta tehdit ediyorlar. Acik soyle-
yelim bunlar ¢ok yanhs/isabetsiz mukayeselerdir.
Ozal ile Erdogan arasinda bag kurulabilse de Me-
sut Yilmaz ile Ahmet Davutoglu arasinda herhangi
bir sekilde bir bag kurulabilmesi asla mumkun
degildir!

Buttun iktidarim Ozala borclu olan Mesut
Yilmaz'in basbakanligi doneminde Ozal'a goster-
digi tavir, birakalm vefall olmay1, asgari insani
tavir bile degildir. Kelimenin tam anlamiyla bir
ihanet tavridir.

Ahmet Davutoglu hayatinin hicbir donemin-
de “hainane” addedilebilecek bir tavir icinde ol-
mamistir, -kanaatimizce- bundan sonra da ol-
mayacaktir. Bulundugu konumlara hak ederek
geldiginden ve ehil oldugunda suphe yoktur.
Parti liderligine, layik oldugu icin Recep Tayyip
Erdogan tarafindan aday gosterilmis ve secilerek
iktidar partisinin baskani sifatiyla basbakan ol-
mustur. Kisacasi, Erdogan yerini bir emir erine
degil, ehliyetli ve liyakatli birine birakmak istemis
ve Davutoglu ehliyet ve liyakatiyle bu makama
oturmustur.

Ancak ahisilmus siyasi kodlarla olaylara bakan-
lar, olanlar degil de, gormek istediklerini gorurler.
[nsanhiktan ¢ikarak siyaset yapilacagim dustnen-
ler, hem insan kalip hem siyaset yapilabilecegini

hayal edemezler.

Turgut Ozal ile dénemin basbakani Demirel
arasinda gecen bir diyalog, siyasetin nasil insanlik
cis1 yapilabildiginin somut bir gostergesidir. Ozal
bir yurtdist gezisinden donustnde Demirel’i arar
ve ekonomide bazi islerin iyi gitmedigini soyleye-
rek, ekonomi burokratlarini kendisine gonderme-
sini ister. Demirel ise “Sen ekonomiyi falan birak
da, bizim arkadaslar seni Yiice Divan’a gondere-
cekler, sen asil onu dusun!” diye cevaplar Ozal’.

Bu tur siyasi tsluplara ve tavirlara aliskin olan-
lar, cumhurbaskan1 Erdogan ve basbakan Davu-
toglu arasindaki fikir ayriliklarimin boyle bir si-
yaset uslubuna evrilecegini umuyorlar. Ama bu
onlar icin sadece bir hayal kirikligi olmaktan oteye
gecmeyecek bir beklenti olarak kalacaktur. Sunu
anlamak gerekiyor: Cumhurbaskani'ni halkin sec-
mesiyle idari sistemde, anayasal olmasa bile fiili
degisikliklerin olacagi kimsenin mechulu degildi.
Cumbhurbaskani da bunu acike¢a soyleyerek halk-
tan oy istedi ve %52 oyla secildi. Davutoglu biittin
bu durumlari bilerek basbakanligi kabul etti. Ayri-
ca, Erdogan, Davutoglunun bir emir eri olmadigi-
ni, inisiyatif sahibi oldugunu, yonetici potansiyeli
bulundugunu bilerek, takdir ederek kendisini o
makama aday gostermistir.

%52 oy almis Erdogan bir Cankaya noteri veya
nobetcisi degildir. Davutoglu da bu tlkenin yet-
kin bir basbakanidir. Fikir aynliklarinin olmast
dogaldir. Onemli olan bunlarin karsilikh diyalog
ve anlayis icinde ¢ozulebilmesidir ki, oyle de olu-
yor. Dolayisiyla bulanik suda balik avlamaya ca-
hisanlar -uzulsunler ki- yeni bir hayal kiriklig ile
bas basa kalacaklardir.

Son olarak, Cumhurbaskanimin “dertli olan
konusur, dert soyletiyor” sozunt yurekten soy-
ledigine kesinlikle inaniyorum. Onun bakug: yer-
den, gortinen gercekligin ne kadar yakici oldugu-
nu da tahmin etmeye calistyorum. Ancak herkes
onun baktigi yerden bakamiyor. Siz ne kadar ace-
le etseniz de saglkh dogum dokuz ayda oluyor.
lyi niyetli de olsa, acele davranmak doguma zarar
veriyor. Bosuna denmemis, “Gereginden fazla zor-
lama, yapilan isteki hikmeti yok eder.” Hikmeti
yasatalim, hikmetli yasayalhm...
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MISIR'IN KASSAM KARARI VE
TERORLE MUCADELENIN YOLU

Miinir SEFIK

ahire Acil isler Mahkemesi,
Hamas'in askeri kanadi izzed-
din Kassam Tugaylari'ni terdrist
orglt olarak goren bir karar cikar-
di. Bu karar Misir yargisinin adalet
baglaminda kaybettigi pozisyonu
gozler Oniine serdi. Bircok mahke-
me, iktidarin elinde siyasal karar-
lar cikaran birer piyona donUstU.
Bu kararlarin da hicbir kanit yer
almazken belirli bir usul de takip
edilmedi. Kral Faruk déneminden
bu yana adaleti ve nezihligi ile bi-
linen Misir yargisi ge¢cmiste hi¢ bu
noktaya gerilememisti.
Muhammed  Mursi'nin  ikti-
dardan uzaklastirildigi 3 Temmuz

Arapga yayimlanan gazetelerdeki

yazan farkli egilimdeki gazetecilerin
yazilarindan sectigimiz yazilari her ay
Ortadogu’dan basligiyla yayimliyoruz.
Burada yayimladigimiz yazilarda ortaya
konulan tiim analizlerin gercek/dogru
oldugunu veya bunlarin tiimiine katildi-
gimiz soylenemez. Yazilardaki amacimiz
olaylarin yorumlanmasinda ortaya konu-
lan bakis agisi farkhiliklarini goriiniir kila-
rak meseleler karsisinda ortaya konulan
analizlerin hangi argiimanlardan hare-
ketle yapildigini okurlarimizin fark etme-
sini saglamaktir. Yazilarin/yorumlarin bu
perspektifle okunmasinin Ortadogu’daki
dolayisiyla diinyadaki gelismeleri kavra-
ma stirecine 6nemli katkilarinin olacagini
diistiniiyoruz. Yazilar Harun Ersoy tara-
findan Tiirkceye cevrilmistir. (Umran)

2013'den bu yana yargi distse
gecti. Oyle ki Misir mahkemesi bir
gosteride polis karakolunun ba-
silmasi ve 1 subayin oldirdlmesi
suclamasiyla 500 kisiye idam karari
verdi. Karar savcinin verdigi listeye
binaen alindi ve idam karari alanla-
rin isimleri dahi okunmadi. Bu ka-
rar da mahkemelerin onlarca kisiye
verdikleri toplu idam ve miebbet
kararlarindan biriydi.

Buraya kadar verilen hikimler
Misir i¢ konulariyla sinirliydi. Ancak
Kahire Acil isler Mahkemesi'nin
Kassam Tugaylari'ni terér orgltd
olarak goren karari Filistin mesele-
sine temas etmektedir. Keza bu ka-
rar basta Kassam Tugaylari olmak
lzere direnisin Siyonist olusum or-
dusuyla mucadelede 6n cephesi ve
stratejik derinligini olusturdugu M-
sir ulusal glvenligini tehdit etmek-
tedir. Bahsi gegen mahkemenin
Kassam Tugaylari’'nin suglanabile-
cegi konularla hicbir iliskisi yoktur.
Alinan karar General Abdulfettah
Sisi déneminde genelde Gazze'ye
ve Ozelde direnige yonelik Misir po-
litikasinin bir pargasidir.

Bir dizi kanit Misir'in Gazze po-
litikasini gozler énline seriyor. Bu
kanitlar Refah kapisinin katiimasi
suretiyle bogucu bir abluka ile bas-
ladi. Ardindan tlneller imha edildi
ve su ana kadar Misir'in Refah ken-
tinin 1 km derinligine kadar olan
bolgedeki mahalleler imha edildi.
Amac Gazze'yi tecrit etmek ve ab-
lukayl glglendirmekti. Bu adimlar
Misirli yetkililerin 2014 Temmuz/
Agustos aylarinda 51 gin siren
Siyonist saldirisindaki tutumlariyla
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taclandi. Misir, Gazze seridindeki
halka ve direnise karsit bir tutum
aldi. Savas sirasinda bogducu ablu-
ka surdd, ilag ve doktor girisine ve
yaralilarin taginmasina dahi izin ve-
rilmedi. Ateskes ve Misir'in dogru-
dan muzakereleri ylrtmesi agisin-
dan ise direnis gruplarindan bircok
katilimar Misir tarafinin direnisin
taleplerine karsi ¢ikarak muzakere-
leri yUrattdguni teyit ettiler. Mu-
zakereleri sonlandirmayi da Misir
kararlastirmis. Bu da direnisin elde
ettigi askeri basarinin siyasi olarak
gl¢lenmesini engelledi. Gazze ge-
ridi hala savas sonrasi siklastirilan
abluka altinda yasiyor.

Bu tUr ablukalarin tek hedefi
a¢ birakmak ve glcten dustrmek
suretiyle oradaki insanlari diz ¢ok-
tlrmektir. Soru su: Misir siyaseti
Gazze seridinden ve direnis grup-
larindan ne istiyor?

Yaniti  Abdulfettah  Sisi'nin
Kahire'de yapilan Bagisci Ulkeler
konferansindaki ~ konusmasinda
buluyoruz. Konugmada Gazze'nin
imarinin iki eksene dayandigini
belirtti Sisi. ilki kalici bir ateskes
ve ikincisi Filistin ulusal yénetimi-
nin Gazze seridini bitlnuyle geri
almasi.  Mahmud Abbas Misir
cumhurbagkani ile yaptig tg saat
siren gorlsmesi sonrasi  Arap
Birligi Konseyi'nde su (g sart ger-
ceklesmeden Filistin uzlaginin sag-
lanamayacagini acikladi. ilki baris
ve savas icin ortak karar verilmesi.
ikincisi tiim alanlarda tek bir oto-
ritenin olmasi ve Uglinclsu silahin
tek bir elde olmasi. Bu sonuncusu
direnisin silahinin alinmasi ve dire-
nis gruplarini elinde kalmamasi an-
lamina geliyor.

Misir'in Gazze seridinden ve
direnisinden ne istedigi sorusunun
yanitina gelince; Misir Gazze seri-
dinde silahl direnisi ve direnisi bi-
tirmek ve Ramallah yonetimine diz
¢oktlrilmesini istiyor. Boylelikle
Gazze'deki sartlar Bati Seria'daki
gibi olacak. Sisi'nin bahsi gegen
konusmasinda belirledigi iki sart
(daimi ateskes ve Ramallah yone-
timinin Gazze'deki her seyi eline
almasi) bu amaci igeriyor.

Misir siyasetinin Gazze'de yap-
maya calistiklari ile ilgili yukaridaki
tespitler dogruysa sayet bu siyaset
sadece Filistin davasi, direnis, Filis-
tin halki ve Misir ulusal glvenligi
icin degil, ayni zamanda Sina ve
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Misir igcindeki terdrle micadele
yontemi agisindan skandal bir ha-
tadir. Sina'da terdr tehlikeli boyut-
lara vardi ve bu terérlin ivedilikle
bitirilmesi mimkun degil.

Tlm deneyimler gosterdi ki bir
Arap Ulkesinde silaha basvuran
terérle micadele sadece askeri ve
glvenlik operasyonlarina dayana-
maz. Kapsamli bir halk cephesi ve
glclU bir ic batunlik olusturulma-
lidir. Bu da uzlasl ruhuyla i¢ zitlas-
malar ¢ozmeyi gerektirmektedir.
CUnku silaha basvuran gucler ig si-
yasi cekismelerden istifade ettikleri
icin glclu ve tehlikeli hale geldiler.

Misir'da Sina veya Ulke icin-
deki ter6r dosyasinin kapatiimasi,
ordu ile Ocak devrimine katilan
halk¢l gucler arasinda uzlagmanin
saglanmasini gerekli gdrmektedir.
Basta Musliman Kardesler olmak
lizere 1hmli islamar giiclere yénelik
tutuklamalar ve dismanhgin sdr-
mesi, (ayrica ¢ekisme genclik ha-
reketlerini, Nasirci ve solcu gugleri
de icine alacak sekilde genisletildi)
silahli teror glclerinin bu i¢ cekis-
melerden istifade etmesine kapila-
r ardina kadar agmaktadir. Ortada
cekismeleri ¢6zmek ve icinden ¢ik-
mak icin musterek bir zemin var.
Ordunun arkasinda duracak kap-
samli bir cephe ve ulusal butin-
lUkle birlikte Sina ve Misir icindeki
siddet ve teror glicleriyle micadele
edilebilir.

Bu noktadan hareketle Kassam
Tugaylarinin terdr listesine alinarak
skandal bir hata islendigini goru-
yoruz. Kassam Tugaylari Siyonist
dlsmanla micadele hattinda bu-
lunmaktadir. Gazze seridinde dire-
nisin zaferlerine imza atarak liyaka-
tiniispatladi. Namlusu Misir ordusu
yerine Siyonist diismana dogrultul-
mustur. Dahasi Kassam tugaylari,
Hamas, Gazze ve Filistin’deki tim
direnis gruplart Misir ve Misir ordu-
sunun arka bahgesidir.

Gergekten bugln Misir nasil bir
strateji izliyor anlamak mdmkdin
degil. Gazze seridindeki direnise ve
halka savas ilan ediyor. Oysa ordu
Sina'da ter6rin adir darbelerine
maruz kalirken tiim Filistin direnis
gruplari gibi Kassam tugaylari ve
Kudls Seriyeleri (Seraya Kudis)
de Misir'la yonetim, ordu ve halk
bazinda en glclu isbirligi kurma
isteklerini dile getiriyorlar. (Misir
gazetesi Saab, 5 Subat 2015)

YEMEN VE IRAN’IN SONU

Yaser ZEATIRE

bdulmelik Husi'nin uzun ay-

lardan beridir su ana kadar
iran’in talimatlariyla soyledigi ucuz
yalanlar dizisi sonrasi Husilerin
ve daha dogru ifade ile iran’in
Yemen'i isgal fasli tamamlanmis
oldu.

Minimum dizeyde bir durdst-
Iik tasimayan yalanci Abdulme-
lik Husi, ilk baslarda hedeflerinin
Saada kentinin terdristlerin  ve
Selefilerin tehlikesinden korumak
oldugunu ve bu kentten ilerisine
gitmeyeceklerini belirtmisti. imran
kentini isgal edecegi yonlinde-
ki iddialari da yalanlamisti ancak
sonrasinda kenti isgal etti. imran’i
kontrol altina alinca Sana'ya git-
meyecegdini belirtti ancak sonrasin-
da isgal etti. iktidar istemedigini
ve hatta barig ve ortaklik anlagma-
sini uygulayacagini soyledi. Ardin-
dan Sana'yl tamamen ele gecirdi
ve herkesin kendi liderligini kabul
etmesini istedi.

Yol kesen bu cete, biytk i¢ zit-
lasmalar ortasinda ¢ekirge sirUsu
gibi Ulkeyi isgal etti. Devrik lider Ali
Abdullah Salih Ulkeye tekrar ege-
men olma projesi icin onlari kul-
lanmak ve kendisine karsi devrim
yapanlardan intikam almak umu-
duyla Husileri destekledi.

Simdi Husiler Yemen'i isgal et-
tiler ve ele gegirdiler ancak tablo
bu kadar basit degil. Ulkenin iicte
ikisi onlarin kontrolinde degil ve
ulkeyi tamamen ele gecirmeleri
icin uzun bir savasa girmeleri ge-
rekiyor. Bu da buyuk bir kan kaybi
demek. Ayrica Korfez sessizligi de
slremez ve onimuzdeki glnlerde
yeni tutumlar duyacadiz. Daha da
onemlisi sadece ekonomik yapti-
rimlarla kalmayacak yeni politika-
lar izlenebilir. Hatta yaptirimlarla
kalmayabilir, Husilerin rahatlama-
masl ve daha ileriye gitmemeleri
icin asiretlerin ve bazi siyasi glcle-
rin destegi gelebilir.

Velhasil halihazirdaki ¢ikmaz
sadece Husilerin  ¢ikmaz  degil,
iranin da cikmazidir. Husilerin fiili
yoneticisi olmasi icin bu yikik Ulke
cok seye ihtiyac duymaktadir. iran
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ise petrol fiyatlarinin dismesi sebe-
biyle, Suriye ve Irak’taki kan kaybi
golgesinde kotl ekonomik sartlar
yaslyor. Bu ylzden Yemen'e cok
destek sunamaz.

El-Kaide, Husilerin kistahligina
karsi tepki olarak silaha sarilacak,
genclerin devrimi, asiretlerin Husi-
leri kabul etmemesi ve olan biteni
reddeden bazi siyasi glclerin hare-
ketleri arasinda Husilerin blyuk bir
kan kaybina ugramasi s6z konusu
olacaktir. Sadece bununla da si-
nirll degil. Ne Suudi Arabistan su-
sacaktir ne de beraberindeki baz
Korfez Ulkeleri. Hatta Misir bile
icinde bulundugu kotu sartlara ve
Etiyopya'nin Nahda barajindaki su
payina iliskin yaptigi kistahliga tes-
lim olmasina ragmen iran'in Men-
deb bogazini ele gegirmesi halinde
sessiz kalmayacaktir. Clinki Men-
deb bogazi Slveys kanalini tehdit
etmektedir ve Misir rejiminin buna
sessiz kalmasi zordur.

Glg sarhoslugu yikicidir ve ken-
di imkanlarinin  kaldiracagindan
daha fazla nifuzunu genisleten bir
Ulke blyuk bir kan kaybina ugrar.
Tipki soguk savasta ve ardindan
Afganistan’in isgalinde Sovyetler
Birligi'nin basina geldigi gibi. iran
da bir istisna olmayacaktir ve hig
kuskusuz gerisin geriye donecek-
tir.

Bolgenin bu kederli dénemi-
ni bizatihi gériyoruz. iran Sam,
Bagdat ve Beyrut'tan sonra yeni
bir baskenti ele geciriyor ancak bu
sadece bir turdur. Bu bolge bircok
isgalciye ve somdirgeciye direndi
ancak iran dalgasi bu dalgalardan
biridir ve hi¢ kuskusuz gerisin geri-
ye donecektir. Ancak tmmete cok
kan kaybettirdikten ve sikintilar
yasattiktan sonra... (Urdiin Distur
gazetesi, 9 Subat 2015)
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FILISTIN TERAZISINDE HiZBULLAH

Eymen HALID

Yermuk kampinin abluka altina
alinmasina katkida bulunan
Hizbullah unsurlari ile Filistin sini-
rindaki Marun Ras'la iliski kuran
Hizbullah gruplari arasinda blytk
fark vardir. Tipki israil'in dldirdig
ve israil'e karsi askeri devriyelere
katilanlardan biri olan sehit Cihad
Cibril ile yine siyasi mevkiler elde
etmek amaciyla Yermuk kampini
abluka altina alan babasi Ahmed
Cibril arasindaki fark gibi. Baba
Cibril agisindan silahli  ¢etelerin
kampta bulunmasini gerekce gos-
tererek insanlarin acliktan ve su-
suzluktan 6lmesi énemli degil.

Buna karsin biz Filistinliler Su-
riye rejimine karsi degildik ve ne
olursa olsun hicbir Arap rejimine
karsi degiliz. Zira genel olarak tim
Arap rejimleri siyaset, iktidar ve
bekalarini koruma oyununda kan-
larimizi doktdler. Onlardan intikam
almayr distinmedik. Bu rejimler
ABD'nin rizasini  kazanmak icin
Filistinlileri ~ oldurtyorlardi.  Belirli
tarihi bir anda Filistinin ve Filistin
halkinin basarisina katkida bulu-
nan da yine siyasettir. Liderlerimizi
dimeni ceviremeyecek kadar zelil
durumda birakan da asadilayici
Arap zayifhgidir.

Suriye  rejiminin  Filistinlile-
re yardim etmediginden kusku
duyan yanlis dustndyor. Suriye
Gazze'den gelen Filistinli savascl-
larin hareket ve egitim noktasiydi.
Suriyesiz bu mimkin degildi. Suri-
ye bundan 6nce de Guta kamplari
Uzerinden Filistin direniginin temer-
kiz noktasiydi. Bu kamplarda bin-
lerce Filistinli egitildi. Tel Zagter'i
yapan da Suriye'dir. 1983'te Fetih
hareketini bolen, Fetih hareketi-
nin dénmesinden endise ederek
silahlandirdigi Emel hareketinden
1984 yilinda kamplari isgal etme-
sini isteyen de Suriye idi. Cunki
Suriye Filistinlilerden bolgenin ida-
resini almak istedi. Daha Once de
Urdin'de Filistinlilerin  yenilgiye
ugratiimasina katkida bulundu.
Uzaktan Filistinlilerin tehcir edilme-
sine katkida bulunmustu. Bunlar

bir siyasettir. Siyaset Dera’da gos-
teriler start verdigi anda Buseyna
Saban ile baslar, kurtarma iddiasty-
la Yermuk kampini isgal eden ve
bozgunculuk cikaran silahli cete-
lerle bitmez. Sonrasinda anliyoruz
ki Yermuk kampi oyununu uluslar
arasi cevreler yonetti ve sahadaki
tlm taraflar da bu oyuna katildi.

Herkes anlamali ki Filistin taraf-
sizhgl, bizlerin Arap ¢ekismelerinin
bir parcasi olmadigimiz anlami-
na gelmektedir. Bizler herkesten
israil'e karsi yanimizda olmalarini
istiyoruz. lisrail yok olunca anlas-
mazliklarimiz  bitmeyecek ancak
daha buytk musterek noktalar bu-
lacadiz ve bu mustereklik gelecek
glnlerin teminatr olacak.

Hizbullah'a diyorum ki
Kusayr'dan baglayan ve Halep'le
bitmeyen binlerce flizeye karsin di-
renisin efendiligini kazanman icin
israil’'e attigin dort flize yetmez.
Hizbullah bizden yaninda olmamizi
istiyor. Bizler ve tim Arap rejimle-
ri Avrupa, ABD ve israil semsiyesi
altinda islamar érgitlere karsi yip-
ranma savasina giriyoruz. Clnki
burada bizden istenen, tekfircilerle
savagslyoruz gerekgesiyle birbirimizi
kirnp ge¢memiz. Cunku tekfirciler
Hizbullah’a gére buglinkl savagi-
miz. Sonrasinda yani otuz yillik ic
savasin ardindan Filistinin kurtulu-
su asamasina gegecegiz!!

Bence Suriye’'de bir din savasi
yoktur ve olmayacak da. ISID 6rgii-
tl ise baska orgultler gibi siyasi bir
olusumdur. Bunun sebebi 6rgltin
adinin hilafet devleti olmasi degil
sadece. Bu 0rglt Amerikalilara
gdre uzun sure bekasini slrdire-
cek. Nicin israil'le ayni yolda yii-
rlyelim. Hem ne ugruna boyle bir
sey yapalim. Buna bir anlam vere-
miyorum.

Hizbullah'a diyorum ki Zeynep,
Yermuk kampindaki Sebiye degil.
Sebiye Kudus'tdr. Suriye'ye gittigi-
niz zaman bizler bir aptallar grubu
degildik. Bizler Arap siyasetinde
uzmanlastik. Siyasi bir hedef gut-
t0guniza cok iyi biliyoruz. Bu siya-
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si hedef icin dini bir kilif buldunuz.
Suriye cihatcl 6rgutlerinin ortaya
¢tkmasinin dogrudan sebebi siz-
siniz. DUnyanin dort bir yanindan
cihatgilarin  gelmesinin  dogrudan
sebebi sizsiniz. ClnkU Hizbullah'in
dar partizan zihniyeti cihatcilari bu
noktaya getirdi.

1982 yili 6ncesinde Filistin or-
gltlerinde Sunniler, Siiler, Aleviler,
DurZiler ve Hiristiyanlar vardi. Arap,
Kdrt Turk ve dogu Asyalilardan
tdm milletlerimiz vardi. Devrimimi-
zin saflarinda Sii ve Stnni Bahreyn
devrimcileri vardi. O vakit Bahreyn
hikimetine karsi  beraberlerdi.
TUm Arap devrimlerini Filistin dire-
nisi birlestiriyordu. Bu ylzden Arap
rejimi Filistin - devrimine komplo
kurdu. Clnki biz Filistinliler ilk ¢o-
Julcu Arap devrimiydik.

Sizin Suriye'deki varliginiz si-
yasidir ve gelecek siyasi degisim-
ler golgesinde son bulacaktir. Bu
yanlisi iyi anlamali ve Suriyelilerin
ittifak etmelerine katkida bulun-
malisiniz. Suriye’de bir rejim ve
muhalefet var. Suriye toplumu-
nun kesimleri arasinda blytk bir
anlasmazlik yasaniyor. Suriye ic
cekismesi 1940°lardan itibaren za-
ten vardi. Bu ¢ekismenin sebepleri
vardi. Sam gecen yillar boyunca bir
darbeden digerine gecti. istikrar
bulmadi. Suriye’de bugin yasa-
nanlar hikmet ve ferasetle ¢6zme-
miz gereken Suriye i¢ bolinmesi-
nin bir parcasidir.

Hizbullah'tan istenen kendi
yandaslarina  Kudis'in  Zeynep
degil, Sebiye oldugunu soyleme-
sidir. Irak, Bahreyn ve Yemen'de
yasananlar, beklenen Mehdi'yi
getirmez. TUm bu yasananlar ik-
tidar Uzerindeki siyasi cekismedir.
Herkesi un haline getiren bir un
degirmeninden ibarettir. Direnis
Yermuk kampinda degil, Marun
Ras'tadir. (E-Kuds EI-Arabi gazete-
si, 16 Subat 2015)
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RIYAD’IN DIS POLITIKASI DEGISIYOR MU?

Enes HASAN

asin cevrelerinde ve bazi siyasi

diizlemlerde Kral Abdullah’in
vefati ve Selman’in iktidara gelme-
si sonrasi Suudi dis politikasinda
beklenen egilimler etrafinda bircok
spekilasyon dolasiyor. Bu speki-
lasyonlarin codu Selman’in kisiligi
etrafinda hayali bir tablo ciziyor ve
bu kisiligin Suudi Arabistan’in bol-
ge cekismelerine mudahalesi icin
en iyi gelecek varsayimi icin ‘iyim-
ser’ bir yaklasim icinde devletle il-
gili politikalara yansimasi tzerinde
duruluyor.

Ancak Suudi Arabistan‘in bir
krallik rejimi olmasiyla birlikte kra-
Iin kisiligi etkili olsa da tek basina
devletin egilimlerini  belirleyeme-
mektedir. Zira Suudi dig politikasi
asllmasi midmkidn olmayan blytk
bir mirastir. Bu tarihi streg belirli
bir sekil aldi ve tim sartlarda liyi
okunmasi mumkundur. Kraliyetin
siyasi bir mirasi oldu ve bu miras
kanaliyla dis dlinyaya ve cevresine
bakisi noktasinda degismez tanim-
lar koyabilmektedir. BlyUyen her
Ulkenin dis politikasinda ‘zorlayici’
faktorler vardir. Uluslar arasi de-
gisimlerin etkisi, ittifaklar oyunu
ve bolgedeki blylk muttefiklerin
egilimleri bu faktorlerdendir. Dola-
yisiyla her Ulkenin politikasi stper
Ulkelerin egilimlerinden etkilenir.

Ayrica bolgesel ¢ekismeler Ul-
kelere kendi cikarlariyla ortlsen
‘zorunlu’ tavirlar almayi dayatir. Bu
cikarlar kral degil, devletin tarihi
yonteminin ¢izdigi ¢ikarlar belirler.

Dolayisiyla kral tutumlarin derece-
leri arasinda bir tercihte bulunabilir
ancak devletin egilimlerinin aksi
yonlinde hareket edemez. Asiima-
si mUmkln olmayan degismez ta-
nimlar vardir.

Evet, kucuk Ulkeler kendi ¢I-
karlarini tanimlarken ve yontem-
lerini degistirirken kendi yollarini
acabilirler ancak 100 vyila varan
siyasi istikrarla 6n plana ¢kmis
stper devletlerin yontemlerini iyi

okumayabiliriz. O halde Suudi
Arabistan’in  6zellikle de kendisi
cevreleyen Ulkelerdeki  y6netim

sekliyle ilgili konularda dis politika-
larinda degismez eksenleri vardir.
Riyad'in iki tr siyasi tabusu bulun-
maktadir:

ilki hicbir Arap (lkesinde ikti-
dara Musliman Kardegsler cema-
ati gibi siyasal islami projesinin
gelmemesi. Bu siyasi degismez
Abdullah’in 6Imesi veya Selman’in
gelmesiyle degismez. Krallik bol-
ge Ulkelerinde kendi misyonerlik
uzantisi olarak Selefi hareketleri
destekledi ancak onlarin iktidara
gelmelerini  kabul etmemektedir.
Suudi Selefiligin disman gordigu
Musliman Kardegler'in iktidarini
hi¢ kabul etmemektedir. Suudi
Arabistan’in Cezayir, Misir, Filistin,
Urdiin ve Yemen'deki miidahale-
lerine baktiginiz zaman bu tabuyu
net sekilde gorurslinlz. Dolayisiyla
hi¢ kimse Selman’in tutumunun
ihvan’i destekleme yoniinde degis-
mesini beklemesin. Belki Misir'da
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ihvan'in  iktidara  gelmemesinin
saglanmasi halinde ortamin yatis-
masi yonlinde girisimlerde buluna-
bilir. Zira Misir'daki askeri rejimden
Suudi Arabistan memnun. Keza
Yemen'de de &yle. Riyad ihvan'in
iktidara gelmesini kabul etmeyecek-
tir, ancak ne var ki onlari Yemen'de
Husilere kars kullanabilir.

ikinci tabu ise cevre iilkelerde
demokratik rejimin ve iktidar de-
gisiminin olmamasi ve her daim
bbyle bir seyin yasanmamasi veya
basarisiz olmasi icin caligiimasi. De-
mokratik bir rejim gelirse de ayni
demokratik sistem igindeki diger
taraflar destekleyerek zarari mini-
mize etmeye calisacak.

Bu da Suudi dig politikasinin
degismezlerdendir. Cogulcu de-
mokratik rejimin Arap atmosfe-
rindeki varligr Suudi Arabistan icin
iki acidan hayati bir tehlike olustu-
racaktir. ilki siyasal islam’in halk
destegiyle iktidara gelmesinin giris
kapisini olusturur. Bu da tekelles-
meye dayal Suudi rejiminin temel-
lerini tehdit eder ve halklara reka-
bet edecek bir model sunar. Ayrica
Suudi Arabistan kamuoyu bolgesel
konular takip eder ve hatta bolU-
nebilir. Dolayisiyla modeli 6rnek al-
masi kolaylasir ve bir karsilagtirma
yapmaya calisir. Bu ylzden Arap
Bahari'nin hali hazirdaki durumu
Suudi rejimini  desteklemektedir.
Zira demokratik deneyimlerinin ge-
nel itibariyle basarisiziigr iktidarin
bakis acisini destekler.

Bazilari Suudilerin Misir'da veya
baska Ulkelerde demokratik donU-
simlerin 6nlinU agmasini bekleme-
sin. Gerci Tunus'ta bu deneyimi
sonlandirilamadi. Tunus'taki 06zel
sartlar dikkate alindiginda boyle
bir midahale ¢ok zordur. Ancak
Tunus deneyimini basarisiz kilmak-
tan da vazge¢meyeceklerdir. Suudi
Arabistan'in ihmli bir bakis agisina
sahip olmasi halinde atacagi mak-
simum adim sadece uzlasilari des-
teklemek olabilir. Bu da asil itiba-
riyle Misir'da askeri rejimin bekasi
lehinde olur. Belki de rejime uzlas!
yonlinde baski yapacaktir ancak
askeri rejimin gitmesi gibi bir ¢6-
zUm icin calismayacaktir. (Arabi21
gazetesi)



- ORTADOGU'DAN |

MISIR’IN LiBYA SALDIRISI VE MEDYA

Fehmi HUVEYDI

isir'in Libya'daki ISID mevzi-

lerini bombalayarak karsilik
vermesi anlasilir ve hakli gorlebi-
lir bir durum. Ancak misillemenin
Misirliiscilerin - oldUrdldigu  ha-
berinin ilan edilmesinden birkag
saat sonra gelmesi distnddrdcd.
Bizler meselenin Milli  Savunma
Konseyi'nde ele alindigini biliyo-
ruz ancak ben kararin 6rgltin en
azindan Libya'daki ayagini ¢oker-
tecek duzenlemeler yapiimadan
Once hepimizi saran sokun tesiri
altinda ve tepkisellik golgesinde
alinmig  olmasindan endiseliyim.
Bu konudaki gorisimi aciklamak
icin Filistinlilerin 1973 Munih olim-
piyatlari sirasinda yaptigi eylemin
hikayesine yer vermek istiyorum.
Eylem israil milli takimini 336 Filis-
tinli esir serbest birakilana kadar
rehin almayi hedefliyordu. Eylem
basarill olamadi ve Alman keskin
nisancinin kursunlariyla 11 israilli
sporcunun 6limuyle sonugland.

Eylemin kosullarina ve arka
planlarina  girmeyecegim ancak
burada beni ilgilendiren nokta ey-
lemin israil icinde biyiik bir sok
yaratmasiydi. 11 sporcusunun 6lU-
muUyle sonuglanan Filistinlilerin ce-
saretini unutamadilar. Eylemi plan-
layan ve uygulayanlarin isimlerini
tespit ettikten sonra misillemede
bulundular ve intikam aldilar. Ar-
dindan bu isimleri ¢ldurdler. Fetih
hareketindeki istihbarat sorumlusu
Ali Hasan Selame eylemden iki yil
sonra suikasta ugradi ancak o&l-
medi. Yedi yil sonra yani 1979'da
suikast bu kez basarili oldu. Onu
Beyrut'ta avladilar. Fetih liderlerin-
den diger dort kisi 1978'de yani
eylemden alti yil sonra 6ldurdldi-
ler.

Taraflarin  kimlikleri arasinda
bir karsilastirma yapmaya gerek
yok. Ayrica ayrintilarda bircok fark-
lilk bulunuyor. Ancak ben intikam
alma egilimine boyun egen misille-
meye dikkat cekmek istedim. Karsi

tarafa eylemi tekrarlamaktan aciz
birakacak unutamayacadi bir ders
verecek bir baska misilleme tiri
daha var. ilk glin Derne ve ikinci
glin Sirt kentlerindeki 1SID mevzi-
lerini hedef alan saldirilarin intikam
mesaji verdiginden stphe etmiyo-
rum. Ben cabuk 6fkelenmenin M-
sirhlari idam etme karari veren veya
infaz eden tarafin belirlenmesi fir-
satl verdiginden emin degilim. Bu
infazin Suriye'nin Rakka kentinde
bulunan 6rglt ydnetiminin karari
olmadan gerceklesmis olmasin-
dan slphe ediyorum. Ayrica ben
kisa bir zaman zarfinda Libya'da
calisan 1 milyondan fazla Misirliyi
karsl tarafin intikam misillemelerin-
den korumanin mimkin olacagin-
dan da emin degilim. Ozellikle de
ISID Derne ve Sirt disina yayilmis ve
asiretlerin dindar genclerini safina
cekmisken...

Misirli isgilerin ldUrdldiginin
aciklanmasindan sonraki iki glin
zarfinda Misir'in bulundugu aske-
ri misillemeyle ilgili ik gdzlemim
budur. ikinci gézlemim ise biyiik
oranda kigkirtma ve infialin dam-
gasini vurdugu medyanin tepkisine
yogunlasmaktadir. Medyanin bu
tutumu bazilarini Kahire'de Libya
plakalari tasiyan araglara saldir-
malarina sebebiyet verdi. Oradaki
ISID unsurlarinin - cogunlugunun
Libyali olmamasina ragmen medya
borazanlari 1SID’in bu eylemi yap-
maya tahrik edilmesinin arkasinda
Katar tarafindan finanse edilen bir
Amerikan-Tlrkiye komplosu oldu-
gundan dem vurdular. Bagkalari
Libya'da Ulkenin batisindaki tim
islami gruplar ve devrimcileri sirf
Ulkenin batisinda temerklz etmis
ve Misir hiikiimetince desteklenen
General Hafter grubuna karsi ¢ik-
tiklari icin ISIiD'in bir parcasi olarak
gordiler. Ayni zamanda gazete
yazilarinda ve televizyon analizle-
rinde tiim siyasal islami gruplari
ISID mensubu gérildi. iclerinden
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biri 1SID’in esasinda bir Misir Griini
oldugunu ve Misir’daki tiim islama
aktivistlerin ISID distincesinin ve
projesinin varyasyonlari olduklarini
ifade etti.

Gorlldigu Gzere askeri mi-
silleme sinirli sayida komutan ve
yetkililerce tartisilirken medyanin
tepkisine de kiskirtma ve kargasa
damgasini vurdu. Makul olanla
olmayani birbirine karigtiran cesitli
analiz ve yorumlar yapildi. Bilgile-
rin yoklugunda, siyasi ¢cekismelerin
asiret faktorleri ve etnik tartisma-
larla i¢ ice gectigi Libya sahnesinin
cografik yapisini ve haritalarini ta-
kip etmekten acizken bu yorum ve
analizler yapildi.

Tum bunlardan daha da koto-
st herkesin 6zellikle de Libya'nin
ortasi ve batisindakilerin 1SiD men-
subu oldugunu dillendiren iddiasi-
dir. Yani bu bolgeler General Ha-
life Hafter glclerinin kontrollinde
olmayan bélgelerdir. Oysa ISiD,
Hafter guclerinin kontrol altina
almaya calistigl Bingazi'de bulu-
nuyor. ilk glin bombalanan Derne
doguda bulunmaktadir. Sonra ISID
Ulkenin batisinda Trablus'u elinde
bulunduran Ulusal Kongre grubu
ittifakini tekfir ediyor ve Allah’in
seriatini uygulamadiklari icin mar-
tet olarak gériyor.

Medyanin bu tutumu
Libya'daki farkli hareketleri birbi-
rinden ayirma imkani vermemekte-
dir. Herkesi ayni sepete koydular.
Haksiz yere Misirlilari onlara karsl
doldurusa getirdiler. Buna karsin
askeri saldirilar iyi tedbirler alma
geredi duyuyorsa medya saldirisi
da blyUk bir sorumluluk tagimak-
tadir. (Misir Suruk gazetesi, 18 Su-
bat 2015)
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BIREYSEL VE TOPLUMSAL DEGISIM YASALARI-2
Yol Yolcu Rehber ve “Sarp Yokus"

Sarp yokus, ferdiarzulardan, menfaatlerden, rahatliklardan fedakarlik etmeyimesakkatlere

katlanmay gerektirmektedir. Sarp yokus, sadece maddi fedakarlik degil ayni zamanda da

iman etmeyi, Allah’in vazettigi degerlere, yasam tarzina uymayan degerleri, hayat tarzini

terk etmeyi ve hakki, sabri ve merhametli olmay1 ve tavsiye etmeyi ihtiva eden bir yoldur.

'I' tirkiye’'de toplumun degisik katmanlar arasin-
da (en fakir- en zengin; hi¢c okumamis- en oku-
mus; en genc-en yasly; laik-sekuler-dindar) yayi-
lan bir huzursuzluk, mutsuzluk ve bunalim soz
konusudur. Tatminsiz, doyumsuz ve sorumsuz bir
insan unsuru sayist, her gecen gun artmaktadir.
Bu ulkede yapilan guizellikleri, dahi yok varsayan,
glizele glizel, dogruya dogru, iyiye iyi demeyen
diyemeyen bir zihinsel kirilma vardir. Turkiye'de
siyasi iktidar, muhalefetin yaptigi, soyledigi hichir
seyi; mubhalefette iktidarin yapip ettigi hicbir seyi
begenmemektedir.

Cumbhuriyetin kurulusundan bu yana gelen
bu iliski ve ruh hali, bireysel ve toplumsal haya-
timiz1 olumsuz etkilemektedir. Iktidar-muhalefet
iliskilerinin bu denli kot olmasi, toplumun degi-
sik katmanlarina daha da olumsuz yansimaktadir.

Turkiye’de siyasetin bu yapilanisina karsi top-
lumsal tepki gerekmektedir. Adil bir tepki. Parla-
mento disinda yer alan bilim insanlari, ulema, du-
sunurler, kanaat onderleri, cemaatler, hareketler,
STK’lar ve kendisini tebligle sorumlu tutan her-
kesin soz soyleyecekleri ve tavir belirleyecekleri
zaman bu gunlerdir.

Bugtin insanlar, kendi rey verdikleri partilerin-
den sikayet etmekte, baska iktidar alternatifi ol-
madigindan surekli yakinarak rey vermelerini ma-
kul ve mazur gostermeye ve boylece kendilerini
avutmaya hatta aldatmaya calismaktadirlar. Dort
yilda bir verilecek bir reyle her seyin duizelecegini,
rey verip kurtulacaklarmi sanmak gibi bir distun-

Burhanettin CAN

ce ve bir tavir sergilenmesi, en act durumdur. Dort
yillik bir donemde rey verdigi partinin kapisini
calmayanlar, ona sikayetlerini iletmeyenler, takdir
ve tekdirini gostermeyenler, sadece rey vererek
gercekten butun sorumluluklarini yerine getirmis
olmakta midirlar?

Rey vermek gerek sarttir; yeter sart degildir. Ye-
ter sart, rey verdikleri partilerin kendi kultur ve
medeniyet degerlerine uygun ne urettiklerinin, ne
yaptiklarinin, kendi kiltar ve medeniyet deger-
lerine zarar verip vermediklerinin, daha acikcast
dosdogru bir yol tutturup tutturmadiklarinin de-
netlenmesi ve yol boyu gereken takdir ve tekdirin
ortaya konmasidir.

Bunun olmamasinin nedeni, tarihi strecte top-
lumda olusan suuraltidir. Bu suuralti, Lozan’dan
bu yana sistemin/devletin tutugu yolun yanlish-
gimin bir sonucudur. Tarkiye'de asil sorgulanmasi
gereken konu budur, bu olmak zorundadir. Bu
sorgulamay1 yapabilmek amaciyla gecen yazida,
ilahi yasalar, ilahi yasalarin stirekliligi ve degis-
mezgligi, bireysel ve toplumsal degisimin ana yasa-
st konulart ele alnip incelenmistir.

Toplumsal degisimin mahiyeti ve sonuclarl
acisindan insanin, toplumun yol tercihi yapmasi,
en hayati konulardan biridir. Burada bu konu ele
almacakur.

Insanin Yaratihisindaki Degisim ve Gelisim

Kuran'm anlatimim goéz ontne aldigimizda
insanin ilk yaratihisi, basitten karmasiga dogru
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degisen ve gelisen bir yol izlemistir'. Allah, Insa-
nin yaratilisina dikkat cektigi ayetlerden biri olan
Rum suresinin 30. ayetidir:

“O halde (ey Peygamber ve Peygamber’e uyan-
lar) yuzinii samimiyetle ve tamamen bu dine ce-
vit; Allah’in fitratina cevir ki O insanlart bu fitrat
iizerine yaratmistir. Allah’in yaratmast degistirile-
mez. Iste dogru din (budur) fakat insanlarin cogu
bilmezler.” (30/30)

Buayette Allah, insani fitrat tizere belli bir kanu-

| BIREYSEL VE TOPLUMSAL DEGISIM YASALARI-2 |

Diger taraftan “Hani Rabbin, Meleklere:
“Muhakkak ben, yerytiziinde bir halife var edece-
gim” demisti. Onlar da: “Biz seni oviip-yiiceltir ve
(stirekli) takdis edip dururken, orada fesat ¢ika-
racak ve orada kanlar akitacak birini mi var ede-
ceksin?” dediler....” (2/30) ayetinde ifade edildigi
sekliyle melekler toplulugunun boyle bir serze-
niste bulunmasindan sonra; “Ve Adem’e isimlerin
hepsini ogretti. Sonra onlari meleklere yoneltip:
«Eger dogru sozliiler iseniz, bunlar1 bana isimle-

niyete sahip kilarak yaratmistir
ve kanuniyet degistirilemez. Bu
ilk yaraulis, insanin maddi ve
manevi, zihni, psikolojik, tiim
yonlerini kapsayan saf ve temiz
bir yaratstir. Allah, insan1 bu
ilk yaratis kanununa gore tu¢
temel unsurdan meydana ge-
tirmistir: Maddi yapi(toprak),
Ruh ve Bilgi. Bilgisayar lisa-
nina gore, Donanim(Toprak),
Yazilim(Isimlerin Ogretilmesi),
Ozel Enerji(Can, Ruh) kavram-
larini kullanabiliriz. En dogru-
sunu Allah bilir.

Insanmn ilk yaraulis: ile ilgili
ayetler goz ontine alindiginda
maddi(donanim) safhasinin
basitten mukemmele dogru bir
degisim gecirdigi gorulmekte-
dir’: 1- Toprak Safhasi(3/59);
2- Camur Safhasi(Secde 7, Sad
71), 3- Yapiskan Camur(Saffat
11),  4-Havada  Kurumus
Camur(Hicr 28), 5-Sekillenmis
Balaik(Hicr 26-29), 6- Ateste

Hz. Peygamber, fitnelerin
kalpte siyah bir nokta mey-
dana getirmesi ile insamn
ona karst verdigi tepki
arasinda bir iliski kurmak-
tadir. Fitneye karst anmin-
da verilen olumlu cevap,
kalbi temizlerken; onu

wyilik giizellik yoniinde
harekete sevk etmektedir.
Bu kalp beyaz olup Insam

daima iyiye dogru gotiir-
mektedir. EgJer fitneye
tepki verilmeyip kabul-
lenilirse, benimsenirse o
takdirde de, Kalp gittik-
ce kararmakta ve insan
esfeli safiline indirmek-
tedir. Bu kalp alaca olup
ne iyi iyi, ne de kotiiyii
kotii bilmekte; hevamn
etkisi alinda suursuzca

riyle haber verin» dedi.” (2/31)
ayetinde Adem’e isimlerin ogre-
tilmis olmasi, kendisinin ozel bir
bilgiyle-yetenekle donatilmis ol-
dugu anlamina gelmektedir. Buna
bugiinku tabirle bilgi tiretme ye-
tenegi/guicii(ozel bir yazihm) di-
yebiliriz. Bu ti¢ kavram(Toprak,
Ruh ve Bilgi), hangi anlama ge-
lirse gelsin Kuran'a gore insanin
ilk yaratilis1 basitten mukemmele
dogru bir gelisim takip etmistir.

Insanin iki Farkl
Taban Tabana Zit Yonu

Kur'an’da Insanmn ilk yarauh-
sin1 anlatan ayetlerde dikkat ceki-
len en onemli noktalardan birinin,
insanmin “en gizel” ve “asagilarin
asagist” (esfel-i safilin) seklinde
tanimlanan, birbirine zit, iki fark-
l1 yonuntin ya da ozelliginin onun
bunyesine konulmus olmasidir:
“Dogrusu, biz insani en guizel bir
bicimde yarattik. Sonra da asagi-

Pismis Camur(Rahman 14).

Toprak  sathasmin  bu
tekamiiliinden sonra, Kuran'in
tabiri ile kendisine ruh tflen-
mistir: “[15.28-9] Rabbin meleklere: “Ben, bal-
ctktan, islenebilen kara topraktan bir insan ya-
ratacagim. Onu yapip ruhumdan iifledigimde ona
secdeye kapanin” demisti.” (Bak: 38/72)

Ruh konusunda genel olarak ne ayetlerde ne
de hadislerde genis bir aciklama bulunmamak-
tadir. ‘Allah'n  Ruhundan’ ne maksat edildigi
acik degildir. Burada ki ruh kavrami, hem o6zel
enerji(can) hem de bilgiyi(yazilimi) ihtiva etmis
olabilir. Bunu Allah bilir. Ancak Allah'in ruhun-
dan bir Ruh uflenmesi, insana ayr bir deger ve
mana kazandirmaktadr.

hareket etmektedir.

larin asagisina(esfeli safiline) ce-
virdik.” (95/4-5).

En dustun-en glzel
la en

olan-
asagl-en dusuk olan

arasinda(sinir degerler dahil) bir
yapinin var olmasi, ortaya ciddi bir mesele ¢i-
karmaktadir. Bu, bu kadar zit ozellige sahip olan
bir insanin, iyiye ya da kotitye yonelmesinin nasil
meydana geldigi, bu noktada ona yol ve istika-
met gosterilip gosterilmedigi, bir se¢cme hakkinin
verilip verilmedigi ve bir iradesinin var olup ol-
madigr meselesidir. Bu sorunun cevabini Sems su-
resinin 7-11. ayetlerinde bulabilmekteyiz: “Nefse
ve ona ‘bir diizen icinde bicim verene, ‘Sonra ona
fucurunu (stnir tanimaz giinah ve kotiligunii) ve
ondan sakinmay1 ilham edene (ant olsun) . Onu
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arindirip-temizleyen gercekten felah bulmustur
Ve onu (isyanla, ginahla, bozulmalarla) ortiip-
saran da elbette yikima ugramistir.” (91/7-10)

Buradaki ayetlerde, gene insanin birbirine ta-
ban tabana zit iki yontne vurgu yapilmaktadir.
Kotulik cephesinin insan tizerindeki olumsuz
etkilerinden korunmanin yol ve yontemlerinin in-
sana ilham olarak verildigi belirtilmektedir. Bu il-
hama bagh olarak insan nefsini arindirabilir. Ayet-
lerde nefsin arndirilmasindan ve bozulmasindan
bahsedilmis olmasi, insana bir tercih hakkinin
tanindig ve tercihine gore bir yol tutacagi “ant ol-
sun” vurgusu ile belirtilmektedir. Ayetlerde nefsini
anndiranlarin felah bulacagi, bozanlarn da yiki-
ma ugrayacaginin actkea ifade edilmis olmasi, Rad
11 ile Enfal 53’un farkh acilardan tefsiri olarak da
yorumlanabilir.

insanda Kendini Degistirme iradesi

Kuran'da insanin bu iki yéntne vurgu yapan
ayetlerde, iki anahtar kavram olarak kalp ve nefs
kavramlart yer almaktadir. Bunlarin her ikisinin
iki farkl istikamette degisebilme ozelligine sahip
olmasi, bize insandaki degisim ve gelisimle ilgili
cok onemli bir yol haritast vermektedir. Kalp ve
nefs ile ilgili ayetlerin analizini baska bir yaziya
birakarak insanin degisimine aciklik getirecek
birka¢ hadisi burada ele alip incelemekte fayda
vardir.

“(Huzeyfe:) Hz. Peygamber (aleyhissalatu
vesselam: Emanet (din, adalet duygulart) insan-
larin  kalplerinin derinliklerine (yaratilislarin-
da, fuitri meyiller olarak) konmustur. Sonradan
Kur'an-1 Kerim indi. (Insanlar kalplerine konmus
olan bu fitri temayullerin) Kur'an ve hadiste teyi-
dini buldular.. .

Bu hadiste buttin guzel 6zelliklerin, Insan Kal-
binin derinliklerine yerlestirildigi ve Kur'an'in da
bu fitri egilimleri kuvvetlendirmek ve beslemek
tizere indigi ifade edilerek din ile fitrat, hayat
tarzi ile fitrat arasinda bir iliski kurulmaktadir.
Bu nokta gozden kacirilmamahidir. Insanin bu se-
kilde yerytiziine gelmis olmasina karsilik, insani
saptirmak amach olan seytan ve taraftarlari, insan-
larin kotiluk yonune hitap ederek onlar fitrattan
koparmaya calismaktadirlar. Asagidaki hadis bu
noktanin ¢ok guzel bir aciklamasidir:

“ Rasuliillah aleyhissalatu vesselam:

“Rabbim, bugiin bana ogrettigi seylerden bil-
mediklerinizi size dgretmemi emretti. (Ve buyur-
du ki): “Benim bir kula verdigim her mal helaldir.

Ben biitiin  kullarvmi hanif (=miisliiman, hakka
taraftar) olarak yarattim. Ancak seytanlar onlara
gelip (fitri) dinlerinden alp goturdiiler; kendileri-
ne helal kildigim seyleri haram kildilar. Kendisine
bir gii¢ vermedigim seyi bana sirk kosmalarini em-
rettiler...””

Hz. Peygamber, bu sekilde bir saptirma hare-
ketini Kalbe atilan fitnelerle ve onlara verilen tep-
kilerle aciklamaktadir: “Rastlillah (aleyhissalatu
vesselam) :

“Fitneler, ipki (kamislardan orilen) hasir gibi,
(insanlarin kalbine) cubuk ¢ubuk atihr. Hangi
kalbe bir fitne nufuz ederse onda siyah bir leke
hasil olur. Hangi kalp de onu reddederse onda
beyaz bir benek hasil olur. Boylece iki ayr kalp
ortaya cikar: Biri cilah tas gibi bembeyazdir; dun-
yalar durdukca buna hicbir fitne zarar vermez.
Digeri ise, alaca siyahuir. Tepetaklak duran testi
gibidir; bu kalp, ne iyiyi iyi bilir, ne de kotiyu
kot O, hevadan (beseri degerlerden) kendisine
ne yutturulmussa, onu (hak veya batl) bilir.”

Hz. Peygamber; fitnelerin kalpte siyah bir nok-
ta meydana getirmesi ile insanin ona karst verdi-
gi tepki arasinda bir iliski kurmaktadir. Fitneye
karst anminda verilen olumlu cevap, kalbi temiz-
lerken; onu iyilik giizellik yoniinde harekete sevk
etmektedir. Bu kalp beyaz olup Insani daima iyiye
dogru gotturmektedir. Eger fitneye tepki verilme-
yip kabullenilirse, benimsenirse o takdirde de,
Kalp gittikce kararmakta ve insani esfeli safiline
indirmektedir. Bu kalp alaca olup ne iyi iyi, ne de
kotayt kot bilmekte; hevanin etkisi altinda su-
ursuzca hareket etmektedir. Bu hadiste konumuz
acisindan en onemli nokta, fitnelere kars: verilen
cevaplarin, insanin iradesine baglanmis olmasi,
degisim/kendini degistirme iradesinin bizzat insa-
nin kendisine verilmis olmasidir.

Asagida ki hadiste, Melek ile Seytanin insani
etkilemek tizere bir muicadele icinde bulundukla-
11 ifade edilmektedir: “Rasaliillah (aleyhissalatu
vesselam) : “Seytan da, melek de insanogluna so-
kularak onun kalbine birtakim seyler atarlar. Sey-
tanin isi kotiliige cagirmak, sonu fena ve zararl
olan seylere tesvik etmek ve hakki yalanlamak,
haktan uzaklastirmaktir: Melegin isi hak ve hayra,
iyilige cagirmak ve kotiiliikten uzaklastirmaktir.
Kim icinde hakka, hayira, iyilige cagiran bir ses
duyarsa bilsin ki bu Allahtandir ve hemen Allahu
Teala’ya hamt etsin. Kim de icinde serr ve inkdra
cagiran bir fisilti duyarsa ondan uzaklassin ve he-
men seytandan Allah’a siginsin.”"!
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Burada dikkat edilmesi gereken nokta, mele-
gin cagrisa olumlu cevap verilmesi ve bunun
Allah’tan bir yardim oldugunun ifade edilmesi ile
Allah'in insani, iyiye giizele dogru yonlendirme
noktasinda yardimer oldugudur. Seytanin cag-
rist ile ilgili de Allah'in seytanin vesvesesinin ret
edilmesini isteyerek insani uyardigini, dolayisiyla
insanin iyiye guzele gidis noktasinda ona yol gos-
terip yardimct oldugunu gormekteyiz.

Her iki cagriya verilecek cevabin, insanmin 6z-
giir iradesi ile yapilacagina isaret edilmesi, fert
ve toplumsal degisimin nirengi noktasini teskil et-
mektedir.

Collesen Bir Dinyada Dosdo@ru Yolu Bulabilmek

Hz. Ademin, Iblis'in kurdugu tuzaga dusmesi
sonucunda Cennetten ¢ikarilip yerytztune gonde-
rilmesi ile insan neslinin dinyada baslayan yolcu-
lugunu, ¢oldeki kervanin yolculuguna benzetmek
yanlis olmayacakur.

Col, colde seyahat etmek zorunda kalanla-
rn korkulu ruyasidir. Colde seyahat etmek bir
kabustur. Colde her taraf bir kum denizidir, her
yer birbirine benzerdir. Zemin surekli degisim
halindedir. Tepeler ve cukurlar surekli yer degis-
tirir. Bir anda koydugunuz isaretler, kisa bir za-
man icerisinde kum firtinast ile yok olup gidebilir.
Bulundugunuz noktadan etrafa bakugimizda her
yon ve yol, dogru veya yanlis olabilir. Hele ¢olun
bazi bolgeleri vardir ki orda her yer ayni gozukur.
Buralara yehma denir'’. Burada yon ve yol bulmak
insan icin neredeyse imkansizdir. Colde kaybolma
tehlikesinin yani sira kum firtinasi, ¢ol sicakligy,
susuzluk, vahsi ve zehirli hayvanlardan olusan bir
tehlike cemberi daha vardir.

Buttin bu tehlikelere karsi nasil davranilacagini
ve nasil tedbir alinacagini bilenlere ihtiyac vardir.
Bunlara hadi(rehber) denir. Bir hadi, lalettayin bir
yol gosterici degildir. “Hadi, sicaktan, kum firti-
nalarindan, susuzluktan ve vahsi hayvan saldirla-
rindan olmeye neden olacak sayisiz ¢ol yollarinin
arasindan dogru olanini bulup, boylelikle gereksiz
sikintilara katlanmay1 veya olume giden yanlislar
engelleyerek hedefe varmay1 saglayan rehberlerin
ismidir”™*

Colde seyahat etmek zorunda olan bir kervan,
¢oli cok iyi bilen rehber, yol gosterici(hadi) olma-
dan yola ¢itkmaz/cikamaz. Hadisiz yola ¢ikanlarin
akibeti, ¢olde kaybolmaktr. Bununla beraber ¢o-
ltun yehma adi verilen bolgelerinde hadiler de cok
zor durumda kalirlar/kalabilirler.

| BIREYSEL VE TOPLUMSAL DEGISIM YASALARI-2 |

Colde seyahat eden bir kervanla insanoglunun
zaman icerisindeki yolculugunun benzerligi, yon
ve yol tayin etme ve karsilasilan tehlikeler acisin-
dandir. Colun tehlikesi, kendi dogalhgindandir/
yapisindandir. Yasamin tehlikesi, Iblisin/seytanin
varligindandir. Insanin yerytiziinde karsilasacag
her turlu kaybolma, Iblisin insanogluna savas ac-
masinin dogal bir sonucu olarak vardir. Bu savas
ilan1(Iblis’in Yemini), iyi okunmadan, iyi algilan-
madan, iyi anlasilmadan insanoglunun tek basina
dogru yolu bulmasi neredeyse imkansiz gibidir:

“(Iblis) Dedi ki: «Madem 6yle, beni azdirdigin-
dan dolay1 onlar (1 / insanlari saptirmak) icin mut-
laka senin dosdogru yolunda (pusu kurup) otura-
cagim.» «Sonra da muhakkak onlara énlerinden,
arkalarindan, saglarmdan ve sollarindan soku-
lacagim. Onlarin cogunu siikredici bulmayacak-
sin.»” (7/16-17) “Dedi ki: «Rabbim, beni kiskirt-
tigin seye karsilik, andolsun, ben de yerytiziinde
onlara, (sana baskaldirmay ve diinya tutkularini)
siisleyip-cekici gosterecegim ve onlarin timiinii
mutlaka kiskirtip-saptiracagim.» «Ancak onlar-
dan muhlis olan kullarin miistesna.»” (15/39-40)

[blisin bu yemininde, pusu kurmak vardir;
gercekleri carpitarak baskaldirmay, isyam, cir-
kinligi, hayasizlig, haram stslii ve dogru goster-
mek, vesvese vermek, insan istihasini tahrik ederek
azdirmak ve tiim yol ve istikametleri aymlastir-
mak yer almaktadir.

Kum firtinasinin, ¢olde butun yon ve yollart
aynilestirerek yonu, yolu olmayan bir mekan mey-
dana getirmesi ile Iblisin insan zihninde, zihniye-
tinde ve dustincesinde dogru ile yanlsi, temizle
pisi, helalle harami, hakla batil, gtizelle ¢irkini ve
mesru olanla gayri mesru olani bir karisim haline
getirmek istemesi arasinda bir fark yoktur.

[blis'in yapug yeminde; yol boyu insanhgm
ruh dunyasinda, zihinsel dunyasinda ve dustnce
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yapisinda nasil bir ¢ollesme meydana getirmek is-
tedigi cok acikur. Iblis'le insan arasinda ki kavga,
bir yon ve yol bulma veya saptirma kavgasidir; is-
tikamet kavgasidir.

Kur'an'da Yol Anlaminda Kullanilan Kelimeler

Yol, sozlukte asagidaki anlamlarda kullanil-
maktadir:

Yol bir noktadan/durumdan kalkip bir baska

noktaya/duruma ulasmak icin takip edilmesi

gereken guzergah.

Bir amaca ulasmak icin basvurulmasi gereken

care.

Davranis, tutum, gidis veya davranis bicimi.

Uyulan ilke, sistem, usul, tarz.

Gaye, ugur, maksat.

Kuran'da yol anlaminda, ‘Tarik’, ‘Sebil’, ‘S1-
rat’, ‘Seri‘at-Sira’, ‘Minhac’, ‘Din’, ‘Millet’, ‘Selek’
gibi kavramlar kullamlmaktadir. Bu kavramlarn
tamu, yol (maddi, manevi yol) anlamina gelmekle
beraber aralarinda onemli farkhliklar vardir.

Tarik, en genel anlamda her tarla yol anlami-
ni1 ihtiva eden bir kavramdir. Kuran’da genellikle
fiziki anlamdaki yollar icin kullamlmistir. Yoldan
baska anlamlarn da bulunmaktadir.

Sebil, tzerinde kolayca yurtnen yol, islek yol,
cikar yol anlamindadir. Bununla beraber Kur'an'da
care, imkan, delil, hiiccet, g, firsat, yeterli arac,
gerekli zaman ve bedeni yetenek anlamlarina da
gelmektedir.*®

Sebil kelimesi yol anlaminda, hem sapik yol-
lar icin hem de dogru yollar i¢in kullamlmakta-
dir.  Yolun niteligi, kendisine eklenen taki veya
sifatlarla belirlenmektedir. Genel olarak yolun
dogru veya sapik olusunu belirtmek i¢in rusd ve
gayy kelimeleri kullanilmaktadir. Gayy, Insa-
nin Allah’in yolundan baska bir yola ayrilmast
demektir. Rusd dogruluk, istikamet
demektir. Rusd, hak yolunda sag-
lam, sabirli ve tam bir isabetle
dosdogru gitmektir'®. Dogru yol
anlaminda, sebil-tir-riisd, Allah’in
yolu anlaminda ise es-Sebil seklinde
kullanilmaktadir®.

Sirat, cadde, anayol, is-
lek buyuk yol

demektir?2. Allah’in yolu, Iblisin yolu anlaminda
kullanildiklar zaman sebil ile sirat es anlamhdir.
Bunun disinda sebil ile sirat arasinda belirli fark-
lar vardir. Sebil hem tekil, hem de cogul(siibiil)
olabilirken; swat yalnizca tekildir®. 6/En’am
stresi 153’de sirat ve sebil bir arada -sirat tekil
sebil cogul olarak- yer almaktadir. Sirat kelimesi,
Kur'an'da genel olarak Allah’a giden sebil olarak
gecer. Bir yerde de cehenneme giden sebil anla-
minda bulunur (37/22-23). Dogru yol anlaminda
es-sirat’iill-miistakim, zaman zaman da es-sirat’iis-
seviyy deyimleri kullanilir. Maverdinin tefsirinde
strdt icin, ‘yemegin gecis yolundan turetilmis bir
kelimedir. Bu onun bogazdaki gecididir.’ denmek-
tedir. En’am stresi (6/153) ve Maverdinin tanim-
lamasi goz ontine alindiginda Sirat, icerisine giril-
dikten sonra doniisii olmayan, yalnizca bir giris ve
bir ¢tkist olan bir yol, bir tinel, bir tiip gecit olarak
degerlendirilebilir.

Seri‘at, Se-Ra-A fiilinden gelir. Se-Ra-A, yol acti
demektir. Seri‘at ise genis yol, suyolu demektir.
Elmalili, tefsirinde ser‘a, sir‘a ve seri‘at arasindaki
iliskiyi aciklamakta ve Seri’at'in, ahkamla belirlen-
mis amel ve uygulamay iceren hukuksal bir yol
oldugunu ifade etmektedir*:

“Sir‘a, Seria, Mesra‘a, asil lugatte bir irmak
veya herhangi bir su kaynagindan su icmek veya
almak icin gidilen yol demektir. Bunda insanlarin
ebedi hayata ve gercek saadete ermesi icin Allah
Teala'min koyup teklif ettigi ozel hiikiimlere ve
dogru yola istiare yoluyla isim verilmistir ki din
demektir. Ya kapal bir seyi yarip agmak, beyan ve
actklamak manasina “sera'a” mastarindan veya bir
seye girmek manasina “suru“dan alinmistir. Bi-
rincisi sari‘a (yol gostericiye), ikincisi salike (yola

girene) gore miinasebeti demek

olur..”
Minhac, suyun kayna-
gina denir. Bununla bera-
ber genis, actk yol anlami-
na da gelir. Minhac ile sir'a
arasinda  Ozel
bir  iliski
vardir ve
builiski,
Elmalili
tarafindan
soyle izah edil-
“Muber-
red, “sira tarikin (yolun)

mektedir:

baslangici, minhac da
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devaml tarikur(yol)” demistir... Gercek budur ki,
ayette sir'a ve minhac bir manadan ibaret degildir.
Sir‘a, zamanlarin ve zeminlerin, ahvalin (durum-
lar) degismesiyle degisebilen dinin fiirau (dallary);
minhdc da daima sabit, acik ve devamli olan di-
nin asillaridir ki, sir‘a bunun subeleri ve cesitleri
demektir. Her milletin mensup oldugu peygam-
bere indirilen 6zel hukuamler birer sir‘a; Allah’a,
peygamberlere, ahirete iman gibi bunlarin hepsi-
nin misterek ve birlik olduklar ustl (asillar) da
minhacdir.”*

Minhac Hz. Adem’le baslayan insanlik tarihin-
de, tarih boyu insanlik icin elzem olan, degisme-
den kalan ve degismeyecek olan, degistirilmeye
kalkilmamasi gereken iman esaslar1 ve temel de-
gerlere gore sekillenmis bir yol, bir glizergah de-
mektir.

Millet, sozltukte soyleyip yazdirmak veya ezbe-
re yazmak manasina gelen bir isimdir. Millet; din,
seriat, tutulup gidilen yol, tarikat, sunnet, yol
anlamlarina da gelmektedir. Elmalili, millet keli-
mesinin din ve seriatla olan iliskisini soyle acikla-
maktadir’®: “Millet: Zemahserinin ‘Esas’ta beyani-
na gore; asil manasi ‘tutulup gidilen yol’ demektir
ki, egri veya dogru olabilir. Iste bu anlamdan
alinarak din ve seriat manasinda kullamilmustir.
Sehristani’nin ‘el-Milel ve’n-Nihal’deki beyanima
gore din, seriat, millet denilen seyler hadd-i za-
tinda hep ayni seylerdir. Ancak itibar edilen ve
gozetilen manaya gore, yine de her biri bir bas-
ka yonden digerinden farkh bir anlam kazanir.
Itikat ve iman bakimindan din, amel ve tatbikat
bakimindan seriat, sosyal bakimdan, yani sosyal
realite bakimindan millet denilir. Gercekte itikad
edilen ne ise, amel edilen de odur. Amel edilen
ve uygulanan ne ise esas itibariyle tizerinde ittifak
edilen sey de odur. Su halde millet, bir cemiyetin
etrafinda toplandig1 ve tizerinde yuradugu, diger
bir deyisle, ictimal duygu ve telakkilerinin tabi ol-
dugu ve kitlesinin bagh bulundugu hakim ilkeler
ve takip edilen gidisattr, sultk edilen yoldur. Bu
yolun hak olani, hak olmayani, egri olani, dogru
olan1 vardir. Su kadar var ki, yolun hak olani gtizel
sonuca, hak olmayani da husrana ve kot akibete
gotarur. Demek ki millet, sosyal kurul dedigimiz
toplumun kendisi degildir. Ona cemaat, kavim,
ummet veya ehl-i millet denilir. Mesela Yahudi-
lik ve Hiristiyanhk birer millettir fakat Yahudiler
ve Hiristiyanlar ehl-i millet, sahib-i millettirler,
digerleri de oyle... Bununla beraber “millet” ke-
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limesi “ehl-i millet” mandsina da mecaz olarak
kullamilmaktadir.” 3%, _

Kuran'da; Tarik, Sebil, Sirat, Seri‘at, Din,
Minhac ve Millet gibi ¢ok farkh kelimelerin kulla-
nilmis olmasi, istikamet ve yolun ne kadar onemli
oldugunu ortaya koymaktadir Hepsi genel anlam-
da yol anlamina gelmekle beraber aralarinda belli
farkhliklar bulunmaktadir.

“Sarp Yokus"

21. asrin collesen diinyasinda tutulacak yol,
insan fitratinin gereklerine uygun olmahdir. Edi-
nilecek rehber, yolu ve yolcuyu bilmeli, tanimali-
dir. Yolcunun girmek istedigi her yolla ilgili bilgisi
olmali ve o yolda karsilasabilecekleri tehlikelere
karst yolcuyu uyarmali, uyarabilmelidir. Karsi-
lasabilecekleri tehlikelere karsi yolculara gercek
ve saglikli coztim tretmeli, yollara iliskin hakiki
haritalar1 ve gercek cikis yollarini gostermeli, gos-
terebilmelidir. Yolculara bilerek veya bilmeyerek
ihanet etmemelidir, onlar satmamalidir.

[nsanin ve kainaun yaraucist olan Allah, ya-
ratilisin amacina uygun olarak insanin ontine iki
ana yol koymus ve ona yollarin ozelliklerini acik-
lamis ve yollardan birini tercih etmesini istemistir.
Kendi oz iradesi ile yapacag tercihe bagh olarak
odullendirilip cezalandirilacag bilgisi kendisine
verilmistir. 90 Beled stresinin 4-19 ayetlerinde bu
durum cok acik bir sekilde belirtilmektedir:
[90.4] Insanoglunu, zorluklara katlanacak sekilde
yarattik.

[90.5] O, hi¢ kimsenin kendisine asla gti¢ yetire-
meyecegini mi saniyor?

[90.6] O: «Yiginla mal tuketip-yok ettim» diyor.
[90.7] Kendisini hi¢ kimsenin gormedigini mi sa-
nryor?

[90. 8] “Biz ona iki goz vermedik mi? Bir dil ve
iki dudak?

[90. 10] Biz ona ‘iki yol(egri,dogru yol)-iki ama¢’
gosterdik.

[90. 11] Ancak o, sarp yokusa gogus germedi.
[90. 12] Sarp yokusun ne oldugunu sana ogreten
nedir?

[90. 13] Bir boynu ¢ozmek (bir koleye ozgurlik
vermek) tir;

[90. 14] Ya da aclik gintunde doyurmakur,

[90. 15] Yakin olan bir yetimi,

[90. 16] Veya stirtinen bir yoksulu.

[90. 17] Sonra iman edenlerden, sabr birbirlerine
tavsiye edenlerden, merhameti birbirlerine tavsiye
edenlerden olma.
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[90. 18] Iste bunlar, sag yamin adamlandir
(Ashab-1 Meymene).

[90. 19] Ayetlerimizi inkar edenler ise, sol yanin
adamlandir (Ashab-1 Mes’eme)

[90.20] “Kapilar kilitlenmis’ bir ates onlarin tize-
rinedir.”

Beled stresi, Allah'in yemin etmesi ile basla-
maktadir. Bunun anlami, dile getirilen konular,
son derece hayat ve insanoglunun ya da mumin-
lerin zafiyetlerinin oldugu, bu nedenle de tehli-
keye kendilerini attiklar konulardir. Beled sure-
sinin 4. ayetinde, insanin mesakkatlere dayanma
noktasindaki gii¢ ve yetenegine vurgu yapilirken;
5. ayette ise “O, hi¢ kimsenin kendisine asla giic
yetiremeyecegini mi santyor?” ifadesi ile ona, gli¢
zehirlenmesinin kendisinin hayrina olmayacagina
dair tehdit dolu bir uyar yapilmaktadir. Tehdidin
ya da uyarinin ana nedeni, 6. ayette gecen, “O:
«Yiginla mal titketip-yok ettim» diyor.” ctiumlesin-
de yer alan liiks, israf ve gosteris olgusudur. Bu
ifadenin arkasindan 7. ayette insan, “Kendisini hi¢
kimsenin gormedigini mi saniyor?” ifadeleri ile bir
kez daha hem tehdit ediliyor hem de uyarihyor.

Bu tehdit ve uyarilarla insana gticti, konumu
ve gelecegi hatirlalmaktadir. Bu ayetlerden sonra
insana gorme, gozlemleme ve konusma yetenek-
lerinin verildigi belirtilerek iki yol ve iki amacin
onune kondugu (90/8-10), bunu gorerek tercih
yaptigl hatirlatlmaktadir. Kendisine gosterilen
yollardan biri “sarp yokustur”. Insan yapisinda
var olan kotultk cephesinin yapilmasini emrettigi
seylere karsi, fitratin ongordugu iyilikleri, guizel-
likleri yerine getirme noktasinda tercih yapma,
Beled suresinde sarp bir yokusa goguis germe ola-
rak ifade edilmektedir. Beled 6’da gecen “Yiginla
mal tiketip-yok etme» ile mali, Beled 13-16'da
yer alan kole, yoksul, yetim ve yolda kalmislarla
paylasmak arasinda tercih yapabilmek, insanin
ozgur iradesine birakilmistir. Mali, liiks ve israf
icerisinde harcama yerine kolelerle, yoksullarla,
yetimlerle ve yolda kalmislarla paylasmak, ozel
bir fedakarlik gerektirdigi icin bu ikincisi sarp yo-
kus olarak adlandirilmaktadir.

Sarp yokus, ferdi arzulardan, menfaatlerden,
rahathiklardan fedakarhik etmeyi mesakkatlere
katlanmay1 gerektirmektedir. Bununla beraber
sarp yokus, sadece maddi fedakarlik degil aym
zamanda da iman etmeyi, Allahin vazettigi de-
gerlere, yasam tarzina uymayan degerleri, hayat
tarzim terk etmeyi ve buna baglh olarak da hakka,

sabri ve merhametli olmay1 ve tavsiye etmeyi ihti-
va eden bir yoldur.

Beled 9'da Insana “bir dil iki dudak verilmesi-
nin bir hikmeti de, Beled 17°de “sabr1 birbirlerine
tavsiye edenlerden, merhameti birbirlerine tavsiye
edenlerden olma” ifadeleri ile aciklanmakta ve teb-
lig yapma sorumlulugunu yerine getirmek olarak
belirtilmektedir.

Iman etmis olmak, infak etmeyi, zekat ve sa-
daka vermeyi, yoksulu, yolda kalmisi ve koleyi
korumayi, hakki, sabri ve merhameti tavsiye et-
meyi ihtiva etmis olmasina ragmen; koleye, yok-
sula, yetime ve yolda kalmisa yardim, hakki, sabr1
ve merhameti tavsiye etme, Beled suresinde iman
etme eyleminin disina cekilerek ifade edilmis ol-
masi, bahsedilen konularin énemine ozel vurgu
yapilmak istenmis olmasindan dolayidir.

Diger taraftan farkli dustunce sistemlerinde
iman etmedigi halde, kolelere, yoksullara, yetim-
lere yolda kalmis olanlara yardim eden pek ¢ok
insan var olabilir/vardir. Nitekim bazi ideolojik
akimlar, salt bunun i¢in ortaya ¢itkmis, bu ugur-
da muicadele vermistir. Beled stresine gore sadece
bunlart yapmis olmak, sarp yokusa gogus ger-
mek olarak nitelendirilemez. Bu kesim, iman edip
hakki, sabri ve merhameti tavsiye etmedikce sarp
yokus olarak isimlendirilen yolun mensubu ola-
mamaktadir. Nitekim Beled 19’da, “Ayetlerimizi
inkar edenler” ifadesinin kullanilmis olmasi, Sarp
yokusa gogus germek icin, iman etmenin gerek
sart oldugunu ortaya koymaktadir. Cinku asil
zor olan imani degisimdir. Ayrica iman etmedik-
leri stirece varacaklari yerin, ‘Kapilart kilitlenmis’
bir ates onlarin iizerinedir.” Seklinde aciklanmis
olmasi, tutulan yolla varilacak yer arasinda stk
bir iliskinin var oldugu anlamindadir.

Diger taraftan da Iman ettigi halde koleye,
yoksula, yetime ve yolda kalmisa yardim yapma-
yanlar, hakki, sabr1 ve merhameti tavsiye etme-
yenler, durumlarm goézden gecirmek zorunda-
dirlar. Iman ettigi halde “Rantiyeci sinifina” dahil
olanlar, imar planlar degisikligi ile fakir, fukara-
nin elinden mallarim miilklerini alip vurgun vu-
ranlar, riisvet yiyenler, faiz yiyenler, yetimleri ve
yoksullart korumayanlar, sarp yokusa gogiis ger-
memektedirler.

Allah, sarp yokusa gogus gerenleri “Ashab-1
Meymene”, gogis germeyenleri de “Ashab-1
Mes’eme” olarak nitelendirerek her iki yolun yol-
culariin kimligini ifade etmis olmaktadir.

Umiran ® Nisan2015



Sonuc: Iki Yol, iki Rehber, iki Odi

Yol bir noktadan/durumdan kalkip bir baska
noktaya/duruma ulasmak icin takip edilmesi gere-
ken guzergahur. Bir yerden kalkip baska bir yere,
en kisa zamanda, en az enerji sarf ederek ve en az
bedel odeyerek gitmek esastir. Zaman, enerji ve
bedel arasmda en uygun iliskinin (optimal) oldu-
gu yol en uygun, en dogru yoldur; optimal yoldur.
Ancak bu optimizasyon, yolun ozelliklerinin yani
sira yolcunun vucut yapisina, psikolojisine, sag-
ligina ve ortama/hava durumuna da baghdir. In-
sanin genc-yasli, saglikli-sagliksiz olmast, sonucu
nasil etkiliyorsa; acik, sisli, firtinali hava(ortam)
kosullart da sonucu etkileyecektir. Yolcunun yol
hakkindaki bilgisi(yolu bilip bilmemesi, rehberi
olup olmamast, yol haritasinin bulunup bulun-
mamasl), kullanacag aracin cinsi, ozellikleri, ye-
tenekleri sonuca etki eden onemli parametreler-
dir.

[ste bunun gibi insanin degerler dunyasindaki
yolculugu da insanin fitratina, dustincesine, reh-
berine, elindeki haritaya ve kullanacag: vasitalara
ve ortama bag(im)hdur.

Insan nefsinde vuku bulan vesvese firtinast
(50/16), kum fhrtunasindan daha beterdir, daha
tehlikelidir. Onlem alinmadig; takdirde Insan zih-
ninde, distincesinde ve kalbinde yehmalar olus-
turur. Yehmalarin icerisine dusen yolcularin ode-
yecekleri bedel, cok agirdir. Insan icin dunya bir
imtihan dunyasidir. Bu nokta gozden 1rak tutuldu-
gunda insanda ki zitlarin birlikteliginin(olumlu-
olumsuz, iyi-kotd, guzel-cirkin) nedeni, tam
anlamiyla anlasilamaz. Allah, yaratug varhgin
yapisinda ki iki zit cepheye hitap eden iki de yol
yaratip insanoglunun o6ntine koymustur (91/7-
10). Bu yollar, Kur'an’da, mahiyetine(dogru olup
olmamas1), bedeline, rehberine bagh olarak isim-
lendirilmektedir:

Allah’in Yolu(16/9, 6/153,3/73)/Peygamberle-

rin Yolu(25/27)-Tagutun Yolu (4/75,76)

Muminlerin ~ Yolu(4/115)-Kafirlerin ~ Yolu

(4/42,5/12,29/12) /Suclularin  Yolu (6/55)/

Bozguncularin Yolu(7/142) /Azginla-

rin Yolu(7/145,146)/ Bilmeyenlerin = Yolu

(10/89,7/148)

Nimet  Verilenlerin  Yolu(1/7)-Sapiklarin

Yolu(1/7)/Gazaba Ugrayanlarin yolu (1/7)

Dogru Yol(90/10,16/9, 6/153,3/73 )-Egri Yol

(90/10,16/9)/Sapik Yol(25/34,42 44).

Aydinlik Yol (2/257, 5/16, 57/9)-Karanlk Yol

(2/257, 5/16, 57/9)
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Cennete Giden Yol (3/195, 9/111)-Cehenne-

me Giden Yol(4/169, 37/22-23)

Ayetlerde yol, yolcu, bedel ve rehber arasinda-
ki iliski, konunun karmasikligini ve bunlari birbi-
rinden bagimsiz olarak ele alip degerlendirmenin
yanhishigini gostermesi acisindan 6nemlidir. Gene
bu ayetlerde kendisine gosterilen yollarla ilgi-
li insanin secim hakkinin oldugu cok acik ifade
edilmektedir. Sectigi yola bagh olarak da bedel
odeme hakki: vardir. Ashab-1 Meymene ile Ashab-1
Mes’eme, gosterilen iki farkl yolu secen insanlarin
adlaridir. Birinciler cennete, ikinciler ise cehenne-
me ulasmaktadirlar.

[nsanin yaraticist olan Allah, insan icin en
saglam, en givenilir ana(birincil) yol gosterici,
rehberdir(16/9). Kur'an'da yolla ilgili ayetler ince-
lendiginde insanlart kurtulusa gotiren rehberler,
genel olarak, 4 grupta siniflandirnlmaktadir:

o Allah(Ana Yol Gosterici)(16/9 76/3, 80/20

33/4 5/16 29/69)

* Kitaplar(14/1 34/6 42/52 43/43,44)
e Peygamberler(2/38 12/108 23/73 42/52 19/43)
o Miiminler/Nimet verilenler(4/115, 1/7)

Allah’in gosterdigi ana yolun saginda ve solun-
da baska tali yollar ve yol baslarinda da saptirict
rehberler vardir. Bunlarin ortak adi seytan/tagut
olup bagkanlar, atalan Iblistir. Bitin bu seytan-
lar/tagutlar, birbiri ile organize bir vaziyette, bir-
birlerinin velisi olarak(8/73) insanlar1 saptirabil-
mek icin calismaktadirlar. Bunlar, insanhg atese
ve helake goturen rehberlerdir. Allah tiim mumin-

leri ve insanlari bunlarin serrinden korusun.
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~ Kritik Donemecte
Iran’ Konumlandirmak

Suudi Arabistan Irant cevreleme ve uluslararast toplumun disinda
birakma politikasint uygulamaya calisirken Iran ise bir yandan
niikleer miizakereler eliyle uluslararast topluma entegre olmaya diger
taraftan bu cevrelemeyi etkisizlestirecek adimlar atmaya calistyor.

M art ay1 icerisinde
gerceklestirilen

Oner BUCUKCU

onlenmesine adanmis

bir siyaset¢i olarak

[srail'deki genel secim-
ler kuskusuz bolgenin
tam dikkatinin bu al-
keye cevrilmesine se-
bep oldu. Hem Filistin
meselesinin  ¢oztme
kavusmasma yonelik
yeni stratejilerin olus-
turulmasi  acisindan
hem bolgedeki Arap
devletlerin politikala-
rnm sekillendirmeleri acisindan hem de ABD’deki
Obama yo6netiminin bolgeyle iliskilerinin oni-
muzdeki donemde nasil sekillenecegi sorusuna
yonelik tatmin edici tahminlerde bulunabilmek
acisindan Israil’de gerceklestirilen secimler olduk-
ca onemliydi. Bu surecte perde arkasinda devaml
gozuken bir baska gerceklik ise Iran tehdidinin si-
yasetin tasarlanmasinda hala oldukca etkili bir reto-
rik olarak insa edilebildiginin ortaya ¢ikmasi oldu.

[srail secimlerinden yipranmus Basbakan Bin-
yamin Netanyahunun kesin bir zaferle ayrilma-
siin arkasindaki onemli sebeplerden birisi ken-

disini Iran ile yapilacak bir nukleer anlasmanin

kodlamastydi. Netan-
yahu bu amacla ABD
Temsilciler Meclisi'nde
de ABD Baskani1 Ba-
rack Obamanin tim
itirazlarma ragmen bir
konusma  gercekles-
tirdi. Bu konusmada
verdigi mesaj oldukea
netti: Iran ile iliskilerin
normallesmesini  sag-
layacak bir anlasma asla imzalanmamaliydu.

[ran'in Bau ile iliskilerini 20007li yillarin bas-
larindan itibaren derin bicimde etkileyen Iran'in
nuikleer programi tizerine BMnin 5 daimi tyesi
+ Almanya ile Iran arasinda yurutulen mizakere-
lerde 2014 Kasim ay1 sonlarinda nihai anlasmaya
varilabilmesi icin gorusmelerin 7 ay uzatlmast
karar alinmisti. O donem UAEK, ABD Dasisleri
Bakani ve Iran Disisleri Bakanindan gelen acikla-
malar [ran’in sisteme yeniden entegre olabilecegi-
ne yonelik umutlart arttirmisti.

Bilindigi tzere nukleer programi dolayisiyla

[ran’a yonelik uygulanan ¢ok sert ekonomik yap-
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trmmlar soz konusu. Ozellikle en onemli ihrac
mali olan petrol drtnlerinin uluslararas: pazarlara
acllmasinda ciddi sorunlar, finans hareketlilikle-
rinde problemler yasayan Iran acisindan nukleer
program sebebiyle Bati tlkeleriyle yasanan geri-
limin bir olcude azaltlmasi gerekiyor. Ruhani
yonetiminin de nukleer muzakerelerden temel
olarak amacladigr bu. Ruhani Mart ay1 icerisinde
yaptigl aciklamada nukleer miizakereler yapici
bicimde devam ederken Iran tizerindeki ambar-
gonun hafifletilmesi gerektigi gorusunu ifade
etmisti. Iran tarafi ve Obama yonetimi niikleer
muzakerelerden bir netice ctkacag konusunda
umutlu ama bu durum normallesme icin yeterli
degil. Zira bolge tlkeleri Iranin sisteme geri don-
mesi konusunda ABD'nin gosterdigi cabadan pek

de hosnut gozukmuyor.

Cevreleme Politikasinin Varisi: S. Arabistan

Haurlanacag) uzere Iran Islam Devrimi son-
rasinda ABD, Iran’a yonelik Soguk Savas yillarin-
dan kalma bir politikay1 devreye sokmus ve Iran’i
bolgede cevreleme politikasini baglatmisti. Islam
Devrimi'ni enternasyonal bir soylemle gercekles-
tiren ve dunyadaki tim Miuslimanlarin devleti
olma iddiasin1 devrim sonrasi adina ekledigi Islam
Cumhuriyeti ifadesi ile dile getiren Iran, nifuzunu
buyiik oranda dengeleyen ve zamanla azalmasina
yol acan cevreleme politikasina cevab1 1990l yil-
larin sonlarina dogru Sii siyasetine yonelerek ver-
di. Soylemleri her ne kadar kusatict olmaya devam
etse de [ran 19907arin sonlarindan itibaren gide-
rek artan 6lcude Sii jeopolitigi tizerinden ozellik-
le Batl ulkelere ve bolgesel rakiplerine meydan
okumaya basladi. Bu durumun yarattigi netice ise
S. Arabistan'in Iran Islam Devriminden duydu-
gu rahatsizhgin pekismesi ve agresiflesmesi oldu.

Yeni Kralin goreve baslamasindan sonra S.
Arabistan’n bolgeye yonelik nasil bir anlayis ice-
risinde olacagi merak konusuydu. Kral Salman ilk
icraatlariyla en azindan kisa vadede mevcut politi-
kalarin devam edecegi mesajini verdi. Bu mesajlar
arasinda en kararhs ise Iran’a yonelik mesajlardi.
Ozellikle Yemen'de Husi'lerin yarattigi kaos son-
rasinda S. Arabistann Iran tehdidi konusunda

daha hassaslastig1 gozlemleniyor.

| KRITIK DONEMECTE IRAN' KONUMLANDIRMAK -

Uluslararas: iliskilerde Ortadogu ola-
rak amlan cografyada 2015 yh itiba-
riyle keskin bir donemece girildigi soy-
lenebilir. Bolgenin fotografim kisaca
soylece cekmek miimkiin: Suriye'de
siiren kanh bir ic savasta Iran ile S.
Arabistan- Tiirkiye farkh noktalarda,
Msirdaki firavun rejiminin zulmiine
karstise Suriye’'de aymi pozisyonda olan
S. Arabistan ve Tiirkiye farkh noktalar-
da. Misir-Tiirkiye iliskilerinin durumu
bolgede stratejik bir giic boslugu dog-
masina sebep oluyor. Iran Sii jeopoliti-
gini provoke ederken S. Arabistan hem
Arap yarimadasimin kuzeyinde hem
de Asya’da Siinni varhgim kullanma
arayisinda.

2015 yilmin Mart ay1 ortalarinda S. Arabistan
krali Salman bin Abdiilaziz Pakistan Basbakam
Nawaz Serif’i acil bir konu hakkinda gorismeler-
de bulunmak amaciyla S. Arabistan’a davet etti.
Tahmin edilebilecegi tizere goriismenin gtindemi
[ranin Sunni dunyasinda sturdurdugu faaliyetler
ve P5 + 1 ile yurutulen miizakerelerin nasil ne-
ticelenecegi ve sonrasinda izlenecek stratejinin
ne olacag idi. Kral, Nawaz Serif'ten Pakistan'in,
S. Arabistan tarafindan olusturulmaya calisilan
[ran karsii Sunni Arap ittifakina dahil olmasi-
ni ve ozellikle Yemen'de devam eden “vekaleten
savas’ta S. Arabistan’a destek vermesini istedi.
Kral ayrica Pakistan'in Yemen’deki temsilciligini
Sana'a’dan Aden’e tasimasini ve S. Arabistanin
guney sinirinda guvenligin saglanmasina katki
saglanmasi icin seckin Pakistan birliklerinin S.
Arabistan’a gonderilmesini talep etti.

[lginctir Iran Islam Devrimi'nden hemen son-
ra o donem S. Arabistan Kral olan Kral Fahd da
o donem Pakistan Devlet Baskam olan Ziyal
Hak’tan asker talep etmis, Ziyaul Hak da 40000
kisilik bir Pakistan askeri kuvvetini S. Arabistan’a
gondermisti. Pakistan ve S. Arabistan arasindaki
askeri iliskiler bu donemin ardindan bir olctide
kurumsallasti. Ulkede halen az sayida da olsa Pa-
kistanli askeri danismanin bulundugu biliniyor.
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Iran’la siirdiiriilen niikleer miizakerelere yonelik S. Arabistan ve Israil tepkisi ashinda
niikleer anlasmadan ziyade Iranin rehabilitasyonuna kars: olundugunu gosteriyor.
Zira Iran’in niikleer program sebebiyle uygulanan ambargo Iran rejimini icerde zor
durumda birakwor. Diger taraftan tecrit alindaki Iran mezhepsel baglar da 6n plana

ctkaran tehlikeli dis politika aparatlarim kullanmaya yoneliyor. Niikleer miizakere-
lerin neticesi ne olursa olsun Iran’in sisteme geri dénmesi ve ambargolarin kalkmast
pek miimkiin goziikmiiyor. Iran ise bu cevrelenmisligi farkh cografyalara acilmaiy
deneyerek asmaya calisacak gibi goriiniiyor.

Buna ragmen diplomatik kaynaklar Pakistan
Basbakani Nawaz Serif’in Kral Salman’in askeri
birlik talebine olumlu yaklasmadigini ancak
kontr-terorizm ve askeri isbirligi konularinda
daha yakin ishirligi sozu verdigini iddia ediyor.
Nawaz Serif'in bu yaklasiminin arkasinda onemli
olctide Pakistan'in siyasal gercekliklerinin bulun-
dugu soylenebilir. Zira Pakistan ntufusunun %20
sini Sitler olusturuyor ve son donemde mezhepsel
catismalarin artmasi riski Pakistan’da endise edi-
len bir senaryo olarak 6n plana ¢ikiyor.

[ran’a kars1 gucli bir aks olusturabilme strate-
jisinde kritik oneme sahip olan Yemen'de mevzi
kaybeden S. Arabistan acisindan bir baska kritik
tlke ise Bahreyn. Iranin etki potansiyelinin fazla
oldugu bilinen tlkelerin basinda gelen Bahreyn'de
Sit cogunluk Arap Bahar sturecinde tlkedeki azin-
lik olan yonetici Stunni elite karsi ayaklanmist
ve Korfez Ishirligi Teskilau 6 Mart 2011°de ul-
keye mudahale ederek meydanlan ozellikle Inci
Meydanimi dolduran kalabaliklart  dagitmisti.
Bahreynli yoneticilerin irann Bahreyn’in icisle-
rine karistigl iddialara 2012’de Hamaney “Eger
gercekten karismis olsaydik bugiin Bahreyn cok
daha kot durumda olurdu” diyerek cevap vermis

ve Ustt ortalu bir uyarida bulunmustu.

Suudi Arabistan
Krali Selman

Bahreyn’de muhalefetin Korfez Isbirligi Tes-
kilat tarafindan dagitilmasindan sonra olusan Sii
muhalif hareket Saraya el-Mukhtar Mart ay1 bas-
larinda bir aciklama yaparak Bahreyn'de guven-
lik guclerine karst kullanacaklart Mukhtar-1 adh
bir silah gelistirdiklerini ve yenilerinin de sirada
oldugunu duyurdu. Bu silahlarin kapasitelerine
iliskin eldeki veriler net degil ancak Saraya el-
Mukhtar'inBahreyn’de siddetin ytikselmesi duru-
munda Lubnan Hizbullah'indan ve Yemen’deki
Ensarullah Orgutunden silah ve donamm yar-
dim1 alabilecek aglart olusturdugu tahmin edili-
yor. Ozellikle Hizbullah Suriye i¢c savasinda silah
transferi konusunda onemli bir tecrtibe elde etmis
gibi gozukiyor.

S. Arabistan Iran1 cevreleme ve uluslararast
toplumun disinda birakma politikasini uygulama-
ya cahsirken Iran ise bir yandan nukleer muza-
kereler eliyle uluslararast topluma entegre olma-
ya diger taraftan bu cevrelemeyi etkisizlestirecek

adimlar atmaya calistyor.

Merkezi Asya'dan Cevrelemeyi Kirma

Hasan Ruhani 2013 Agustos ayinda goreve
baslamasindan sonra ozellikler eski Sovyet tyesi
olan Merkezl Asya Musluman Turk devletleriyle
daha yakin iliskiler gelistirmeye yoneldi. Seku-
ler bir yapiya sahip Merkezi Asya Turk devletleri
[ran'in Islami ideolojisinin ulkelerine girmesin-
den endise etseler de ran’la yakinlasmaya devam
ediyorlar cunku bu tlkeler de Cin ve Rusya ara-
sinda sikisma tehdidi karsisinda alternatiflerini
cogaltma arayist icerisinde bulunuyorlar. Mart
2015’te Turkmenistan Devlet Baskan1 Gurbangu-

li Berdimuhammedov’la gortismesinde Ruhani ve
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Berdimuhammedov 17 isbirligi anlasmasina imza
att1 ve iki ulke arasindaki ticaret hacminin ona-
muzdeki 10 yilda 3,7 milyar dolardan 60 milyar
dolara ¢ikarilmasinin hedeflendigi aciklandi.
Ruhani yonetimi Orta Asya tlkeleri ile ticari
iliskileri gelistirerek bu tlkelerin dogal kaynak-
larinin dinya pazarlarina acilmasinda Iran kilit
tlke haline getirmeye calisiyor. 2014 Aralik ayn-
da da Iran, Kazakistan ve Turkmenistan, Merkezi
Asya’y1 Iran'in giiney limanlarina baglayacak bir
demiryolu tizerinde uzlasmislardi. P5+1 ile devam
eden muzakereler bu stirecte Ruhani'nin Merkezi

Asya ulkelerine ihtiyaclari olan guiveni sagladi.

Istenmeyen Anlasma mi Normallesme mi?

Uluslararast iliskilerde Ortadogu olarak anilan
cografyada 2015 yili itibariyle keskin bir done-
mece girildigi soylenebilir. Bolgenin fotografimi
kisaca soylece cekmek mumkiin: Suriye’de stiren
kanh bir i¢ savasta Iran ile S. Arabistan-Tirkiye
farkli noktalarda, Misirdaki firavun rejiminin
zulmune karsl ise Suriye’de ayni pozisyonda olan
S. Arabistan ve Turkiye farkli noktalarda. Misir-
Turkiye iliskilerinin durumu bolgede stratejik bir
gu¢ boslugu dogmasina sebep oluyor. Iran Sii jeo-
politigini provoke ederken S. Arabistan hem Arap
yarimadasinin kuzeyinde hem de Asya’da Stinni
varligini kullanma arayisinda. Ekonomik ambar-
golarin ekonomisini ¢okme noktasina getirdigi
[ran Suriye’'de direnc gosterirken ABD ile nikleer
muzakerelerde dogrudan goriisme firsatin iligki-
lerini normallestirme araci olarak kullanmaya ca-
listyor. Iranin Bat dunyast ile yurittiagi nukleer
muzakereler ise S. Arabistan ve Israil tarafindan
provoke ediliyor. Israil'de fasizan egilimleri belir-
gin Netanyahu kimsenin beklemedigi bir secim
zaferi kazanip “Filistinlilerin hi¢bir zaman bir
devleti olmayacak” aciklamasini yaparken Filistin
Devleti dunyanin cesitli yerlerindeki tlkeler ve
Uluslararast Ceza Mahkemesi gibi uluslararas: ku-
ruluslar tarafindan taninmaya devam ediyor.

Kabul etmek gerekiyor ki yukarida kisaca ¢i-
zilmeye calisilan resmin kritik iki oyuncusu iran
ve Israil. Birbirlerine karst diismanca aciklamalar
yapan ancak karsilikli olarak birbirini tahkim et-

meye devam eden iki tulke bolgedeki hassas ya-

| KRITIK DONEMECTE IRAN' KONUMLANDIRMAK -

pida stratejik yerleri isgal ediyor. Nukleer muza-

kerelerin neticesinin ne olacag ise bu stratejik
konumlanmalarin gelecegini tayin edecek gibi
gozukuyor.

ABD Baskan1 Obama Nevruz dolayisiyla yayin-
ladig1 mesajda devam eden ntikleer muizakerele-
rin uzun yillardir bozuk olan Iran-ABD iliskileri-
ne katki saglamasini umdugunu ifade ederken 47
Cumhuriyetci senator Iran’a yonelik yayinladiklart
acitk mektupla Iran’la varilacak bir nikleer anlas-
manin Meclisten hicbir zaman ge¢meyecegini du-
yurdular. Anlasma gortusmelerini ABD Baskaninin
yuruttigu ancak onay1 Senatonun verdigi Baskan-
larin bir dénemlik gorev stresinin en fazla dort
y1l, senatorlerin gorev strelerinin ise 6 yil oldugu
gibi anayasal kaidelerin hatirlauldigt mektupta
Obama doneminde ya da Obama’dan sonra boyle
bir anlasmanin mumkun olmayacag ifade edildi.

[ran’la surdarilen nitkleer miizakerelere yone-
lik S. Arabistan ve Israil tepkisi ashnda nikleer
anlasmadan ziyade Iran’in rehabilitasyonuna karst
olundugunu gosteriyor. Zira Iran'in nitkleer prog-
rami sebebiyle uygulanan ambargo Iran rejimini
icerde zor durumda birakiyor. Diger taraftan tecrit
alundaki Iran mezhepsel baglar da on plana ¢ika-
ran tehlikeli dis politika aparatlarini kullanmaya
yoneliyor. Nuikleer muizakerelerin neticesi ne olur-
sa olsun [ran’in sisteme geri donmesi ve ambargo-
larin kalkmast pek mumkiin gozakmuyor. Iran
ise bu cevrelenmisligi farkl cografyalara acilmay1
deneyerek asmaya calisacak gibi gortunuyor. Tabii
Sunni dunyasindaki $il varligy tizerinden savun-
ma hattini ¢ok ileri noktalara tastyarak. fran'in bu
duzene ne kadar direnebilecegi ise uluslararasi sis-

temin hangi yone evrilecegi ile dogrudan alakali.
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Tesetture Dair:
Bir Evrensel Digerini Perdeleyebilir

Bu metin 2003 Aralik aywmda France Culturein radyo programi Felsefe
Cumalarinda okundu. Fransa’da o sonbahar okul ve kolejlerde dini sembol ve
simgelerin kullaniminin yasaklanmast tizerine yogun bir tartisma siirmekteydi.

Tesem‘ir meselesini rahatlati-
a1 bir sekilde cercevelemek
mumkin: bu yol toplumsal
yasamin iki ilkesini dengeye
getirmekten geciyor. Bir taraf-
ta, tekilin itaat etmesi gereken
yasanin evrenselligi var, diger
taraftaysa herhangi bir toplu-
mu yasanihr kilmak icin zaruri
olan farklara saygi ilkesi. Fakat
sorun muhtemelen daha turku-
ticit. Mesele evrenselle tikel
arasinda bir secim yapmaktan gecmiyor belki,
belki de bircok evrenselden ve bunlar tekilles-
tirme yollarindan geciyor.

Guntumuzde en cok dile getirilen evren-
sel, sahislar arasinda fark gozetmeyen, devlet-
hukuk evrenseli. Fakat bu evrenselin tartismay1
bitirebilecegi stupheli. Eger kamusal egitim esit
olarak, (dini ya da baska tur) hususiyetlere kor
bir sekilde, herkes icinse, mantiksal olarak egi-
timin herkese acik olmasi lazim. Bu isaretleri
hicbir okul yasaklamamali, ¢tinkt tanimu itiba-
riyle okul bunlara kordur.

Tesettur yasagl talebi, yasaya yasa onunde
farkliliklarn gorinmezligine dair bir istisnay1
sokmak demektir. Bu basit olarak hukuki esit-

Jacques Ranciere?

ligin otesindeki bir evrensellik
ilkesine dayanilarak yapilmak
ltzumunda. Laikligin en inatc1
miuidafileri icin bu, tiim huku-
ki adetlerden ve devlet huku-
kundan da ustiin olan muste-
rek bilgi evrenselidir. Laikligin
kuramcisi diyor ki, anlayabilen
cocuk ilahi bir konumdadr.

Jacques Ranciére

Bazi okullar i¢in bilginin ilahi-
ligine yapilan bu Spinozgil is-
tirak, alisilagelmis farkhliklara
farksizlik rejiminde yapilacak radikal istisnay1
tanimlar.

Mesele, bu ihtiyaca onerilen yasanin teka-
buliyeti. Eger akademik cemiyet, alisilagelmis
toplumsal beklentiler soz konusu oldugunda
bir istisna haline gelecekse oncelikle 6zerklik
talep etmelidir. Bu Universite'nin, kurumsal li-
derlerin ve disiplin kurullarinin egemen gucu-
duar: hangi kisilerin ve tavirlarin bilgi cemiyetini
yok ettigine dair yargi uretmek. Bu bakimdan
hicbir sey mevcut egilimden -egitim kurumlari-
nin yetkilerinin elinden alinmasi ve mahkeme-
lere verilmesi- daha beter olamaz. Onerilen yasa
yalnizca okullarin diger toplumsal uzamlar gibi
ele alimlmast egilimini guclendirecektir.

Umiran ® Nisan2015



Ne tekile farksiz evrensel, ne de akademik
cemiyetin radikal tikelligi mevcut yasay1 talep
etmekte. Yasa onerisi kulttirel bir evrensel ta-
rafindan destekleniyor: toplumumuzun temeli-
ni bazi degerlerin olusturdugu ve bu degerlere
muhalif olanlarn reddedilmesi gerektigi fikri.
Onerilen belirli bir din ve cinsiyetteki bir kisim
ogrenciler hususunda bir istisnanin yaratilma-
sin1 iceriyor. Boylece dolaysiz yoldan da ait ol-
duklar topluluklar tesir olunuyor. Tesetturlu
gen¢ kadinlar dislamak, Musliman kadinlar
tesettiirden ve tesetturin sembolize ettigi esit-
sizlik durumundan ozgirlestirmenin bir araci
olarak sunuluyor.

Lakin bu konum laik dustnurlerin talep
ettigi evrenselin hukumstz kalmasim gerek-
tirir. Bu entelektiellere gore okul yalnizca tek
bir esitlige dairdir: herkese esit bilgi dagitimu.
Toplumdaki daha buyuk esitsizlikleri azaltmak
icin okula basvurmak egitim ile talimat vermeyi
birbirine karistirmaktir. Bu bilginin evrensel-
ligini, toplumsal taleplerin kuruntularina terk
etmektir. Yasa cagrisinin yapildigr kosullar zim-
nen bu akademik tekilcilik vizyonuna meydan
okur. Okulun bir toplumsal islev ustlenmesini
istiyorlar. Eger okul tekrar toplumsal esitsiz-
likleri azaltmak rolunti oynayacaksa bazi kritik
sorular gun yuzune cikiyor. Okul hangi esitsiz-
liklere seslenmeli ve hangileri okulu ilgilendir-
miyor? Okul hedeflerine icererek mi dislayarak
mi ulasmali?

Bu sorular az biraz korkutucu. Dolayisiyla
daha emniyetli bir bolgeye ricat ediliyor: cema-
at temelli farkhliklara karsi toplumsal turdesligi
korumak. Bu emniyet bolgesini istikrarsizlas-
tiran bir olgu var: toplumumuz dorduncu bir
evrensele tabi. Marx'in zamaninda dini farkli-
liklarin bu esdegerligin buzlu sularinda bogula-
cagina inaniliyordu. Bugtn her seyin cok farkli
gelistigi asikar. Bir taraftan, sistemin ortak mut-
luluguna aidiyetimizin bir nisanesi olarak bu
dini sembollerden birini farklihgin simgelerin-
den biri olarak, ozellikle her bir okul ¢cocugun,
tasimasini saglamaya calisan egilim. Diger ta-
raftansa dini fark: ortaklasiliga direnen tek fark
ilan eden karsit egilim.

| TESETTURE DAIR: BIR EVRENSEL DIGERIN PERDELEYEBILIR |

Bu dort evrenselin iliskileri tizerine duist-

nursek, bu tefekkurimuiz bizden besinci bir
evrenseli oyuna sokmay1 gerektirecektir. Bu ila-
ve evrensele ‘siyasal’ diyelim. Herkesin herkese
kayitsiz esitligi olctistine gore tum diger evren-
selleri olcup bicer. Fakat bu muhtemelen cok
emek gerektirecektir. Dolayisiyla gozle gorulur
basitligi icerisinde evrensellerin olctlemez ca-
tismasini perdelemekle gorevli bir yasamiz ola-
cak. Soru su: kavramlara dair mutabik kalinmis
kafa karisikligi cemaat temelli duygu karsiklik-
larin iyilestirebilecek mi?

Ceviren: Selim Karlitekin

Dipnotlar

1 Moments Politiques: Interventions 1977-2009, 2014: 123-6.

2 1940 Cezayir dogumlu Fransiz filozof. Paris VIII (St. Denis)
Universitesi'nde felsefe dersleri vermis olan Ranciere’in adi
ilk kez Althusser’in iki ciltlik Lire le Capital (1965; Kapital'i
Okumak) derlemesine yazdig1 yaziyla 6ne ¢ikti. 1968 ogren-
ci ayaklanmalan sirasinda Althusser’le fikir aynhgina dusen
Ranciere, Althusser cevresinden kopusunun gerekeelerini
La Lecon d’Althusser (1974, Althusser'in Verdigi Ders) adh
kitabinda anlatti. Bu siyasi ve teorik kopus, ona gore, “bilgi
ile kitleler arasindaki tarihsel ve felsefi iliskilere” bakislarin-
daki ciddi farklarm urantydu.Althusser’in ideoloji teorisine
yonelttigi elestiriyi, ozellikle isci siifinin tarihsel olarak ken-
disini nasil gormus ve bilgiyle nasil iliski kurmus oldugunu
ampirik analizlere de basvurarak arastirdig: bir dizi kitabinda
surdtrdit: La Nuit des prolétaires (1981; Proleterlerin Gecesi);
Filozof ve Yoksullart (Metis, 2009) ve Cahil Hoca: Zihinsel
Ozgiirlesme Uzerine Bes Ders (Metis,2014). Dustintrlerin
haklarinda konusmay1 pek sevdikleri proleterler hakkinda,
onlarin kendilerine 6zgt bilgilenme tarzlar hakkinda pek de
bir sey bilmediklerini ileri stirdu. Ranciere ilk kez 1990°da
yayimlanan Siyasalin Kiyisinda ile birlikte, Bati geleneginde
“siyasal’in kurulusu tizerine odaklanmaya basladi ve Le
Meésentente (1995, Uyusmazlik, Aralk, 2005), Demokrasi
Nefreti ( 2005, Iletisim, 2014) ve Chronique des temps con-
sensuels (2005, Mutabakat Donemlerinin Vakayinamesi) gibi
kitaplarinda cok ozgtin ve ufuk acict bir siyaset dustncesi

gelistirdi.
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DOSYA

Uc Tarz-1 Siyaset'in Sonu mu?

Ideolojik boslugu Islamciliktan baska hicbir ideolojik akim dolduramaz. Artik
modernitenin, kitlelere ‘alternatif’ olarak sunabilecegi cazip bir ideolojisi

kalmamstir. ‘Baticilik’, ‘Sag’ veya ‘Sol’, ne derseniz deyin, ‘ideolojik’ manada, fikri

>

manada iflas etmistir. Yani 19701, 1980°li yillar;, cok rahathikla, batili ideolojilerin
Misliman Diinyasi'nda cagzibesinin kalmadigt donemler olarak goriilebilir.

[] ¢ Tarzs1  Siyaset, bildigi-
niz gibi, ashnda, Yusuf
Akcuramin 1904 yilinda Tirk
Dergisinde yazmis oldugu uzun-
ca bir makale. Sonra kitap for-
matinda da ¢ikti. Kendisi Turkcu
akimin oncu isimlerinden birisi.
Zaten bu makale icin milliyetci
gortse sahip bircok kisi, “Tark
milliyetciliginin ilk manifestosu”
filan der. Tabii makaleyi bege-
nenler boyle soyliyor. Ashinda
manifesto ozelligi olmayan bir
makaledir, ama fikri derli toplu
ifade ettigi icin onlar bunu 6yle degerlendiriyor-
lar. Bizim burada ilgilendigimiz tarafi Islamcilik
kavramuyla ilgili boyutudur. Akcura ‘¢ tarz-1 siya-
set’ derken, Osmanlicilik, Turkculuk, Islamciliki
kast ediyor ama biz burada kavrami farkh bir
manada kullanacagiz. Malum Cumbhuriyet'in ila-
nindan once ‘G¢ tarz-1 siyaset'in anlanmu farkliyds;
Cumbhuriyet doneminde ise hem yonetim alanin-
da hem de ideolojik alanda algilar ve yaklasimlar
bir olcude degisti. Biz bununla, ozellikle de II.
Dtinya Savas'ndan sonra siyasete damgasini vu-
ran ‘sag’, ‘sol’ ve ‘dinci’ siyaset anlayislarim kaste-
diyoruz. Ak¢uranin ‘¢ tarz-1 siyaset’ kavramini,

M. Kiirsad ATALAR

sadece anlamay kolaylastirici bir
islevi oldugu icin kullandik. An-
cak, ilginctir, Turkiye’de ‘siyaset
tarzlar’  Cumhuriyet oncesin-
de de sonrasinda 3 adettir! Yani
Akcuranin makalesine bakacak
olursak, Cumhuriyet oncesinde
bunlar Osmanlicihk, Turkcu-
luk ve Islamciliktir; Cumhuri-
yet sonrasinda yine ‘sag’, ‘sol’ ve
‘dinci’liktir! Biz Akcuramin da

‘U¢ tarz-1 siyaset’ icerisinde gor-

Yusuf Akgura

dugu Islamcahk akimi uzerinde
duracagiz; bu akimi analiz ede-
cegiz ve bunun tzerinden bir degerlendirme yap-
maya calisacagiz. Yani bir akim olarak islamcilik,
ozellikle de son 10-15 senelik pratik baglaminda
nereye dogru gidiyor meselesini ele almaya cali-

sacagiz.

Bir Makale Cercevesinde islamcilik

Yusuf Akcuramin Osmanhicilik, Turkculuk ve
[slamcilik olarak tammladigy ‘U¢ tarz-1 siyaset'ten
biri olan ‘Islamcilik’la bugtin bizim tartisugimiz
[slamcilik aymi sey degil, 6nce bunu bir tespit ede-
lim. Osmanl'min son donemindeki Islamcihgin

isleviyle bugunku Islamciligin amaclari, hedefle-
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ri, yapmak istedigi seyler cok farkli. Zaten Yusuf
Akcura bu makalede cok acik bir sekilde sunu
soyliyor: “Bu tug siyaset tarzi devleti kurtarmaya
yonelik onerilerdir.” Yani Osmanli Devleti ¢oku-
yor, cokmekten kurtulmak icin ne yapmak lazim?
[lki, “Osmanlicihik siyaseti gutmek lazim” diyor.
Yani “Osmanh icindeki buitiin unsurlar bir ara-
da tutacak bir caba gosterilirse belki bu olur”

| “UC TARZ-I SIYASET'IN SONU MU? |

kilde “devleti Turkculuk kurtarir” filan demiyor.
Yani iki arada bir derede Islamcihkla Turkctluk
arasinda gidip gelen bir tezi var. En azindan ben
boyle yorumluyorum. Tabii o dénemi dustinecek
olursak, Turke¢ulik akimi giderek guc kazaniyor.
Sene 1904. Yani Batic1 dustinceler, ozellikle Jon
Turklerle baslayip Ittihat ve Terakki ile devam
eden siirecte, Osmanl cografyasinda daha ¢ok ta-

diyor. Malum Osmanhmnin yikil-

mastyla zaten bu tez ¢okmils
oluyor. Islamcilikla ilgili olarak
cok olumsuz bir sey soylemi-
yor o makalede, yani kendisi
Turkct biri olmasina ragmen,
“Islamcilik avantajlan olan bir
ideolojidir” diyor, ama bu da
“sonucta devleti kurtarmaya
yonelik olarak bir tarz olabilir”
diyor. Ctinku onun butun derdi
“devlet yikilmasin”dir. Yani bu
makaledeki Islamcilik, aracsal
bir ideolojidir, ise yarayan bir
ideolojidir! Zaten Osmanl teba-
asinin ¢cogunlugu Musluman! O
halde, bu ideoloji ise yarayabilir
diye dusuntiyor. Abdilhamid’in
Panislamist politikast da bunu
gostermis. Ama Akcura sonugta
Islamcilik tarzini da ‘care’ olarak

gormuyor. “Bu da devleti kurta-

>

Yusuf Akcura’min kastet-
tigi Islamcalikla simdi-
ki donemin Islamcihig
bircok acidan farkhdir.
Bunu da unutmayahm.
Diistince temelleri aci-
sindan bazi benzerlikler
var, ama siyasi refleks-
ler ve amaclar acisindan
ikisi neredeyse tamamen
birbirinden farkhdr.

Birisi, devlet yikilmaya
yiiz tutmusken, devleti
kurtarmaya calhswyor;
otekisi, devletin bulun-

madigr bir donemde
devleti kurmaya calsi-
yor. Bu, ¢cok onemli bir
farkhhktir, soyleme de
yansir, icerige de yansir.

raftar bulmaya baslyor. Bana gore,

o donemin Turkculuk akimini
Baticihk akimi icerisinde gor-
mek mumkin. Cunku liberal
egilimli miunevverler filan da
var, ama bir akim olarak libera-
lizm henuz yok veya ancak cok
belli belirsiz bir sekilde var. Fa-
kat Turkculik, o donemde artik
somut bir akimm karsihgr ola-
rak kullanilabiliyor! Ak¢uranin
makalesinde adi gecen Turk-
culuk akiminin icerisinde daha
sonra dallanmalar, budaklan-
malar tabii ki oluyor. Ozellik-
le Cumhuriyet eliti bu akimmn
icerisinden c¢ikiyor, denilebilir.
Hatta ‘Sol'u dahi kismen bunun
icerisine yerlestirmek mum-
kundur. Cunku ‘Sol’ eger ma-
kaledeki Turkculik akiminin
icerisinden c¢ikmadiysa, nere-

ramaz” diyor. Gerekeesi de su:
ozellikle

Batli devletler bu tarz1 istemi-

Hiristiyan ~ devletler,

yor ve “maalesef Batili devletler bugtn c¢ok gtic-
lu” diyor. “Biz Islamci bir siyaset uygulasak, bunu
halka kabul ettirsek bile, Ingiltere basta olmak
uzere diger Batli devletler bunu istemedigi icin
basaril olamayiz” diyor. Turkculuk tarzini deger-
lendirirken ise sunlar soyluyor: “Turkculitk daha
once Osmanh cografyasinin gormedigi bir seydir.”
Bunu, o donemde tespit etmesi énemli, ¢ctinka bir
akim olarak daha ilk filizlerini henuz veriyor. Ak-
cura, devletin kurtarilmas: konusunda Turkculu-
gun basar sansi da pek guiclu gormuyor. Ama
kendisi Turke¢t oldugu icin, diyor ki: “ bence yine
de bunlarin icerisinde en sanshsi Turkculuktir.”
Fakat tslup ¢nemli burada. Zira ¢ok net bir se-

den cikt1? Osmanlicihk’tan mi,
[slamcilik’tan mu? Degil mi yani!
Sol Turkiye’de 1940-50i yillar-
dan sonra ortaya ¢ikmis bir akim gibi gorultyor
ama kokenine bakinca, ozellikle de sosyolojik ac1-
dan ‘Batici/Turk¢w’ grubun icerisinden ¢ikmistir
diyebiliriz. Nitekim ‘Turkcit’ Akcura da, nihaye-
tinde ‘Batict’ akimin icerisindedir; Atatiirk done-
minde, egitim alaninda 6nemli mevkilere gelmis
biridir. Yanilmiyorsam, milletvekili de secildi.
Akcuranin U¢ Tarz-1 Siyaset adli makalesine
dair yapabilecegimiz bir baska tespit de sudur:
Bana gore, bu makale, su acidan da 6nemli: daha
once Osmanh aydinlan arasinda boyle bir ana-
liz yapan yok! Mesela Islamciligi ayr bir “izm”
olarak zikredip, yaninda da baska “izm”leri zik-
rediyor. Analizi bu sekilde yapiyor. Daha sonra
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UC TARZ-I SIYASET

YUSUF AKCURA

Cumbhuriyet doneminde toplumdaki belirli ke-
simleri kategorize eden bu tiirden analizler cok
var, biliyorsunuz. Ozellikle de bizim yasadigimiz
donemde ‘Sag’, ‘Sol’, ‘Muhafazakar’ veya ‘dini’ ke-
simin toplumda ayr1 ayr karsiliklarimin olduguna
dair analizler ¢ok yapiliyor. Ama Akcuranin ma-
kalesinden o6nce, Osmanl cografyasinda bu tir
bir analiz cabasi yok. Fakat kendisi Bati literatu-
rine de asina oldugu icin, muhtemelen oradaki
benzer tiirde yazilmis makalelerden yararlanmis-
ur diye dustnuyorum. Yalniz tekrar soyleyeyim,
bizim makale baglaminda ilgilenecegimiz asil
konu, Islamcilikur. O ytizden, onun kastettigi
[slamcilikla simdiki dénemin Islamcilign bircok
acidan farkhdir. Bunu da unutmayalim. Dustnce
temelleri acisindan bazi benzerlikler var, ama si-
yasi refleksler ve amaclar acisindan ikisi neredeyse
tamamen birbirinden farklidir. Birisi, devlet yikil-
maya yuz tutmusken, devleti kurtarmaya calisi-
yor; otekisi, devletin bulunmadig1 bir dénemde
devleti kurmaya calistyor. Bu, cok ¢énemli bir fark-
hilikur, soyleme de yansir, icerige de yansir.

Bu makaleyle ilgili bu kadar bilgi saniyorum
yeterli olur. Cunkt biz burada esasen onu ko-
nusmayacagiz; ‘Sag’, ‘Sol’ ve “Muhafazakar/Din-
ci” akimlann ve tabii ki Islamcihigin akibetini
konusacagiz. Tabii “devlet yikilinca tarz-1 siyaset
olarak Osmanlicilik’1 onerenlerin soyleyecegi s6z
kalmadi” demistik. Sonra Batici kadrolar, ozellik-
le milliyetci kadrolar yeni kurulan devletin basi-
na geciyor. Peki, bu stirecte Osmanli doneminde
[slamcilik akiminin mensubu olarak anilan isimle-
re ne oluyor? Bunlar ‘muhalif’ oluyorlar; bir kismi
ulke disina surtluyor, bir kismi mticadele ediyor,
bir kismi baska bir tarz
benimsiyor. Mesela Said
Nursi, Yeni Said’ oluyor
ve “imani kurtarmak la-
zim” filan diyor. Zaten
Osmanli  doneminde-
ki Islamcilik
‘ideolojik’ mahiyeti belli

akimimin

belirsizdir. Bu donemin
[slamcihgmin  ana  he-
defi ‘devleti kurtarmak!’
O vytizden Cumhuriyet

doneminde  buginku

DOSYA

manada bir Islamcilik akiminin ilk 30-40 senede
var olup-olmadig1 bile tartisilabilir. Cunku eger
[slamcih@ devleti kurtarmaya yonelik bir akim
olarak tanimlarsak Cumhuriyet’in kurulmasindan
sonra bu akimin bittigini soylememiz lazim. Han-
gl manada bitiyor? Akcuramin kast ettigi manada
[slamcilik akimi, Cumhuriyet’in kurulmast ile biti-
yor. Cunku devleti kurtarma amacina ulasamuyor.
Daha dogrusu, birileri devleti kurtarmissa, bunlar
[slamcilar degil, Turketiler veya Batcilar! O yuiz-
den, “Cumhuriyet’in ilanindan sonra da Islamcilik
varhgini surdarmustur” dersek, o zaman bu amac-
la uyumlu bir hareket bulmamiz lazim. Bazilar,
“Said Nursi bunu amaclamis” diyor. Kimi Nurcu
akademisyenler bunu savunuyorlar. Sadece “onun
tarzi farkliydi” filan diyorlar; “Tevhidi bir muca-
dele veriyordu, ama o zaman ancak boyle yapi-
labilirdi; sartlar elvermiyordu” vs. diyorlar. Yani
bu hareketi Islamcilik icerisinde degerlendirenler
de var. Tabii bizim Islamcilik olarak bildigimiz,
tanimladigimiz sey nedir? Demin de soyledigim
gibi, siyasi acidan Mislimanlar o donemde sadece
Osmanli cografyasinda degil, buitin dinyada ikti-
dar yitiriyor, ellerinde devlet giictt kalmiyor. Ken-
dini Musluman olarak tanimlayan ve uzun asirlar
boyu hi¢ devletsiz yasamamis insanlar “simdi ne
yapacagiz?” diye soruyorlar. Tabiatiyla “mucadele
edecegiz, devleti yeniden kuracagiz” diyorlar. Yeni
donemin Islamcilart bunlardir. Baska bir isim
olarak, bu harekete ‘Islami hareket’ de deniliyor
biliyorsunuz. Ama eger bir grubun Islam’ iktidar
etme amaci yoksa buna ‘dini grup’ veya ‘cemaat’
deniliyor. Hareket bile denilmiyor, dikkat ediniz!
Burada su hususa da degineyim: ‘hareket’ kelime-
si de esas itibariyle bize ait bir tabir degildir. 20.
yuzylldan once bizim terminolojimizde yoktur.
‘Islami Hareket’ tabiri bile oyledir; ¢iinku ornegin
‘Sosyalist Hareket' diyoruz ya, orijinali Batr'dan
geliyor. ‘Sosyalist Hareket' nedir? Kapitalist bir
duizen var, statiiko var; buna kars iscilerin ¢énder-
liginde verilen ve iscilerin iktidarmi hedefleyen
mucadeleye ‘Sosyalist veya Sol Hareket’ deniliyor.
Simdi buradan mulhem ‘Islami Hareket’ olunca,
[slam™ iktidara tasimaya cahsan toplumsal hare-
ket manasi cikiyor. Bu acidan baktiginiz zaman,
pek cok dini cemaati, tasavvufi yapiyi vs. ‘hareket’

olarak nitelemeniz mumktn degil. Dolayisiyla,
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[slamcihik hareketini bu sekilde tanimliyorsaniz,
Cumbhuriyet’in ilk doneminde boyle bir hareket
yok demeniz gerekiyor. Zaten bircok kisi, bu ma-
hiyetiyle ‘Islami Hareket'in 1950-60'lardan itiba-
ren basladigini soyliyor. Ozellikle bu cografyada
Seyyid Kutub, Mevdudi, baska Arap veya Pakis-
tanl yazarlarin eserlerinin terctime edilmesiyle
baslamistir gibi bir degerlendirme yapiliyor. Bunu
kabul ettiginiz zaman, ‘Islami Hareket'in bu ulke-
de ancak 1960’lardan sonra sosyal/siyasal bir ha-

reket olarak var oldugunu soyleyebilirsiniz.

Aktiiel Siyasette Geciskenlikler ve
|deolojilerin Durumu

Peki, bu donemde Turkiye'de baska ne var?
‘Sag’ ve ‘Sol var, bunu net olarak soyleyebiliriz.
Cunkt ‘Sag’ dedigimiz sey biraz muhafazakarlikla
ve biraz da demokrasi kavramiyla iliskili, ama
[slamc1 kategorisine girmeyecek manada dini
hassasiyetleri olan genis halk kitlelerine hitap
eden bir akim olarak gortlebilir. Kismen de tabii
Osmanlinin son doneminde Akcuramin dedigi
manada Turkculugt kapsiyordu. Simdi bu ucu-
nun arasinda da etkilesimler var elbette. Yani az
da olsa, cok da olsa ‘Sag’ ile Islamcilik arasinda
bazi etkilesimler ve geciskenlikler var. Onu da ka-
bul etmemiz lazim, ama zaman icerisinde icerik
tabii ki degisiyor. Mesela Islamcilik, Osmanlh do-
nemindeki Islamcilik degildir aruk. Asagi yukan
1950’lerden 1980’lere kadar “Sag-Sol miticadele-
si” seklinde cereyan eden tarihsel stire¢ icerisinde
[slamcihgin aktiel siyasette pek yerinin olmadigi-
ni, ama yeni yeni bazi distunsel gelismeler kaydet-
tigini soyleyebiliyoruz. Benim burada birazcik id-
diali bir sekilde soyleyecegim sey su olacak: ‘Sag’
ve ‘Sol’ siyaseti, ideolojisi de dahil olmak tzere,
1980 darbesinden sonra, buiytuk olctide bitmis ka-
bul edilebilir. Bu akimlarin bu tarihten sonra 6zel-
likle de ideolojik acidan cazibesinin kalmadigini
soyleyebiliriz.

Islamcilik meselesini tartisirken tabii sunu
da ele almamiz gerekiyor. Dini hassasiyeti olan,
muhafazakar olup Seriat’a da inanan bir taban var.
Simdi bu taban ne olacak? Bu taban Cumhuriyet
doénemi boyunca ne yapmis? Bir donem, kismen

cemaatlere, tarikatlara yonelmis, fakat bir donem

| ‘U TARZ-I SIYASET'IN SONU MU'.LI

‘Sag’ ve ‘Sol’ siyasetin, hele hele 1980 darbesi
oncesi ‘Sag’ ve ‘Sol’ siyasetin bundan boyle
Tiirkiye siyasetinde ciddi bir varlk géster-
mesi miimkiin degildir. Belki, eskiden izler
tastyan baz egilimler olabilir, bunun tizeri-
ne birtakim denemeler olabilir. Mesela yine

‘Sag’ reflekslerle hareket eden, ANAP-DYP
tarz1 bir caba veya ‘demokrat goriinumlii’
baz lider adaylar etrafinda baz girisimler
olabilir, ama bana gore bu tarzin artik tilke
siyasetinde ‘reel’ bir karsihgi yoktur.

sonra oOzellikle MNP/MSP hareketiyle birlikte ak-
tiiel siyasetin icerisine de girmis. ‘Dinci’ siyaset
derken daha cok bunu kastediyorum ben. Peki,
baska kesimlerde benzer hissiyatlar yok mu? Var
tabii. Mesela, Nur cemaatinin bir kolu bir ara Sti-
leyman Demirel vasitasiyla aktuel siyasete girme
tesebbuistinde bulundu, ama bu kesim, Necmettin
Erbakan'm hitap ettigi taban kadar ‘dinci’ siyaset-
le ozdeslesemedi. Simdi bunun analizini yaptigi-
miz zaman, fikrl beslenme kaynaklarina, ideolojik
beslenme kaynaklarina baktigimiz zaman, bunun
buyuk 6lcude ‘geleneksel’ bir sey oldugunu goru-
yoruz. Ama bir donem, yani 1960’1 ve 70’li y1l-
larda Arap dunyasindan yapilan terctimelerden,
Kutub-Mevdudi okumalarindan dolayi, kismen
‘Islamcr’ soylemden etkilenme oldugu soylenebi-
lir, ancak tabii bu kismi etkilenmeye bakarak, bu
harekete ‘Islamcr’ denilir mi, o da ayr bir konu.
Bana gore, fikii acidan, ozellikle de ‘yontem’ aci-
sindan ‘Islamcr’ kategorisine dahil edilemez. Gerci
bizim medyamiz Islamcilik konusunu tartisirken,
cogunlukla bu kesim tuzerinden degerlendirme-
ler yapiyor ama bu yanlhistir. Islamclk akimim
bu kesim temsil etmez. Bu kesim tizerinden bir
[slamcilik tarusmast yapilamaz. Cinku ornegin,
‘din’ ile ‘siyaset’ arasindaki iliskiyi ozden goren
kisi Islamcidir. Bu acidan baktigimiz zaman, san-
ki ‘dinci’ siyaset gtiden cevrenin yani Milli Gortis
cevresinin, ‘Islamcr’ olarak nitelendirilebilecegi
gibi bir yanilgiya kapilabilirsiniz. Zira onlar tam
da ‘siyaset’in i¢cinde goruntuyorlar, degil mi? Ama
hangi ‘siyaset’in? Bu insanlarin siyasette ne yeri
var, niye siyasete giriyorlar? Islam’ iktidar etmek
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icin mi? Yoksa birtakim mevkiler elde etmek icin,
bir takim ‘cikarlar’ icin mi? Simdi, bir anket yap-
sak, “din ile siyaset arasinda bir iliski var m1” diye
sorsak, Milli Gortis tabanindan bu soruya onemli
olctide “evet” cevabi gelir. Ama bunu acimladigl-
niz zaman sizin, benim algiladigimiz gibi algila-
maz, farkl algilar. Farkh algiladign icin de farkh
davranir, ‘siyaset’i farkhi bir sekilde gorir. Ama
[slamcilik taruisihirken, bu ideolojiyi icsellestirmis
kisileri de, kiyisinda kalan kisileri de ayn1 katego-
ride degerlendiriyorlar ki, bu dogru degildir. Dog-
ru analiz yapmak i¢in bu farklihklar goz ontinde
bulundurmak gerekiyor.

Bu noktada benim soyleyecegim ve bazilari-
nizin belki kabul etmeyecegi sey su: kimilerinin
[slamcilik akimu icerisinde gordugi, kimilerinin
‘muhafazakarlik’ olarak tamimladigi, bir donem
‘sagcilik’ icerisinde gorilen ve son donemde de
buyik ¢lciide ‘Muhafazakar-demokrat’ ¢izgide yer
alan bu taban, AKP iktidarindan sonra, énemli bir
degisime ugradi. Yani gelmis oldugumuz su do-
nemde, 1980 darbesinin sag-sol hareketlere yap-
mis oldugu seyin bir benzerini, AKP iktidari, bu
tabana yapti diye dustntiyorum. Tabii bu arada *
‘Sag’ ve ‘Sol'un oteden beri islevleri neydi, mevcut
sistem icerisinde her iki akim nasil algilaniyordu,
yonetici elit bu akimlara nasil bakiyordu?” diye
sormamiz ve bunun da cevabini aramamiz gere-
kiyor. Bana gore, ‘Sol’ muhalif bir akimdir; ka-
pitalist sisteme karsidir; en azindan teoride boy-
ledir. Ama ‘Sag’ her zaman ‘duizen’in kullandigy,
kullanima acik bir akimdir. Baz1 kisiler, ‘Sol'u da
devletin kullandigini soyliyor ama ben bu gortist
pek dogru gormuiyorum. Malum, hani “Turkiye’ye
komunizm gelecekse onu da biz getiririz” diyenler
var ya! Evet, devlet icinde bazilar1 bunun icin ug-
rasmislardir, ama ideolojik olarak Solculuk, dev-
letin icat edip ortaya ¢ikardigy bir hareket degildir.
Cunku kaynagi baska yerdedir en nihayetinde.
Ama tabii devlet, bazen ‘solcu’ orgut kurar, bazen
‘militan’, bazen ‘dinci’, bazen ‘sager’ orgut kurar.
Bu, onun guctne baghdir. Bunlar tabii ayr konu-
lar. Biz ideolojik acidan ‘bitmek’ten bahsediyoruz.
Cunku orgutleri kuran-yikan sey asil budur. Bu-
rada ne oluyor-bitiyor, ona bakmak lazim. Bence
‘Sag’ ve ‘Sol’ siyasetin, hele hele 1980 darbesi on-

cesi ‘Sag’ ve ‘Sol’ siyasetin bundan boyle Turkiye

DOSYA

siyasetinde ciddi bir varlik gostermesi mumkin
degildir. Belki, eskiden izler tasiyan bazi egilimler
olabilir, bunun tzerine birtakim denemeler ola-
bilir. Mesela yine ‘Sag’ reflekslerle hareket eden,
ANAP-DYP tarz1 bir ¢aba veya ‘demokrat goru-
numlit’ bazi lider adaylar etrafinda bazi girisimler
olabilir, ama bana gore bu tarzin artik tlke siyase-
tinde ‘reel’ bir karsilig1 yoktur.

‘Dinci’ siyasete bakugimizda ne gortuyoruz
peki? Siyasi tecritbesinin baslangic yillarinda, yani
1960’larin sonu ve 70’li yillarda, bu ‘dinci’ veya
‘muhafazakar’ grup, birkac koalisyon hikime-
tinin kuctk parcast olmak disinda, hic iktidara
gelememisti veya getirilmemisti. Veya devletin
menfaatleri dyle gerektirdigi icin, Anayasa Mah-
kemesi vs. devreye girip bu hareketin partilerini
kapatmisti. Ne diyordu bu hareketin tabani: “Bir
turlu iktidara gelemiyoruz ki! Istedigimiz gibi bir
gelsek gorurstniiz ne olacagini!” Artik geldiler ve
ne yaptiklar goralda! Bu tecrube cok onemlidir.
Ama tabii neden bahsediyoruz burada, hangi ha-
reketten bahsediyoruz? Bunun islamcilikla iliskisi
konusunu ayrica degerlendirecegiz. Ama ‘sistem-
ici” kanallart kullanarak iktidara gelme tarzinin,
yani ‘Sag’, ‘Sol’ ve ‘Dinci’ siyaset tarzinin, yani ¢ag-
das manada ‘U¢ tarz-1 siyaset’in artik kitlelere soy-
leyebilecegi, en azindan onlara cazip gelebilecek
bir seyinin kalmadigini duisintyorum. Bu dustn-
cem tartisilabilir tabii ki. Belki sizler de elestire-
ceksiniz. Yani denilebilir ki: “Tamam ‘Sag’ ve ‘Sol’
siyaset icin dediklerini kabul edelim ama ‘Dinci’
siyaset icin bunu kabul etmiyoruz. Cinka donem
‘Thmh Islam’ dénemi! Bundan sonra artik siyaset,
hep bu tarzda yapilacak!” Ben pek oyle diisunmi-
yorum, zaten bu dustncemi ihsas ettirmek icin
ozellikle boyle bir bashk sectim. Tabii bunu su
ana kadar soyleyen de var midir, yok mudur onu
da bilmiyorum. En azindan, ben duymadim. Tabii
ki bunu tartisabiliriz. Ben sadece kanaatimi soy-
ltyorum. Yani diyorum ki, gelinen bu asamada,
‘Dinci’ siyaset tarzinin artik bu duzen icerisinde
yapabilecegi, “sunu daha yapmadik” diyebilecegi
bir seyi kalmamustir.

Simdi bir hareketin yapacag bir sey kalma-
yinca ne olur? Mesela soruyu soyle de sorabiliriz:
“Sovyetler Birliginin dagilmasindan sonra ‘Sol'un

soyleyebilecegi bir sey kalmis midir?” Bircok
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solcuya, sosyaliste gore, ‘Sol'un hala soyleyecegi

sozler var! Ama bu ne kadar dogru veya inandi-
ric1? Bence bu tur soylemler, biraz nostaljik olu-
yor! Simdi, artik ‘Sag’dan ‘Sol'dan, ‘Eski Sag'dan
‘Eski Sol’dan herkes, ‘Sol'un tmit verecek bir
seyinin kalmadigim rahathkla soylayor. Sosyaliz-
me gontlden inanmis adam tabii ki bunu kabul
etmeyebilir, gozlerini kapatabilir baz1 gerceklere.
Ama bu ne ifade eder? Simdi ben ‘Dinci’ siyaset
icin de benzer bir sey soyltiyorum. AKP donemi,
bana gore, bu tur bir siyasetin neyi yapip yapama-
yacagin artik net olarak goruldugu bir donem
olmustur. Bu manada su soylenebilir: Bu konu
artik Islamcilik tartismasinda bazilarinin kafasimi
karistiran bir mevzu olmaktan cikmustir. Gormek
isteyen icin bu, net bir sekilde gorultur. Dolayisiy-
la ‘Milli Gorus’ siyaseti veya AKP siyaseti yahut
‘Dinci’” siyaset ya da ‘Muhafazakar-Demokrat’ si-
yaset, ne derseniz deyin, bu ‘siyaset tarzr’, artik
[slamcilik tartismasinda 6yle ciddiye alinarak uze-
rinde tartisilacak bir mevzu olmaktan cikmustir,
¢tkmak uzeredir. Bundan boyle, “Bu tarz siyaset-
ten bir sey beklenir mi?”, “Bu tarz siyasetin tlke
geleceginde bir rolt hala olabilir mi?” “Bu siyaset
tarzimin Islameciligin geleceginde ne gibi etkileri
olabilir?” tarz1 sorular fazla sorulmayacakur diye
dustntiyorum. Nedeni de su: bir grubun yapmak
istediklerini gerceklestirmek icin 12 senelik tek
parti iktidari yeterince uzun bir stiredir. Eger buna
karsi: “Daha hentiz yapmadigimiz, yapamadigimiz
seyler var” filan derlerse, bu gecerli mazeret kabul
edilmez. Bu kadar uzun stre yapamadiktan sonra
soyleyeceginiz bir sey kalmaz. Bunu soylemeniz,
gizlenmenin veya dini terminolojiyle ‘takiyyenin
ileri bir noktast olur ki, o zaman da guvenilirlik
acisindan ciddi zarar gorursuntz. Zaten oyle bir
sey olduguna ben inanmiyorum. Ne istiyorlarsa

| “UC TARZ-I SIYASET'IN SONU MU? |

onu yapmislardir! Tabii simdi burada benim bu
tezimi tartisabiliriz. Bunu ilk kez burada dillen-
dirmis oluyorum. Bundan sonra da Turkiye'de
hem sagda hem solda, kuctik caph yeni olusum-
lar, yeni denemeler vs. olabilir; yine ayni sekilde
Muhafazakar-demokrat tabana hitap edecek giri-
simler de olabilir, ama bu ‘siyaset tarzlar’nin eski
cazibesinin kalmadigini, giderek halk nezdinde de

cok fazla itibarinin kalmayacagini dastntiyorum.

Farkli Sigasi Arayislar ve islamcilik

Peki, bu ongorimutiz dogruysa, bizim aci-
mizdan bu ne mana ifade ediyor? Siyasi olarak
Turkiye'de yeni olusumlarin ontnun acgik oldu-
gu anlamina gelir tabii kil Eger yeni siyaset tarz-
lar1, eski ornekleri tekrarlama seklinde olursa
onlarin da akibeti iyi olmayacakutir. “Yeni Siyaset,
farkli olmak durumundadir. Daha dogrusu, ben
yeni donemde farkli siyasi arayislarin olacagini
dustnuyorum. Tabii burada “Islamcilar olarak
ne yapabiliriz?” sorusu gundeme geliyor. Cunku
[slamcilarin siyasi miicadele alaninda varlik goste-
remedigi yerde, boslugu tabii ki bu muhafazakar
dinci siyaset, yani sistem ici kanallart kullanan
siyaset tarzi dolduruyor. Simdi “Onlarin gide-
rek bosaltacag yerde Islamcr siyaset icin bir yer
olabilir mi?” sorusunun cevabini aramamiz gere-
kiyor. Bence bu soruyu sormamizin zamani gel-
mistir ve bana gore cevap: “tabii ki olabilir” sek-
lindedir. Buna mesela ‘Yeni Siyaset’ diyebiliriz!
Bu, bir ‘hareket’ de olabilir, ‘cemaat’ de olabilir,
‘siyasi’ mahiyeti olan baska bir olusum da olabi-
lir. Bunun ‘yeni’ olusunu belirleyen ne olacaktir?
Tabii ki ‘eski tarz’ siyasetin uslup ve iceriginden
farkli olusu olacakur. Yani bu yeni tarzin, eski
¢ tarz-1 siyaset'ten farkh argimanlarn olacakur.
Peki, bu yapilabilir mi? Gelinen asamada, o6zel-
likle Islamcilar olarak bunu distinmemiz gere-
kiyor. Burada neyi soylemis oluyorum? Daha cok
erken gorulebilir bu soylediklerim, ama tabii her
yorumcu gibi ben de havayr koklayip, ona gore
bir seyler soylttyorum. Gaipten haber aliyor degi-
liz elbette! Benim kokladigim havada bunlar var.
Herkes bu kokuyu alir-alamaz; bunlar baska sey-
lerdir. Algilamaya baghdir, bakis acisina baghdir.
Baska faktorlere de bagh olabilir. Ben havay1 kok-
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ladigim zaman boyle bir sey sezinliyorum. Dolay1-
styla bu acidan bakinca, ‘Islamci bir siyaset'in dahi
onuntn agik oldugunu dustniyorum. Tabii eski
siyaset tarzlarinin uzunca bir gecmisi var bu tlke-
de. Sag ve Sol hareketi, ‘Batict’ akimin bir uzantis
olarak gorecek olursak, ozellikle Jon Turkler'den
beri bu hareketlerin, neresinden baksaniz, bir asr
geckin bir tecritbesi oldugunu goruyoruz. Simdi
pratik mucadele vermek oyle kolay degildir; orta-
ya ¢ikip kitleyi hemen etrafiniza toparlayamazsi-
niz. Ideolojik altyapiizin saglam olmasi gerekir.
Yani “Sag ve Sol bitmistir” diyoruz ama bunlar
nereden baksaniz 100 yili askin bir fiki1 ge¢mi-
se sahip. Cagdas donem Islamciligini bu acidan
tahlil ettigimizde o kadar ge¢misi olmadigini go-
rayoruz. Osmanli’nin son doneminden itibaren
alirsaniz, var diyebilirsiniz. Ama biz ne diyoruz?
“Osmanlimin son dénemindeki Islamcilik ile cag-
das dénem Islamciligr farkhdir” diyoruz. Tabii ki
baz1 ortak noktalar var, ama onemli farkhliklan
da var. Dolayisiyla cagdas donem Islamciligy, ozel-
likle kinci Diinya Savasndan sonraki Islamcilik
hareketi, Turkiye’de ‘Sag’ ve ‘Sol’ hareket ile kar-
silasurildiginda, oldukea yeni sayihr. Ideolojik bir
hareket olarak da yeni sayihr. Yoksa Muslumanlk,
Kur’an nazil oldugundan beri var! O manada de-
gil, akttiel manada, yani siyasi, ideolojik ve top-
lumsal bir hareket olarak yeni sayilir. Diyecegim
o ki, eski tarz siyasetlerin ttikenmesi sonucunda,
yeni Islamciligin ontne bir ‘firsat’ gelmistir! Bunu
iyl degerlendirmek gerekiyor. Ama bir eksigimiz
var: ideolojik zeminimiz hentiz istenen diizeyde
degildir. Cunkt ‘Sag’ ve ‘Sol’ hareket de beseri
hareketlerdir ve icinde insan unsuru vardir. Yani
onlarin da ‘aydin var, ‘taban var. Onlar da cah-

styorlar, fikir tretiyorlar ve zaman zaman zorlani-

DOSYA

yorlar. Ve tabii ki bu isler zaman aliyor! Bu mana-
da bizim de onlardan bir farkimiz yok. Biz de aym
sekilde calisacagiz ve ayni zorluklari yasayacagiz.
Allah ‘torpil’ yapmaz! Hak ederseniz, belki gaybi
yardimlarda bulunabilir, ama adaletsizlik yapmaz.
Dolayisiyla “onlarin 100 senede yapugini ben 10
senede yaparim” dersen, bu pek de adil bir sey
olmaz yani! Diyecegim o ki: 1950'1i veya 1960’1
yillardan sonrasini baz alacak olursak, bir muddet
daha ideolojik zeminin gt¢lendirilmesi noktasin-
da calismamiz gerektigi acikuir, ama boyle firsat-
larn kagirmamaya da dikkat etmek lazim. Zemin,
tamamen de bos degil cunku!

Biliyorsunuz, bendeniz son yillarda bu ‘dusun-
ce’ meseleleriyle cok ugrastyorum ve konusmala-
rimda veya yazilarmda ‘disunce’nin ‘pratik’ten
once geldigini vurgulamaya calistyorum. Cunku
bina, temele dayanir. Temel saglamsa, bina da
saglam olur. O halde, bu islere soyunan her hare-
ket gibi bizim de temele odaklanmamiz gerekiyor.
Orada eksigimiz var m1 veya ne kadar biriktirmi-
siz orada? Buna bakmamiz gerekiyor. Eksigimiz
mutlaka var da, orada ne kadar biriktirmisiz? Yeni
gelinen donemde bu birikimle neyi yapabiliriz?
Daha dogrusu yaptigimiz hangi sey dogrudur? Bu
sorularin cevabini vermemiz gerekiyor. Mesela,
sunu yaparsak yanlis olur: Anavatan Partisi veya
Dogru Yol Partisi gibi bir ‘kitle’ partisi kuramaz-
sin. Cunk kitle, su anda, Islamc hareketin kit-
lesellesme cabasina cevap vermez. Ne yapabilirsin
peki? Siyasi icerigi olan bir yapilasmanin 6énemini
vurgular ve kitleye bir cagrida bulunabilirsin. Bu-
nun adi ‘parti’ olur veya olmaz; baska bir sey de
olabilir. Bu onemli degil. Kitle buna ilgi gosterebi-
lir su an. Ciinku halihazirda ‘ideolojik’ bir bosluk
var ulkede. Hatta biitin Musliiman Dunyasinda!
Bu boslugu Islamciliktan baska hicbir ideolojik
akim dolduramaz. Artik modernitenin, Kitlelere
‘alternatif” olarak sunabilecegi cazip bir ideolojisi
kalmamustir. ‘Baticihik’, ‘Sag’ veya ‘Sol’, ne derseniz
deyin, ‘ideolojik’ manada, ‘fikr’” manada iflas et-
mistir. Yani 1970'li, 1980’li yillar, ¢cok rahatlikla,
batili ideolojilerin Musliman Dunyasi'nda cazibe-
sinin kalmadigi donemler olarak gorulebilir. Cazi-
be kalmadiktan sonra geriye ne kalir ki?! Kisacasi,
giderek bu ideolojilerin etkisinin azalacagini ra-
hatlikla soyleyebiliriz. Tabii ki etkinin boyutu bti-
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Cagdas donem Islamcihgim tahlil ettigimizde o kadar gecmisi olmadigim gériiyoruz.
Osmanlh’min son doneminden itibaren alirsanmiz, var diyebilirsiniz. Ama biz ne diyo-
ruz? “Osmanl’mn son donemindeki Islamcilik ile cagdas donem Islamcihg farkhdir”
diyoruz. Tabii ki baz ortak noktalar: var, ama 6nemli farkhiliklar: da var. Dolayisiyla
cagdas dénem Islamcihgr, ozellikle Ikinci Diinya Savasindan sonraki Islamcilik

hareketi, Tiirkiye'de ‘Sag’ ve ‘Sol’ hareket ile karsilastirildiginda, oldukca yeni sayilir.
Ideolojik bir hareket olarak da yeni sayilir. Yoksa Miisliimanlk, Kur'an nazil oldugun-
dan beri var! O manada degil, aktiiel manada, yani siyasi, ideolojik ve toplumsal bir

hareket olarak yeni sayilir.

yikse, stre¢ de uzun zaman alir. Tarkiye, malum,
Batihlasmadan onemli olctude etkilenen tulkeler-
den birisi, hatta en basta gelen tlkelerden biri.
Halihazirda yasi musait olanlarimizin Giniversitede
cocugu vardir. Bu cocuklarin hala sosyalizmden,
liberalizmden, vs. etkilendigini gortyoruz.

Netice olarak, gelinen bu asamada, uzunca
stre iktidarda kalmis, pratigini gostermis bir siya-
set tarzinin neler yapabildigini veya yapamadigini
gordikten sonra Islamcihgin ontnde bir takim
firsatlarin olacagini distntiyorum. Tabii burada
yanlis seyler yapilmamasi gerekiyor. Mesela “bu
firsat1 nasil degerlendirecegiz?” diye soracak olur-
saniz, size rahmetli Ercimend Ozkan'in ‘Islami
Parti’ tesebbusunu hatirlatabilirim. Burada ‘du-
rum tespiti’ 6nem arz eder. Bu degerlendirmeyi
yapmadan, bu islere girilmez, girilmemelidir. Isin
icinde birisi oldugum i¢in ben o donem yapilan
‘durum tespiti'ni kisaca size anlatayim: Hatirla-
yacaksmiz, o donemde Ceza Yasasinda 141, 142
ve 163. maddeler vardi ve bunlar din, mezhep,
etnik koken ve sinif farkhiligina dayal siyaseti ya-
sakliyordu. Bu maddelerin Turgut Ozal tarafindan
kaldirnlacaginin ilan edilmesinden sonra, farkh
ideolojik gruplar partilesme gayreti icerisine gir-
diler. Cuinku yeni duruma gore, Komunist Parti-
si de Seriatc1 parti de kurulabilecekti. Neyse, bir
durum analizi yapildi, baska birtakim degerlen-
dirmeler de yapildi. Mesela, gercek Islamcilarin
siyasi mucadele yapmasmi onlemek icin sahte
[slamar partiler inisiyatifi ele almasin diye bir ge-
rekceden hareket edilerek Islami Parti’yi kurma-
nin yararl olabilecegi dustntldu. Ondan sonra,
biliyorsunuz, Ercimend Bey “Islami Parti'yi ku-

racagim” dedji; cesitli cevrelerle gorusmeler filan

yapti, ama daha sonra akim kald1 o proje. Simdi
benzer degerlendirmelerin yeni ¢ikan bu durum
icin de yapilmasi gerekiyor. Tabii burada da has-
sas olunmali ve isabetli tahliller yapilmali. Bunu
yaparken de az 6nce soyledigim seyi ciddi bir se-
kilde sorgulamamiz gerekiyor. Yani pratik manada
bir seylere yoneleceksek, bu ‘parti’ degil baska bir
sey de olur, bunu iyi dusinmemiz gerekiyor. Bu-
rada 6nemli olan ‘Sag’, ‘Sol’ ve ozellikle de ‘Dinci’
siyaset tarzlarinin devam edip etmeyecegi, bitip
bitmedigi hususudur. Bu noktada ciddi tahliller
yapmamiz gerekiyor.

Ozetleyecek olursam, bana gore ‘eski siyaset
tarzlar'min ideolojik olarak da, pratik olarak da
bu ulkede kitlelere verebilecegi bir sey kalma-
mustir. Dolayisiyla, bu siyaset tarzlari, artik siya-
set arenasindan yavas yavas cekileceklerdir. Ta-
bii bu arada Islamcihiga bakiyoruz; pratik siyasi
performans acisindan onda da oyle gozle gorilur
bir sey goremiyoruz. Peki, ne olacak? Bendeniz
bu boslugun bir sure daha doldurulamayacagini
dustincesine itiraz etmiyorum. Bu sure 5, 10, 20
sene veya daha fazla olabilir. Bu o kadar onemli
degildir. Onemli olan, belirleyici olan, ideolojik
acidan, fikri acidan, dustinsel acidan bu isin bi-
tip bitmedigidir. Eger bu konuda dogru teshiste
bulunabilirsek, yarindan baslamak tizere bile bir
girisimde bulunmak mumkunduar. Cunkt saha
bos demektir, bos sahada kuictik de olsa yapaca-
gmiz her olumlu hareketin degeri olur. Ama saha
bos degilse, 0 zaman tabii ki zorlamirsimz. Or-
negin Musltiman Diinyasinda su anda BOP diye
bir proje uygulaniyor. Buyuk bir projedir. Neyi
ongortiyor? Her ulkede ‘Thmli Islamalarn ikti-

dara tasinmasini oéngoriyor. Bu, ‘Ihmh Islamcilar
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desteklenecek demektir. Kim tarafindan? Kuresel
gu¢ tarafindan tabii kil O zaman “ortaya koydu-
gumuz bu tabloyla bir celiski mi var acaba?” diye
sorabilirsiniz pekala! Sormadiysaniz da sormaniz
gereken bir seydir bu. Yani bu konuda bir karara
varmaniz gerekiyor. O zaman da, pratik siyasetin
buytk olcude ‘Thmh Islameilik’ etrafinda cereyan
edecegi sonucu cikar. Bu durumda da, Islamcilar
olarak bu ortamda ne yapuilabilecegini tartismaniz
gerekir. Bu hususta son olarak sunlar1 soyleyebi-
lirim size: ‘Thmh Islam’ politikas1, Bati icin aracsal
bir seydir. Bat1, ‘IThmh Islamcilar, asla, bir rakip
veya bir ‘tehdit’ olarak vs. dustnmuyor. ‘Thmh
[slam’ dedikleri sey, ‘Gercek Islam’ bu tlkelerde
hakim olmasin diye kullandiklar bir aractir. Bunu
soyledigimiz zaman, bu surecin gecici olacagi-
n1 da soylemis oluruz. Yani kuresel giicler ‘Thmh
[slam’a, uzun vadede kalict olacak bir akim ola-
rak bakmazlar. Bilakis soyle bakarlar: “Digerlerini
alt edinceye kadar, bunu destekleyelim!” Peki, bu
isi nasil yapacaksin? Ideolojik zeminini zayifla-
tarak, yani Islamci hareketin ideolojik safiyetini
ortadan kaldirarak! Bunun icin zamana ihtiyac-
lart oldugunu dusunuyorlar. Ctnku Misliman
Dunyasi'nda hala Kutub, Mevdudi, vb. alimlerin
tretmis olduklart ideolojiden beslenen bircok
hareket, yap1 vs. var. Bunlar ortadan kaldirmay1
amacliyorsaniz, ne yapacaksimiz? Oncelikle, bu
hareketin ideolojik temellerini zayiflatacaksiniz.
Bunu nasil yapacaksimz peki? ‘Thmh Islam’in veya
‘Modernist Islam’in teorisyenleri ile deneyecek-
siniz bunu. Yani bildigimiz, “Islam demokrasiyle
bagdasir”, “Islam ozgtirlik dinidir”, “en iyi Islami
sistem liberalizmdir” vb. soylemleri Musltiman
Duinyasinda yayginlastirip hakim kilmaya calisa-
caksiniz. Bu surec icerisinde yapacaklari sey bu-
dur. Peki, bunda basarili olabilirler mi? Tabii bu
da 6nemli bir soru.

Batili gticler kiiresel manada hakim oldukla-
11 icin dunyay1 kendilerinin idare ettiklerini da-
suntyorlar. Oyle de zaten. Dolaysiyla, her seyi
dustunmek zorundalar, analiz etmek zorundalar.
Varsa bir tehdit, onu tahlil edecek, onun care-
sine bakacak, oyle degil mi? Onlar da benim az
once soyledigim seyi biliyorlar. Her zaman temel

onemlidir, ideolojik ustunluk onemlidir. Fikren

DOSYA

Usttnseniz siyasette de her alanda da tstun olur-
sunuz. Bugtn dunya hakimiyetini, saniyor mu-
sunuz ki her yerde kaba kuvvetle, bomba atarak
filan sagliyorlar? O bomba attig yerlerde acil teh-
dit gordugt icin bombay1 atiyor. Atmadigy bircok
yer var, basta kendi cografyasi. Bu adamlar kendi
cografyasinda ne yapiyor? Insanlarn egitiyorlar,
dogrusu, iyisi budur diye, iste “bilime inanacak-
sin, demokrasiyle yonetileceksin” diyorlar. Bati
ideolojisinin 6zeti budur. Bu nerede is gorayor?
Dogu’da, Bati’'da hala is gortyor, ama Musliman
Diinyasi’'nda o kadar gormuyor. Ne zamandir gor-
muyor? Musltiiman Diinyasinda baska bir gelisme
oldugundan beri bu propaganda fazla ise yara-
miyor. Bir yazimda da ifade etmeye calismistim:
“Musltiman Diinyasindaki canlihgin motor guct
[slamaihikar” diye. Evet, Musliman Dtinyasi’nda
bir seyler oluyor! Bu dtinya artik eskisi gibi degil.
Az da olsa, bir dinamizm var. Bunun nedeni ne?
Bat1 kopyast Sagci veya Solcu yonetimler mi? Ha-
yir. Batimin su an ‘potansiyel rakip’ olarak gordu-
gu Musluman Dunyasi'nda olup biten nedir? Yu-
zeysel bir bakisla baktiginizda, durum hic de iyi
degil. Ne var? Bombalar pathyor surekli. Peki, bu
gercekten kott durumda oldugumuzu mu goste-
riyor? Hayir. Ctnki mesela baska bir cografyada
niye patlamiyor bu bombalar? Orada bir ‘canhlik’
veya ‘tehdit’ yok da ondan! Orada meseleyi hallet-
misler! Dogru bakis budur. Bir yerde bombalarin
patlamasi her zaman kott bir sey oldugu anlami-
na gelmez!

Mesela, bunu soyle bir ¢rnekle ifade edeyim:
Avrupalilar kendi iclerinde 1600’1t yillarda sa-
vastilar, biliyorsunuz. Hani su meshur 30 Yil Sa-
vaslari, yani ‘din savaslar’ var ya, ondan bahsedi-
yorum. Oradaki trajedileri bir okusaniz, “benzer
zulumler baska bir cografyada yapildi m1?” diye
sorarsiniz kendi kendinize! Bu zulimlerin yasan-
dig1 donemde Avrupalilara da sorsaydiniz, size
herhalde: “durumumuz ¢ok kotu” derlerdi, degil
mi? Ama sonug ne oldu? Avrupa o dénemden son-
ra diinya egemenligini ele gecirdi. Neden? Cuinku
o donemde Avrupanin sorunu suydu: 1000 yillik
Hiristiyanlik doneminden yeni bir doneme girili-
yordu ve burada artik ‘din’ meselesi ¢oztimlenme-

liydi! Iste burjuvazinin veya bilimin gelismesiyle
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yeni bir sinif ortaya ¢ikiyor ve Avrupa’da yeni bir
duzen kurulacak. Ama oncelikle bu 1000 yillik
Hiristiyanhik deneyimi meselesini cozmek gereki-
yor. O zaman sorun bu idi onlar i¢in. Ya savasarak
ya da savagmadan cozeceksin. Savasmadan ¢oze-
mediler. Nihayet Papaligin pozisyonu, din-devlet
ayrimi, kamusal alan-6zel alan vb. konularda bir
noktaya vardilar. Yani ancak ‘30 Y1l Savaslar’'ndan
sonra, iste “bundan sonra Papalik artik kendi isi-
ne baksin, siyaset isi, bizim isimiz” diyen laik bir
ekip ortaya cikti. O savaslar olmasaydi ¢tkmazdi
o ekip. Bu savaslarda milyonlarca insan oldu. O
acidan bakuginizda kotu tabii ki, ama yeni Avrupa
Diizeni, yani o donemden sonra dunyaya hitkme-
den devletlerin kurulusu da o savaslarin yapilma-
sina baghdir. Adam Musliman Dunyasi'na niye
bomba atiyor? Burada birileri ‘bir sey’ istiyor ve is-
tedikleri bu sey Batr'nin isine gelmiyor, bunu teh-
dit olarak goriyor. Fakat baska cografyalarda iste-
yen de yok! Simdi ajitatif bir sekilde soruyorum:
hi¢ istegin olmadigl yere bombalarin atilmamasi
mu iyi bir seydir, isteyenlerin oldugu, yani duzeni
degistirmek isteyenlerin oldugu yere bomba atil-
mast m1 iyidir? Nereden bakuginiza bagh tabii ki!
Bana gore ‘degisim’ isteyenler icin bombalarin atil-
mas1 o kadar sorun olmaz, cunkii zaten o insanlar
bir sorunu ¢ozmek icin o cografyalarda mucadele
veriyorlar, oyle degil mi? Dolayisiyla meseleyi iyi
analiz ettiginiz zaman, kotw’ gibi gortnen seyin
bazen ‘tmit’ anlamina geldigini de soyleyebilirsi-
niz.

Son olarak “Ne Yapmali?” konusuna da degin-
memiz lazim. Zira ‘dustince’ alaninda Islamcilik
hareketinin yapmasi gerekenler var. Bu ‘bos saha’

dedigimiz sey icerisinde bugiinden yapilmasi ge-
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reken seyler nedir, oncelik neye verilmesi gerekir?
Bunlara da deginmemiz gerekiyor. Bana gore, ide-
olojik temeli gliclendirmeye oncelik vermek ge-
rekiyor. Yani ilim diizeyini yukseltip, dustnceyi
sistematik hale getirmek; ta tabandan baslayarak
kademe kademe aydin kesime varincaya kadar
ilmi birikimimizi artirmaya calismak lazim. Bu-
rada ¢ seviye var: taban, elestirel kitle ve aydin
kesimi. Bu t¢ seviyede de duistince duzeyini artti-
racak isler yapilmasi gerekiyor. O zaman ideolojik
gucumuz artacakur. Bos sahada cok daha rahat
hareket edecegiz o zaman. Bunu iyi yaptigimiz
zaman, ‘siyasi parti’ mi diyorsun, ‘siyasi cemaat’
mi diyorsun, ‘hareket’ mi diyorsun, ne dersen o,
cok rahat kurulur. Yani kurmak istemesen bile, o
ideoloji kurdurur sana o yapiy1. Cunku Islam’da
fikir bosa, havaya aulan bir sey degildir. Urettigi-
niz zaman amel dogurur. Kacinilmaz bir sonuctur
bu. Ben oyle inaniyorum. Amel dretmek isteyen-
ler onun i¢cin buraya odaklanmaldirlar. En pratik,
en kestirme yol budur. Hani insanlardan amel is-
tiyorsunuz ya, “gel, git, bizim icin calis, her seyi-
ni ortaya koy” filan diyorsunuz ya! Istediginiz bu
mu? O zaman buraya odaklanacaksiniz. Bunu ge-
regince yaparsan, oburi otomatikman olacakur.
Cunkt namazi inanan insan kilar. “Sunlara namaz
kildiralim, soyle boyle yaptirahm” diyorsun ya,
bu, insanlardan amel istemektir. Ama namazi ge-
regince kilmasi, yani akimu’s-salat emrini geregin-
ce yerine getirmesi i¢in o kisinin ¢énce inanmas la-
zim. ‘Inanmak’ dediginiz sey ise dusunceyle ilgili,
fikirle ilgili bir seydir. Kisi 6nce tartacak, edecek,
inanayim mi, inanmayayim mi diye sorgulayacak,
stiphe edecek, sonra o stipheyi bilgi edinerek gi-
derecek, sonra inanacak, sonra da inancinin gere-
gi neyse onu yapacak! Bu kisi, yapma desen, bir
yere baglasan, duramaz, yine yapacagini yapar. O
yuzden “Islami hareket kurahm, giiclenelim” vs.
diyorsaniz bu noktaya odaklanacaksimiz. Burada
saglam durursaniz, o istediginiz seyi kisa strede

yaparsiniz.'

1 Bu metin, yazarin 1 Kasim 2014’te Ozgiin-Der’de vermis
oldugu konferanstan hareketle olusturulmustur.
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DOSYA

Siyasal Alan, Cemaatler ve
Farkli Bir Yapilanmanin Gerekliligi

AK Parti ve Islamclik arasindaki iliskiyi anlayabilmek icin oncelikle 28
Subat'in Tiirkiye'nin siyasal hayatinda yarattigr degisimi iyi analiz etmek gere-
kir. Ciinki 28 Subat bugiine kadar daha cok darbenin Islamcilik iizerindeki
etkileri ve yarattigi travma bakimindan degerlendirildi. Oysa 28 Subat post
modern darbesi Tiirkiye'nin klasik merkez sagina da biiyiik bir yikim getirdi.

28 Subat 1997 sureci, sa-

dece donemin mevcut
huktmetine degil aymi za-
manda oteden
beri  bicimlenen  yerlesik
[slamcihga da buytk darbe

Tuarkiye'de

vurdu. 28 Subatin ardindan
Islamciik  kendi
de bir dontsum yasayarak

muhafazakarlasti ve bu muhafazakarlik 2002 y1-
linda AK Parti yoluyla Turkiye’de iktidara geldi.
Bu da Islamcilik, muhafazakarhik ve sagcilik gibi
siyasal dustincelerin ¢okea tartisildigr bir donem

icerisin-

baslatti. Ustelik bu kavramlarin birbirinin yerine
kullamlmasi, AK Partinin kimi zaman Islamci,
kimi zaman muhafazakar, kimi zaman da mer-
kez sag bir parti olarak kabul edilmesi Islamcilik,
muhafazakarhk ve sagcilk kavramlar arasinda
ciddi kafa kansikliklar olusturdu.

2007 se¢imleri sonrasinda darbe karsithg, si-
vil siyaset vurgusu vb. somut durumlar cerceve-
sinde daha kuvvetli esmeye baslayan liberallesme
rizgarl, bununla birlikte baslayan askeri vesaye-
tin bitirilmesi ve darbelerle hesaplasma adimlari
Kemalizm'in sistem dis1 hale getirilmesi sturecin-
de bu tartismalar buyuk o6l¢ude unutulmustu.
AK Parti Islamcihikla iliskilendirilmekten cok
Turkiye'yi sivillestiren ozgurluketi bir parti olarak
algilanmaya baslanmisti. Ancak son 4-5 yildir AK
Parti’deki “otoriterlesme”, toplumu “kutuplastir-
ma”, muhalefeti “kriminalize” etme ve toplumsal

Hasan Ufuk AKTASLI

cogulculugu bir milli irade
potast icinde eritme siyaseti
AK Parti ve Islamcilik tartis-
malarini  yeniden gundeme
getirdi. 17/25 Aralik sonrast
basbakan ve bakanlarla ilgi-
li ileri surtulen yolsuzluk id-
dialari, yarglya ve medyaya
mudahaleler, tartismalar iyi-
ce alevlendirdi. AK Partinin buttin siyasal tslup
sorunlari, birtakim siyasal hatalar ve hakkindaki
yolsuzluk iddialar Islamcihgin hanesine yazilma-
ya baslandi. Dolayisiyla 90'h yillarda Batu dunya-
sinda Iran Islam Devriminin yasadigi sikinular
tizerinden yapilan “Siyasal Islam'm Iflas” tartis-
malar1 bugtnlerde Turkiye 6zelinde ve AK parti
baglaminda siklikla yapiliyor.

Siyasal Alanin Yeniden Bigimlenisi

Ne var ki, yapilan tartismalar AK Parti ve
[slamcilik arasindaki iliskiyi aciklayabilmekten
cok kafa karisikhigimi artirtyor. Oysa bu iliskiyi an-
layabilmek icin oncelikle 28 Subat'in Turkiye'nin
siyasal hayatinda yarattig1 degisimi iyi analiz et-
mek gerekir. Cunkii 28 Subat bugtine kadar daha
cok darbenin Islamcilik uzerindeki etkileri ve ya-
rattgl travma bakimindan degerlendirildi. Oysa
28 Subat post modern darbesi Tirkiyenin klasik
merkez sagina da buytk bir yikim getirdi. Dar-
be sonrasini izleyen birkac yil icerisinde merkez
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sagin iki buytk partisi ANAP ve DYP kuctlerek
marjinallesti ve siyasal hayata veda etti. AK Parti
de bu iki partinin yarattig1 boslugu dolduran mer-
kez sag bir parti olarak ortaya cikt1.

2000l yullara kadar merkez sagmn progra-
m1 genel ve agirhkh olarak Turkeu, milliyetci ve
devletci bir gelenekten gelen kadrolar tarafindan
olusturuluyordu. 28 Subat darbesinin merkez sag
icinde yarattigy buyuk krizle birlikte bu kadrolarn
hem merkez sag1 hem de tlkeyi siyasi ve ideolojik
olarak tastyamayacagi ortaya ¢ikti.

Sunu bir tespit olarak yapmak b
yanlis olmayacakutr; Tarkiye'de
siyasetin ana yorungesi mer-

| SIYASAL ALAN, CEMAATLER VE FARKLI BIR YAPILANMANIN GEREKLILIGI |

Merkez sag kavramu icerisindeki merkez ifade-
si asiriliklara karst normal bir siyaseti isaret eder.
Ulus devlet icerisinde normal olanin olctiti ise
kapitalizmdir. Kendini ister sagda ister solda ko-
numlandirsin kapitalizmi tahkim eden siyasetler
normal ve dolayisiyla merkez olarak kabul edilir-
ken, ulkeyi ulus devlet format1 ve kapitalizmden
uzaklastiracak siyasetler asirilik olarak gorulir.
Turkiye ozelinde sosyalizm ve Islamcilik gibi ideo-
lojiler kapitalizm karsit1 oldugu icin asirilik sayilir.

Tarkiye'nin merkez partileri her

zaman kapitalizmi tahkim eden
politikalar uygulamislardir. 1k-
tisadi bolusum iliskilerini dev-

kez sag partiler olusturmustur.
Rejim kendisini merkez sag
uzerinden devem ettirmistir.
Devam ettiremedigi yerde dar-
be yapmusur. 28 Subat sonra-
sinda merkez sagin boslugu
doldurulmaliydi. MHP merkez
saga kayabilecek bir esneklik
tastmadig icin, bosluk neoli-
beralizme uyumlu bir sosyal
demokrasi ile doldurulmak
istendi. Kemal Dervis DSP’ye
transfer edildi. Ancak ne DSP
ne de ondan ayrilan Yeni Tur-
kiye Partisi bu boslugu doldu-
ramadi. Ote yandan DYPnin
basina getirilen Mehmet Ali
Bayar eliyle ve yeni bir kad-
royla merkez sag dizayn edil-
mek istendi. Bu da tutmayinca
merkez sag muhafazakarlasmis
[slamcilar eliyle yeniden olus-
turuldu. Boylece merkez sag
hem parti hem de kadro olarak
el degistirdi. AK Parti merkez
sag siyasete yerlesirken siyasi

Merkez sag kavram iceri-
sindeki merkez ifadesi asi-
rihklara karst normal bir
styaseti isaret eder. Ulus
devlet icerisinde normal
olamin olgiitii ise kapi-
talizmdir. Kendini ister
sagda ister solda konum-
landirsin kapitalizmi tah-
kim eden siyasetler normal
ve dolayisiyla merkez ola-
rak kabul edilirken, tilkeyi
ulus devlet formati ve kapi-
talizmden uzaklastiracak
siyasetler asirilik olarak
goriiliir. Tiirkiye o6zelin-
de sosyalizm ve Islamcihik
gibi ideolojiler kapitalizm
karsiti oldugu icin asirihk
sayilir. Tiirkiye’nin merkez
partileri her zaman kapita-
lizmi tahkim eden politika-
lar uygulanuslardir.

letcilikten, ithal ikamecilige ve
serbest piyasaya kadar kapita-
lizmin farkh tarihsel donemle-
rine gore kapitalizm ve kapita-
listler lehine duzenlemislerdir.
Iktidara geldigi giinden bugu-
ne kadar butin politikalarim
serbest piyasa kapitalizminin
ihtiyaclarina gore olusturan,
piyasact bir ekonomiyi yoneten
ve “asirihiklara” karsi normal
ve “llimli” olandan yana olan
AK Parti Islamct bir parti degil,
Tuarkiye'nin siyasi tarihinin son
merkez sag partisidir.

AK Partinin iktidarinin ilk
8-9 yihinda estirdigi degisim
havasinin, sivillesme ve 6zgiir-
lesme ruzgarmin ana nedeni
[slamcr gelenekten gelen bu
kadrolarin Islamcihgin 80'li ve
90l yillarda urettigi entelektt-
el ve kadro birikimini merkez
sagin tahkimi amaciyla kullan-
mastydi. Islamciligim bu ente-
lekttiel birikimine, liberal du-

program da milliyetci devletci

bir gelenekten gelen bir kad-

rodan Islamci gelenekten gelen bir kadroya gecti.
Demokrat Parti’den bu yana milliyetci, mukadde-
satct ve devletci kadronun olusturdugu ideolojik
bakiye ile Islamci gelenekten gelenlerin olustur-
dugu yeni merkez ‘muhafazakarhk’ adi altinda bir-
lestirildi. Bu nedenle AK Parti’yi Islamc1 bir parti
olarak degil, Islamc1 gelenekten gelen bir kadro
tarafindan olusturulan merkez sag bir parti olarak
gormek kanaatimizce daha dogru ve isabetlidir.

stncenin de takviyesiyle tlkeye
bir degisim vizyonu getirildi. AK Parti Kemalistle-
rin disinda hemen tum ideolojik ve toplumsal ke-
simlerin destegini alabildi. 12 Eylul 1980 sonrasi-
nin en onemli anayasa degisikligini de bu destek
sayesinde gerceklestirebildi. Ancak AK Parti kendi
iktidarinin bu 8-9 yillik déneminde Islamcihgin
zaten son derece cihiz olan entelektiiel birikimini
de duygu siyasetiyle tuketti. Elindeki hazir biri-
kimi ttiketirken yerine de yeni bir sey tiretemedi
ve ciddi bir siyasal ve dustinsel tikanikhigin ici-
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ne girdi. Bu tkanmikhgm sonucunda da AK Parti,
Turkiye merkez saginin geleneksel kodlarina geri
donmek zorunda kald1. Bir donem daha cok vur-
guladigl demokrasi, ozgurliuk gibi soylemleri terk
etmek suretiyle insa doneminin icbarlara tutu-
narak “otoriterlesmesinin” nedeni de merkez sa-
gin geleneksel kodlarma bu geri donustiir.

AK Partinin once merkez sagda bir acihim ya-
pip sonra da merkez sagin geleneksel kodlarina
geri dondugi ama iktidarini da surekli pekistirdi-
i bu sure¢ devlet partisi CHP tizerinde de buyuk
bir basing yaratti. AK Parti ile kavgasini bir rejim
kavgasina dontusturtirken, CHP kaybettigi her
secimle birlikte ashinda rejimin de kaybettigi sek-
linde bir alginin olusmasina neden oldu. Merkez
sagin kurucu kadrosu el degistirince eski kadro
AK Parti icinde kendine pek yer bulamadi. Onlar
da kendilerini bu rejim kavgasinin bir tarafi yapa-
rak ya CHP’ye katldilar ya da o mantikla muha-
lefete devam ettiler. Bir yanda CHP’ye katillan bu
sagcilar ve AK Parti karsisindaki maglubiyetlerin
yarattigl basing, ote yandan da Turkiyenin degi-
sen toplumsal yapist CHP’ye degismek hatta do-
nusmekten baska bir secenek birakmadi. Kemal
Kiligdaroglu ile baslayan bu degisim stirecinin so-
nunda CHP de ashnda klasik bir merkez sag parti
haline geldi. Devlet partisinin degisiminin gelip
varabilecegi yegane nokta da zaten buydu. De-
mokrat Parti ile birlikte merkez sag kendi iceri-
sinden ¢ikaran CHP yaklasik 70 yil sonra merkez
sag parti haline geldi. Turkiye siyaseti halihazirda
merkez sagin geleneksel kodlariyla siyaset yapan
iki partinin AK Parti ve CHP'nin rekabeti tzerin-
den yturuyor.

Mevcut Sartlar icerisinde islamcilik ve
Cemaat Yapilanmasi

AK  Partinin  ideolojik  konumu = sag
muhafazakar bir konumdur ve Islamcilikla tek
iliskisi de partinin merkez sag programini olus-
turan kadronun Islamci gelenekten geliyor olu-
sudur. AK Parti, neoliberal ekonomi politikalari-
nin egemen oldugu tum ulkelerde gecerli olan ve
adina “yeni sag” denilen ideolojinin Turkiye’'deki
uygulayicisidir. Son on yil icerisinde su ya da bu
gerekeelerle AK Parti eksenine girmis olan bazi
[slamcilar da kimliklerinden sapmaya ugrayarak
sag muhafazakar bir yortungeye kaymuslardir. AK
Parti politikalarim Islamciliga mal etmek, -ki bas-
tan beri her firsatta AK Parti kendisinin Islamci bir
parti olmadigini deklare etmis olmasma ragmen-

DOSYA

ya Islamcilik hakkinda yuzeysel bilgiye sahip ol-
makla ya da Tuarkiye siyasetini dogru okuyama-
makla aciklanabilecek yanlis bir saptamadir.

[slamcihgin distinsel birikiminin ve kitlesi-
nin AK Parti tarafindan sag muhafazakarlik adina
mas edildigi bu donemde Islamcilik ne yapmal,
nasil bir yol haritasiyla kendi yolunu kurmahdir?
Bugtin Islamcilik tim bilesenleriyle AK Parti icin
herhangi bir alternatif olusturmuyor. AK Parti’yi
kendisini gozden gecirmesine sebep olabilecek bir
gic olmanin ¢cok uzaginda kalmis durumda. Uste-
lik nicelik olarak oldukca kuculmis olan Islamct
taban bu caresizlik psikolojisi icerisinde her gecen
gun daha fazla iktidar yortngesine dogru yerles-
meye devam ediyor. Tirkiye'de AK Parti icin bir
alternatif oldugu zannini olusturan ve onun birta-
kim uygulamalarini sorgulama guctine sahip olan
kesim tulkenin yeni sekuler orta smiflaridir. AK
Parti iktidart doneminde yetisen bu yeni orta sinif,
kendisini liberal olarak tanimlayan ve liberalizmin
teorisi icinde bogulmus liberal entelekttielleri bile
asan sivil ve liberal bir yasam biciminin temsilcisi
durumundalar. Pratigin teorinin ontine gectigi bir
dunyada yeni orta sinifin liberal yasam tarz1 libe-
ral teorisyenlerin bir hayli 6ntnde gidiyor.

Postmodernitenin en buiyuk basarisi tiim dun-
yada kulturel seviyeyi populer kultir duzeyinde
esitlemis olmasinda yatar. Insanoglunun poptler
kualture mahkom oldugu bir dunyada muhalif
dustinceler ve ideolojiler derinlik kazanamiyor ya
da bu ideolojileri dustnsel olarak derinlestirecek
buytik dusunurler yetismiyor. Bu durum da fel-
sefenin klasik teori-pratik aksiyomunu ters ytiz
ederek, onu pratik-teori haline getiriyor. Gunu-
muzde muhalif hareketler dnce eylem olarak orta-
ya ctkiyor. Ancak sistemli bir dustinsel alt yapidan
yoksun eylemler olarak. Eylemin teorisi ise daha
sonra eylem asamasinda ve hatta eylemden sonra
insa ediliyor. Kuresellesme karsiti eylemlerden,
Wall Street’i isgal et hareketine; Arap Baharimin
ilk doneminde Tunus ve Misir'daki eylemlerden
Gezi'ye kadar butiin buytk toplumsal hareketle-
rin bir diistince ve ideoloji olmadan tezahtr etme-
sinin nedeni budur. Fakat ortak bir diistincenin
eksikligi, gticlu ortak bir yapinin daha olusmadan
muhalefetin dagilmasina ve eylemlerin sonmesine
neden oluyor. Hareket daha teori asamasina gel-
meden, gelmis olsa da bu asamay1 tamamlamadan
dagiliyor.
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Buradan hareketle Islamcilikla alakal birtakim
sorular sormanin zamanidir: Bir muhalif dustnce
ve hareket olarak Islamcihgin postmodern diinya-
nin kosullarina uyan ama ayni zamanda da post-
modernitenin insanligl icine soktugu buyuk kriz-
den de cikarabilecek bir paradigma gelistirmesi
mimkin ma? Diger muhalif hareketlerin henuz
basaramadigini Islamcilik basarabilir mi? Hem de
[slamcihgin basarisiz oldugu ve bitigi seklinde bir
soylemin cokea dillendirildigi bir donemde.

Gunumuzde [slamciligim en onemli problemi
kendini yenileyemiyor olmasidir. Ozellikle Stinni
anlayisin Islam dustincesini tarihin belli bir nokta-
sinda dondurmasi ve sonrasinda onu yenilemeye
donuk her tur ¢abayr bidat/sapkin addederek et-
kisizlestirmesi, bugin de Islamciligin onuni tka-
maya devam ediyor. Egemen Sunnilik geleneksel
refleksiyle Islame1 hareketlerin pek cogunu 6teki-
lestirmisti. Ancak son yillarda Islam dtinyasinda
yasanan gelismeler egemen Sunnilik ile Islamc
hareketleri birbirine daha cok yaklastird: hatta i¢
ice gecmelerini sagladi. Turkiye’de AK Parti ikti-
dar ile birlikte Islamciligin hedefine ulastigr algi-
s1 bile olustu. Islamofobia tartismalari ekseninde
Bau ile Islam dinyasi arasinda ortaya cikan ge-
rilim Muslumanlar arasinda Bati karsiti poptler
siyasete olan ragbeti artirtyor. Bu nedenle Islamci
siyaset populist muhafazakarliga teslim oluyor.

Egemen Stnniligin Islamcilik uzerindeki bir
diger olumsuz etkisi de Islamc distincenin ken-
disini Sunnilik gibi katillastirmasinda yatiyor. Bir
siyasi dustince olarak Islamcilik 19. ytizyihn ikin-
ci yarnisinda ortaya cikmus ve 20. yuzyilda Islam
dunyasinda belli boyutlariyla kitlesel bir hareket
haline gelmistir. Ancak Islamcilik da kendisini
kitlesellesmeye basladigi donemlerde dondurmus
ve bir yenilenme cabasi icine girmemistir. Oysa
siyasi dustnceler kendilerini yenileyebildikleri ve
yeni kosullara uyarlayabildikleri stirece varliklari-
ni surdurebilirler. Elbette bu uyarlanmanin sadece
reel siyaseti dikkate alan bir cerceve icerisinde ol-
masini kastetmiyorum.

Gunumuzde pratik teorinin onune gectigine
gore Islamcihgin da once pratigi gerceklestirebi-
lecek, teoriyi de pratigin icinde kuracak yeni bir
orgitlenme bicimine ihtiyact var. Islamci hare-
ketlerin ¢rgutlenme bicimi upk: geleneksel Islami
yapilar gibi “cemaat” tipi bir orgutlenme olarak
gelisti. (Elbette burada hukuki bir tamimlamadan
ziyade fiili bir tanimlama yapiyoruz. Zira hukuki
manada Turkiye’de cemaat denildiginde sadece

| SIYASAL ALAN, CEMAATLER VE FARKLI BIR YAPILANMANIN GEREKLILIGI |

Fethullah Gilen

gayrimuslimler akla gelir.) Cemaat aslinda Mis-
lumanlarin birligini ifade eden Islami bir kavram
olmasina karsin ¢zellikle de modern zamanlarda
Musltmanlarin ayrismasi ve bolinmesi gibi olum-
suz sonuclara neden oldu. Ancak buna karsin ni-
teliksel ve niceliksel anlamda buyuyerek faydali
isler yapan cemaatler de oldu. Fakat Islamciligin
artik cemaatsel yapilanma formunu gozden gecir-
mesi, bazi yonlerini tashih etmesi baz1 aliskanlik-
larini da terk etmesi gerekiyor. Turkiye'nin son on
bes yillik liberal dontstumu, yeni iletisim kanal-
larn bireyci bir toplumu da beraberinde getirdi.
Bu ytizden Tirkiye'de artik kendi bireyselligini,
iradesini ve ozgurligunu bir cemaatin iradesine
teslim edecek insan tipi yok denecek kadar az!
Cemaatlesmenin toplumsal alt yapist ortadan
kalkmis durumda. Ne yeni bir cemaat olusturmak
mumkiin ne de mevcut cemaatlerin nicelik olarak
buiytmesi. Zaten bundan dolay1 da cemaat tipi ya-
pilanmalar buyuk olctide daha ziyade kendi cev-
relerinden gelen insan unsuruna teslim olmus, bir
nevi kendini kapatmis, dondurmus vaziyette. Bu
ise yapilara yeni insan unsurunun dahil olmasini
asgari seviyeye indiriyor.

Son yillarda Turkiye'deki cemaatlerin bir kis-
mi1, Gulen Hareketini stirekli elestirdiler. Giilen
cemaatinin kendi tabanlarmi erittigini, buttn
potansiyel mensuplarini ellerinden alarak cema-
atlerine katugini bu ytizden de kendileri surekli
kuctlurken Gulen cemaatininse strekli buytime-
sinden sikayet ettiler. Oysaki cemaatlerin kucul-
mesinin nedeni Gulen cemaati degil, Turkiye'de
cemaatlesmenin toplumsal alt yapisinin ortadan
kalkmastydi. Ozgtrlaginun bilincine varmis yeni
nesil genclerin kendilerini bir cemaate adamasi-
nin artik mimkun olmadigini bu cemaatler anla-
yamadilar. Giilen cemaatinin buytmesinin nedeni
ise bir cemaat olmaktan cok bir cikar iliskilerinin
belirleyici oldugu bir yap1 haline gelmis olmasidur.
Kabul etmek gerekir ki, cemaatlerinin amaciyla
bireyci yeni toplumun amaclarini birlestirmeyi
basardilar. Gengler polis olmak icin, hakim yahut
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savcl olmak icin, is bulup burokraside ytikselmek
icin Giilen cemaatine dahil oldular. Cemaatse gii-
cunu kullanarak insanlarin beklentisini karsiladi
ve her birini kendi elemani addederek kendince
istthdam etti. Beklentisi karsilanmayanlar, uyum-
suzluk gosterenler ise cemaati terk etti.

Cemaatsel yapilarin olumsuz bir ozelligi de
cemaat i¢inde olusan hiyerarsidir. Tasavvuf kulti-
rantn ve bu kalttran yaratugr seyhlik inancinin
ginumuzin geleneksel cemaatlerinde de devam
eden ve kimi kisilerin “dini” makamlarinin ytik-
sekligi nedeniyle sahip oldugu ayricalik ve lider-
lik imtiyaz1 bir sekilde Islamci yapilara da sirayet
etmistir. Islama yapilanin onemli bir kisminda
ilmi ve siyasi onderlige dayanmayan bir yoneten-
yonetilen iliskisi ortaya ¢ikmistir. Bu durum da
yonetenler agisindan kendi capinda bir gugc te-
merkiizil tabir caizse “tek adam manug” yarat-
mis, yonetilenler acisindansa butin meselelerin
cozimunu seyh efendisine havale eden murit gibi
zihin tembelligi ve itaat mantigina yol acmistir.
Oteden beri Islamciligin temel ilkelerinden olan
istisare maalesef Islamci yapilarda da cogu zaman
ihmal edilmistir.

Kaseti Geri Sarmanin Anlamsizhgi

Bu yuzden Islamcilik artik siki yapih, hiyerar-
sik cemaatsel yapilanmalar yerine daha gevsek ya-
pili, birlikteligin tabakalasma ve hiyerarsi yoluy-
la degil, yatay bir esitlik yoluyla saglandig1 yeni
orgutlenme bicimleri bulmak zorunda. Kimsenin
kimse tzerinde tahakkum kurmadig ama herke-
sin elverdigi olcude soz soyledigi ve bu yolla da
hiyerarsik yapilanmalar1 kabul edilebilir bulma-
yanlarin bireyselliginin bir cemaat 6zdesligi icinde
eritilmedigi yeni bir birliktelik... Belki de cemaat
kelimesinin Islami anlamina gercekten uyan yeni
bir orgtitlenme bigimi.

Bugun nasil ki Islamcilik dedigimizde aslinda
soguk savas kosullar icinde olusmus bir paradig-
madan soz ediyorsak, cemaat de yine soguk sa-
vas kosullarinin ve ideolojik catismalarin olanca
hiziyla surdugu bir donemin orgutlenme bicimiy-
di. Yoksa bu cemaat yapilar Islami mticadelenin
yegane ve zorunlu yontemi degildi ve artik mev-
cut sekliyle belli noktalarda asilmasi gerekmekte-
dir. Butin bunlar soylerken amacimiz postmo-
dern bir dinyay1 ve onun bireyciliklerini kayitsiz
sartsiz onaylamak degil. Ancak icinde yasadigimiz
dunyaya uyan yontemler de gelistirmek zorunda-
yiz. Ayrica hatrlatmak gerekir ki, ne modernlik
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ne de postmodernlik butuntuyle koti ve olumsuz
seyler degil.

Muslumanlarin degisen kosullara uygun yeni
orgutlenme ve mucadele yontemleri gelistire-
memeleri ve Islamcihgin kendini yeni kosullara
uyarlayamamast, Islamcr siyaset agisindan i¢inden
cikilmast son derece zor yeni sorunlarin ortaya
ctkmasina sebebiyet veriyor. Yukarida da deginil-
digi gibi Sunniligin kendini yenileyememesi, tari-
he cakili bir vaziyette kalmasi onun modernlesme
strecine bir cevap tretememesini de beraberinde
getirdi. Islam dtinyasinda son yilarda otoriter ve
militarist yonetimlerin zayiflamasiyla Islamcilik
icin iktidar imkam dogdu. Ancak kendini yeni-
leyememe nedeniyle Islamcilik bu surecte basari-
sizhik yasadi. Turkiye'de énemli ol¢cude sagc ref-
lekslerle sisteme eklemlenirken, Stnni dunyanin
diger merkez ulkesi Misir'da darbeyle iktidardan
indirildi. Tunusta tim 1limh tutum ve tavirlarina
ragmen secimlerde istedigi sonucu elde edemedi.
En acist ise Suriyenin yuz binlerce insanin o6li-
miine neden bir i¢ savasa sturtiklenmesi oldu. El-
bette tim bu streclere dair birtakim aciklamalar
yasananlart anlasilir kilabilir hatta mazur da ki-
labilir fakat bunlar yasanan basarisizhigin ustunu
Ortemez.

Buttin bu basarisizhiklar Stnniligin kendi i¢in-
de “radikallesmesi” sonucunu dogurdu. Aslina
bakilirsa ISID ve ttrevleri Stunniligin kendini ye-
nileyememesi karsisinda yine Stnnilik icerisinden
tiretilmis radikal bir cevapur. Islam™ siyasi yollarla
iktidara tasimak isteyenlerin yasadigi basarisizlik
bu tir cihat¢t anlayislar icin son derece uygun
bir zemin yaratti. Stunnilige yaslanarak her turlu
yenilikci hareketin tekfir etmesini en hafif tabirle
sapkin yahut bidat ehli olarak gormesini bu neo
selefi hareketler daha da uc bir noktaya tasiyarak
tim Muslumanlan tekfir eden bir sonuca ulasti-
lar. Bu yolla da kendilerinin yapmakta olduklarini
[slamcilik icin yegane yontem olarak gosteriyor-
lar. Ustelik bu radikallesme Stunnilik ile Sia arasin-
da derin bir mezhebi ayrismay1 catisma duzlemi-
ne cikardi. Islamecilik, fikri ve siyasi tkaniklhigini
asamadig strece cihatci anlayis, ozellikle gencler
icin tek Islamci yontem olarak kalmaya devam
edecek. Bu ttkamikhigl asmanin yolu da yeni 6r-
gutlenme bicimleri gelistirmekten geciyor.

Turkiye’'de AK Partililesmemis ve dolayisiyla
merkez sagin peyki haline gelmemis Islami grup-
larn bir cati yapr kurmalart mumkun olabilir.
En azindan bunun alt yapisiyla ilgili olarak cali-
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silabilir. AK Parti iktidarina muhalefet noktasimn
ne olduguna bakilmaksizin ve kimsenin kimseye
liderlik taslamadig bir mutabakat tzerinde bu-
lusulabilir. Bu yapilanmada Musliiman olmayan
ama esitlik, ozgurluk ve adaletten yana olan ve
Muslimanlarla din konusunda savasmayan kisi
ya da gruplar da bu yapiya dahil olabilir. Boylece
hem Islamcilarin sesi daha gucli ctkmaya baslar
hem de caresizlik ve tmitsizlikten AK Parti’ye
eklemlenmis bazi Islamcilarm daha sahici islerle
mesgul olmalart mimkun olabilir.

Ornegin 17 Aralik’la 30 Mart secimleri arasin-
da kendini Islam’a nispet eden iki kesim AK Parti
ve Fethullah Gulen Hareketi arasinda tlkeyi eko-
nomik ve siyasi bir krize sokan bir kavga yasandi.
Yogunlugu azalip cogalmakla birlikte bu kavga ha-
len devam ediyor. Bu strecte muhtemelen “Biz bu
dincilere 28 Subatta yaptiklarimizda hakhymisiz,
bak iktidar olunca tlkeyi ne hale getirdiler” demis
olan laikler butun bu faturay: Islamcilik ve siyasal
[slam’a kestiler. Siyasal Islam'm gercek temsilcisi
olan Islama1 gruplarin ya sesi ¢cikmadi ya da sesini
kimseye duyuramadi. Kamuoyu AK Parti-cemaat
kavgas uzerinden Islamcihigi doviip durdu. Oysa
sozu edildigi gibi bir yapi olsaydi Islamcihiga sahip
cikilabilirdi.

Gunumuz muhalif hareketlerinde teorinin
pratik icinde kurulma zorunlulugundan yukarida
soz edilmisti. Islamcilik su anda ciddi bir disun-
sel alt yapr eksikligi tasiyor. Ozellikle de soztinu
ettigimiz yeni Islamcihgim kendi teorisini kur-
mast gerekiyor. Son yillarda AK Parti'ye ekonomi
uzerinden yapilan kapitalizm ve neoliberalizm
elestirisi ttkanmis durumda... Cunka Islamcilar
solcular gibi kapitalizm elestirisine dontk buytk
bir diisinsel mirasa ve alternatif bir modele sahip
degiller. Zaten zenginlik ya da gelir bolusuminde
adalet Turkiye toplumunun onceden sahip olup
da AK Parti doneminde kaybettigi bir durum de-
gil. Kemalistler de halkin karnim doyuramanus-
lardi. O ytuzden AK Parti politikalarinin yarattig
yoksullasma ona bir elestiri yahut siyasi ofke ola-
rak donmuyor. Bu tlkenin kaniksanmis bir duru-
mu olarak kabul goruyor. Kalkinma ve sermaye
birikimi Turkiye'de geleneksel cemaatler tarafin-
dan onemsenen ve hatta kutsanan bir durumdur.
O nedenle de kapitalizm elestirileri bu cevrelere
uyan bir basitlikle solculuk ya da komunistlik ola-
rak yaftalaniyor.

Gezi olaylariyla baglayan stirecte AK Parti
kendisinin kuresel sermaye tarafindan iktidar-

| SIYASAL ALAN, CEMAATLER VE FARKLI BIR YAPILANMANIN GEREKLILIGI |

dan indirilmek istendigi gibi bir endiseye kapil-
d1, kose yazarlart da bunu paranoyaya dontstur-
me konusunda oldukca basarili oldu. Bu yuzden
faiz lobisinin Turkiye'de kendisine karsi darbeler
tezgahladigini soyleyip duruyor. Islamcilar AK
Parti'yi kuresel sermayenin partisi olmakla elesti-
rirken birden AK Parti, Islamcilardan daha fazla
sermaye diismani bir parti olup ¢ikt1. Gazetelerde-
ki AK Parti’li yazarlar sanki Turkiye'yi kiiresel fi-
nans kapitale eklemleyen, 6zellestirme ad1 altinda
tlkenin onemli kaynaklarm kiresel sermayeye
ve faiz lobisine satan mevcut hukumet degilmis
gibi sinirlara riayet etmeyen televizyonlarda, kose
yazilar ve siyasi haberlerin disinda turli mupte-
zelliklere goz yumulan yeni ve eski gazetelerde
kapitalizmi elestiriyorlar. Bunu yaparken de ici-
ne dustikleri tuhaf ve celiskili durumun farkina
dahi varmiyorlar. Aslinda bunlar merkez sagin
geleneksel kodlarna geri donerek siyaseten tu-
kenen ve topluma soyleyecek bir sozu kalmayan
AK Partimin, toplumsal alan siyasallastirarak ya-
ratigl “bir dusman” tizerinden iktidarini koruma
cabasindan baska bir sey degil. Ancak AK Parti
tabanmin da bu oyuna fazlasiyla tesne oldugu ve
AK Parti'ye déontuk muhalefet konusunu icselles-
tirip kendince dusmanina karsi bir muhalefete
dénustiriyor. Bunlar daha evvel Islamcilann AK
Parti'ye yonelik olarak dile getirdikleri kapitalizm,
neoliberalizm, ilkesizlik vs. cesitli konulardaki
elestirilerini de zayiflatiyor. Kanaatimce siyaseten
ttitkenen hukimetin bir hamlesi de cok da anlam-
I1 olmayan birtakim taktiksel kutuplasmalara bel
baglamak seklinde tezahur ediyor. Adeta kaseti
geri sarar gibi Tarkiye'yi iktidarimm ilk yillarin-
daki kosullara geri tasimak ve bu yolla dindarlart
kendisine mecbur birakmak istiyor. Kemalistle-
rin, “Cumhuriyetin kazamimlari elden gidiyor!”
yaygarastyla Musltimanlart dusmanlastirmast gibi
iktidar partisi de Muslumanlarin elde ettigi hak ve
kazanmimlar bir anda elimizden gider korkusunu
alttan alta yayiyor. Ulkenin belli konularda cid-
di kutuplasmalara gitmesi AK Partinin meydana
getirdigi ve fayda umarak sturdurdugt celiskile-
rin Mislimanlar tarafindan fark edilmedigi, yeni
ayrismalara kulak tikayan, ekonomik sorunlarin
farkh sosyal katmanlarda meydana getirdigi tahri-
batin gormezden gelindigi bir taraftarlik yaratiyor.
Dolayisiyla AK Parti'ye dontuk bu muhalefetin te-
orik olarak iyice giiclenmesi gerekli... Bu teorik
zemin ancak de yeni bir pratik icinde olusturu-
labilir.
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Gezi'nin Politik Siddetini
Dusunmek

Siyasal angajmanhga dayali siyasi bir retorikten peyda olan siddetin seytan-
lastinlmast ya da yuceltilmesine dayanan soylem savaslarimin disinda, politik
siddetin dinamiklerine odaklanmamiz gerekmektedirAnalizin dayandigi zimmi
bir argiiman vardir; siddet ile politika birbirine dissal iki ayr bir realiteye isa-
ret etmemekte, bilakis siddet belli durumlarda politik bir bicim kazanmaktadir:

“Montagne parlamen-
toda kazanmay istiyordu
ise, silah cagrisinda bulun-
mayacakti. Parlamentoda
silah  cagrisinda bulundu
ise, sokakta parlamenterce
davranmayacakti.Barisci
gosterinin kastt ciddi ise,
onun savasct bir tutumla
karsilanacagini éngormemek ahmakcaydi. Sahi-
den kavga idiyse niyet, kullanilacak silahlarin bi-
rakilmast tuhafti.” Karl Marx

“Gezi Direnisi’nin tizerinden yaklasik iki sene
gecti ve hala Gezi uzerine dustinmeye devam edi-
yoruz.! Bu ilginin altinda stiphesiz sosyal bilimsel
bir merakin oldugu kadar siyasal motivasyonlarin
da oldugundan soz etmek gerekiyor. Gezi tzeri-
ne dustnmemizin diger bir yani, kuskusuz hala
Gezinin ortaya cikardig toplumsal ve siyasal si-
reclerin icinde oldugumuz gercegidir. Gezi olgu-
sunu pek ¢ok acidan tartismak gerektigi asikar.
Ancak biz bu yazida politik siddet meselesi tize-
rinden bir tartisma acacagiz. Cunku Gezi tzerine
gerceklestirilen analizlerin kahir ekseriyeti Gezi
stirecinde agiga cikan politik siddet olgusunu sis-
tematik olarak goz ardi etme egiliminde. Bunun
altinda yatan en temel stratejinin, “radikal solu”
dislayarak kendisini “temize” cikarmaya calisan

Hiiseuin ETiL

aktorlerin politik rasyona-
litesine dayandigi stuphe
goturmez. Geziyl mesru-
lastirmaya calisan bir soy-
lem tarzi onu masum genc-
lerin ayaklanmasi olarak
tertiplemektedir.?Aslinda
bu strateji yeni bir olgu de-
gil. Isabelle Sommier, Dev-
rimci Siddet? kitabinda benzer bir tablonun olus-
tugunu soylemisti:Masum genclerin isyani olarak
baslayan Mayis 68, radikal sol gruplarla masum
olmaktan cikti. Asint sol gruplar sahne almadan
once hersey masumdu! Radikal solu dislayan bu
soylem ne kadar gercekligi yansitmaktadir? Ge-
zinin bagzi aktorlerinin (agent) sivil toplumcu,
post-modern, anti-militarist soylem ve politika
tarzlarl Gezi okumalarina kendisini dayatmakta-
dir. Gezinin bir haysiyet, vicdan ayaklanmasi ol-
dugunu dile getiren aktorlerin Geziyi, medenilik
stratejisi olarak nesnelestirmek istemeleri sembo-
lik mucadelenin bir parcasidir. Ki bu humanizm
menseli iddialar toplumsal pratiklerin maddeci
bir analizinden cok idealizmle maluldiir.Idealist,
humanist anlatilara Marx'tan bir metodolojik iti-
raz dile getirmek gerek: bir kisinin gercekte ne ol-
dugunu belirleyen sey kendisi hakkinda soyledik-
leri degil, toplumsal eyleminin icerigidir.

Umiran ® Nisan2015



Bu analizlere tutunan sol entelijensiyanin
dusinus tarzi (yani “kulttrel burjuvazi”), Marx
ve Gramscinin burjuvaca bir ayrim olarak nite-
ledikleri sivil toplum-siyasal toplum ayrimindan
temellenmektedir. Bunun Gezi okumalarindaki
yansimasl su sekildedir; bir yanda devlet, diger
yanda ise sivil toplum arasinda gecen dikey bir
miucadele. Bu dikey okuma modelinde bir yanda
ezen, gicli, yonetici, zor aygi-

| GEZI'NIN POLITIK SIDDETINi DUSUNMEK - |

Gezi'deki toplumsalligt mumkun kilan en
onemli enstriman olan siddet repertuarlari tize-
rine suskunlugun kendisi basli basina bir analizin
konusudur.Suskunluk karsisinda ¢ikan sesler ise;
ya Geziyi siddet pratiklerine mahkum etme stra-
tejisi gttmekte (bu sayede onun politik taleplerini
gormezden gelmekte) ya da tam ters istikamette
Gezi ile siddeti kesinkes birbirinden yalitmaktadir.

Politik aktorlerin kendi aralarin-

1 yer alir, diger yanda ise ezilen,

glicstiz, yonetilen, r1za aygiti
yer alir. Gezi gibi bir hadiseyi
dikey modellerle degil yatay
modellerle okumak gerektigini
dustiniayorum. Bunun icinde
oncelikle “guc tahayyulumu-
z” degistirmek gerekiyor. Guc
ile devleti 6zdeslestiren analiz-
ler farkh gtic odaklarmi gor-
mezden gelmekte (ekonomik,
askeri vb) ve guc¢ mucadelele-
rini de gucla devlet ile gugcsiz
sivil toplum/toplumsal hareket
olarak  degerlendirmektedir.
Gezi analizlerinde bununla
baglantull bir diger sorun da,
Gezinin sembolik miticadele-
sinde yasanmaktadir. Gezinin
sembolik miicadelesinde one
ctkan  “kultarel  burjuvazi”,
vicdan, haysiyet, medenilik
vb. kavramlan ise kosarak ci-
kardan bagimsiz bir politik ar-
gtiman ileri strmektedir. Yani
“cikar” ve “oyun” (Pierre Bo-
urdieu, Michel Foucault) gibi
kavramlart bir yana birakarak
rasyonalisazyon  sureclerine
dikkat cekmektedir. Bunun
ashinda kendi tekil cikarlanm

[

Gezinin bagz aktorleri-
nin (agent) sivil toplum-
cu, post-modern, anti-
militarist soylem ve politi-
ka tarzlar Gezi okumala-
rina kendisini dayatmak-
tadir. Gezinin bir haysiyet,
vicdan ayaklanmas: oldu-
gunu dile getiren aktor-
lerin Geziyi, medenilik

stratejisi olarak nesneles-
tirmek istemeleri sembo-
lik miicadelenin bir par-

casidir. Ki bu hiimanizm
mengeli iddialar toplum-
sal pratiklerin maddeci bir
analizinden cok idealizmle
maluldiir.Idealist, hiima-
nist anlatilara Marx’tan
bir metodolojik itiraz dile
getirmek gerek: bir kisi-
nin gercekte ne oldugu-
nu belirleyen sey, kendi-
si hakkinda soyledikleri
degil, toplumsal eyleminin
icerigidir.

daki siyasal mesruiyet muicadelesi-

nin bir tezahurt olan bu yonli
okumalar, siddet olgusunun
kavramsallastirmasinda  ciddi
sorunlar cikarmaktadir. Fizik-
sel mucadele kadar sembolik
zeminde yurttulen mucadele
de son derece onemlidir. Gezi
strecinde sembolik mucadele
de ayr1 bir 6nem kazandig da
dogrudur. Kendini hakhlastir-
ma miuicadelesi icinde olusan
tabloda, bir yanda Gezi karsit-
larinin eylemcileri darbeci ilan
etme, siddet-yanhst gosterme,
yasa-disina atma vb. yipratma
taktik ve stratejileri, diger yan-
da Gezinin aktorlerinin sid-
det karsiti temelinde kendini
mesrulastirma  stratejileri soz
konusudur. Siyasal angajman-
liga dayali siyasi bir retorikten
peyda olan siddetin seytanlas-
tirtlmast ya da yiiceltilmesine
dayanan soylem savaslarinin
disinda, politik siddetin dina-
miklerine odaklanmamiz ge-
rekmektedir. Analizin dayan-
dig1 zimmi bir argiiman vardir;
siddet ile politika birbirine dis-
sal iki ayr bir realiteye isaret

evrensellestirerek hegemonya arayisindan baska
bir anlami yoktur. Uzun yillar bilim alaninda dahi
¢ikardan, ilgiden (interest) bir evrensellik noktasi
olamayacagini savunan post-modernist entelektii-
el mubhitler, kendi tekil grup ¢ikarlari soz konusu
oldugunda liyakati evrensellestirip siyasal oyunda
koza dontusturmeye cabalamaktadirlar.

etmemekte, bilakis siddet belli durumlarda politik
bir bicim kazanmaktadir.

Siddeti ve ¢ikart dislayan yaklasimlarin elesti-
risini devam ettirmek gerekiyor. Bu soylem stra-
tejilerinin kulturel burjuvazinin smif karakteri
oldugunu belirterek Gezi ve politik siddet mese-
lesine gecelim. Ortakduyusal iceriginin muglak
ve esnek cagrisimlarinin otesinde, analitik bir
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kavram olarak politik siddeti tesis etmek icin; 1)
politik muicadele mekanizmalariyla iliski icinde
siddet pratikleri analiz edilmeli ve ii) ahlakiles-
tirilmis siddet tamimlamalarindan kacinilmahdir.
Burada savunulacak en temel tez; Gezi stirecinde
politik siddetin kuruculugu ve Gezinin sivil top-
lumcu bir ¢izgiden okunamayacagidir. (Olast bir
yanlis anlamaya karst hemen bir uyarida buluna-
lim; bu yazinin temel stirecinin siddet momentin-
de tuketme gibi bir derdimiz yok.) Gezi'de aciga
cikan siddetin analizi, siyasi aktorluk (baglaniml)
bakis acisindan kendisini orgutleyen toplumsal
hareket kavrayislarindan ziyade,*(bilhassa siddet
repetruarini  kullanan) toplumsal hareketlerin
analizinde epistemolojik temellerini cok daha
gticli buldugum Charles Tilly, Sidney Tarrow gibi
isimlerin yaklagimlarindan faydalanarak gercek-
lestirilecektir. Ancak ilgili literattra egip buikerek
kullanmak gerekmektedir. Bu cercevede; i) AK
Parti doneminde belirginlesen devlet alaninin ye-
niden yapilandirilmasi strecinde aciga ¢ikan siya-
sal, toplumsal mekanizmalar, ki bu mekanizmala-
ra Gezinin sosyolojik analizlerinde isaret edilmeye
cahsilmaktadir; ii) toplumsal-siyasal iktidar mu-
cadelesinin neden oldugu kutuplasma strecleri ve
bunlarin yarattigr olanaklar ve firsatlar; iii) devlet
aygiti (“polis” kurumu) ile eylemcilerin etkilesim-
leri ve iv) aktorlerin sahip olduklan kapasiteler.
Genel olarak Gezinin analizinde (i ve ii) ve 6zel
olarak siddet repertuariin (iii ve iv) analizinde
goz onunde bulundurulmast gereken olgulardir.
Gezinin siddetinin analizinde temel olarak iki fak-
tor uzerinden duracagiz; i) iliski bicimleri (politik
cekisme tizerinden analiz edecegimz “baskilar” ve
“catismalar”) ve ii) aktorlerin rasyonel tercihleri ve
kapasiteleri.

Siyasi surec yaklasimi (Tarrow) ve politik ce-
kisme (Tilly) yaklasimlarinin yeni toplumsal hare-
ketlerin sivil toplum-devlet ayrismasindan ziyade
devlet ile kolektif eylemlerin etkilesimlerine odak-
laniyor olmalari bizim tarafimizdan tercih edilme-
lerinin ana nedenidir. Ancak bu tercih, her iki is-
min teorik cercevelerinin butunuyle onaylandig
anlamina gelmemektedir.Tillynin kavrayisinda
siyasal siddet, bir yanda devletin yer aldig1, diger
yanda eylemcilerin yer aldig bir olgudur.’Tilly'nin
belirttigi gibi, devlet isin icine girdiginde kollektif
siddet (mafyalann, gangesterlerin uyguladig: sid-
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det pratikleri disinda) politikanin 6zel bir mesele-
si haline gelmektedir.® Tilly'nin cercevesi “politik
siddet” kavramim kurabilmek acisindan anlamh
olmakla birlikte bir dizi hatali kavrayisa sahiptir.
Oncelikle, sol Weberyan bir hatti temsil eden Tilly
de sivil toplum-devlet ayrimmi onaylamakta ve
mucadeleleri farkh gtic odaklar arasinda yasanan
bir olgu seklinde okumak yerine, devlet ile yurt-
tas arasina analitik bir ayrim insa ederek degerlen-
dirmektedir.Bu nedenle devlet icindeki farkli giic
mucadeleleri toplumsal hareket analizine yansi-
mamaktadir. Halbuki Gezi gibi bir pratigi dusu-
nurken siyasal streclere ve devlet alanindaki giic
mucadelelerine yakindan bakmamiz gerekmek-
tedir. Aksi taktirde Gezinin makro politik hedef-
lerini ve yurtattugn ittifaklar siyasetini 1skalarz.
Ikincisi; politik cekisme (political contest) strec-
lerinin analizine odaklanan Tilly'nin “devlet zoru”
ve “politik siddet” arasina cektigi ayrim genel an-
lamda onemli olmakla birlikte, Gezi stirecinde-
ki siddet siyasetini aciklamak bakimindan cokta
elverisli degildir. Tilly zor ve politik siddeti su

«

bicimde ayirmaktadir; “zor”, devletin kendi oto-
ritesini dayatmak, egemenlik mekanizmasini ida-
me ettirmek icin uyguladig siddet pratikleri iken,
“siddet” devlet mekanizmasimin reddinde temel-
lenen, toplum nezdinde somutlasan ve tabandan
gelen siddet pratiklerini anlatir. Devletin uygula-
dig1 siddeti yasa-koruyucu siddet, tabandan gelen
siddeti ise yasa-kurucu siddet seklinde tanimla-
maktadir.Bu cerceve, bizim nesnemiz bakimindan
buttniyle uygun bir alet cantast degildir. Cunku

«

onun tanimladigl “zor”, calisan bir devlet aygiti
kapsaminda anlamhdir. Turkiyenin icinde bu-
lundugu tarihsel moment, farkli guc odaklarmin
burokratik alandan, ekonomik alana, sanat ala-
nindan akademik alana mticadele halinde oldugu
bir evredir ve bu nedenle kurucu bir gu¢ gosteren
huktmetin zor pratigi kurulu diizenin zor prati-
giyle kanstirilmamaldir. Huktmetin bakis acist
kurmak iken, Gezinin bakis acisi siirdiirmektir.
Bu nedenle bu surdiiracu perspektifin ittifak ara-
yisinda gerek devlet alani icinden gerekse de diger
iktidar alanlarindan (ekonomi, sanat, medya vb)
muttefikler bulmasi zor degildir. Devlet yerine hii-
kiimeti koymamizin nedeni de budur. Ortada ne
butin aygitlarn esgudumle birlik ve beraberlik
icinde calistign devlet gibi total bir olgu var ne de
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bu total aygita karst yurtttlen bir mticadele. Bu

nedenle Gezi, devletle catismadi, hukumetle ca-
tist1; Gezi, devlet alaninin AK Parti eliyle yeniden
yapilandirlmasindan duyulan gerek devlet alani
icinde gerekse de toplumsal alanda yasanan guc
kayiplarinin bir yansimasidir.

Bu epistemolojik ve metodolojik mulahaza-
lardan sonra sunu soyleyebiliriz: Gezi’de ortaya
¢ikan politik siddet, siyasal cekismenin radikal-
lesmis bir momentidir ve bu siyasal ¢cekisme Tak-
sim Meydan1 tzerinden verilmektedir. Tarrow ve
Sommier gibi isimlerin tizerinde durduklar “ra-
dikallesme stireci”nin uzun bir olusum sureci var
ashinda. Taksim ve Gezi, htikiimete karst birikmis
genel hosnutsuzlugun (“Emek Sinemasi, AKM, 1
Mayis vb. streclerin trettigi) yogunlasmis bir ifa-
desi olarak sembolik bir 6nem kazanmistr. Siya-
sal radikallesme stireci icinde yasaklanan Taksim,
kitlesel siddet pratikleriyle eylemcilere acilmistir.
Sembolik degeri guclu olan Taksim Meydaninin
politik bir saha olmaktan c¢ikarma stratejisi, kisa
bir surede icinde “savas alani”na dontsmesine
neden olmustur.Bu cercevede Gezi'de meyda-
na gelen ve onu belli olcude kosullandiran sid-
det pratiklerinin analitik ve iliskisel analizinde
mezkar kavramsal repertuar onem kazanmakta-
dir.Sommier’den ilhamla radikallesme strecinde;
i) karsi-hareketin baskilari, ii) ideolojik duzey ve
i) orgutlerin varligr onemli etkenler olarak karsi-
miza ¢itkmaktadir.

Gezi surecinde hitkumet tarafindan tedaviile
sokulan politik siddet ile Gezinin politik siddeti
belli bir momentte karsi karsiya gelmistir. Huku-
metin idari tasarruflarina karst gelisen toplumsal,
siyasal muhalefet kisa sturede,yine, htikiimetin-
denetimindeki polis giiclerinin siddetli miidaha-
lesiyle karsilasmistir.Etkilesimsel bir mekanizma
olarak karsi-hareketin baskilarindan Gezinin ra-
dikallesme stirecinin analizinde ilk olarak bah-
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setmek gerekiyor.Baski meselesini dustuntrken
bunu oncelik sonralik olarak ya da kim baslatti
mantigiyla diisinmek sorunu metafiziklestirecegi
icin, Tarrow, strecleri kavramak acisindan “sid-
det/hareket dongtstu’nden sz etmektedir. Huku-
metin ve yerel yonetimlerin aldig1 kararlara (AVM
yapilmasi, AKM'nin yikilmasi gibi) Geziciler ciddi
diren¢ gostermisler, buna karsilik olarak, yonet-
sel organlarin mucahalesi gelmistir ve strec boyle
karsilikli hamlelerle radikallesmistir.Baska bir ifa-
deyle karsilikli direncler ve inatlar radikallesme
stirecine yol acmistir.” Bu nedenle Gezinin siddet
pratiklerini aciklamak acisindan hem Gezinin he-
deflerini (“htikiimet degisikligi”) hem hukumet
gucleriyle girdigi mucadeleleri/etkilesimleri (“za-
bita ve polisin baskilar1”) hem de eylemcilerin ka-
pasitelerini (“devrimci sol orgutleri”) dustinmek
gerekmektedir.Gezi'nin politik hedefinin ekolojik
talepler olmadig aciktir. “Agac” meselesi olarak
baslamis olabilir ancak Geziyi, Gezi yapan sonra
ortaya cikan tablodur. Gezi ne AVM Kkarsiti bir
harekettir, ne de 6zgurluket bir harekettir. Gezi
anti-AK Parti’dir. Gezinin agiga cikarttigl enerji
bundan ibarettir. Bu nedenle ortada zaten antogo-
nistik bir hareket s6z konusudur ve htkumette
bunu boyle algilamistir.

Gezinin radikallesme stirecinde toplumsal-
siyasal aktorlerin karsilastign baskilar protesto
bicimlerinin degismesinde son derece etkili ol-
maktadir. Devletin ve toplumsal alanin yeniden
yapilanmasi strecinde ortaya ¢ikan cikar muca-
deleleri belli toplumsal-kilttirel kesimlerin, sta-
tit gruplarinin ve sosyal smiflarin kaybetmesine
neden olmaktadir. Yasanilan kayiplar aktorlerde
harekete gecirici bir duygu olan ve ciddi bir enerji
birikmesine isarat edenkine ve hosnutsuzluga yol
acmaktadir. Sahip olduklar iktidar kaynaklar-
n1 (ekonomik, siyasi, askeri, ideolojik) yeniden
uretememe endisesi hikumete olan ofkeyi gide-
rek artirmistir. Taksim Platformu’nda dile gelen
sekiiler orta simiflarin ofkesi, kini, iradesi, istem-
leri onlarin 6nculuginde topyekun bir kalkis-
maya yol agmis ve ulusalcilari, (Gezi strecininin
Cumhuriyet Mitinglerine eklemlenmesi) Alevileri,
Ust-burjuvaziyi yanina cekerek genel bir eyleme
donusmustir. Bu tablo, elbette devlet icindeki
guc mucadelesinin konjonkturde aldigr konfigii-
rasyonu altinda olusmustur. Bu eylemlere hiiku-
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metin sert tepkisi kitlenin radikallesmesiyle so-
nuclanmistir. Karsi hareketin baskist hem eylemin
genellesmesine hem de siddet gibi enstrimanlarin
ortaya ¢itkmasina neden olmustur. Son yillarda
giderek gelisen toplumsal hareketler literatirtun-
de bireylerin nasil militanlastug tzerine gercek-
lestirilen analizler devletin uyguladigr baskilarn
basat onemine dikkat cekmektedir. Gezi tizerine
Konda Arastirma Sirketinin gerceklestirdigi an-
kette, “Gezi'ye neden katildiniz” sorusuna verilen
en temel cevabin “devletin baskilar” olmasi, ra-
dikallesme stirecinin dinamiklerini anlamak baki-
mindan semptomatiktir. Polisin uyguladig baski,
pasif bir direnis olarak baslayan “agac” meselesi-
ni kisa sure icinde hukumete karsi topyektn bir
direnis pratigine ve bu direnis sturecinde “isgal”,
“siddet” gibi eylem repertuarlarin islemsellesmesi-
ne neden olmustur. Bu nedenle “baski”larin top-
lumsal hareket tzerinde yaptig etkilere bakmak
onem kazanmaktadir. Toplumsal hareketler tize-
rine gerceklestirilen analizlerin ortaya koydugu
onemli bir sonuc sudur: Eylemcilerin karsilastig
baskilar, toplumsal hareketi donusturir, bicim-
lendirir veya sinirlandirir. Eylem repertuarlarinin
dinamik analizi, bizi ahlakilesmis tartismalardan
uzaklasurir ve ilgimizi, stirecin hangi momen-
tindeki Gezi tipolojisinin “gercek Gezi” oldugu
skolastik tartismasindan dinamik stireclere, et-
kilesimlere ve onun karsihkli olarak aktorlerin
pratiklerinde degisimlere kaydirir. Gucler den-
gesi ve aktorlerin stratejik hesaplari olaylarn gi-
disat1 izerinde belirleyici etkide bulunmaktadir.
Hukumetin orgiitledigi baskinin siyasal aktivizm
bicimini etkiledigi son derece acik bir gercekliktir.
Devlet ile sivil toplumun ayrimindan hareket eden
“yeni toplumsal hareketler”in odaklanmadigi hu-
sus (Nilufer Gole'nin temsil ettigi ¢izgi), devletin
(bizim ornegimizde htikumetin)strateji ve taktik-
lerinin, eylemcilerin strateji ve taktikleriyle iliski
ve etkilesimleridir. Farkli kolektiviteler arasin-
daki etkilesimleri merkeze ceken bir yaklasimla,
Gezi'de aciga cikan toplumsal hareketin kollek-
tif siddet pratiklerine yonelmesi, devlet cebrinin
baski mekanizmalariyla iliski icerisinde degerlen-
dirmemize imkan saglamaktadirAncak burada
“bask1” mekanizmast, toplumsal hareketin siddete
meyletmesinde tek ve dogrusal bir etken degildir.
Yani baski sartlar ne olursa olsun radikallesmeye,

DOSYA

karsi-siddete yol acar iddia edilemez. “Bask1”, giic
mucadelesinin konjonktiruyle baglanti icerisin-
de, belli zamanlar kitlenin radikallesmesine ne-
den olurken, baska zamanlarda kitlenin pasifles-
mesine, geri cekilmesine neden olmaktadir. Doug
McAdam, baskinin ortaya cikaracag sonucun,
“baskinin” bizatihi kendisinden ziyade, aktivistle-
rin baskiy1 nasil algiladiklarina bagh oldugunu ile-
ri surmektedir. Bu cercevede McAdam onemli bir
ayrima gitmektedir; geri cekilme egilimini gticlen-
diren “korku” ile kitle seferberligini gticlendiren
“ofke” arasinda bir fark vardir®McAdam politik
siddet olgusunun analizinde aktorlerin rasyonel
tercihlerinin yanisira “duygularin” etkisinden soz
etmektedir. Siddet olgusu salt rasyonel ogelerle
ele almamaz, kitlelerin duygusal diizenekleri de
siddetin aciklanmasindan onemli bir faktordur.
McAdam'in yaptugt analitik ayrim, siyasal akti-
vizmin zamana bagh olarak belli angajmanlarin
surdurtlmesi veya sonlandirilmasini aciklayan
bir boyuta sahiptir. “Gezi"nin ilk giinlerinde aciga
cikan “baski1” kitlesel direnisin tetikleyicisi olarak
“ofke”yi artirmigken, sonrasinda devletin i¢ savas
aygiti olarak orgutledigi polisin “diismanca” sal-
dinlan karsisinda olusan “korku” kitlenin pasif-
lesmesine ve geri cekilmesine neden olmustur.
Geziye katilan eylemciler, baski ve ofke arasin-
daki diyalektige isaret etmekte ve Gezi'yi ortaya
ctkaran onemli bir dinamigin baskilara karst ce-
sitli toplumsal kesimlerde olusan ofke oldugunun
altini cizmekteler.

Hukumet gibi bir 6znel etkenin yanisira onun
bu strecte kullandig1 yapisal bir nedenden de
bahsetmek gerekmektedir. O da polis aygitinin
donustimii. Bu sureg Turkiye’ye has olmayip dun-
ya Olceginde goziiken yapisal bir surectir. La Fran-
ce Conteste kitabinda Tilly, devletin dontsumuy-
le toplumsal hareketlerin donustumunti birlikte
incelemektedir.”Ona gore devlet rejimlerinin nite-
likleriyle toplumsal hareketlerin eylem repertuar-
lar'® arasinda nedensel bir iliski bulunmaktadir.
1980 sonrasinda yasanan neo-liberal donusimle
birlikte, devletin “sosyal” yonunt zayiflarak, onu,
“guvenlik aygit1” temelinde yeniden yapilandiril-
dig1 bir siyasal-toplumsal stire¢ yasanmaktadir.
Sosyal devlet doneminde alt ve orta simflarin
sahip oldugu sosyal ve siyasal haklar, devletin
islevlerinin kisitlanmasiyla ortadan kaldirilmak-
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Hiikiimetin bakis acis1 kurmak iken, Gezinin bakis acisi siirdiirmektir. Bu nedenle bu

stirdiiriicii perspektifin ittifak arayisinda gerek devlet alam iginden gerekse de diger

tktidar alanlarindan (ekonomi, sanat, medya vb) miittefikler bulmas: zor degildir.

Deuvlet yerine hiikiimeti koymamizin nedeni de budur. Ortada ne biitiin aygitlarin esgii-
diimle birlik ve beraberlik icinde calistigi1 devlet gibi total bir olgu var ne de bu total

aygita karst yiiriitiilen bir miicadele. Bu nedenle Gezi, devletle catismadi, hiikiimetle

catisti; Gezi, devlet alamimin AK Parti eliyle yeniden yapilandirilmasindan duyulan
gerek devlet alam iginde gerekse de toplumsal alanda yasanan gii¢ kayiplarinin bir

yansunasidir.

ta, gelisecek toplumsal muhalefete karsi olarakta
devletin baski fonksiyonu yeniden yapilandirla-
rak gticlendirilmektedir. Toplumsal muhalefete
kars1 guclendirilen devletin baski aygitlarmin ba-
sinda “polis aygiti” gelmektedir. Polis kurumu-
nun bicimsel, fiziksel ve zihinsel yapisi “askeri-
ye” model alinarak yeniden yapilandinlmaktadir.
“Kuvvet” temelinde orgutlenmis askeriyenin polis
kurumu tarafindan modellendiginin en tipik or-
negi “cevik kuvvet” birimidir. Polis aygitinin zi-
hinsel yapisindaki degisimi soyle ifade edebiliriz;
muhalefeti etkisizlestirme yerine, diismanini yok
etme stratejisi. Yeni modelde polis, i¢ savas aygiti
olarak bicimlendirilmistir; zirh tanklar, techizatin
guiclendirilmesi, muhimmatn cesitlenlendirilmesi
(“biber gaz1”), silahlarin daha etkili hale getirilme-
si polisin askerilesmesinin tipik gostergeleridir.
Soylenmeye calisilan sey, pratikte aciga cikan
siyasal cekismeyi savas tizerinden analiz etmektir.
Gezinin analizinde savasi dustinmek, oradan ci-
karacagimiz siyasi metaforlarla siyasi catismalarin
iyi bir betimlemesini sunmaktatir. Bu calismanin
“siddet” bolumunde onerilen sey, Geziyi, “vicdan,
hakikat, haysiyet” siyasetinin bir tezahtrt olarak
okumak yerine, politikanin baska araclarla icrasi
olan “savas” tizerinden okumaktir. Bu eksende,
Gezi ile hukumet arasindaki smirlar (frontier)
birer savas cephesine (front) dontsmustur; kur-
tarllmis bolgenin disarisiyla arasina barikatlardan
sinirlar cekilmis ve cephe gerisinde duismanin sal-
dirillan beklenmistir.Devlet cebrine kars: direnis-
ciler cephe gerisinde tibbi malzemeden, taslara,
biber gazina karst kullanilan limonlardan mas-
kelere degin mubhtelif ara¢c ve gereclerden olusan
cephanelik olusturmuslardir. Gezinin aktorlerinin
deneyimledigi sey, sivil toplumcu pasif bir direnis

degil, dusuk yogunluklu bir savas pratigidir.ic sa-
vas aygiti olarak yapilanmis giivenlik kuvvetlerine
karst gelistirilecek protestolarin savas bicimleri
almas ve kitlenin zora kars1 politik siddet enstri-
manina basvurmalar egilim olarak kuvvetle muh-
temeldir.

Politik siddet repertuart yalnizca hukumet
ile Kkitleyi degil, kitlenin kendi icerisinde de belli
gruplar karsi karsiya getirmektedir. Gezi icinde
pek ¢cok yarilma oldugu gibi en temel yarilma dev-
rimci sol gruplar ile diger gruplar arasinda yasan-
mustir. Cektigimiz bu ayrisma mekansal karsihgin
da bulmustur; radikal sol gruplar, kendi orgutsel
hafizalan geregi Taksim meydanina yerlesmisken,
diger aktorler Gezi parki icerisine yerlesmistir.
[k zamanlar, devrimci-sol orgiitlerin 6nculigin-
de Taksim alanindan catisma pratikleriyle devlet
guclerinin ¢ikarilmas: kitlesel bir kollektif siddet
siyasetidir. Bu catisma strecinde geleneksel sol
orgutler catisma deneyimlerini harekete gecire-
rek, birikimlerini yeni kusaklara aktarmistir. Dev-
letin geri cekilmesinin ardindan “Gezi Parki” ile
“Taksim Meydan1” arasinda, veyahut bayrakhlar
ile bayraksizlar arasinda yasanan farklilasma Par-
kin icindeki gruplarin meydani marjinalize etme-
siyle, yani fiili olarak olusmus ittifakin bitmesiyle
sonuclanmustir. Siddet siyasetini kategorik olarak
reddeden aktorler, Geziyi “masum genclerin” si-
yasallasmasi tizerinden nesnelestirerek, radikal sol
gruplarin seytanlastirilmasina neden olmuslardir.
Adeta, Gezinin mesruiyetinin saglanamamis ol-
masinin yegane sebebi “marjinal gruplar’dir. Bu-
rada bayraksizlarin sivil toplumcu ideolojilerinin
aksine “tasi ilk atan” olduklarinin altinin ¢izilmesi
gerekmektedir. Gezinin devletin disinda kamusal
bir alan olarak (“komun”) acilmasinda basat one-
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me sahip kollektif siddet siyasetinin “Gezi Park:”
icerisine konuslanmis sivil toplumcu, militarizm
karsit1 veyahut sivil itiatsizlige dayali eylem re-
pertuarlart (“forumlar”, “kitap okuma”, “duran

» o«

adam”,

» o«

mizah”, “sarkilar”,
direnis bicimleri) kullanan aktorlerce soylem-
de kategorik olarak yadsinmasi ve bu aktorlerin
olusturdugu soylemin guct, Gezinin siddetinin
analizinde onemli bir engeldir. Baska bir ifadeyle,
aktif direnis pratikleri (polise tas atma, catisma,
barikatlar olusturma vb) pasif direnis pratikleri
altnda kaybolmustur.

Gezi'deki eylemcilerin kendi icerisinde “sid-

det” tuzerinden yarlmalari “baski” mekaniz-

mastyla bir olctude aciklayabiliriz.! Sivil toplum
orgutlerinin ve cesitli insiyatiflerin pasif eylem

repertuarlarini kullanarak baslatuigr sturecte, hu-
ktimetin uyguladigr baskilar eylemin niteliginde
donustm yaratarak aktif bir bicime evrilmesine
neden olmus ve Kkitlesel bir catisma (kollektif sid-
det siyaseti) olgusu ortaya cikmusur.'* Akdf sal-

dirt strecinin tastyict unsurlari, kendi kitlelerini

seferber ederek catisan “devrimci sol gruplar”dir.
Devletin isleme soktugu baski pratikleri, ilke-

sel duzeyde siddeti reddeden baslatict gruplarin

siddeti mesru gordukleri bir moment agiga cikar-
mistir.{lgili donemde goristigum Park’n icine
yerlesmis gruplar “nasil catistiklarin1” kahraman-

ik oykust gibi anlatmislardir. Bu anlatumlardaki
baskin tema, devrimci sol gruplarin sergiledikleri

gatlgmﬁlra yapilan mesruiyet atfidir. Ozneler soy-

Gezi eylemcileri, sokag siyasal katilmanin
bir tarz olarak gormiisler ve katihm bici-
mi olarak politik siddete basvurmuslardr.
Bask ve siddetin bundan sonra ne tiir bir
siyasal toplumsallasmaya neden olacagi-
nt hep birlikte gorecegiz. “Gezi” siirecinde
ilk defa politiklesen genc niifusun politik

kariyerlerinin sonraki saflarinda, siyasal
alanda kalp kalmayacaklarim, forum-
lardan gecerek parti aktivizmine donii-
stip doniismeyecegini veyahut pasiflesip
sistemle uyum icerisinde girip girmeye-
ceklerini zamanla gorecegiz.

DOSYA

dans etme” vb pasif

lemsel duzeyde kategorik olarak siddeti yadsimis
olsalar dahi toplumsal, siyasal pratiklerinin iceri-
gi oyle degildir. Ancak sonraki strecte baskinin
geri cekilmesiyle birlikte (“baski"nin dontisturuct
etkisi) devrimci sol gruplarin Gezi icindeki yer-
leri anlamsizlasarak yukarida sozii edilen ayrim
stratejisi glindeme gelmis ve devrimci sol grup-
lar gayri-mesru bir konuma itilerek marjinalles-
tirilmistir. Baskinin varliginda olumlanan siddet
angajmani, baskinin geri cekismesiyle siddetin
(dolayisiyla “siddet aktorlerinin”) marjinallestigi
bir baglama gecilmistir. Parkin icinde yerlemis
aktorlerin zaman icindeki dontisimlerinden, hic-
bir seyin verili olarak kalmadig radikallesme st-
recinden soz ediyoruz. Karsilikl muicadele icinde
ortaya ctkan baski dinamiginin nasil bir sonuc
yaratacagl orgutlerin, duygusal stirecler kadar ey-
lemcilerin strateji ve taktikleri cercevesinde de de-
gerlendirilmelidir. Burada Gezinin politik hedef-
lerinin bir anlam1 bulunmaktadir. Eger ki hedefler
hukumetin yipratilmast ve dustrtlmesiyse, bu
amaca ulasmak icin, gu¢ kongifiirasyonu icinde
hangi stratejinin daha uygun oldugu, polisi siddet
kullamaya sevketmek kadar hangi taktiklerin uy-
gulanmasi gerektigi gindeme gelir. Gezinin poli-
tik siddetini anlamak icin kars1 hareketin baskilar
kadar, aktorlerin politik hedefleri ve onun uzerin-
den isleme soktuklar strateji ve taktiklerinde ayni
olcude bir etkisi bulunmaktadir.

Ancak Gezi parkiniasil olarak, bir eylem ve
toplululuk olarak kuran pratik radikal sol grup-
larn onculuginde gerceklesen siddet pratigidir.
Ve bu pratige sivil toplum orgutleri de dahildir.
Bu nedenle, bayraksizlarin olanca ayrim koymaya
calismalarina ragmen, kurucu anlamda “Gezi” ol-
gusunun icine bu ozneler ve onlarin pratikleri de
dahildir. Karsi hareketin baskilarinin yanisira or-
gutlerin stratejik ve taktik hesaplan siddetin orta-
ya ¢tkmasinda onemli bir etken olarak gozikmek-
tedir. Cunku bu orgtitler politik siddeti en temel
eylem bicimi olarak gormektedirler. Bayraksizla-
rin politik hedefleri ile bayraksizlarin stratejik si-
yasetleri belli bir momente birlesmistir. Devrimci
sol orgutlerin nitelikleri, kapasiteleri siddetin or-
taya ctkmasinda belirleyicidir. Orgtitsel birikimle-
1i geregi devletin dilini bilen ve bunu siddet te-
melli ¢cozmeye calisan devrimci orgiitlerin siddeti
politik bir strateji olarak benimsemeleri, siddete,
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catismaya ideolojik, etik yatirimlar yapmalar kay-
da degerdir. Gezi strecinde devrimci sol grup-
lar “barikatlar” ile 6zdeslesmistir adeta. Devletin
uyguladigr baskilara karst kendiliginden patlama
seklinde kitlesel siddet angajmani a¢iga ciksa da,
mudahalenin hemen sonrasinda, polisle catisma
deneyimine sahip ve barikat olusturma gibi vasif-
larla donatilmis tiyelerden olusan devrimci orgut-
lerin deneyim ve birikimleri onem kazanmustir.
Siddeti ortaya citkaran dinamiklerin onemli bir
belirleyeni siddet uygulamanin geleneksellestigi
“orgutlerin” bulunmasidir. Kaynak Mobilizasyo-
nu Teorisinin tzerinde 6nemle durdugu “orgut-
ler” meselesi toplumsal hareketlerin ¢nemli bir
dinamigine isaret etmektedir. Klasik sol orgutler
siddet kullanimi konusunda Kkitlenin seferber
edilmesinde sahip olduklar1 kaynaklan (catisma
deneyimine sahip “uyeler”) harekete gecirmele-
i 6nemli bir sonuc¢ dogurmustur. Leninist parti
disiplini icerisinde siyasal sosyallesmesini gercek-
lestirmis “sokaklarin miidavimleri” polisle catisma
stirecinde kitleye pratik politik duzlemde onculiuk
ettikleri (gorismelerin ve gozlemlerimizin ortaya
koydugu) acik bir realitedir. Devletin meydandan
cekilmesinden sonra, catismalar icerisinde olus-
turulmus “barikatlarin” arkasinda “nobet tutan”
temel kitle cogunlukla devrimci orgutlerin tyele-
rinden olusmustur. Bu bakimdan iddia edilebilir
ki Gezinin vurucu gucleri devrimci orgutlerden
olusmustur; “saldinrlarsa koruruz” yaklagimu, fiili
durumda aciga cikan taktiksel anlayistir. Taktiksel
fiili durumun yaninda, orguitlerin stratejik tercih-
lerinde politik siddeti merkezilestirmeleri radikal
sol gruplarin pratiklerinin actklanmasinda dikkat
edilmesi gereken onemli bir iradi (yapisal faktor-
lerin yaninda) belirleyicidir.

Gezi eylemcileri, sokag: siyasal katilmanin bir
tarzit olarak gormisler ve katihm bicimi olarak
politik siddete bagvurmuslardir. Baski ve siddetin
bundan sonra ne tiir bir siyasal toplumsallasmaya
neden olacagini hep birlikte gorecegiz. “Gezi” su-
recinde ilk defa politiklesen gen¢ nufusun politik
kariyerlerinin sonraki saflarinda, siyasal alanda
kalip kalmayacaklarini, forumlardan gecerek parti
aktivizmine donustup donusmeyecegini veyahut
pasiflesip sistemle uyum icerisinde girip girme-
yeceklerini zamanla gorecegiz. Ancak su an icin
kitlenin radikallesme sureci kesintiye ugramis ve

| GEZI'NIN POLITIK SIDDETINi DUSUNMEK - |

hareket geri cekilmistir. Militanlar “kalacaklar” m1
yoksa “gidecekler” mi bunu yakindan izlemek ge-

rekmektedir.

Dipnotlar

1 Gezinin kendisini neden “direnis” kavramu etrafindan orgut-
ledigini, Alain Badiounun terminolojisini kullanarak baska
bir yerde analiz etmistim. Bkz. Huseyin Etil, “Badiou’nun
Felsefe Kavgast: Varlik, Olay, Ozne, Hakikat”, Divan, Say1 35.

2 Gengleri ahlaki kategorilerin icinden anlamaya calisan bu dil
bir yana, Geziyi “yeni genclik jenerasyonu” tizerinden oku-
makta son derece hatalidir. Bana gore mezkar gencler “yeni”
degil, ebeveynlerinin “varisleri”dirler. Bagka bir deyisle Gezi
gencligi sifir kilometre de degildir, ailelerinin acuig patikalar-
dan yurtimektedirler. Ailelerinden aldiklart ekonomik, kil-
ttrel, siyasal terekelere bakmadan Gezinin anlasilabilecegini
dusunmiiyorum. Ben Gezinin siyaset, ekonomi, statti, devlet
gibi sosyal gerceklikler kadar “aile” meselesini de ontimiize
koydugunu dustnuyorum. Aileden devraldigimiz simflan-
dirma sistemlerinin, zihinsel, kultirel, bedensel yatkinhk-
larm sinif, statit gibi olgularin onune gectigi bir momente
oldugumuzu dustuntyorum.

3 Isabelle Sommier, Devrimci Siddet, cev. Isik Ergtiden, {letisim
Yaymlar, Istanbul, 2012.

4 Bu serhi dusmemin nedeni Turkiye'de toplumsal hareket-
leri calisan isimlerin bizzat eylemci figtirler olmalaridir. Bu
nedenle kullandiklar alet cantasi, actklamak icin degil savas-
mak icin daha anlamhdir.

5 Ne devlete bir to6z muamelesi yapimahdir ne de devlet
biricik gii¢c odagidir. Devleti Althusseryan tarzda bir “aygit”,
“makine” seklinde gormeyip, devleti bir “alan” olarak kav-
ramsallastiran  Bourdieu’ye yakin bicimde gormekteyim.
Devlet bir alan oldugu icin kurumsal, idari sermaye tizerinde
farkli siyasal ve toplumsal odaklarn giic miicadelesi bulun-
maktadir. “Devlet”e bir 6zne muamalesi icinde oldugumuzda
farkli gic odaklarmi gormezden geldigimiz icin “devlet”
dedigimizde kabaca hiikiimeti kastediyoruz.

6  Guney Cegin, Ahmet Ozcan, s. 140-157, Gezi ve Sosyoloji
icinde, (Der) Vefa Saygin Ogiitle, Emrah Goker, Ayrinu
Yayinlar, Istanbul, 2014.

7  Cunku savasta ana hedef, diismanin iradesinin kirllmasidir.

8 Aysen Uysal, “1970’li Yillarin Militanlarinin Siyasal Yol
Haritalar1”, Toplum ve Bilim 127, s. 181.

9  Elbette bu toplumsal eylem tipolojilerinin analizinde kon-
jonktirel bir analizden ziyade yapisal bir analizdir.Bu analiz
daha derinlikli olarak smuflarm, farkh statt gruplarnin
devletle iliskilerinin tarihsel, yapisal analizlerini gerektir-
mektedir.Ancak burada bu yazinin kapsaminda bunu ger-
ceklestiremeyiz.

10 Eylem repertuary; belli bir amaca ulasmak icin insanlarin
kullandiklar kollektif araclara Tilly'nin verdigi genel bir
tanimlamadr.

11 Hic suphe yok ki, sosyal fenomenlerin agiklamasi tek
bir nedene indirgenerek gerceklestirilemez. Ozellikle Gezi
siyasal aktivizminin analizi, “baski”lar yaninda eylemcilerin
yaslarindan, smufsal profillerine pek cok degiskene bagl
olarak analiz edilmelidir. Gezinin baskin simfsal karakterinin
“kulturel burjuvazi’den olusmus olmasi, aktivistlerin eylem
repertuarlari tizerinde etkisi son derece aciktir; kitap okuma,
piyano konserleri, mizah, medyanin etkin kullanimi vb.

12 “Pasif eylem” repertuarlariyla aslinda siddetsiz pratikleri
kastediyoruz. Pasif eylem tarzlar literatirde “sivil itiatsizlik”
cercevesinde dustinuldugt kendisini “yasalarla” sinirlandir-
maktadir. Ancak Gezinin kendisini yasalarla simirlandirmak
gibi bir derdi yoktur.
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KRITiK

Insan, Ahlak, Iktisat ve
Katilim Ekonomisi

Insam bir kaynak ve tiiketici olarak goren modern iktisadi diisiince, insani ve top-
lumu nesnelestirerek ciddi bir tehdit altina almaktadir. Biiyiik sermaye sahipleri
de modern disiincenin bu yorumlamalarim kullanarak arz ve talep boyutlarinda
daha fazla kazanmanin yollarini denemekteler ve insanin degersizlestirilmesin-
de, nesnelestirilmesinde, insanlktan c¢ikarilmasinda basat rolii oynamaktadirlar.

izmetine  sunulan

butun kainatun icin-
de yasayan insan, fit-
ratinin ve yaratilisinin
geregi olarak bir arada
yasamaya, toplumsal
olarak beraber olmaya
meyillidir. Bu kapsam-
da insanlarin bir arada
yasamalarinin bir sonucu olarak iletisim kurmala-
11 da bir zorunluluk olarak ontimtizde durmakta-
dir. Insanlarn iliskilerinin sonucunda iktisat, hu-
kuk, siyaset ve dini orgutlenme gibi alanlar ortaya
cikmaktadir. Insanlarin birbirleri olan iliskilerini
de temel olarak belirleyen unsur her medeniyetin
kendine has ontolojik ve epistemolojik anlayisimni
ortaya koyan kurucu dunya gorusleridir. Dolay1-
siyla ahlak, iktisat, hukuk, siyaset, vb. alanlarda
farkll medeniyetlerin farkll anlayislarinin olmast
gayet tabi bir durumdur.

Bu cercevede dustnulduginde Islam iktisadi-
na dair bir seyler konusulacaksa ilk ele alinma-
st gereken kavram Islam dininde yer alan insan
ve insanin algilanmast olmalidir. Cunki insanin
yaratihs hikmetini ve fitratim1 goz ardi ederek
kurulan Islam iktisat felsefesi veya Islam iktisat
dustincesi eksik kalacaktir. “Insan nedir? Insan,
bir kaynak midir; yoksa bir deger midir? Insamin
dunyadaki misyonu nedir? Dinya mulk mudur;
emanet midir? Ekonomik iliskilerde insan, tuke-

Temel HAZIROGLU

tici midir, musteri mi-
dir?” sorularina tutarh
cevaplar  verilmeden
ortaya konmaya calisi-
lacak her Islam iktisadi
cabas1 siirli, eksik ve
uygulama  modelleri
problemli olacakur.

Bu calisma, yuka-
rida anlatilan perspektif cercevesinde once insan
diyerek bir ekonomik iliskiler ve Islam iktisadi
felsefesi ortaya koymaya calisacakur. Oncelikle
insan kavrami tizerinde durulacak, sonrasinda ise
ahlak ve insan arasindaki iliskiye deginilecektir.
Sonrasinda ise ekonominin ahlak: trettigi degil,
ahlakin ekonomik iliskileri tesis etmesi gerektigi
tezi ifade edilecektir. Son olarak da bu kapsamda
yeni bir iktisat zihni tizerinden iktisat ve ekono-
mi ayrimi yapacak ve nihayetinde yeni bir kavram
olarak Katihm Ekonomisi kavramini gtindeme ge-
tirip onerecektir.

1. Insan

Islam dininde insan, ahseni takvim! olarak,
yani en guzel bir yaratilis ile Allah tarafindan ya-
ratilmis olan bir varhkur. Allah'in yerytizinde-
ki halifesi? konumunda olan insan, mevcudatin
kendisinin hizmetinde® oldugu bir varlikur. Nahl
suresinin 16. ayetinden belirtildigi gibi insanin
emrine sunulan bu nimetlerin hepsi Allah’a stuk-
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retmesi icindir. Zaten bagka bir ayeti kerimede Al-
lah, insanlar sadece kendisine ibadet etmeleri icin
yaratugim* belirtmektedir. Bu durumda insanin
onunde iki secenek yer almaktadir. Ya yaratilisinin
gayesini, fitratimin icap ettirdigini yerine getirerek
esref-i mahlukat (yaraulmislarin en sereflisi) ola-
cak ya da bunlann ziddim yaparak esfel-i safilin
(sefillerin en sefili) olacakur. Bu cercevede du-
sunuldugunde Islam dininde insan algist icin ilk
olarak ifade edilebilecek husus, buttn insanlarin

| INSAN, AHLAK, IKTISAT VE KATILIM EKONOMIS |

nemekteler ve insanin degersizlestirilmesinde,
nesnelestirilmesinde, insanhktan cikarillmasinda
basat rolt oynamaktadirlar. Ahlaki degerlerden
uzaklasan, insani degil parayr ve maddeyi mer-
kezine alarak gelisen modern iktisadi distnce,
insan1 1skalamakta ve gittikce insani iliskileri ve
degerleri yok etmektedir.

Bu noktada yapilmasi gereken ilk husus eko-
nomik iliskilerin ahlaki degerleri olusturdugu bu
duzenin degistirtilmesi ve ahlaki ilkelerden yola

Yunus Emrenin “Yaratilani
severiz, Yaratandan oturit”
iltifaina mazhar olduklar ve
yaratihislarl geregi en guzel
yaratihsa sahip olduklaridir.
Modern iktisadi
dusunce ise Ahsen-i takvim
(en guzel sekilde yaratilan)
olan insani degersizlestir-
mis ve bir iktisadi tretim
aract olarak gormustir. In-
sant kaynak olarak gorerek
metalastirmis, sahip oldugu
ontolojik degerlerden armn-
dirmustir. Islam dininde ise
insan hicbir sekilde kaynak
olarak gorulemez, bilakis
insan bir degerdir, hatta ve
hatta insanlarin birbirleri ile
olan iliskileri sonucu iktisa-
di, siyaseti, hukuku olustur-
mast sebebiyle ana degerdir.
Modern iktisadi dustn-
ceye gore insan, tiketicidir.
Tuketici  kelimesi  kokeni
itibariyle tuketen, bitiren,
yok eden demektir. Islam
inancina gore ise tuketmek,
mevcudata hitkmetmek, in-
san yakismaz. Insan, tilketen
bir varlik degil, bilakis hiz-

Islam iktisadina dair bir sey-

ler konusulacaksa ilk ele alin-
mast gereken kavram Islam
dininde yer alan insan ve
insamin algilanmast olma-
hdwr. Ciinkii insamin yarati-
lis hikmetini ve fitratim goz
ardr ederek kurulan Islam
iktisat felsefesi veya Islam
tktisat diistincesi eksik kala-
caktir. Insan nedir? Insan,
bir kaynak nudir; yoksa
bir degjer midir? Insamn
diinyadaki misyonu nedir?
Diinya miilk miidiir; emanet
midir? Ekonomik iliskilerde
insan, tiiketici midir, miiste-
ri midir? sorularina tutarh
cevaplar verilmeden orta-
ya konmaya calisilacak her
Islam iktisadi cabas: surh,
ekstk ve uygulama modelleri
problemli olacaktir.

cikilarak ekonomik iliski-
lerinin tesis edilecegi felsefi
sistemin ortaya konulmasi-
dir. Cunku sermayeden yola
cikilarak sirasiyla toplumun,
hukukun, insanin ve ahlakin
olusturulmasi insana ve ya-
ratilisina aykirt bir durum-
dur. Islam iktisadimin esas
teorisi ve felsefesi, Islam’dan
kalkarak hayati, dogal ola-
rak da iktisadi hayati tanzim
etme olmalidir. Oncelikle,
yaratilis temel alinarak ahlak
olusturulmali, sonrasinda ise
sirastyla insan, hukuk, top-
lum ve ekonomik hayat insa
edilmelidir.

2. Ahlak

Bu teorik kavramsallas-
tirma ve metodu acmaya ah-
lak kavram tizerinden basla-
yalim. Ahlak kelimesi kokeni
itibariyle Arapca yaratmak
anlamma gelen “3la” (hala-
ka) fhilinden tiretilmistir.
Ahlak, vyaratulan manasina
gelen “Gi7 (hulk) kelimesi-
nin coguludur. Bu baglamda

metine sunulan mevcudati yasamak icin degerlen-
direndir. Insan, iktisadi iliskilerde tuketen degil,
satin alandir, degerlendirendir yani musteridir.
[nsam bir kaynak ve tuketici olarak goren
modern iktisadi dustince, insani ve toplumu nes-
nelestirerek ciddi bir tehdit altina almaktadr.
Buyiik sermaye sahipleri de modern dustincenin
bu yorumlamalarini kullanarak arz ve talep bo-
yutlarinda daha fazla kazanmanin yollarmi de-

ahlak, yaraulis, fitrat tzere olmak, esasindan
Islam tzere olmak manasim tasimaktadir. Ahlak,
insanin varlik nedenine, yaratilis hikmetine go-
nulden ve hi¢ kimseden korkmadan, hicbir sey-
den etkilenmeden ve dunyevi hicbir sey bekleme-
den bagh kalmast demektir. Ozetle ahlak,
yaratilisa uygun davranis gelistirmek demektir.
Tuam insanlarla, esyayla ve dunya iliskilerinde in-
sanin [slam tuzere olmasi ve hayatim bunun tzeri-
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ne tanzim etmesi demektir. Bu nedenle, ahlaktan
kopan insan yozlasir ve bozulur; ahlaktan kopan
toplum da husrana ugrar. Ahlak insandan, insan
da ahlaktan koparilmamalidir.
Ahlakveinsantemelalnarak olusturulacak olan
hukuki sistemde insanlar1 birlik, esitlik, kardeslik,
adalet icinde bir arada yasayacag1 ortami saglaya-
cakur. Allah, tum insanlar bir ve esit yaratmis-
tir. Bu anlamda hayat, insanlar Bire, yani Allah’a
ve O'nun onunde esitlige davet etmek demektir.
Hayat, Allahtan baska hicbir seyin kendi ha-
yat1 tizerinde egemen olmayacagini, kendisinin de
baskalarinin hayati tizerinde egemen olmayacagini
beyan etmek ve bunun geregini yerine getirmek-
tir. Dolayisiyla, yaratilisa uygun bir ahlak ve insan
tasavvuru Allah'in el-hakk esmasini yerytiziinde
mevcut kilmis olacakur. Kurumlarini, duzenini
bu hakk anlayist tizerine bina eden toplumlar da
fitrata ve insanin yaratilisina uygun olacaktir.

3. slam iktisadi

Yaratihs ve fitrata uygun olarak olusturulan
toplumlarin ekonomisi de insan temelli olmus
olacaktir. Bu sekilde dunyayi elde edilecek bir
mulk degil, bir emanet olarak goren bir ekonomik
anlayis meydan getirilmis olacaktr. Burada eko-
nomi kavramina ne anlam yukledigimizi acikla-
makta fayda gorayorum. Oncelikle ekonomi kav-
ramini iktisat kavramindan ayiriyoruz.

Iktisat kavrami ashnda Arapca bir kelime olup
kast kokunden gelmektedir. Kast ise hedefe yo-
nelme, dogru yol, amaca uygun, mutedil demek-
tir. Bir acidan da kist kavrami kavramim dustntr-
sek her seye hakkini verme, her seyi yerli yerine
koyma iktisat kavramina derin bir acilim yapabi-
lir. Bu yonuyle, ‘iktisat kelimesi itidal tizere hare-
ket etme, harcamalarda tasarruflu olma’ demektir.
Yani burada bir gayeye yonelme vardir. Ekonomi
kavrami ise yunanca oikia (ev) ve nomos (kural)
koklerinden gelmektedir. Bu yonuyle, ‘ekonomi
kelimesi ev kurali, ev yonetimi demektir’. Bu bag-
lamda kanaatimizce, iktisat isin teorisi felsefesi,
ekonomi ise isin pratigi, uygulamasidir.

[slam iktisad1 hakikat penceresinden bir gaye-
ye matuf olarak insan, esya ve kainat hakkinda bir
tasavvur olusturmak ve hayat ahlaki temelde ye-
niden insa etmektir. Bu cercevede Islam iktisadi-
nin muadili materyalist iktisattir. Kapitalizm veya
sosyalizm ise sadece materyalist iktisat zihniyeti-
nin uygulama modelidir.

KRITiK

4. Katiim Ekonomisi

Ekonominin en yaygin ve kullanilan tanimina
bakildiginda karsimiza “kit kaynaklarla simirsiz
ihtiyaclarin giderilmesi” ¢cikmaktadir. Siirsiz ihti-
yag sahibi nitelemesi ile makul ve normal insanin
degil, ihtiras sahibi azmis insanin esas alindig1 go-
rtlmektedir. Dolayisiyla modern ekonomi, dun-
yanin, azmis insanin sinirsiz ihtiyaclar icin ozel
milk olarak temelltik edilmesi, boylece insanhgin
geri kalan cogunlugunun, kendisi i¢in kit kilin-
mis (metalastirilmis) bu kaynaklara piyasa yoluyla
ulasarak gecinme zorunluluguna sokulma streci
olarak gorilmelidir. Ekonomi bilimi de, bu stire-
ci kaynak, mal, uretim, piyasa, fiyat, mubadele,
bolusim, titketim, vb. kavramlar etrafinda dogal,
zorunlu ve hakli gostermenin, mesru kilmanin
teknik soylemi ve matematigi olmakta, bu islevi
icra etmektedir.

Bir nevi insani ilahlastiran ve onu kit kaynak-
lar tizerinde sinirsiz ihtiyaclarmi gidermeye cali-
san bencil ve azgin bir varlik olarak tanimlayan bu
sapkin ve modern dil, insan1 insanlktan ¢ikarmis,
fitrattan uzaklastirmistir. Bu gayri mesru, birlik ve
beraberligi bozan, siddeti ve terort korukleyerek
vahsi kapitalizmin altyapisini olusturan, insanla-
rin bir, esit ve kardes oldugu gercegini inkar eden
saldirgan dil, yaratilis gayesini ve varolus nedenini
unutarak umutsuzluga surtiklenen ‘modern etike-
ti altinda azgin ve sapkin zavalli bir insan’ proto-
tipini ortaya c¢ikarmistir. Sinirsiz istek ve ihtiyac
normal insanin degil yolunu kaybetmis azgin ve
hazc1 insanin, kit kaynak ise dinyayr mulk goren
maddeci insanin tanimidir. Bu yaklasimin ne ka-
dar gayri mesru oldugu ginumuz dinyasindaki
catisma, savas ve vahsetlerden cok rahathkla goz-
lemlenebilir.

Kapitalizm, bugtn ister liberal isterse sosyalist
tasavvur biciminde olsun, dinyanin mulk olarak
algilanmast ve bunun tzerinden bir zihin ve dil
insa etmesi nedeniyle hak ve hakikat pesinde ol-
masi gereken insanin yolunu kaybetmesine, aciz-
lesmesine ve bedbaht olmasina sebep olmustur.
Bu anlayisin sonucu olarak tam anlamiyla Kur'an-1
Kerim’deki gticlu, derin ve etkili sosyolojik anali-
zin tecellisini insanda ortaya ¢ctkmaktadir.”

Bu baglamda fitrat1 yani ahlak esas alarak in-
san1 ve imtiham merkeze alinmali ve bu cercevede
yeni bir zihin insa edilmeli, yeni bir tasavvur olus-
turulmalidir. Insanliga yeniden yarauls fitratim
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hatirlatacak ve bu idrak uizerinden yaratilis gayesi-
ne uygun bir ekonomik tasavvur olusturacak yeni
bir ekonomi tanimi ve bicimi ortaya konulmahdur.
Bu tanim meydana getirilirken ilk yapilmas: gere-
ken de insani kesin bir htisrana ugratan mevcut
tanimlamalara “La” demekten ge¢melidir. Evet,
‘kat kaynaklarla simirsiz ihtiyaclarin giderilmesi’
tanimi sorgulanmali, reddedilmeli, Tiziklar tekef-
ful etmistir’ siarin1 idrak eden ve gercek ihtiyacla
sahte ihtiya¢ farkini, nesnel ve biyolojik ihtiyacla
oznel istegin ayrimini yakalayan yeni bir dil, yeni
bir terminoloji ortaya konulmalidir.

Miilkiyet Dili:

“Gdklerde ve yerde olan her sey Allah’a aittir™®
ve “Goklerin ve yerin miilkii Allah’indir™” ilkeleri-
ne matuf yeni miilkiyet dili gelistirmek en ¢énemli
vazifelerimizden olmalidir. Yeni bir zihinle, yeni
bir yaklasim, yeni bir acilim yapilmalidir. Bu yeni
miilkiyet dilinin merkezine dinyanin emanet ol-
dugu gercegi yerlestirilmeli ve bu noktadan kal-
karak emegin ve calismanin erdemi ile alin terinin
onuru tzerinden yeni bir iktisadi tasavvur olustu-
rulmalidir. Ctinku esrefi mahlukat olan asil insan
icin dunya bir mulk degil bir emanettir.

Her insanin 1rk, din, dil, cinsiyet, vb. nitelikle-
rinden ve konumundan bagimsiz olarak dunyada
ve uzerindekilerde hakki vardir. Ve bu hak dogus-
tan hatta ana karnindayken kazanilmis bir hakur.
Bu hak devredilemez, terk edilemez ve gasp edile-
mez bir hakur. Dunya, Allah’'m Rahman sifatinin
bir geregi olarak inkarcilar dahil herkesin rizkinin
esit ve adil verildigi bir yerdir, gelecek kusaklar da
dahil ttm insanhgin ortak mah oldugu icin onda
ve onun nimetlerinde ahiretin tarlast olarak tum
insanhgn hakk: vardir.

Bu nedenle butin insanlik bu hakkini hep be-
raber kullanmali ve bu nimetleri paylasmaldir.
Yani dunya ve icindeki nimetlerin istifadesi herke-
sin ama herkesin katilacag bir ekonomik anlayis-
la insanligin hizmetine sunulmahdir. Cinku ibn
Haldun'un Mukaddime adl eserinde belirttigi gibi
“insan nevi yardimlasma olmadan tek basina var
olamaz.” Herkes hayat sertiveninde tizerine dtise-
ni yapmali ve rizkini kazanmahdir. Bu noktada
rizik kavraminin da tanimlanmast buytk bir
onem arz etmektedir. “Rizik, fiilen kullanilan, fay-

9 olarak tanimlan-

dalanilan ve istihlak edilen mal
maktadir. Insanlarin riziklarini aramak ve elde et-

mek icin gayret harcamalarmma da maas, yani
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gecim denilmektedir.’® Maas Arapc¢a bir kelime
olup yasamak manasina gelen “Cile” (a’se) kokun-
den gelmektedir. Bu baglamda akillara Sabahattin
Zaim’in aluni cizdigi su cerceve hatrlanmalidir.
Zaim’e gore [slam iktisadinda hedef sadece para
kazanmak, mulk edinmek degildir. Asil amac in-
sanin hayat yolculugu boyunca ekonomik ihtiyac-
larm gidermektir. Islam ekonomisinde de Islam
bankacihginda da gaye kar degil hizmettir. Ureti-
mi gelistirmek, calismayr artirmak ve paylasimi
yayginlastirmakur.”'  Sabahattin  Zaim'in ¢izdigi
cercevede hareket eden insan, dtinyay1 elde edile-
cek, uzerinde tahakkum kurulacak bir mulk ola-
rak goremez. Dolayisiyla da kaynag kit olarak al-
gillamaz ve yasamsal ihtiyaclarini saglayacak
sekilde ekonomik faaliyetler icine girer. Zaten
[slam dininde kaynagin kit olarak ifade edilmesi
hichir sekilde distuntilemez. Cunku Allah, Rezzak
sifati ile her canlimin rizkim tekeffiil eder. Yani r1-
ziklarna kefil olur. Dolayisiyla modern ekonomi-
nin taniminda yer alan kit kaynak ifadesi Allah'm
Rezzak sifati ile celismektedir.

Thtiyac:

Modern ekonominin iddia ettigi gibi insan, si-
nirsiz ihtiyag sahibi degildir. Bu durumu Hz. Pey-
gamber (s.a.v.), “Rasulallah (s.a.v.) buyurdular ki:
“(Ey Aise! Cennette) benimle olman seni mesrur
/ sevincli edecekse sana diinyadan bir yolcunun
azigl kadan kifayet etmelidir.”!? Diyerek acikla-
mistir. Islam’in esrefi mahlukat olarak ifade ettigi
insan, hicbir zaman ihtiyaclarini maksimize eden
ve bu ihtiyaclarin pesinde kosan kisi degildir. Bi-
lakis, mesru dairede kimsenin hakkina girmeden
yasamasl icin gerekli olana talip olan insan, esref-i
mahlukat olan insandir. Bir baska hadisi serifte ise
soyle buyrulmustur:

“Sizin icin korktugum seylerden biri, dun-
yanin sus ve guzelliklerinin sizlere ac¢ilmasidir...
Stiphesiz ki bu mal hostur, tathdir. Ondan fakire,
yetime ve yolcuya veren bu malin muisliman sahi-
bi en iyi (insan)dir. Bunu hak etmeden alan, yedi-
gi halde doymayan kimse gibidir. O mal, kiyamet
gunu aleyhinde sahitlik yapacaktir.”"

Bu hadiste de gortlecegi gibi tasadduk etme-
den mal ve mulk pesinde kosmak, insan yaratihs
amacindan uzaklastiran bir husustur. Nefsine ait
ihtiyaclan siirsiz hale getirmek ve bunlara ulas-
may1 hedeflemek Muslumanlarin dustncesinde
olamayacak bir anlayisur. Peki, Islam’a gore ihti-
yaclar nelerdir?
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Kapitalizm, bugiin ister liberal ister-
se sosyalist tasavvur biciminde olsun,
diinyamin miilk olarak algilanmast ve
bunun iizerinden bir zihin ve dil insa
etmesi nedeniyle hak ve hakikat pesin-
de olmasi gereken insanin yolunu kay-
betmesine, acizlesmesine ve bedbaht

olmasina sebep olmustur. Bu anlayisin

sonucu olarak tam anlamiyla Kur’an-i
Kerim’deki giiclii, derin ve etkili sosyo-
lojik analizin tecellisini insanda ortaya
ctkmaktadir.

Imam Gazali ihtiyaclan su sekilde tasnif et-
mistir. Tktisadi oncelikleri su sirada konumlamak
mumkundur; Zaruri ihtiyaclar, hayat kolaylastiri-
c1 ihtiyaclar ve glizellestirici ihtiyaclar. Zaruri ihti-
yaclar insanin bes temel hakkini (iman, can, akil,
nesil, mal) esas alan ihtiyaclardir. Hayat kolaylas-
tiricl ihtiyaclar sart olmamakla beraber hayattaki
mesakkatleri ve guclikleri giderici ihtiyaclardir.
Guizellestirici ihtiyaclar ise rahathgin otesinde es-
tetik, guzellik, zarafet ve sanat duygularini tatmi-
ne yarayan ihtiyaclardir. Uretimde zaruri ihtiyac
maddelerinin oncelenmesi esastir. Ardindan ko-
laylastirict ve sonra da guzellestirici ihtiya¢c mad-
delerini uretmek oncelenmelidir.

Katihm Kiltiri:

Mulkiyeti ve ihtiyaclart yukarida anlatlan cer-
cevede tekrardan tanimlamali ve bu anlayis cerce-
vesinde yeni bir iktisat anlayist olusturmaliyiz. Bu
anlayisin temeli Adem’in ¢ocuklar olarak insan-
larin bir, esit ve kardes yaratilmasindan hareketle
‘birlik, esitlik ve kardeslik’ duygusudur, suurudur.
Gercek ahlak ve adaletin tesisi ancak bu sekilde
ortaya ¢ikacakur. Bu anlayis birlik, esitlik ve kar-
deslik temelinden baslayarak hayatin ttim alanla-
rinda ve streclerinde katihmi esas almali, bir ‘Ka-
titlim Kiiltiirii’ olusturmalidir.

Maddeci ve materyalist kapitalist iktisada kar-
st olusturulan bu yeni iktisadi anlayis sorgulayict
olmali, haksiz kazanca, somuruye ve adaletsizlige
kars1 ¢ikmali, birligi, esitligi ve kardesligi bozma-
yacak ortalama bir yasama tasavvuruna sahip ol-
malidir.
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Bu ekonomik anlayis, insanin fitratina ve es-
refi mahltkat olarak onuruna/haysiyetine yarasir
temel insani ihtiyaclar tizerine bina edilmis asgari
bir yasama standardi olusturmal ve tiim insanla-
rin bu standarda uygun hayat sirmesi icin gerekli
onlemleri alarak sosyal gtivence saglamalidir. Bu
yeni anlayis, insanlar ve toplumlar arasinda derin
ucurumlar ve farklar olmasma firsat vermemeli,
varhk ve her turlu kisilik ozelliklerinden (irk, din,
dil, renk, cinsiyet, yetenek, bolge, vb.) bagimsiz
olarak herkesin ‘vasat bir yasama standardi’ sevi-
yesi icinde kalmast icin buytk bir aile bilinci olus-
turmali ve yaymalidir.

Bu ekonomik anlayis bir baslangic olarak gun-
deme gelmeli ve ahlaki, fitrati, insan1 ve imtiha-
ni merkeze alarak tizerinde titizlikle calisilmali,
tartisiimali, gelistirilmeli ve derinlestirilmelidir.
Bu yeni anlayisin ekonomide hangi islevleri nasil
(hangi stire¢ ve mekanizmalarla) gordugu ortaya
konmali ve zaman icinde 1stilah1 bir anlam kaza-
nacak sekilde kavramlastirilmas: icin calisilmali-
dir.

Boyle bir suur tzerinden insa edilen bu ka-
tilme1 anlayis toplumsal adaletsizlikler icin bir
¢oziim, bunalmis ve buhrana girmis insanlik icin
bir umut olacaktir. Bu anlayis ayni zamanda hem
insana ve haysiyetine yakisan bir haslet hem de
bereket getiren bir tutum olacakur.

Yeni Ekonomi Tanimi:

[nsanhigin hayrina olan bu yeni ekonomi poli-
tik anlayisa oztunu izah edici, acik, sade ve kusati-
a1 yeni bir isim bulmak zorundayiz. Isin acikcast,
daha oncede belirttigimiz gibi yeni bir ekonomi
tanimina ve ismine ihtiyacimiz vardir.

Bu yeni ekonomi politik anlayis Islam Ekono-
misi olarak adlandirlabilir. Ancak olumlu olum-
suz butin yapilanlarn bitin caglan kusatan,
insanlik ve gelecek icin tek ve vazgecilmez umut
olan Islam’a mal olma riski oldugu icin bundan
kacinmak gerekir. Bu yeni anlayisa Faizsiz Eko-
nomi de denebilir. Ancak bu kavram isminden de
anlasilacag: gibi, olumsuz bir tanimlama olup ne-
yin olmasini degil de neyin olmamasi gerektigini
ifade eden bir tanimlama olur ve ayrica sanki karst
bir reaksiyon algisi olusturdugu i¢in cok de uygun
olmayabilir.

Bu a¢idan bizim 6nerimiz, ‘insanhgin/ademog-
lunun bir, esit ve kardes goraldugu, dunya ve tize-
rindekilerin herkese amade kilindig, kullanimina
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acildig ve butun insanhigin dunya ve nimetlerine
katiliminin esas alindigr’ bu yeni ekonomi politik
anlayisin adinin Katlhm Ekonomisi olmasidir.

Tek Cozitm: Katilbm Ekonomisi:
Bu bolumde, katihm ekonomisinin temel ilke-
leri maddeler halinde belirtilecektir.

» Kaulm Ekonomisi, insan1 kaynak olarak degil,
deger olarak goren; dunyay: mulk olarak degil
emanet olarak goren ve herkesin onda hakki
oldugu gercegine dayanan insanin ve alemlerin
yaratilis amacina uygun bir anlayistir.

* Kapitalist iktisadin her ne sekilde olursa ol-
sun mesru, gayri mesru her yoldan menfaati
maksimize etmek istemesine, o ytizden insani
ve toplumu ifsat etmesine karsi, Katlim Eko-
nomisi insani merkeze alir, onu degerler aci-
sindan gorur ve felsefesini ahlak temelli dtinya
uzerine bina eder.

e Katulim Ekonomisi, insani esrefi mahlakat ola-
rak ele alir ve onu Allah'in yerytiztintizdeki ha-
lifesi olarak miitalaa eder.

* Katthm Ekonomisi en genel ve en derin anla-
muyla fitrata uygunlugu yani ahlak: temel alir
ve buradan hareketle tim sosyal, siyasal, eko-
nomik ve toplumsal iliskileri kurar.

e Kaulim Ekonomisi, her sahada toplumun tu-
miine samil adalet dusturu ile hareket eder.
Adaleti, mulkin yani hukumranhgm temeli
olarak ele alir.

* Kaulim Ekonomisi, harcayarak yok etmek
anlaminda olan titketim yerine israftan uzak,
herkesin makul ihtiyacini gidermeyi gozeten,
hayat1 ve esyay1 degerlendirmeyi esas alan bir
anlayistir.

e Kaulim Ekonomisi tretimi, gelisimi ve calis-
may1 tesvik eder, katthmi ve paylasimi esas
alarak sefahati de sefaleti de onler. Vermek,
paylasmak ve fedakarlik yapmak tzerinden
yasanabilir bir dunya kurgular.

* Katulim Ekonomisi insanlari tembellige ve ata-
lete itmeyen bir adalet ve esitlik anlayisini te-
mel alir ve baskalarinin rizkina vesile olmak
icin takati oraninda calismay1 ve hayirda yaris-
may1 esas alir.

* Katulim Ekonomisi i¢in hedef geliri ve serve-
ti artirmak degil, hedef insan ve onun onuru,
huzurudur. Dolayisiyla zekat, sadaka ve infak
guzelliklerinin yaninda servetin belli gruplar
arasinda dagilmasini engellemek yani serveti
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tabana yaymak ve dagitmak icin ozel strateji-
ler belirler. Butun semavi dinlerin yasakladig
Protestanligin mesrulastirdigi faize karsi faizsiz
ve katilim temelli bir dinya tasavvur eder.

3. Sonucg Yerine

Gunumuz dunyasinda cari olan ekonomik an-
lay1s, insan1 da toplumu da bozmakta ve fitrattan,
yaratilistan, ahlaktan uzaklastirmaktadir. Bu ne-
denle dunyay1 ve kendisini tiketen gozu donmius
gosterisci kuresel kapitalist ekonominin yegane ve
tek alternatifi kanaatimizce Katilim Ekonomisidir.

[slam iktisadi insam temel alip olusturdugu
yeni zihinle, insani azginlastiran, saptiran, aciz-
lestiren kapitalizme karst insanhgin tek umudu
durumundadir. Bu iktisadi anlayis, ‘insanlar bir,
esit ve kardestir’ ilkesine hayat verecek, kurucu ve
insa edici bir ekonomik zemin olusturacaktir. Bu
zemin insanhgmn ve dunyanin yeniden kurulumu
icin bir firsat ve imkan saglayacakur. Bu sebeple,
yukarida ilkelerini ortaya koydugumuz Katithm
Ekonomisi insanliga yaratilis gayesini varlik ama-

cimi idrak ettirecek tek caredir, tek cozamdur.
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ME§RUTiYE1TI_EN _CUM\HURiYEIE
MEHMET AKIF ISLAMCILIGI

ARif kimileri icin Islam modernisti, kimileri icin Selefi, muhafazakar, pozitivisttir.

Bunlarin hepsi veya hicbiri... Akif’i tanimlamak, ona bir yer ve kulvar acmak

icin yapilan calismalarin hicbiri gercek manada Akif’in diisiincesiyle kaygilar

ve yapip ettikleri arasinda saglam baglantilar kurmamistir. Akif “ideolojilere’

>

sigmayacak kadar idealist bir fikir adami oldugu kadar énemli bir ahlak¢idir.

M ehmet Akif’in sairligini, fikir
ve mucadele adamhgmi, bu-
tin buytk filozoflar, mutefekkir-
ler ve sanat adamlan gibi icinde
yasadig1 sartlar; dunyadaki kon-
jonktur, kendi ulkesinin durumu
belirler.

Bir kere Bat1, kapitalist modern
anlayisla basta Islam ulkelerini is-
gal etmis tim zenginliklerini so-
murmus, ilerlemelerinin  6ntine
gecmistir. Bati en basta askeri ve
teknolojik ustunlukle Musliman-
larn adeta somurgelestirmislerdir.
Muslumanlar somurge, Bat1 somu-
ren durumda olduguna, Batidaki maddi medeniyet
Doguda ve Musltimanlarda olmadigina gore Batihlar
tstundir. Ustiin olan her zaman hakli olmasa bile,
ornek alinacak degerlere sahiptir. Muislimanlar Bati
karsisinda teknik ve teknolojik olarak geri oldugu
gibi, calisma, gayret etme, gundelik yasam ve dini
anlay1s bakimindan da Batidan geridir. Mislumanlar
yani Islam dustncesi, Hag karsisinda geridir; ilelebet
olmasa bile 19 ve 20. ytzyillar yenik kapatmstir.

Boyle bir vaziyet icinde Mehmet Akif’in hangi
gorusleri savunmasi beklenir? Islamailik, Baucihk
ve Turkeulik akimlarinin yogun olarak tartisildigy,
fikir adamlar1 ve sanatcilarin bu bloklar icinde yer
aldigi dustinuldaginde Akif’in Islamcilik disinda
yer bulmast mumkin degildir. Osmanlcilik akimi-

Ercan YILDIRIM

nin Akif’in yaz1 dunyasina ciktig
donemde oémrunu tiketmis ol-
mast cok onemli degildir. Akif’in
fikri ve Islami hassasiyetleri,
Osmanlr'yr ayakta tutmakur evet
ama Akif'in Osmanlisinda gay-
rimuslim unsurlann varhgr cok
da onemli degildir. Osmanlinin
Akif'teki yeri “Islam milleti™* kav-
ramini karsilayacak yapi kurma-
sindandir. Musliman olan farkh
etnik yapilann olusturdugu ve
“Islam’m merkezi” seklinde al-
giladign  Osmanli, Muslumanla-
rin tzerinde ittifak ettigi “Islam

yurdu”dur.?

Akif Milliyetci midir?

Akilin bu derece Islam vurgusu i¢inde bulun-
masl, caginin getirdigi fikir ekollerinin baskin vatan,

1 islam milleti kavramini Akif daha ok tercih eder. Ummet diinyadaki
tiim Miisliimanlari ifade etse bile islam milleti kéken, topraga bagli-
lik ve bir medeniyet insa etme bakimindan belirli bir tarihi hakikate
sahip, canli bir organizma gibidir. Ummet daha manevi, kapsayict
ve genellestirici bir séylem iken Islam milleti, yap1 kurmaya miisait
biinyeyi anlatir; o da biiyiik oranda Osmanli imparatorlugu’dur.

2 Akif, Islameci disiince iginde onemli bir yere sahiptir ama
Tiirkgtilerden daha mithim vatan ve millet vurgular1 yapar. Akif’in
algisindaki vatan kavrami, Islam’in temsil edildigi, savunuldugu,
medeniyet insa ettigi kisacasi varoldugu yeri anlatir. Vatan, sathi ve
hayali bir yer degil Osmanli’nin hitkmettigi sahadir. Akif déneminin
ozelliginden dolay1 belki Tirkgiiler ve Anadolucular iginde tanim-
lanmamak kastiyla Anadolu’yu Istiklal Harbi’ne kadar éne almaz.
Fakat islam milletine dahil etnik unsurlarin ayrilmastyla vatan olarak
tamamiyla Anadolu’yu kasteder. {slam’m yurdu, Anadolu’dur.
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Genel olarak Akif iizerine yaz yazanlarn hepsi onun Islimct oldugu ve Islamcihik
hareketinin en onemli isimlerinden biri oldugu fikrinde birlesirler. Fakat bilhassa Tiirk
modernlesmesini anlatan eserlerin genelinde Akif ilgisizlige mahkiim edilmistir. Bugiin
Istiklal Sairi nasil yogun bir ilgi gériiyorsa, gecmiste, fikir kitaplarinda o derece gor-

mezlikten gelinmistir. Islam modernistleri ile ilgili bir boliim acan Hilmi Ziya Ulken
orada onemi tartsilacak kimseleri ele alirken, Akife ayr bir yer vermemistir. Sadece
Ulken degil, Tark Zafer Tunaya, Bernard Lewis, Erik Jan Ziircher, Feroz Ahmad
gibi isimler de Akifi siradanlastirnuslardir. Sol ve Kemalist cenah dini hassasiyetleri
en asgari diizeyde bile olsa kendileri haricindeki herkesi muhafazakar kimligi icinde
tamumlar; velev ki Seriat talep eden bir séylemi olsa da. Tarik Zafer Tunaya bu ényar-

gwyla Akifi, “nakilci ve muhafazakar” olarak niteler.

millet kavramlarini {slam ile tammladig1 yerde ken-
disi tabi ki Islamcilik hareketinin icinde olacakr.
Fakat burada Akif’i yekpare Islamci kabul etmek du-
suntilemeyecegi gibi Islamcilik hareketi icindeki ye-
rini siradanlastinir fikirlerini kisirlastirir. Fikirlerini
cok farkli kaynaklardan, bakis acilarindan besledigi
icin butuncul bir distnceye sahiptir.

Baticilar kadar Batnin maddi medeniyetine ac
ve hayran; Turkculer kadar vatan, millet konusunda
“tavizsiz milliyetci”dir. Akif’in milliyetciligi bugunki
Bati milliyetciliklerinden ¢ok farkhdir. Yurtseverlik
diye tanimlanabilecek milliyetciligi zaten benli-
ginde barindiran Akif, “muicadeleci milliyetci”dir.
Onun milliyetciligi islam milletinin milliyetciligi-
dir. Onun simurlan Islamla baslayip Islam ile bitti-
gi icin, “ammet milliyetcisi"dir. Doneminin “etnik
milliyetcilikleri'ne karsi son derece mesafeli hatta
onlara diismandir.’

Akif'in mutlak bir ideolojinin bayraktarligin
yapmasl onun karakterine uymayacagr gibi ima-
ni yapisina da terstir. Akif klasik bir Islamcaidir.
Turkiye'deki Islamcilik hareketinin genel 6zellikle-
rinin bircogunu eserlerinde gosterir, fikirleriyle bun-
lart savunur. Islamcilik hareketinin modern zaman-
larda dogmus, bilhassa Tanzimat ile birlikte belirli
bir buinyeye kavusmus olmasindan dolay1 Akif icin
cok farkli yakistirmalar, ideolojik tanimlamalar ya-
pilabilmektedir.

AKif kimileri icin Islam modernisti, kimileri
icin Selefi, muhafazakar, pozitivisttir. Bunlarin hep-
si veya hicbiri... Akif’i tamimlamak, ona bir yer ve
kulvar agmak icin yapilan calismalarin hicbiri ger-

3 Arnavutlarin isyani, imparatorluktan ayrilmasi, bir Arnavut olarak
kendisini hayli etkilemis, iizmiistir. ihtimal vermedigi Araplarm
isyan1 ve Islam yurdundan kopmalari adeta onu bitirmistir. O done-
min tim aydinlart ve ahalisi gibi Anadolu’ya doniik bakis icinde
bulunmaktadir.

cek manada Akif’in distincesiyle kaygilari ve yapip
ettikleri arasinda saglam baglantilar kurmamistir.
Akif “ideolojilere” sigmayacak kadar idealist bir fi-
kir adam1 oldugu kadar 6nemli bir ahlakcidir. Erken
donem siirlerine bakildiginda onda gercekten hakiki
bir felsefeci damari mevcuttur.

Dogaya, insana ve Varliga bakisi, var olanlarla
Varlik arasinda kurdugu iliski bicimi belki cok klasik
ve bize ozgli geleneksel imgeleri icerse de, cagdast
veya kendisinden sonra gelen 6nemli Batil filozofla-
rin temel felsefelerini icerecek derinliktedir.*

Akif, felsefecilerin, sanatcilarin ve fikir adam-
larimin ideallerini stisleyen teori — pratik dengesini
bilhassa Istiklal Harbi esnasinda kurmus, sahada,
pratik icinde, cok zor sartlar altinda bile hem sanat
hem de fikir planinda mumtaz bir eserin kaleme
alinabilecegini ustelik bu derece “agir bir metnin”
bugtinku tabirle popiiler olabilecegini, tim milletin
icine sinerek yazilabilecegini gostermistir. Bu acidan
Akif hem bir éncit hem de kendi semasinda parlayan
ender yildizlardan biridir.

Akif ve doneminin Islamcilarmin, bugunka
[slamcilardan en belirgin farki hassasiyetlerinin ve
kaynaklarinin “Istanbul merkezli” olmasidir. Su-
rekli olarak itham edildigi gibi Akif’in kaynaklan
yani “akildaneleri” Abduh ve Afgani degildir.” Akif

4 Bir agidan bakilirsa Akif’in siiri tizerine yapilan incelemelerde
genelde Islameilik diisiincesi merkezli degerlendirmeler yapiliyor.
Halbuki Akif’in siiri ¢ok yonliidiir. Bilhassa Canakkale’ye kadar olan
siirlerinde diinyaya, aleme, varliga bakis, varolusu anlamlandirma
bakimindan 6nemli felsefi yaklasimlari vardir. Varolusgulardan gok
daha once bu meseleleri ele almis, diinyanin bir savas alani oldugu
gergegini islemistir. (Safahat, 47)

5  Afgani’nin AKkif iizerindeki etkisi Abduh’dan daha azdir. Bunda
Afgani’nin daha ¢ok siyasal aktivizmle ilgili ¢abalar1 yatmaktadir.
Milliyetgiligi Islamciliginin 6niinde olan Afgani’nin Akif nezdindeki
gecerliligi fazla olmasa gerek. Serif Mardin Afgani’nin Akif iize-
rindeki etkisinin “¢ok iyi kanitlanamadig1” kanaatindedir. (Mardin,
1998, 16) Bu agidan ilham kaynagi, kendi fikirlerinin yakin buldugu
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onlarin tum Islam alemini degil Misir hattim etki-
lediginin farkindadir: “Safahatta yani Akif’in bitun
siirlerinde Efgani ve Abduh yalnizca Asim kitabin-
da bir defa karsimiza cikarlar. Nesirlerinde durum
daha da dikkat cekicidir. Tespitlerimizde bir yanhs-
ik yoksa nesirlerde Namik Kemal tebcil edilerek 13
defa gecerken Abduh 3 defa (tefsirle ilgili metinlerde
normal olarak 5 defa daha), Efgani yalniza kendisi-
ne dair yazilan birbirinin devami iki yazida, Resid
Riza'da 1 defa ge¢cmektedir. Tefsir metinleri dista tu-
tulursa Akif’in nesirlerinde Abduh’la Ferid Kam'in
zikredilme orani ayni (3’er defa). Emrullah Efendi,
Ahmet Mithat, Ziya Pasa, Abdiilhak Hamid, Halis
Efendi de 2’ser defa ge¢cmektedir.” (Kara, 2003, 204-
205)

Akifin modernlesme donemi icindeki fikir
akimlarindan hangisine dahil olduguyla ilgili bir-
cok yorum yapiliyor. Ismail Kara onu tam anlamiyla
[slam modernizmi® icine almadan ehemmiyetli bir
yeri oldugunu belirtiyor.

Muhafazakarlik Akif'i Anlatmaya Yeterli mi?

Genel olarak Akif tizerine yazi yazanlarin hep-
si onun Islamci oldugu ve Islamcilik hareketinin en
onemli isimlerinden biri oldugu fikrinde birlesirler.
Fakat bilhassa Tiirk modernlesmesini anlatan eser-
lerin genelinde Akif ilgisizlige mahkam edilmistir.
Bugtin Istiklal Sairi nasil yogun bir ilgi goruyorsa,
gecmiste, fikir kitaplarinda o derece gormezlikten
gelinmistir. Islam modernistleri ile ilgili bir bolim
acan Hilmi Ziya Ulken orada énemi tartisilacak kim-
seleri ele alirken, Akif’e ayn bir yer vermemistir.
(Ulken, 1998, 276) Sadece Ulken degil, Tarik Za-
fer Tunaya, Bernard Lewis, Erik Jan Zurcher, Feroz
Ahmad gibi isimler de Akif’i siradanlastirmislardir.
(Gundiiz, 2009, 23) Sol ve Kemalist cenah dini
hassasiyetleri en asgari duzeyde bile olsa kendileri
haricindeki herkesi muhafazakar kimligi icinde ta-
nimlar; velev ki Seriat talep eden bir soylemi olsa
da. Tarik Zafer Tunaya bu onyargiyla Akif’i, “nakilci
ve muhafazakar” olarak niteler. (Tunaya, 2003, 70)

Mubhafazakarlk ile Akif’i bir arada savunan go-
rusler hemen hemen her Akif yazisinda yer bulur.
Mubhafazakarlik ve milliyetcilik kavramlar konjonk-

daha kelami olan Abduh’tur. Afgani zaten Tiirkiye’de “Tkinci Diinya
Savasi’ndan sonra, kiiresel Islam’in siyasallagmasi trendini baglatan
Misir Thvan-1 Miislimin hareketi diisiiniirlerinden Tiirkgeye yapilan
terciimeler sayesinde giindeme gelmistir. Ugiincii olarak ise, 1979
fran Devriminden sonra geri donen ‘Afgani efsanesi’ Tiirkiye’de de
yeniden etkisini gostermistir.” (Gencer, 2008, 454)

6 Kara, Islam modernizmi tabirini Islimcilik yerine kullantyor.

Muhtemelen islam modernizmi kavraminin daha genis anlami oldugu
kanaatinde. (Kara, 2003, 202)

KRITiK

ture bagl olarak ve fikirlerin geldigi yere 6zgti bi-
¢imde zaman zaman tekrarlanir. Fakat muhafazakar
metot ve tavir buytik oranda ve yiiksek sesle ancak
Cumbhuriyet doneminde ortaya ¢tkmis ve savunul-
mustur. Muhafazakarhigin cikisi genel olarak Cum-
huriyet inkilaplarinin radikalligini elestirmek, Islam’t
zedeleyen uygulamalar elestirmek ve daha “llimli-
mutedil-dengeli” bir inkilapcilik getirmek icindir.
Osmanlrnin son dénemi dahil muhafazakarligi mu-
cessem bir gorts olarak kabul etmek miimkiin degil-
dir. Belki modernlesmenin etkisiyle ona kars: gelisti-
rilen tezler icin “gelenekci” vurgusu uygun dusebilir
ama Osmanlrnin hala Islam seriatni ve uygulama-
larin1 gecerli kabul etmesi muhafazakarlig: engeller.
Batida Aydinlanmanin bazi uygulamalarina, doga,
akil ve insan tezlerine karsi cikanlar muhafazakar
olarak nitelenmistir ama bizde birakin modernitenin
bu fikirlerini reddetmeyi bilakis onlar1 imparatorlu-
ga monte etme kaygisi oldugu icin muhafazakarlik
yerlesmemistir. Bu acidan Akif icin muhafazakar ta-
biri yersizdir. Muhafazakar diye ifade edilen tavirlar
onun bu topraklarin icinden seslendigi ve itiraz et-
tigi konulardir.

Akif Islama dustince icinde gayet modern, hatta
kimi zaman modernist soylemlerde bulunsa bile ge-
nel planda milletin icinden ¢ikmis ve millet hayatim
onemseyip oradan yararlanmus, itirazlarinda referans
olarak kullanmistir. Dolayisiyla Akif’i tanimlamak,
muhafazakarligin vurgulamak icin sunulan konular
ashnda Islamcilhigin ana tezleridir.

Fatma Bostan Unsalin  verdigi  ornek-
ler muhafazakar kimlik icinde yer bulmayan,
“Akifteki
muhafazakar unsurlar, ozellikle 1905te Rusya'y

[slamcihgin  savundugu  goruslerdir:
yendigi icin Japonya'ya duydugu hayranlikta ve Ja-
pon tipi modernlesmeyi 6nermesinde gorulmekte-
dir. (...) Islamcailik anlayisimin geregi olarak bulun-
dugu hali begenmeyen ve 6zelestiri yapan Akif, ani
degisikliklerden hoslanmayan muhafazakar tutuma
benzer sekilde var olan her seyi cocukca yikarak,
atarak degil, kendimize ait unsurlarn tashih ederek,
‘astyl kendimizden yaparak’ yenilesmeyi savunur.”
(Unsal, 2004, 79)

Hangi Akif: islamci, Sosyalist, Selefi, Softa. ..

Osmanlrnin icinde bulundugu “ideoloji sagana-
g/saldiris1” karsisinda donemin aydinlarinin yogun
bir kafa karsikhigi icinde oldugu rahatlikla soylene-
bilir. Tk donemlerin baskin ortami gectikten son-
ra hele ki cok sonralart bu donemi inceleyen fikir
adamlarinin benzer kansikligl ve kargasayr yasama-
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lart bizim dustnce dunyamizin en énemli sorunla-
rindan birini olusturur. Fikir adamlarini veya sanat-
cilart illa bir kaliba oturtmaya calisan arastirmacilar
zaman zaman abstrde varan izahlarda bulunur. Hil-
mi Ziya Ulken'in Akif-Tevfik Fikret karsilasurma-
sinda “Vatanseverlige, yobazliga hticumda Fikretle
birlesir” ibaresi bu sagmaliga mithim bir 6rnek teskil
ederken, onu “Musliiman sosyalisti” olarak nitelen-
dirmesi, Akif konusundaki bilgi eksikligine, kotu
niyetin eklendigini de gosterir. (Ulken, 1998, 218)

Kemalist akim icinden seslenen yazi adamla-
rinda bu tur yaklasimlar ¢ok belirgindir. Ozttrkce
kelimeler uretme hastasi olmasina ragmen Divan
Edebiyatini ¢cok seven, ¢ok iyi bilen Nurullah Ata¢'n
Akif ile ilgili yargilari, Cumhuriyet ideolojisinin
klasik ve arkaik “yobaz” kategorisini asamaz. Atac
Akif’in siirini ikiye ayirir, din eksenli soylediklerin-
den hoslanirken, “medeniyet denilen tek disi kalmis
canavar” tarzi soylemleri bayag bulur. Ata¢'in kay-
gist tabi ki Bati yani Avrupa’dir. Medeniyet bahsin-
de Akif’i elinden geldikce de asagilar: “Gecenlerde
elestirmecilerimizden biri, Bay Mehmet Kaplan,
Mehmet Akifi Musliman oldugu icin sevmedigi-
mi soyltiyordu. Hayir. ‘Tevbe, ya Rabbi! hata rahina
gittiklerine, - Bilip ettiklerime, bilmeyip ettiklerime’
diyen sairi severim, Stuleyman Celebi'yi severim, iyi
sairdir onlar, bayagi degildir. ‘Medeniyet dedigin
tek disi kalmis canavar’ diyen sair ise dupediiz ba-
yagidir. Mahalle kahvesi disunurt. Hani ‘Tessetttr
kalkt1, bet bereket kalkti” diye konusanlar vardir ma-
halle kahvelerinde, iste onlarn sairi, onlarin dusti-
nuradur Mehmet Akif. Yalniz Bau uygarhgim degil,
Dogu uygarhgini da sevmez, ince yanini sevimez o
uygarligin. Sirazli Hafiz’a da, Nedim’e de sover, siire
dismandir.” (Atag, 1998, 16-17)

Kemalistlerin bu yargilarina karsi Istiklal Marst
kaleme almak icin bir Islamciya, Ata¢'m agziyla soy-
lersek kahve duistuntira birine muracaat etmeleri, ya-
zacak kimseyi bulamamalar1 dusunduracudur. Cun-
kit marsin yazimu icin teklifi “Tirket” bir kurumun
basindaki Hamdullah Suphi getirmistir.” (Dogan,
2008, 21) Sadece bu olay bile tek basina Akif’in ne
kadar butincul bir soylem icinde oldugunu gosterir.
Akif, fikriyaunin temelinde Islam’n ve vatanin sela-
meti oldugu i¢in onun gelismesini Bati karsisindaki
buytimesini guclendirecek her turlu teklifi onemse-
mistir.

7 Hamdullah Suphi, Akif marsi yazsin diye ¢ok ugragmis, ricact
olmustur. Samet Agaoglu’ndan 6grendigimize gore Hamdullah Suphi
yeni devletin marsini yazan, yazabilecek kabiliyet, biling ve ruhtaki
tek insanin arkasindan aleyhinde epey konusmus, yazmis. (Agaoglu,
1993, 288) Muhtemelen Tanriéver, Akif’in Kur’an Meali’ni bitirme-
mesine ve inkilaplar desteklememesine bozulmustur!

| MESRUTIYETTEN CUMHURIYETE MEHMET AKIF ISLAMCILIGI |

Savaglara, mticadelelere katldig icin “eylemci
milliyetci Islamer” kimligi kazanan Akif’in (Karpat,
2005, 371) meselelerin temelinde hep bir bicimde
din olmasindan dolay1, getirdigi teklifler “reformas-
yon” olarak bile algilanmisur. Islam reformizminin
en onemli temsilcilerinden sayilmistir Akif.® Refor-
mizm kelimesinin Bat algisindaki karsiligy ile bizde-
ki karsilign cok daha farkl oldugu icin, Batihlar biraz
da gonullerinden geceni Akif’e yakistirmislardir.

Serif Mardin mesela Akif’i biraz daha yumusak
bir tabirle zikreder: “Osmanh Imparatorlugu bunye-
sindeki bir Islami kultiirel canlanisin teorisyeni” ve
Sirat-1 Miistakim’in liderlerinden kabul eder. (Mar-
din, 2006, 131, 229)

Akif “ne” oldugu konusunda herkesin ¢ok farkl
yorumlar1 ve gorusleri olsa da galiba cogunlugu it-
ham boyutunu ge¢meyen nitelemeleri en iyi Erisirgil
toparlamustir: “Bu adam yasadigi devirde de, simdi
de turli turli anihyor: o devirde Akif, bazilarina
gore, zindik, gavur bir baytardi. Cunku olilerden
sifa dilenmege kiziyor, yagmur dualariyla alay edi-
yordu. Bazi ittihatcilara gore Hurriyet ve Itilafcr idi
(...) fakat Hurriyet ve ltilafcilardan bazilarma gore
ise Ittihatct idi. (...) Bu memleket mustakil olmaz-
sa cami kalmaz iddiasinda bulundugu, hele Balkan
Harbinde medeniyetin yuztne tukurtn dedigi icin
bazi aydinlara gore ¢cok geri adamdi. Mahalle kahve-
sine hticum ettigi ve gorenege kizdigi icin, oraya de-
vama alismis olanlara gore ise, o bir ztippeden baska
bir sey degildi. Miitareke yilinda Amerikan manda-
sinin aleyhinde bulundugu icin, bazi komisyoncu
ajanlarmin goztinde, bizi ortacaga gottrmek isteyen
tehlikeli bir adamdu. Istanbul’da onu sarikli sananlar
coktu: hele Dartuilhikme Baskatipligine tayin edilin-
ce... Misir'da ise entarili gezmedigi icin gavurdu, hi-
ristiyand1.” (Erisirgil, 1986, 2-3)

Mehmet Akif ideolojik olarak bir yere yerlestiri-
lecekse fikirleriyle eylemlerindeki devamliliga bakil-
malidir. Akif’in erken dénem Safahat metinlerinde
de son doénem siirlerinde, makalelerinde ve vaaz-
larinda vatan, millet, Kuran ve Islam temel kaygi-
y1 olusturur. Islam modernisti ya da sosyalisti iba-
relerinin kullanilmasinda oldugu gibi milliyetci ve

8  Georgeon’un yorumu ilgingtir: “Mehmet Akif 1908’de reformizm
onciilerinden biridir, sonra her seye karsin dini bir niteligi de koru-
yan Kurtulus Savasi’mi da destekler. Ama bu islam reformcusu
Mustafa Kemal’in biiyiik reformlarina dayanamaz ve siirgiine gider.
Gittigi yer neresidir? Reformizmin anavatani olan Misir. Mehmet
Akif’in giizergahi, Islam reformizminin Tiirkiye’deki yerinin simgesi
gibidir.” (Georgeon, 2006, 14) Akif Misir siirgiiniiyle ilgili olarak
Serif Muhiddin Targan’a yazdigr mektupta kendi kendini ti’ye alir:
“Ah! Sizi Garb’a dogru ugurmak isterken benim zavalli Sark’imin
mazhariyet-i elimesini diisiiniiyorum da beynimin sarsildigini hisse-
diyorum.” (Giinaydin, 2009, 69)
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muhafazakar damgalarinda da ayni heyecan ve aymi
fikri temel mevcuttur. Akif Imparatorlugun devam
ettigi yillarda ummet vurgusu yaparken yine Islamc
ama milliyetci Islamcr biciminde tarif ediliyordu.
Milliyetciligi tim imparatorluk sahasmi kapladig:
icin “Osmanliya dayali milliyetci” biciminde ani-
hiyordu. (Mardin, 1998, 19) Bu tabir dogal olarak
tam siyaset bilimi kuramlarma aykindir. Osmanh
ne bir etnik yapiy1 ne de soy bagin ifade etmedi-
gi icin Osmanh milliyetciligi olmaz; ancak vatan-
perverliginden bahsedilebilir. Vatanperverligi onun
yakasmi birakmamis, yurtdist gorevlerinin yaninda
[stiklal Harbine destek vermeye kadar gottrmustitr.
Osmanli yikilip yerine mutareke donemi baslayin-
ca haliyle “Islam’in son yurdu” gordigi Anadolu’yu
savunma endisesine dusmusttr. Buradaki kaygisi
sekuler bir ideoloji ya da Islam’dan soyutlanmis bir
toprak parcasi degil, Islam’la varolmus Anadolw’dur.
Bu acidan Birinci Diinya Harbi'nden sonra yavas ya-
vas milliyetcilige kaydigi yargist (Ayvazoglu, 2006,
135) ancak milliyetcilik tarifinin niteligine bagh ola-
rak kabul edilebilir.

istiklal Harbi islamciligimi Evriltti/Doniistiirdii

[stiklal Harbi'ne katilmasi nasil Kemalizm’i onay-
lamadigini ve dahasi ongormedigini gosteriyorsa,
[slam endisesi nedeniyle 6ne cektigi vatan ve millet
anlayisi klasik milliyetcilige terstir.

Fakat burada bir gercek var ki, onun Islamciligy,
heyecam (Banguoglu, 1984, 55) Islami vurgulan
sonranin Kemalistlerini mesrulasurmistr: “Kurtulus
Savast donemine bir Islamcilik milliyetciligi rengini
vermede sair Mehmet Akif'in ¢nemli rolit olmustur.
Onun, ancak Musluman olduguicin bagh kaldig: Tark
bagimsizligr savasina katihist, bir siirinin milli mars
olarak kabul edilmesi, Mustafa Kemal'in temsil ettigi
yont kavramamis olanlari, ozellikle bugtin Ulusal
Kurtulus Savast donemini inceleyen bazi Amerikal
gozlemcileri yaniltmistir.” (Berkes, 2007, 109-110)°

Kemalistlerin anladigy Tuark milliyetciligi, Bat
milliyetciligi, bugtn kastedilen kultirel milliyetci-
likler... Akif'in milliyetciligi bunlardan epey farkli-
dir. Islameiligr da farkliydi. Bunu en net, geleneksel
[slamci ekolden sayilan ve yeni devlete, kadroya, Ana-

9 Burada kullanilan kiigiimseyici dil dikkat gekicidir. Istiklal Mars1’n1
miistakil olarak mars gayesi gozetilerek yazildig1 gercegi gizlenerek
siirlerden bir siir gibi anlatilarak aslinda Akif yiiceltilmek istenir.
Kemalistlerin Akif’i sevmelerinde sadece Istiklal Harbi’ne des-
tek olmasi degil, Islamer fikirleri de etkilidir. Kazim Nami Duru,
Kemalizm’in temel kavramlarmi kullanarak bu durumu anlatir:
“Akif, kuvvetli bir iman tagiyan idealist bir Miisliman’di, bir
Mii’'mindi. Ham sofu degildi ve ham sofular1 sevmezdi. Onlarla
diisiip kalkmasi, kendisini anlayamayanlar i¢in de onlar1 tercih etmesi
bir kusur degil, bir zarurete ittiba’dir.” (Esref Edip, 2010, 558)

KRITiK

dolu hareketine muhalefet ederek ¢nce Yunanistan’a
ardindan Misir’a yerlesen 1507liklerden Mustafa Sab-
1i Efendi ile aralarinda gecen muhaverelerde gormek
mumkundur. Akif Misir’a gectikten sonra ¢ok farkl
bolgelerde oldugu icin birkac kez Sabri Efendi ile bir
araya gelebilmis, her gelislerinde de aralarindaki kir-
ginlik zaman zaman sorguya dontismus, Akif gayet
kibar, bitkin ve karisik zihinle savunmaya ge¢mistir.
Akif gibi guclu bir sanat kabiliyetini, soz ustasimni ya-
ninda gormek isteyen Sabri Efendi, Misir'da kendi-
sine “Akif Bey, beni yalniz biraktiniz. Yunanistan'da
Yarin gazetesini ¢ikarirken, gelip bana katilmanizi
beklerdim. Alimallah, sizin siirleriniz, hasimlari-
niz1 tarumar ederdi...” demis. O ve oglu Ibrahim
Efendi, Akif'in Mustafa Kemal’e yardimci oldugu,
o kadroyu mesrulastirdig, onlarin gercek ytizlerini
goremedigi, yaklasan inkilaplara sessiz kaldigi kana-
atindedir. Bu tur ithamlar yoneltilince Akif’in verdi-
gi cevap ondaki samimiyeti, vatanperverligi gozler
onune serer: “Anadolu, Yunan ordusu tarafindan
isgal edilirken, tercih yapacak zaman olmadigim”
anlatarak “Ibrahim Bey, ben yalan soylemem; Alla-
him sahiddir, yemin de etmem... Yeminim olsun ki,
mecalim kalmadi; kendimi toparlayamiyorum. Bu
yapilanlar bana cok agir geldi. Perisanligimin dere-
cesini size soyle anlatayim: Secde-i sehivsiz namaz
kilamaz oldum. Yahu namazda dahp gidiyorum.
Zihnim oyle perisan...” (Kurucu, 2007, 112 — 114)
Akilin Islamciligr émri boyunca degismemistir.
Akif iddia edildigi gibi milliyetci, muhafazakar veya
reformist olsaydi, Misir'a yerlesmezdi. Arnavutluk
ve Arap isyanlarindan buytk yara alan Akif, Tuark
ulusculugundan en buytk darbeyi yiyen isimle-
rin basinda gelmistir. Berkes'in dedigi gibi “Akif’in
trajedisi, samimi olarak inandigina stiphe olmayan
[slamseverliginin onu, Turk ve Arap ulusculukla-
r arasinda birakmasidir. Islamct Arap milliyetciligi
kendini Ingiliz mandaciligina teslim ettigi, bir ba-
gimsizhik savasina girmedigi halde, Akif’in Islama
milliyetciligi kendini Ingiliz emperyalizmine karsi
bir savasin icinde buldu.” (Berkes, 2007, 110)
Mehmet Akif'in Islamcihg, ideolojik kapalihga
dayali degildir. Islamcilik hareketi her ne kadar Tan-
zimat Islamciligindan farkh ve ideolojik yonleri daha
baskin olsa bile Islam savunmak ile Islamcilik aym
cerceveye oturacak denli icli dish ve ontolojiktir.
Imparatorlugun savunulmasi, dinin savunulma-
s, vatanin savunulmasi kavramlarinin ic ice gectigi
[slamcihik fikri belki bu denli 6rtiismeyi en fazla Akif
tizerinde gosterir. Bumanada Akif'in Islamciligr “tedafui

», «

[slamcilik”; “korumact Islamcihk” kapsamu icine girer.
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AKkif ve genel olarak donemin Islamcihigi her ne
kadar imparatorlugun devamlihgimi ongorse, devle-
tin yikilmasinin énine gecmek icin caba gosterse
bile, Osmanhci Islamcilik kapsami icine sokulamaz;
[slamcihig ve Islam1 devlet olarak yalnmiz Osmanl’da
gormez. Akif'in, Mustafa Sabri Efendimnin elesti-
rilerinde goruldugn tzere Osmanlnin yikilma-
sindan sonra memleketi terk edip ayrilmaktansa
Anadolu’yu korumak ve savunmak icin tekrar car-
pismaya, mucadele etmeye yonelmesi aslolani Islam
ve millet eksenli vatan anlayisinda gordugu icindir.
Bu acidan Akif'in tavri, “fetihten sonra hicret yok-
tur” hadisi serifinin kastettigi mana tizerine oturur.

Akif islameilig, istanbul Merkezli islameiliktir

Akifin Islamcilik anlayist Turkiye eksenlidir.
Akif, tim Muslumanlarin Bat karsisinda varhik
gostermesi ve kadim medeniyetinde oldugu gibi
dunyadaki en etkili gtic olmast taraftar1, savunucu-
sudur; tim zihnini ve cabasini da boyle bir gelece-
ge hasreder. Islamcilik ile Tttihad-1 Islam genellikle
bir arada anilsa bile sahici bir Islam birligi fikrinin,
tim fiziki organlariyla vicut bulmasinin mumkiin
olmadigr kanaati genellikle herkes tarafindan ka-
bul edilir. Akif’in Islam birligi taraftarhg da Tarkiye
merkezli buytk bir isbirligi ve ortakligin gelismesi
yonundedir. Hayali, ayaklari yer basmayan, ger-
ceklesmesi imkansiz olan Islam birligi sadece Mis-
limanlarin  zor gunlerinde birbirlerine yardima
olmalar1, Bat karsisinda birbirlerini desteklemeleri
manasinda kullanilir. Bu acidan Akif’in mustakil
bir Ittihad-1 Islam yazis1 yoktur. Hatta Islam birligi
savunucusu yaymn organlarl olan Sirat-1 Mustakim
ve Sebiliirresad'da bile bashgl dogrudan “Ittihad-1
Islam” olan on alt1 yazi varken Akif’in cevirileri, siir-
leri dahil 330 yazisindan hicbirinin baghg Ittihad-1
Islam degildir. (Arabaci, 2009, 61)

Akif mustakil olarak Islam birligi uzerine yazma-
sa da Safahatta Abdurresid Ibrahim modeli tizerin-
den, oteki siirleri ve makaleleri ile belirgin bir Islam
birligi taraftarhg yapmis, zihninin neredeyse butu-
nunt Musltimanlarin aym ruhla, ayni fikirle bir ve
beraber adim atmasi Uzerine oturtmustur.’® Fakat
gelisen siyasi olaylar, imparatorluklarin parcalanip

10 Akif’in Islamcilik diisiincesi igindeki yerini belirleyen ve bugiinlere
kadar getiren gergekeiligidir. Akif, ger¢ekeidir, ham hayallerle ugras-
maz. Islam birligi fikrini degerlendirirken, Anadolu’ya yénelirken
bu gergekeiligin ve miistakil millet fikrinin, manda karsiti olmasinin
etkisi biiyliktiir: “Benim siirimde boyle yiiksek hayaller bulunmaz.
Ben siirde hayale dalmam. Ben adi seylerden bahsederim. Mesela
bu, tas. Ona tag derim. Hacer-i semavi demem. Bu, tahta. Ona tahta
derim. Taht demem. Her seyi oldugu gibi goriir, goriindiigii gibi tasvir
ederim.” (Esref Edip, 2010, 102-223)

| MESRUTIYETTEN CUMHURIYETE MEHMET AKIF ISLAMCILIGI |

Abdiilhamit karsithgr konusunda done-
minin Islamealaryla aym zeminde duran,
mesrutiyet idaresini tasvip edip talep
eden Akif ve Islamcilar, genel olarak
Abdiilhamit ve Mesrutiyet konularinda
haksiz olduklarim, hatali davrandiklarim
sonradan dile getirmislerdir. Cumhuriyet
donemi Islamcihgindan itibaren zaten
hicbir dénemde Islamcilar Abdiilhamit
aleyhinde olmamislardir. Bunun gibi
Japon modernlesmesini 6rnek modern-

lesme olarak gosteren Mesrutiyet

Islamcihig ve Akifi, giiniimiiz Islamcilar

da takip eder aym tezi kullanmayi, son
derece hatali oldugu halde “gelenekleri-
ne bagh kalarak teknolojiyi iireten mil-
let” soylemini siirdiiriirler.

ulus — devletlerin ortaya ¢ctkmasi onun bu gortsleri-
ni torpilemis, gozden gecirmesine neden olmustur.
Ozellikle kendi soy koklerinden olan Arnavutlarn
ve ardindan “Ingiliz ve Siyonist alunlariyla tehlikeli
bicimde uyandirilan Arap milliyetciliginin taassu-
bu”, Islam birligi anlayisinin imkansizhgim goster-
mis, onu Anadolu merkezli dusinmeye goturmus-
tur: “Iste Islam birligi fikrine, Araplarin ve Tarklerin
de henuz hazirliksiz olduklarini anhyan Akif, bin
yildir Selcuklu ve Osmanh Tirkligune hakim olan
ummet zihniyetini, hi¢ degilse bu zihniyetin tam
aksi kutbunda olan bir siyasi felsefeye demir atmak-
tan kurtarmak icin Ziya Gokalp’e yazi ile muiracaat
ederek memleketi tarihi fikir kaftanindan soyup,
olcusu olctisunu tutmayan ve tecrubesi yapilmamis
olan bir baska libasin icine sokmanin mahzur ve teh-
likelerini bildirmisse de muracaati cevapsiz kalmis-
ur.” (Ayverdi, 1976, 155)

Mustafa Kemal'in bahsini acug ama Istiklal
Harbinden sonra rafa kaldirlan islam Kongresi giri-
simini de bu cercevede degerlendirmek gerekir.

Akilin “ne” oldugu, Islamcilik dustncesi icinde-
ki yeri, muhafazakar, milliyetci hatta sosyalist yon-
lerden konumu tzerine soylenebilecek ¢ok sey ola-
bilir. Fakat yapilan izahlarmn hicbirisi Akif’i bir kaliba
yerlestirmeye yetmez, onu tanimlamak ya da sadece
bir tammmin icine sikistirmak, doktrini gelismemis
ideolojilerin icine sabit ve kati bicimde oturtmak
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imkansiz. Bu bakimdan onun selefiligi, modernligi,
gelenekselligi de net ve kesin degildir.

Akif'in sairligi, diisince adamhgi, vatanperverli-
gi ve mucadeleciligi nettir. Zaten bunlar bir kimlik
ya da gorus icermez. Eger Akif i¢in Kur'an ve stun-
neti 6ne cikardigl, Maslumanlar Bat karsisinda geri
biraktirdigini iddia ettigi bidat, hurafe, tevekkul gibi
kavramlan yerdigi icin selefi denecekse, modernli-
giyle ve yenilikei tavriyla celiskiye dustulmis olur.
Selefilik genel manada Kur'an ve Stinneti orttigy,
[slami naslart bozdugu icin yeniliklere karsidir.
Halbuki Akif Islam aleminde Baunin “ilerleme” kav-
ramint buyuk oranda almaya varacak denli, Batidaki
yollari, evleri, her tirlit maddi gelismeyi talep ede-
cek kadar yenilikcidir.

Akif ictihatcidr, yani surekli olarak yeni hitkim-
lerin verilmesi taraftaridir. Bu ytizden Stleyman Ulu-
dag Akif'i “mutedil selefi” kategorisi i¢inde degerlen-
dirir: “Mutedil selefilere gore Islamin tarih, kultdr,
sanat mirasini ¢op sepetine atmak yanhstir, onu mu-
zeye koyup muhafaza etmek, gerektikce ondan ya-
rarlanmak, yeni Islam’1 insa ederken o mirastan fay-
dalanmak gerekir. (...) bu gruptaki selefilerle Islam
toplumlarindaki sekiler reformistler ve modernist-
ler arasinda her zaman yakinlik bulunmus, bu ya-
kinlik bazi hallerde iki kesimin isbirligi yapmalar1
seklinde de kendini gostermistir.” (Uludag, 2008)

Osmanli islameilig ile
Cumhuriyet islameiliginin Farki

=lslamahk  hareketi  ve = Muslimanlar
Cumbhuriyet'e kadar iyi kotu, icerigi veya metodu
tartisilabilir bir islam devleti, islami anlayisin hakim
oldugu bir devlet icinde yasiyorlardi. Bu nedenle
onlarn sahip olduklar Islamcilik fikri ile bugiinku
[slamcilik arasinda keskin bir metodolojik problem
vardir.

Akif'in Islamcihg  korumaci ve savunmact
[slamcilik oldugu kadar devlete Islam1 hakim kilma
cabasint iceren bir ideolojik hareket degildir. Os-
manh [slamciligr, doneminin genel karakteri olan ve
tim dunyada Muslimanlara da egemen olan Islam
anlayisinin, Islam fikrinin hatal oldugunu savuna-
rak Islam dustncesinin yenilesmesi taleplerini icerir.
Bu nedenle yontem olarak Cumhuriyet sonrasinin
ideolojik yonelimlerini hatta cagdas akimlarin pa-
rametrelerini kullanmadiklan gibi yontemlerini de
bilmezler."!

11 Cagdas Islamcilik diisiincesinde en kaba tabirle Islimlasma ve
Islamilestirme; tabandan islamileserck devleti ele gegirme ile devleti
ele gegirerek Islamilesme yontemi hakimdir. Devleti ele gegirme fikri
de burada catallanir, devrimci ve ihtilalci yontemler halk hareket-

KRITiK

Akilin Islamciligr devleti ele gecirme, Musli-
manlara temel Islami bilinc verme, devleti ve mil-
leti Islamlastirma amaclar gibi ¢agdas algilardan
uzak, Muslimanlarin Islam anlayisini yenilemeye
yoneliktir.'? Bu ytizden Akif’in Islamciligi tamamen
“bu topraklara” ait disunme yontemidir."> Islam
aleminin, Osmanli tzerinden devamlihg Akifin
temel kaygisiyken Islam’'in da elden ¢ikmamast icin
cabalar. Anadolu disindaki Islamcilik ise Osmanli’'da
kapali hissettigi icin bagimsiz olmaya cabalar, yon-
temlerini de buna gore belirler.

Akif Baudan bir metot ve fikir devsirmemistir,
onun fikrinin kaynagi Osmanlinin, bu topraklarn
icidir, gundelik hayattr: “Bunun icin, denilebilirse,
Islamcilar, cekirdekten yetisme Islamcilardi. Oteki-
lerdeyse daha bir sistem ve dusunce Islamhig gelis-
misti. Bunun icin Mehmed AKkif, fikirlerini, bu dusii-
nurlerden cok, sokaktan, aileden, klasik kulturden,
toplumdan, devletin sarsintili halinden ve nihayet
kendinden aliyordu. Bu Islam mutefekkirlerinin te-
siri, kendisinde Islam fikrini dogurmuyor, esasinda
varolan bir ulkuyt gelistirmeye ve beslemeye yari-
yordu. (...) Onlan terctime, kendi tezini mudafaa-
da kullanilan calismalardan ve yeni nesli yetistirme
vasitalarindan ibaretti ve ¢agdas Islam distincesiyle
yerli Islam dusiincesi arasinda bir kopru kurmak

icindi.” (Karakog, 2005, 23) Bu anlayis nedeniyle

leri, ayaklanmalar, isyanlar, silahli kuvvetlerle hareket ederek vs.
devleti tepeden ele gegirmeyi hedeflerken kiiltiirel islim, cemaatler
ve tarikatlar bunun yerine insanlarin Islami olarak bilinglenmelerini
hedefler. Devlet i¢ine sizarak, devlet organlarina “kendi adamlarini”
yerlestirerek slami doniisiim hedefleyenlerin yaninda siyaset yoluyla
iktidara gelme de bunlarin arasindadir. Akif ve Osmanli dénemi
fslametlig1 bunlarin higbirini kapsamaz; bu yéntemlerden habersizdir.
Osmanli islameiligr devletin ve milletin Miisliiman oldugunu, islami
kaidelerle yonetildigini ama her iki tarafin yanlis Islam anlayis1 igin-
de oldugunu iddia eder.

12 Akif eger 1924/1926 sonrasinda ortaya ¢ikan fiili durum karsisinda
fikir serdetse, miicadele etseydi bugiinkii manada islamcilik anlayist
gelistirmis olurdu. Ciinkii artik Hilafet bulunmadig: gibi, devletin
organlarindan, egitim sisteminden, giindelik hayattan islami olan her
tiirlii kaide ve uygulama kaldirildigt igin, Akif Islamciligi onlarin
yeniden geri getirme iizerine olacakti. Boylece Akif’in islamciligr ile
ilgili gagdag manada bir fikre kavusabilirdik!

13 Afgani ve Abduh vurgulart Akif igin siirekli olarak tekrarlansa da
Akif ile bu isimler yontem bakimindan taban tabana zittir ashinda.
Ciinkii ilk olarak her iki isim, “Istanbul merkezli” Islam anlayigmimn
karsisindaki diisiinceyi yesertmeye cahsir. ikincisi, Hilafet bu toprak-
lardadir; fakat reformcular ingilizlerin etkisiyle hilafetin Arapligini
savunmuslardir. Ugiincii olarak, “Misir Misirhlarindir” sloganinin
sahibi ve ulus-devlet milliyetgiliginin onciisii Afgani’nin miicadelesi
tam anlamiyla Osmanli’ya yoneliktir. Dérdiincii olarak bu topraklarin
disindaki Islameilik milletin Islam anlayisinda problem oldugunu
soylerken Miisliimanligimi da tartismaya agar ve “Miisliiman’in
Miislimanlasmas1” gibi sloganlar iiretir. Halbuki Iimparatorluk
Islameilari, milletin dinini degil, modernitenin gerektirdigi calisma,
tiretme, tembellik gibi konulari tartismaya agar. Belki burada dinin
kendisine miidahil olabilme ihtimali olan bidat, hurafe ve tevekkiilii
de elestirirler.
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AKif hichir zaman Imparatorlugun kendi kaynakla-
rin disina ctkmamstir. '

Mehmet Akif'in islamci Fikirleri

Akilin Islamcilik hareketini karakterize eden
fikirleri cok cesitli ve cok yonludir. Islamcilik zik-
redildiginde ilk etapta akla Akif gelir. Donemini de
anlatan fikirleri zikretmesi, sairligi, Istiklal Harbi
donemi ve mucadeleciliginin bunda etkisi buyuk-
tir. Akif’in temel fikirleri aym zamanda Mesrutiyet
Islamciliginin da ana giindemini olusturur.

1. Calisma-Azim-Tembellik:

Elimize ister Safahat1 alahm, ister makalelerini
ve vaazlarini isterse onunla ilgili hatiralart okuyalim
karsimiza mutemadiyen Miuslumanlarin tembelligi
cikar. Musltimanlar Akif’e gore calismiyor, kahveha-
nelerde tembellik ederek, icinden ¢iktigi medeniyete
bir anlamda ihanet ediyorlar. Onun modern bakis
acist da tam burada belirir. Donemin Muisliimanlari,
modernizmin ortaya cikardig iktisadi diizene bagh
olarak ortaya cikan yeni sektorlerde, fabrikalarda ca-
lismamaktadir. Kapitalizmin sanayi merkezli kalkin-
masini esas alan Akif bu buytik sanayi isletmelerinde
cok sayida insanin calistigini goz onune alarak ayn
sistemi Muslimanlardan da bekler.

Muhtemelen Akif’in kast1, Batidaki bir gunlik
calisma takviminin Muslumanlar arasinda da yay-
ginlasmasidir. Fakat gozden kacirdigt husus Osman-
Il toplumunun modern anlamda sanayi devrimini
yasamamasl, ticareti kapitalist iktisadi bicimde ko-
taramamasidir.

Boyle bir ekonomik hayat icinde Muslumanlar-
dan calisma beklentisi icinde olan Akif’in metinle-
rinde bu arka planlar eksiktir. Musltimanlar nerede
calisacaklar, ne is yapacaklar? Fabrika kurmak, bu-
yuk evsafli ticaret, devlet merkezli kurumsallasma-
y1 gerektirir. Dolayisiyla Akif’te kuctik insana yani
Musluman’a verilen deger, onlara ytklenen anlamla
ve yukle ilgili. Beklenen onun devleti de benzer se-
kilde ciddi olarak elestirmesidir. O zaman sairin ka-
pitalist iktisad iyi okudugu ve bunu imparatorlukta
gormek istedigi gibi bir sonug cikar ki Akif icin tam
olarak “modernist” yaftasi yapistirilabilirdi. Halbuki

14 Cagdas islamcilik diisiincesinin en dnemli isimlerinden biri Nurettin
Topgu, Islamciliga, kendi ifadesiyle “kaideci” anlayisa muhalif oldu-
&u, onlara ¢ok sert yazilar kaleme aldig1 halde, Islamciligin sembol
ismi olan Akif’e ayr1 bir yer aymrir hatta onunla ilgili miistakil bir
kitap bile kaleme alir. Topgu’nun Akif’ten anladigi iste bu yerli bakig
agis1 ve yerli kaynaklardir. Onu degerlendirirken kullandig1 ibareler
isyan Ahlaki cephesinden bakist yansitir: “Onun ifadesi ii¢ harikanin
terkibi mahsuliidiir: Bin yillik bir tarih, bizzat kendi ruhunun fezaya
¢ekilmis kilict andiran Siileymaniyelere nazire bir beden ve bir de
Allah’m Kitab1.” (Topgu, 2006, 59)

| MESRUTIYETTEN CUMHURIYETE MEHMET AKIF ISLAMCILIGI |

Akif ne derece modern olsa da kesinlikle Batih gibi
dustnmez ve Batli calisma hayatini bir Musliiman
olarak kabul edemez. Mesrutiyet Islamcilarinin ek-
sikligi burada kendini gosteriyor: Cok hizli degisen
[mparatorlugun gidisaumi, Baumin iktisadi sistemini,
siyasal yapisini, Muslumanlarin modernite ile iliski-
lerinin ne sekilde gelisebilecegini derinlikli inceleme
firsati bulamamuslardir.

Safahat'taki ilk siirlerinde, Islamcihk hareketi-
nin temel metinleri olamayacak kadar erken yazilan
urtunlerdeki atmosfer ve kaygilar Akif'in bir goz-
lemci, sanatci, insanlar icin dustinen bir kisi ola-
rak Muslumanlarn “geriligi” tizerine odaklanmistir.
Gerilikten kurtulmak sadece calismaya baglidir. Bu
iki boyutludur; ilki, kisinin kendisi ve ailesinin ge-
cimini saglamasi icin calismast ikincisi milletin ve
medeniyetin tekrar yukselmesi icin calismasi. Do-
layisiyla hem giindelik hayatin idamesini gercekles-
tirmek icin hem Muslumanlarin selamete kavusmast
icin yani ctizi ve kulli ttum hedeflerin gerceklesmesi,
icerigi, yontemi, sekli belli olmayan “calismak” kav-
ramina baghdir.

Akif, tembellik, miskinlik, uyusukluk ile cahs-
mak ve sa’y kavramlarini bu bakimdan bir arada, ici-
ce kullanir. Bu hususlar Safahat'ta cok sert uslupla
anlatihr: “Kurtulus yok sa’y-i daimden, terakkiden
bugin. / Yer calissin, gok calissin, sen sikilmazsan
otur!/ Bunlarin hakkinda bilmem bir bahanen var
m1? Dur! / Masiva bir sey midir, bos durmuyor Halik
bile: Bak tecelli eyliyor bin se'n-i ginagtn ile. / Ey, bu-
ttin dunya ve mafiha ayaktayken, yatan! / Les misin,
davranmiyorsun? Bari Allah’tan utan!”, “Kim kazan-
mazsa bu dunyada bir ekmek parasi: / Dostunun ytz
karast; dusmaninin maskarasi!”, “Atalet fitratin ah-
kamina madem ki isyandir; / Calissin, durmasin her
kim ki davasinda insandir.”, “Huisrana riza verme. ..
Calis... Azmi birakma; / Kendin yanacaksan bile, ev-
ladini yakma!”, “Bekay1 hak taniyan, sa'yi bir vazife
bilir; / Calis calis ki, beka sa’y olursa hakkedilir.”,
“Gorun kuva-y: tabiatte sa’y-i mutadi: / Calismasay-
di1 hararet, mevasim olmazdi. / O, bir zaman azalip,
sonra bir zaman cogalip; / Buhar eder suyu, teksif
eder buhar alip. / Ziya durur mu ya? Zulmetle dai-
ma yarisir. .. / Ne varsa hasil. .. Toprak, deniz, butin
calisir.”, “Calis, diinyada insan ol, elindeyken hentiz
dunya”(Ersoy, 1994,23,63,137,195,228,236,291)

Akif Tslam’ yorumlarken yine cahsma cephesin-
den bakar ve uygulamanin aksine Islam'in “sa’y dini,
amel dini, mucahede dini” oldugu icin tmitsizlige
kapilmay1 reddeder. (Abdulkadiroglu, 1991, 110;
Abdulkadiroglu, 1987, 186)

Umiran ® Nisan2015

65



66

2. Tevekkiil:
Akif, parlak Islam medeniyeti ve tarihinin aka-

binde Batiya yenilmis Muslimanlar: tarif ederken
hayli sinirlidir. Adeta Muslumanlara hin¢ doludur.
Bunu ifade ederken bazi kritik kavramlar kullanir.
Calismak, tembellik, kadercilik, tevekkil bunlar
arasindadir.

Tevekkultt bu bakimdan o Musltmanlarn sig1-
nagi, baragi ve bahanesi olarak gorur. Ayni sekilde
kadercilik de yine dogu toplumlarina has bicimde
yanlis bir yone sapmustir. Akif’te Islam dustincesinin
bu temel kavramlarinin yanls yorumlandigl, zaman
icinde baglamindan koparilarak Miislimanlarin
kendi akttiel durumlarina mesruiyet saglayacak duz-
lemde yorumlandig kanaati yogundur.

Muslumanlarin bu kolayciliklarina, tarihi ve dini
yorumlama bicimlerine karst son derece serttir hatta
sonradan Kemalistlerin Musltimanlarl tammlamak
icin kullandiklan “ortimcek kafali” deyimine de én-
cultk edecek duzeydedir: “Tevekkulun, hele, mana-
st hi¢c de oyle degil. / Yazik ki: Beyni 6rumcekli bir
yigin cahil, / Nihayet oynayarak dine en rezil oyunu,
/ Getirdiler, ne yapip yaptilar, bu hale onu! / (...)
Tevekkul inmek icin ta bu sekl-i miibtezele / Nasil
uyuttunuz efkari, bilsem, ey hazele?” (Safahat, 247)

Akif, halkta gordugu, kahvedeki siradan insan-
larda sahit oldugu kadercilik ve tevekkuli bilhassa
cahil din adamlarinin bu hale getirdigi kanaatinde-
dir. Ashnda onun tevekkul gibi kavramlara bakis
tarzi kendini iyice belli eden sekuler anlayisin da
bir sonucudur. Muslumanlarin gelismis medeniyet
oldugu donemlerde de, iddia sahibi, her isi insan
olarak kendi yapan, zaferleri kendisi kazanan birey
ve toplum portresi yoktur. Gazaya giden, savas alan-
larinda muzaffer olan padisahlar, komutanlar bile
dualarinda ve sukurlerinde zaferin Allah'in inayeti
oldugunu zikrederler.

KRITiK

Isler bozulup, gerileme meydana gelince bir suclu
arama asamasina gecilince tevekkul, calismama gibi
gerekeeler one sturalmustur. Bu acidan modern algt
“basarmak, kazanmak” sonucunu ilahi olandan ay1r-
dig1 icin ister istemez aranan suclu tevekkulde ken-
dini gosterir. Kadercilik ile Allah’a iman arasindaki
ince ¢izgi, Osmanl’nin icinde bulundugu konjonk-
turle birlestiginde Akif’e su satirlar1 yazdirabilmistir:
“Ya sen nesin? Mutevekkil! Yutulmaz artik bu! / Bi-
raz da saygt gerektir... Ne saygisizik bu! / Huda'yr
kendine kul yapti, kendi oldu Huda; / Utanmadan
da ‘tevekkul’ diyorbu ctrete... Ha?” (Safahat, 244)
Akif tevekkul kavramina tabi ki tamamiyla modern
manada yaklasmaz, tam diger Islamisulahta oldugu
gibi tevekkul ve kader anlayisinin da zamanla de-
gistigini, tevekkilun aslen ginun algilamas: icinde
olmadigini kabul eder. “Allah’a dayandim!” diye sen
ctkma yataktan... / Manay1 tevekkal bu mudur? Hey
gidi nadan! / Ecdadini, zannetme, asirlarca uyurdu;
/ Nerden bulacaktin o zaman eldeki yurdu? / (...)
Alemde ‘tevekkul’ demek olsayd: ‘atalet’, / Miras-1
diyanetle yasar miydi bu millet?” (Safahat, 444)

Akif cok sarih sekilde tevekkulin “mana-y1
hakikisi’ni kasteder: “Tevekkiile bir nakise, daha
dogrusu bir rezile addederek bugtnkt Musluman-
lart onunlla itham etmek kadar sersemlik olamaz.
Cunki, evvela tevekkul gayet buyuk bir seciyedir;
saniyen bizler o seciyeye veda edeli pek cok oldu!
Surasini da soyleyelim ki: biz tevekkultin mana-y1
hakikisini murad ediyoruz. O da mesru bir gayeye;
mesru bir maksada dogru ytrirken hic futur getir-
memek; Tevfik-i ilahinin tecellisinden emin olarak
muttasil ilerlemektir. (...) Kanaati, tevekkuli, sab-
11... hepsini yanhs anladik (...) Hele tevekkul... Hi¢
bizim anladigimiz mahiyette mi? Tevekkul, Kur'an'in
gosterdigi tevekkul, butun esbaba sarildiktan sonra
olan tevekkuldur.” (Abdulkadiroglu, 1991, 90, 117)

3. Tasavvufa Bakast:

Akif icinde bulundugu cagda Muslumanlar geri
dustiren ttim kavramlara, fikirlere dusmandir. Kav-
ramlar1 bu ytzden ayir. Onun siklikla elestirdigi
kavramlar, yasama bicimi ve fikirler ge¢miste “iyi ve
hakiki manasinda” iken bugtin aslindan sapmistir.
Tekkelerin, tarikatlarin bozulmast diger tim impa-
ratorluk kurumlan gibi artik normallesmistir. Tekke
anlatimlari, dervislerin halleri, milletin tarbelerdeki
dua goruntuleri Islamcilarin sik sik elestirdigi gorin-
tulerdir. Doéneminin Islamcilan gibi Akif metafizik
yonuyle tasavvufa deger verirken, hurafe, menkibe,
keramet gibi hallerin one cikanldig: bilhassa tarikat
ve tekke isleyisinin hakim oldugu anlayisi reddeder.
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Onun tasavvuf algist bu bakimdan daha ilmi ve
kitabi yani metafizik anlayisla ilgilidir. “Yasayan ta-
savvufu” reddeder, halkin tasavvufu ve batinilik an-
layisini, onlara bu yolu acan kurum ve kisileri zem-
meder: “Tasavvufa verilen eskalin cok aleyhinde idi.
[slam’a, soyledigi gibi gortinmemeye, gordagi gibi
soylememeyi 6greten, en fena telakki edilecek bir se-
yin orasina burasina kulp takarak, iyi bir seymis gibi
gosteren, suur yollarni bozan, irade keskinliklerini
korleten bu Batiniler tasavvufuna hiicam ederdi. Ha-
kiki tasavvuf bunlardan ayirirdi. Mesela Gazali’nin
kudreti énunde egilir, Mevlana'ya bayilirdi.” (Esref
Edip, 2010, 252)"

Akif'in tasavvufa yaklasimimi gostermek icin sik
stk “Surduler Tirke tasavvuf denen olgun sirayr”
musral kullamlir fakat tevekkul, calisma, tembellik,
kadercilik, miskinlik gibi kavramlar onun mustakil
bir tasavvuf elestirisi getirmesinin ontne gecmistir.

Osmanlrda din ve hususen tarikat pratigi yasa-
nan, canh ve tim toplum dokusuna yayildig1 icin
kavramlar tzerinden getirdigi elestiriler bizatihi
[slam anlayisina yani tasavvufa yoneliktir. Halk: ca-
hillestirenlere yani hocalara ve seyhlere yonelik vur-
gular1 da bu yonden degerlendirilebilir.

Akif’in su musrai, tasavvufun ne derece toplu-
mun kilcallarinda dolastiginin gostergesidir: “Sonra
tenkide giris: hepsi tasavvufla dolu: / Var m1 sofiyye-
de bilmem ki ibahiye kolu?” (Safahat, 159)

Akif tasavvufun, dini hayatin yasanma bi¢imine
yani su gortntilere muhalif hatta dismandir: “Oyle
dalmis ki hurafata o mazisiyle: / Ay tutulmus, ‘Ko-
valim seytani kalkin® diyerek, / Dumbelek calmada
binlerce kiz, erkek! / Bu havalide cehalet ne kadar
coksa, nifak / Daha salgin, daha dehsetli... Umumen
ahlak” (Safahat, 158)

Halbuki Akif icselligi baskin bir sairdir. Sair ol-
masl bile bash basina icselliginin gostergesidir. Su-
rekli olarak Allah’a karsi niyazda bulunan, dualar
eden, gerileme karsisinda zaman zaman isyan eden,
Allah'in yardimin1 uman Akif, metafizik algis1 ytik-
sek, yasama bicimi olarak butunuyle bu dunyaya
ait degildir. Bu dinyanin sekillenmesi, ona muda-
hil olacak kadar donustturtlmesi taraftar1 olmas: bu
icselligine baghdir. Erken dénem siirlerinde ¢okea
rastlanan vecd, ctis, derun gibi kavramlar, varligi an-
lattigr bircok kisim ondaki i¢selligi, vahdet — i viicud

felsefesinin ipuclarin ele verir.

15 Mehmet AKkif, elestirilerini genel olarak Miisliimanlara yoneltir.
Tasavvufu elestirecekse bile kisi veya tarikatlar zikretmez, genel-
lestirir. Bu bakimdan meselenin “hepimizi” ilgilendirdigi kanaatini
yerlestirir. Tasavvufu elestiren Akif, medreseleri de yerer, ayrim yap-
maz, sorunu biitiinciil goriir: “Sayisiz medrese var ger¢i Buhéra’da
bugiin... / Okunandan ne haber? On para etmez fenler,” (Safahat,
159)
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Son yillarinda tasavvufla ilgili yazilar yazmaya
baslayan Akif’in (Ersoy, 2010, 106) bircok siirindeki
vurgular, bahsettigi gercek tasavvuf anlayisina yat-
kindir. Su alintt ondaki batniligi, tasavvufa, metafi-
zige meftunlugu cok net gosterir: “Iste her cephede,
her yerde demadem gortnen, / Lakin esrara burtn-
mus gib mtibhem gortinen, / Seni bitab-1 telakki bi-
rakan ayaatin, / Kalarak mulhem-i avaresi hissiyatin,
/ Dalgalansin da, denizler gibi, kalbinde celal; / Gor-
mesin didelerin reng-i siva, reng-i zilal! / Vecde gel,
vahdete dal, alem-i kesretten uzak... / Yalmz sanii
gor, san’att, masnuu birak! / Ben de bir yer bularak
soylece tenha dalayim. / Varligindan geceyim, mahv-
1 temasa kalayim!” (Safahat, 150)

4. Kizilelma Olarak Bati:

Mehmet Akif Hac ile medeniyeti, medeniyet ile
Batiy1 esitler, onlar ayni gortr ve Batinin 6zellikle
Hach Seferlerinden sonra Turklere, Musliimanlara
buytik bir dusmanlk besledigini hala bu kinini bir
tarlt bitirmedigini soyler. Onun Bat algisi, Batiyt
yucelten yonu tamamen maddi unsurlaryla ilgilidir.
Tabi ki bilimin, aydinlanmanin, Sanayi Devriminin,
teknik ve teknolojik her turla tstanluginin bir zih-
niyet dondsumiin bagh oldugunun farkindadir.'®
Bati ulasilmasi gereken bir Kizilelma gibi Muslu-
manlarin en azindan Islamcilarn ufkunda gozikar.

Bat1 ne kadar parlak, aydinlik ve cazip ise Dogu
Islamcilar igin itici, virane ve rezildir. Hem Dogu-
Bat1 arasindaki mukayese hem Batiya bakist, Batida-
ki tren, balon gibi alet edevatlara dyktunme acisindan
su alint muhimdir'’; ¢ctinkt Bat “mtcahid” olarak
tanimlanir: “Bakin mucahid olan Garb’a simdi bir
kerre: / Havaya hukmediyor kani olmuyor da yere.
Donun de aul olan Sark’ seyredin: Ne geri! / Yakin-
da kalmayacak yerytziinde belki yeri! / Nedir su bir

16 Tiirk modernlesmesinin genel Batililasma klisesini tabi ki Akif’te
tekrar eder: “Ancak Frenklerde taklit edilecek manikiirden, danstan,
tuvaletten daha miihim isler dururken ikinci hatta tiglincii derecede
kalan fuzuli fantezilere 6zenenleri sevemiyorum.” (Ersoy, 2010, 58)

17 Batililasma maceramiz boyunca ortaya ¢ikan geliskiler yumagina
Akif’te ister istemez kapilir. Biiyiik Sair, tam bir ahlak abidesidir.
Soyledigi ile yaptiklari arasinda fark olmadigi igin Istiklal Mars
ona nasip olmustur. Akif émrii boyunca paraya tamah etmemistir.
Kendisi, ailesi yoksulluk iginde bulunmuslardir ama zengin olma
aklina gelmemistir. Kendisi boyle yasayan bir adamin Batililar gibi
zenginlesmeyi talep etmesi onemli bir celiskidir. Omriiniin son
yillarinda parasizlikla ilgili olarak hayiflandigi da bir gergektir: “ah,
diyordu, paraya kiymet vermedim, simdi yanildigimi goriiyorum,
hayat benim bildigim gibi degilmis! Lakin ¢ok ge¢ aklim basima
geldi!” (Ersoy, 2010, 62) Milletinin, Miislimanlarin Batililar kar-
sisinda ezik duruma diistiigli i¢in Batinin zenginligini talep eden
AKkif, kendisi Misir’da Abbas Halim Pasa’nin himayesine girdikten
sonra bu gergegi ancak kendi hayatinda gorebilmistir! Akif ne kadar
paraya uzaksa Abbas Hilmi Pasa o derece paraya diiskiindiir. Riza
Nur ondan “adi ve miilevves” olarak bahseder; Lozan goriismelerinde
onun Briiksel bankalarinda haczedilen paralarimin alinmasi i¢in inonii
araya girmis! (Nur, 1999, 187)
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surt fenler, nedir bu san’atler? / Nedir bu ilme tecelli
eden hakikatler? / Sefineler ki yarar kit’a kit'a derya-
y1; / Suun ki berka inip seslenir durur ovada; / Balon
ki rath-1 kesifiyle yukselir havada...” (Safahat, 239)

Akif Sark’1 ziyadesiyle yerer: ondan rezil, sefil,
dilenci, virane, yikik — dokuk, pis, eski, sakil gibi
kelimelerle bahsederken, Sarkin ahlakinda problem
oldugunu, ahlaken bitik oldugunu belirtir. Burada-
ki ahlak vurgusu elbette en basit ahlak algis1 degil,
medeniyet olma surekliligini tasiyacak basta vazife,
odev ve birey olma ahlakidir.'®

5. Hakiki Islam:

Mesrutiyet donemi Islamcilariin genelinde ya-
sanan Islam ile hakiki Islam arasinda daglar kadar
fark oldugu inanci yatar. Hatta Islamcilar modern-
liklerini kurgularken, tezlerini kuvvetlendirir, gele-
bilecek itirazlara gogus gererken “gercek Islam™in
bu olmadigr fikrini ¢ne surerler. Hakiki Islam, Asr-1
Saadet'te yasanmis, hala Kur'an ve Stinnette muha-
faza ediliyor ama Muslimanlar gercek Islam’dan su-
rekli uzaklasmislar sonucta dine sonradan eklenen,
hurafe ve bidatlari, kendi Islam éncesi inanclarinin
buytk kismini din diye uygulamaya baslamislardir.
Modernlesirken, Batili manada ilerlemeye yonelir-
ken Islamcilarin ayaklarina gelenek, Asr-1 Saadet’ten
sonraki birikimin tumu takilir. Islamcilarn yasadig
celiski de tam buradan zuhur eder; Islamcilar Fme-
vi, Abbasi, Selcuklu, Osmanh dénemlerini bilhassa
Osmanlr'yr éne cikarmalarina, Batiyr gerilettigi icin
hedefi bu medeniyet olarak gostermelerine ragmen
onlarn yasadigi Islam reddederler. Hatta Muslu-
manlar yasadiklar1 hayatla Seriat1 lekelemektedir.’
(Abdulkadiroglu, 1991, 67)

Guntimiiz Islamcilarinin da siklikla belirttikleri
gercek Islam’in yalnizca ibadetlerden olusmadigy,
bir iddia tasidigi, medeniyet tasavvuru oldugu go-
risd Mesrutiyet Islamcilarmim hususen Akif’in de
etkili vurgularmdandir. Onun Islam anlayisi akdif,
dinamik, butinculdur; bu sebeple tasavvufun sekli
ve rittiel unsurlarina muhaliftir: “Muslumanlik yal-
niz Kelime-i Sehadet ile, yalniz bes vakit namaz ile,
yalniz ibadat-1 bedeniye ile degildir.” Yasanan Islam
tek boyutlu oldugu icin biraz da savunma refleksiyle

18 Su vurgu ahlak anlayis1 ve galiyma konusundaki fikirlerini netles-
tirmek adma onemlidir: “Dogrusu higbirimiz vazifesini bihakkin ifa
edemedi. Eger herkes calissa idi, vazifesini ifa etse idi vatan —1 Islam
bdyle perisan m1 olurdu?” (Abdiilkadiroglu, 1991, 121)

19  Akif, gelenegi, Miislimanlarin birikimlerini tamamiyla yok saymaz.
Ozellikle son 300 yilda meydana gelen bozulmaya dikkat geker.
Dolayistyla Miisliimanlarin birikimini biitiiniiyle ¢ope atmaz. Hatta
miithis bir ecdad 6vgiisii bile yapar, onlar1 6rnek gosterir: “Ben ki
ecdada soven maskaralardan degilim” musrar kendini Baticilardan
ayiran 6nemli bir vurgudur.

KRITiK

Akif doneminin diger isimleri gibi Seriatn akil ol-
dugunu da eklemek zorunda kalir. (Abdulkadiroglu,
1991, 120 - 122)

“Bir zamanlar biz de millet, hem nasil milletmisiz:
/ Gelmisiz diinyaya milliyet nedir 6gretmisiz!” siiriyle
gecmis medeniyetimizin hususen Sel¢uklu-Osmanli
doéneminin ovgiisunu yapan Akif, o donemi kuran,
hakiki manada Islam1 yasayan ve yasatan insanlarin
artik kalmadigini ifade eder: “Muslimanlik nerde!
Bizden gecmis insanlik bile... / Alem aldatmaksa
maksad, aldanan yok, nafile! / Kag¢ hakiki Miisliman
gordumse, hep makberdedir; Muslimanlik, bilmem
amma, galiba goklerdedir!” (Safahat, 288) Bu soz-
leriyle o Islam’in aruk bu dunyadan cekildigi hatta
tamamen geri gelmeyecek sekilde Musltimanlarin
hayatlarindan ciktig gibi tmitsiz bir taraftadir. Eski-
yi abad eden her tirlit deger Muslumanlardan cekil-
mistir. Su alinti genel manada Islam ile Miisluman-
lar arasinda cizilen keskin ayrimi cok net gosterir:
“Sehamet dini, gayret dini, ancak Muslumanliktr; /
Hakiki Muslumanlik en buytik bir kahramanlikur. /
Cebanet, meskenet, dunyada, sigmaz rath-1 Islam. ..
/ Kitabullahi ishad eyledim-gordin ya- davama. (...)
O imandan velev pek az nasib olsaydi millette, / Su
g yuz elli milyon halki gormezdin bu zillette!” (Sa-
fahat, 294)

6. Hurafe-Bidat ve Entelektiieller:

Sokaktan, hayatin icinden siirine yerlestirdigi
sahnelerde Akif, millet hayatinin 6nemini vurgu-
larken en alttan en tuste kadar Muslumanlarin cok
hatal bir {slam yasadigini savunur. Zaman zaman si-
radan Musluman’a kizar; hurafe ve bidatlarla gunu-
nu gecirenlere kizar fakat daha cok millete, bu cahil
millete dinini yanls anlatan, ¢alismanin, tretmenin
onemini vurgulamayan alimlere, din adamlarina,
okumus yazmislara, aydinlara kizar. Muslimanlarin
gerilemesini cehalete baglarken bunun muimessili
olarak aydinlari ve dinin yontunu saptiran din adam-
larin gorur.

“Mislumanlik bu degil, biz yolumuzdan saptik,
/ Tapacak bir putumuz yoktu, 6zendik, yaptik!” (Sa-
fahat, 387) gibi sert sozler eden Akif hurafe ve bi-
datlar konusunda milleti uyarmayan entelektiiellere
cok yuklenir. Gerek erken donem siirlerinde gerek
Istiklal Harbi'nde mutlaka aydinlarin hatalarm dile
getirir. Bu bakimdan Akif yuksek kultur ile halk kul-
tird arasinda avam-havas arasinda kesin ayrimlara
gider. Islam eger tekrar ytikselecekse bir yiiksek kiil-
tir insa etmekle mumkiin olacakur. Cahil hocadan
modern aydina kadar dinin yanlhs anlasildigini gos-
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termek bakimindan su 6rnek kusaticidir: “Milletin
beyni sayarsak mutefekkir kismu, (...) Mitefekkirle-
rimiz dini de hic anlamamus; / Ruh-1 Islam telakki-
leri gayet yanls. / Santyorlar ki: Terakkiye tahammuil
edemez; / Asrin asan kemaliyle tekamul edemez.”

Akif hurafe ve bidatlar halk Islaminin en belir-
gin 6rnekleri tizerinden gosterir. Bu ytizden de hura-
felere inan¢ demez “umac1” der. Miisliiman cocukla-
rn kafalarma doldurulan umacilar elbette asirlardir
insanlar oyalamak icin uydurulan cesitli rittiellerde
bulunur. “Ibadetlerimiz hemen hemen birer bid’at
sekline girmis! Selatin camilerinde Cuma namazi
bir saate yakin surtyor ki mahfelde tilavet olunan
Kur'an-1Kerimile asil namazdan baskast icin gecirilen
zamanlar hederdir!” (Abdulkadiroglu, 1987, 31, 51)

Bu konularda Akif adeta bir selefi gibi serttir.
Bidatlar konusunda modernist bir kimlik gosteren
Akif, cumalarda okunan dualar icin “tekerleme” ta-
birini kullanir.

Islamcilann bugiinku tezlerinden birinin men-
sei de yine Mesrutiyet donemi Islamcihgidir. Tbadet,
hutbe, Muslimanlarin bilin¢lenmesi gibi konularda
caminin fonksiyonunu genisleten Islamcilik, Muslu-
manlarn siyasal, toplumsal bilinclenmeleri, mesele-
lerinin sosyal manada ¢oztume kavusturulmasi, egi-
tim hizmetlerinin verilmesi konusunda islevsel bir
cami portresi cizerler.

“Camiler efkar-1 milleti tenvir icin ne musaid
yerlerdir!” (Abdulkadiroglu, 1987, 51) diyen Akif’in
takipgisi Islamcilar 6zellikle 1960 hususen 1980°den
sonra Cuma namazlarini terk etmisler, oyle boyle
devam edenler ise hutbelerdeki “cicek-bocek” me-
selesini siki elestiriye tabi tutmuslardir.?® Akif Mus-
ltimanlik fitri bir din iken elde kala kala birkac siar-1
din; “Alt tarafi bilerek, bilmeyerek kabul olunmus
bir yigin bid’at” kaldig1 kanmisindadir. (Abdulkadirog-
lu, 1991, 109)

7. llerleme Islam’da Var m1?
Tarih, kualtur, birikim konusunda Akif cok nettir:
“Eski faydasizsa at!”
Peki bu yontem Islam medeniyetinin dahast
Islamin kabul edebilecegi bir usul mudur? Zaten

20 islamcilar gegmiste hutbe elestirilerine yonelik getirdikleri elestirileri
son yillarda terk etmislerdir. Miislimanlarin sosyal meselelerine egil-
menin, saglikli beslenmenin, hastaliklara karsi korunmanin, dogay1
korumanin dinin en énemli emirleri arasinda oldugunu savunmaya
baslayan Islamcilar, orman yanginlari, agag dikilmesi, turizm igin
aga¢ katliami gibi konularda duyarli hutbeler yazilmasmin 6nemi-
ni dile getirmeye baslamislardir. Diyanet Isleri Baskan1 Mehmet
Gormez’in “gocuklari camiden kovan” imamlara ve cemaate gikis-
mast, ¢ocuklar camiye aligtirmalart yoniindeki agiklamalardan sonra
bazi isgiizar imamlar camilerde tenis ve badminton gibi yarismalar
diizenleyince hem cemaatten hem Diyanet’ten “bu kadar da degil!”
tepkisi almiglardir!

| MESRUTIYETTEN CUMHURIYETE MEHMET AKIF ISLAMCILIGI |

cagdas Islam dustincesinin, Islamcilarn yillardir
asamadiklar celiski bu. Islamcilik diistincesi deyin-
ce akla gelen ilk cumle “Islam mani-i terakki degil-
dir” ki Akif’de bu “klise”ye ¢ok fazla rastlanmaz. Akif
genelde savunmaci bir kimlige sahip olsa bile hep
insadan, uretmekten, ileri gitmekten bahseder.

AKkif icin Islam ilerlemeyi gerektirir fakat bura-
daki ilerleme kapitalizmdeki, modernitenin tasvir
ettigi ilerleme midir yoksa Musliimanlara has yeni
bir yol, eklektik bir diisince midir, tam manasiyla
ogrenilemez. Said Halim Pasa, Semseddin Gunaltay
gibi Islamalarn da siklikla vurguladiklan bu ilerle-
menin mahiyeti hicbir zaman detaylandirilmamistir.
Belki de ilerleme kavramu icine girecek argimanlar
en fazla Akif’te net bicimde sekillenir.

Akif dunya ile beraber kosma, onlara yetisme
yanlisidir ama gecmisi yikmay1 da reddeder: “Dunya
kosuyorken yolun tstiinde yatilmaz, / Davranma-
yacak kimse bu meydana atilmaz. / Mustakbeli bul,
sen de kosanlarla bir ol da; / Maziyi, fakat, ytkmaya
kalkisma bu yolda” (Safahat, 445)

“Evet, maziye ric’at etmek bir kerre imkansiz”
(Safahat, 136) oldugu kanaatindeki Akif ilerleme ile
ilgili fikirlerini hutbelerde dile getirir.

Akifteki ilerleme anlayist soyut, ideal, kavram-
sal degildir bilakis somut, oyktnmeci, pratiktir. Bu
acidan modernistligi konusunda cok daha temkinli
davranmali; Avrupalinin kullandigr teknolojinin ay-
nisint isteyen Akif'in medeniyet yani Hag karsithgim
gozden uzak tutmamali.

Akif'in su pasajlan ilerleme fikrini ¢ok dog-
ru yansitir: “Karsimizdaki akvam, vazife hissinden
baska bir de fedakarlik hissiyle miitehassis oldular.
Gece gundiz calistilar; hem de cansiperane calistilar.
Bizde hani sa’y, hani mucahede, hani azim? Hicbi-
ri yok; hicbir sey yok! Dunya durmuyor, beseriyet
durmuyor, buttn milletler alabildigine gidiyor! Biz
uyurken onlar uyaniktilar; biz otururken onlar ge-
celi gunduzlu calistyordular.”, “Bizim gibi akvam-1
iptidaiye topraktan sade ekin alr; biraz daha gayret
ederse su ¢ikarir. Akvam-1 mutemmedine ise maden
cikarr. Biz sudan yalniz degirmen yapiyoruz. Onlar
elektrik istihsal ediyor. Biz buluttan yagmur toplu-
yoruz; onlar yildirim bile avhyor.” “Goériiyorsunuz
ki denizlerin dibinde gemi yuzdiruyorlar. Gokler-
de ordular dolastiriyorlar.” (Abdulkadiroglu, 1991,
121, 129, 143)

8. Modern-ist Bakis Acisi:
Mehmet Akif, Islam ile Islam1 yukseltmek, Mus-

ltmanlar1 tekrar haklarn olan o mumtaz yere yani
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dunyada ytiksek medeniyete ulastirmak icin caba-
larken, Batinin yontemini dikkate alir. Eger Mus-
ltumanlar yukselecekse, tekrar eski medeniyetine
kavusacaksa Kur'ant hakkiyla bilmeli, hurafelerden
kurtulmali ve bol bol calismali. Kur'an Miisliimanla-
rin gelecekleri icin en onemli rehber, yol gostericidir.
Fakat bu ozelligini uzun asirlar boyu kaybetmistir.

Akif bir inkilap ister. Bu inkilap elde tufek Bab-
ali basarak degil (Safahat, 422) Islam’a, Miislumana
has faziletin, hakikatin, Kur'an'in, medeniyet ufku-
nun calismayla birlesip yepyeni caglar acacak bir
inkilap beklentisi hayat bulacaktr.! Bu ytzden de
[slam’a, Kuran'a bakist déneminin pozitivist usulu-
ne cok yatkindir. Zamaninin Kuran algisini redde-
der, Kur'an'in hayata daha fazla mudahil olmasim
talep eder; “Size Kur'an ‘Bakiniz side uzaktan!mnu
diyor?” (Safahat, 153)

Akif'in artik slogan haline gelen® su ifadeleri
bugiin bile Islamcilarin hala kullandiklar en temel
argiimanlardandir: “Ya acar nazm —1 celilin, bakariz
yapragina; / Yahud tfler, geceriz bir oltntn topragi-
na. / Inmemistir hele Kur'an, bunun hakkiyle bilin,
/ Ne mezarlikta okunmak, ne de fal bakmak icin!”
(Safahat, 160) Akif islam1 “sluler dini” olmaktan
cikarip, yasanilir, yasatir bir din haline getirmenin
imkanlarini arar. Bu bakimdan bir ihyaci tavr goze
carpar. Istiklal Harbi nedeniyle fikirleri bu yonde
derinlesemez.??

Akif Kuran'n yeniden yorumlanmasi, tefsiri-
nin yapilmast fikrindedir.* (Abdulkadiroglu, 1991,
11) Bunu savunmakla kalmaz hayata da gecirir ve
kendisi de zaman zaman tefsirler yapar. Akif bu
dunyanin bir sekilde degismesi, dontismesi ve insa
edilmesi icin mucadele eder. Bu ytizden batini, icsel
yorumlara, dinin imani kisimlarina ¢ok fazla girmez,
Muslimanlarin imanlariyla ilgili teftiste bulunmaz o
daha cok Muslimanlarn, Musliumanliklariyla yani
Islam adina, Misluman kimlikleri cercevesinde ya-

21 Buna ragmen Akif islamcilardan farkli olarak igtihat kavramma ¢ok
da bel baglamaz. Miisliimanlarin igtihat yapabilecek kapasitede, ilim-
de olmadigi kanaatindedir. “O igtihada ki: Diinya kadar ulim ister!”
(Safahat, 255) Mislimanlarda bu ilim olmadigina gore yapilacak
ictihatlar ¢oziim getirmez.

22 “Dogrudan dogruya Kur’an’dan alip ilhami™ dizesiyle baslayan klise
de hem Akif’i hem Islameilik diisiincesini yorumlarken kullanilir.
Halbuki bunun yontemini, igerigini ne Akif ne de islimeilar ve aras-
tirmacilar bulabilmistir. Artik bu iki misranin Islameilik diisiincesine,
Akif’e ve Islam-modernizm tartismalarma herhangi bir katkist bulun-
muyor!

23 Osmanl bir sekilde devam etseydi onun bu ¢abalarinin nasil ug vere-
bilecegi, fikirlerinin hangi sekle biirinecegi miithim bir soru olarak
yerini koruyor.

24 Akif, geleneksel kitaplarin yani usuliin, tefsirlerin, ilmihallerin milleti
yonlendirmesine de karsi ¢ikar. Ona gore Mizrakli, Kirk Sual, Kara
Davud gibi kitaplar yasini bagini almistir yani sahneden ¢ekilmelidir!
(Abdiilkadiroglu, 1987, 180)

KRITiK

pip ettikleriyle ilgilenir. Bu yuzden “ben zahirciyim”
lafzim 6zellikle kullanir. (Abdiilkadiroglu, 1987, 9)
Akif modern bakis acisiyla zahirciligi bir arada
kullanir. Belki bu cepheden onun Kur'an'a yaklasi-
mini ¢ok diinyevi hatta sekiiler bulanlar da ¢ikabilir.
Bazi olaylar onun bu sekilde yorumlanmasina neden
olmustur bile. Bu olaylardan bir tanesinde Akif bir
gun arkadasiyla evine donerken vapurda bir adama
rastlarlar. Onun hakkinda konusurken arkadasi,
Akif'in “evinde ne ile mesgul olur?” sorusuna, ar-
kadast “Evvela meslegine aid eserleri okumakla, sa-
niyen milletin adam olmasina dua etmekle...” diye
cevap verince Akif aktivizmini isaret eden belki ak-
tivizminin daha otesinde din anlayisini gosteren bir
cevap verir: “Birinci mesgalesine diyecek yok lakin
ikincisine aklim ermedi. Cunki boyle duagulukta
karar verecek olduktan sonra o kadar calismaya
ne luzum vardi.” (Abdulkadiroglu, 1987, 83-84)
Halbuki Islam dustincesinde dua, “yapmak” kadar
onemlidir. Akif bu bakimdan Islam1 sadece “din-
yaya yonelik” kaygilarim karsilayacak duzeyde ele
alir. Hatta “Diinya icin hic ¢lmeyecekmis gibi, ahiret
icin de yarin olecekmis gibi calisin.” hadisini yorum-
larken, cikarimlarini daha cok dunyay: insa etme
Uzerine yapar, ahiret hayatinin kazanilmas: konu-
sunda sessiz kalir! (Abdulkadiroglu, 1987, 208-209)
Bu konuda onun modernistligini en iyi “Kole-
raya Dair” metni anlaur. (Abdulkadiroglu, 1987,
101-103) Sirat-1 Mustakim dergisine gonderilen ve
kolera ve veba gibi hastaliklarin def’i icin para ile ha-
fizlar tutulup Kur'an okutulmas teklifine karsi sert
ve Akif'in fikri arka planini gosteren, din anlayisint
yansitan bir cevap verir: “Yildiz'da ytiksek sesle ti-
lavet edilen Buhariler hastahigi defetmek icin degil,
safdil halkin hissiyat-1 diniyesini oksayarak huluskar
padisaha ihlas celbetmek icin idi. (...) Iyice bilme-
liyiz ki gerek munferid, gerek sari ne kadar hastalik
varsa, izalesi icin tababetin tavsiye edecegi tahaffuzi,
sifai tedabirden bagka yapilacak bir sey yoktur. (...)
Kur'an-1 Kerim hastalara, olulere okumak icin nazil
olmamistir. Kur'andaki sifa, cehelenin anladign gibi
degildir!...”

Akifin islameiligindan Bugiiniin islameiligina

Mehmet Akif Ersoy Tirkiye'de Islamcilik hareke-
tinin ilk donemlerinde 6zgun bir isim olarak ortaya
ctkmis ¢ok yonlu meziyetleriyle Islamcihik hareketi-
ne onemli katkilar yapmus, edebiyat, fikir, aktivizm
acisindan 6rnek alinacak faaliyetlerde bulunmustur.
Akif’in milli mars yazabilecek miiktesebati, bu top-
raklara baghhg Islamcilik hareketinin bugiinu icin
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de referanstur.® “Memleketinize hizmet edin” 6gudu

(Ersoy, 2010, 112) Islamciligin sadece devlet iddi-
asinda bulunmadigini, bu topraklar one cektigini,
siyasal ve ideolojik bakis acilarindan bert oldugunu
gosteren en onemli 6rneklerden biridir.?® Akif milli-
yetcilige, soy bagina Islam adina karsi ¢ikarken etnik
unsurlarin faaliyetlerinin yikicihiginin da farkina var-
mistr. {1k donemlerde bu gercegi anlayamazken hur-
riyet gibi kavramlarin aslinda etnik iddialar icerdigi-
ni ¢cok net gormiis; bu yonuyle bugunk Islamcilara
da ornek olmustur. (Safahat, 82-84, 189-190)

Abdulhamit karsithgr konusunda doneminin
[slamcilariyla ayni zeminde duran, mesrutiyet ida-
resini tasvip edip talep eden AKkif ve Islamcilar, genel
olarak Abdulhamit ve Mesrutiyet konularinda hak-
siz olduklarimi, hatali davrandiklarini sonradan dile
getirmislerdir. Cumhuriyet dénemi Islamcihigindan
itibaren zaten hicbir donemde Islamcilar Abdiilha-
mit aleyhinde olmamuslardir. Bunun gibi Japon mo-
dernlesmesini ornek modernlesme olarak gosteren
Mesrutiyet Islamciligr ve Akif’i, ginumuz Islamcilan
da takip eder ayn1 tezi kullanmay1, son derece hatali
oldugu halde “geleneklerine bagh kalarak teknoloji-
yi treten millet” soylemini strdurtrler.

Miuslimanlarin kurtulusu, felaha cikmasi, Bat
boyundurugundan kurtulmast icin getirdigi teklifler
tam anlamuyla Islamcihign belirleyen duzeyde olmus-
tur. Anadolu topraklarm Islam'in son yurdu olarak
nitelemesi, onun milliyetciliginden ziyade tarihi bi-
rikim ve potansiyele isaret ettigini gosterirken, kur-
tulusun hep birlikte, ttm Muslimanlarin ¢abasiyla
gerceklesecegini soylemesi de butuncul bir Musli-
man ve immet fikrine sahip oldugunu gosterir.

Tuarklerin Hachlara onun deyimiyle ehl-i Salib’e
karst ¢iktuigini, direndigini belirten Akif (Safahat
188) medeniyeti vahsetle, Hag ile 6zdeslestirerek
guntmiiz Islamcihgimin bile telaffuz etmekten im-
tina ettigi dirayeti gosterebilmistir. Tam zulumlere,
yokluga karst Muslumanlarin “haga sartlmadigi™nin
aluni cizen AKkif, Islam'm biricikligini yine orijinal
ifadelerle anlaurken kendinden sonraki Islamcilik
hareketi icinde Islam anlayisinin bu biricikligini dile
getiren ¢ok az mutefekkir olmustur.

Bazi soylemleri temel fikirleri ile “furya
Islamciligr” yapan Akif, cogunlukla orijinal kalma-
y1 basarmustir. 11k donemlerinde bu “furya fikirlere”
tevessul etse de sonradan kendi 6zgun kimligini bul-

25 Akif “yerli” kavramini kullanmistir. (Safahat, 173)

26 Su alintt onun Islametliginin, vatani 6ne alan fikriyatinin 6nemli bir
ornegidir: “Milletim nev’i beser, vatanim ruyi zemin!” Oyle mi? Dedi.
Sonra ilave etti: - Biz bu yalana inanirsak, ne milletimiz kalir, ne
ruyi zeminimiz! Avrupanin nev’i beserinde ben yoksam benim nev’i
beserimde de o yoktur.” (Kuntay, 1939, 266)

| MESRUTIYETTEN CUMHURIYETE MEHMET AKIF ISLAMCILIGI |

mus, Islamcilara onciluk etmistir. Bu acidan Akif’in
[slamcilig) erken donemlerde siradan iken sonradan
orijinal hale gelmeye baslamustir.

AKkif bilhassa Istiklal Harbi ile birlikte iyi bir “ter-
kib¢i” oldugunu gostermis, fikir, zaman ve mekan
baglaminda belirgin terkiblere gitmistir. Istiklal Mar-
st bu terkib anlayisinin rafine gostergesidir. Sert, ta-
vizsiz, kat1 kisiliginin yaninda alingan, icten, candan,
samimi ve cocuk gibi kirilgan yapisi onun 6zgun bir
dile ve dustinceye ulasmasinda etkili olmustur.
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CIHAD

Tirkiye Miisliimanlarinin, diinya Misliimanlarinin tefrit ve
ifrat uclaninda gezen Miisliimanlarin, Islam’in farkli imajlarla
kot gosterilmeye calisildigi, insanhgm Islam’la bulusup
kurtulusa ermesinin yollarimn sislestirildigi bir cagda cok
hassas olmalart gerekir. Dogrulart anlayip anlatmaya, itidalle
yiirtimeye, vasat timmet olmaya, sahih eylem ve soylem
bicimini gerceklestirmeye azami gayret gostermelidirlet..

Semsettin Ozdemir: Allah Hac suresi 78. ayetin-
de ve Furkan suresi 52. ayetinde buyuruyor ki:
°Kur’an ile cihad-1 ekber yap, kafirlere itaat etme!”
Hac suresi 78 de ise:”Allah yolunda geregi gibi mii-
cadele edin, Allah sizi secti, 6yle ise cihad edin, size
giicliik de yiiklemedi.” Burada temel bir uyari var.
Allah yolunda geregi gibi cihad edin. Bu konunun
alu cizilmeli ve pratik hayatta karsiligi konusulma-
l1. Gercek anlamda cihad etmenin daha iyi anlasi-
labilmesi icin gercek anlamda Allah’tan korkmak
ile ilgili ayete, Ali-i Imran 102’e bakmalyiz: “Ey
Inananlar, Allah’tan hakki ile korkun, Miisliiman
olarak oliin!” denmektedir. Hakkiyla Allahtan
korkmak, kesin anlamda Allah’a itaat etmektir;
asla Allah’a karst gelmemektir, surekli Allah1t ha-
tirlamak, Allah1 hayaun akisinda unutmamak ve
daima Allah’a sukredip, asla Allah’a nankorluk
etmemektir. Bunlar, Allah’a hakki ile iman etmek
icin olmazsa olmaz ilkeleridir. Evet, gercek manada
cihad, miicadele; kisinin, kalbini, dilini, buttun be-
denini Allah’a teslim etmesi icin nefsi ile miicadele
etmesi, seytan ile mucadele etmesi, kafirlerin ztl-
mi altinda Allah icin muicadele etmesidir.
Abdullah Yildiz:‘Geregi gibi cihad’ ashnda
‘hakki ile cihad’ demektir. Yani cihadi butin ge-
rekleri ve kusaticihg ile yapmak. Kur'an’da”hakka
cihadihi” gecer. Benzer bir ifade “hakka tugatihi”dir
ki; takvanin tam anlamiyla Allah'tan korkma, sa-
kinma, Allah’a karst sorumluluklarini yerine getir-
me, Allah’a siginarak her turlu kotuluklerden ko-

YASAYAN iSLAM

CIRECI CIRI

Semseddin 0ZDEMIR - Abdullah YILDIZ ———

runma manalarin icerir. “Hakka tilavetihi:hakki ile
okumak’ da boyledir. Kisaca cihadin da, takvanin
da, tilavetin de tam hakkini vermek, buttn boyut-
lariyla, buttin kapsami ile hakkini vermek. Tilavet
tizere okumaktan kasit sesli okuma ve mahreclerin
hakkini vermeye ilave olarak anlatmak, teblig et-
mek, pesine dusmek, takip etmek, uygulamaktir.
“Tela” fili bazen ayin gunesi izlemesi 6rnegindeki
gibi takip etme manasindadir. Demek ki “Hakka
tilavetihi” ifadesi; ‘tilavet'in kusatugl ne kadar ne
mana varsa butin boyutlart dikkate alarak oku-
mak; ayni sekilde“hakka tugatihi”de, ‘takvamnin
icine aldig1, kusattigi ne kadar manasi varsa dik-
kate alarak takvay1 kusanmakutr. Bugun gercekten
fazla ici bosaltilan, icine baska seyler konulan ya da
u¢ noktalarda ifrat ve tefrit bicimde ele alinan bir
kavramdir “cihad” kavrami.

“Cihad” Kuran'da 31 ayette geciyor. 17 tanesi
fiillen savasmayt ifade eden “kital” manasinda, 14t
de ibadet, teblig, cehd vb. manasinadir.“Cihaden
kebiran: Biiyiik cihad” ifadesinin gectigi Furkan
52. ayet Mekke’de nazil oldu ki, o zamanlar silahli
mucadeleye, kitale asla izin verilmemisti. Tamamen
fikri, imani bir degisim mucadelesi yani davet var-
di. Islami hakikatleri ogrenip yasamak ve bagkala-
rina modellemek, anlatmak baglaminda olagants-
ta buytik, kusatici, genis anlamh bir kullanim soz
konusu burada. Bu baglamda Efendimizin “Kiiciik
cthaddan donduiniiz, simdi biiytik cihada sira geldi”
hadisini de;'kisa streli kital anlamindaki cihaddan
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geldiniz ama simdi sira daha fazla sebat isteyen su-
rekli heva ve seytanla mucadele, kesintisiz teblig ve
davet anlamindaki cihada geldi’ seklinde anlamak
mumkundur. Buradan,“kital” anlamindaki ciha-
din yani canini ortaya koyarak yapilan fiili cihadin
kucuk ve onemsiz oldugu sonucunu ¢ikarmak da
dogru olmaz.

Semsettin Ozdemir: Kald1 ki kital, devlet veya

~ GEREGI GiBi CIHAD =~

lesi ise anlik bir sey degildir. Cihad, kital bir hafta
strer, bir ay surer, belki biraz daha uzun surebilir.
Pekala, savassiz bir ortamda cihadi nasil anlayaca-
£12?

Semsettin Ozdemir: Bugun dunyada 7 milyar
insan var. Hakki ile cihadi nasil yapalim ki 7 milyar
insana Islam1 tanitahm? Herkes cesitli cografyalara

otorite oldugu zaman soz ko-
nusu olur.

1. Ulkenin isgali durumun-
da o ulkedeki Musluman ve
gayri muslim herkes savasir.

2. Otorite/gi¢  merkezi
olmussunuz, inancinizi ha-
yatlastirmigsinizdir, size biri
saldirir, 0o zaman savasa/kitale
basvurulur.

Kiigtik Cihaddan
Biyiik Cihada

Abdullah Yildiz: Evet. Bu-
rada dikkat cekilmesi gereken
cok onemli bir durum var: Ki-
tal yani savas durumunda sa-
vasa cagirilinca kosarak savasa
gidersiniz. Kutalin olmadig
cihada ise, ateskesi olmayan
strekli bir teblig veya nefisle
ve seytanla devamli mucadele
sozkonusu.

Ayrica Mekke doneminde
gelen cihad ayetleri savast icer-
medigi gibi Medine’de nazil
olan butiin “cihad” kavramlar
da yalnizca “kital” anlaminda
gelmez. Nefis ile cihadi kaste-
den Peygamber Efendimiz’in
(s.) “kucuk cihaddan buyuk
cihada” soztinu iyi anlamali-
yiz. Cunkt savastan gelenler
ya zaferle ya da maglubiyetle
donerler. Zafer durumunda
insan nefsi kabarir, kibirlenir,
zaferi kendi kazandi zanneder.

Seyyid Abdiillatif, Kur'anin
Zihni Insas1 kitabinda
diyor ki; “maalesef Kur'an-i
Kerim bugtin her biri ayr
telden calan Miisliimanlarin
kendi iddialarina refe-
rans liretmek icin istismar
ettikleri bir kitap haline
geldi.” Televizyona, basi-
na yanswyan ifrat, tefrit
goriigliiler, ug figiirler
kendine 6zgii kanaatleri
yayworsa yahut eline silah
alan “ben cihad ilan ettim,
hilafet ilan ettim, bana tabi
olmayamn katli vaciptir”
diyorsa, biraz Islam gibi
goziiken yoresel ya da tarihi
hurafelere,Islam’a benzer
hicbir tarafi kalmams sey-
lere insanlar tepki gosteri-
yorsa siz bu insanlara nasil
olur da “kafir” dersiniz,
suclayabilirsiniz. En temel
stkinti, yanlishk bu ashnda.

dagilmis, birbirini oldurmeyi
cihad saniyorlar! Birilerinin
kanini Allah adina dokuyor ve
oldurtrken de “Allahu Ekber”
sloganlariyla “cihad ettim” di-
yor. Evet, biz bu 7 milyar insa-
na nasil teblig edecegiz ki hak-
ki ile cihad etmis olahm, hakk:
ile davet yapmis olahm da o
adam bilerek iman etsin ya da
bilerek inkar etsin. Burada bil-
gi birikimi, tecrube cok onem-
lidir. Oncelikle dil bilmeniz
gerekir. Yine onlarin dini de-
gerlerini bileceksin ki ortak
noktadan yaklasabilesin ve
kolay anlasabilesin. Kultaru-
nu bileceksin ki adam seninle
yakin konussun. Bu kuctlen
dunyada, ¢okea tniversite me-
zunu bulunan dunyada, bir-
cok dilin ayni anda ogrenildigi
dunyada milyarlarca insan...
Neyi teblig ettin de “hepsi
gavur bunlarin” hukmune var-
din? Hangimiz Islam1 hakk:
ile teblig ettik, geregi gibi ciha-
d1 oraya tasidik, cihadla kitali
esit yapmadan, Islam dunya-
sindaki yanlis ornekleri, vahsi
temsiliyetleri gorerek dinden
sogumalart karsisinda ve bu-
gun aleyhte yazilanlarin hila-
fina biz,“arkadas Islam sudur,
dogrusu budur” diyebildik
one atilarak. Iste bu noktalar-
da ciddi sikintilarimiz var.

Opysa zaferi lutfeden Allah’ir. Maglubiyet halin-
de ise umutsuzluga duser, yeise kapihir, birtakim
olumsuzluklar cereyan eder. Butun bunlardan nef-
si korumak, kardeslik, birlik ve beraberligi ayakta
tutmak son derece hayatidir. Kur'anin ahkamini,
Efendimiz’in ornekledigi o “yasayan Kuran ahla-
kin1” hayatin her alaninda hakim kilma mucade-

Islam't Ceregi Gibi Temsil Ediyor muyuz?

Abdullah Yildiz: Ibn Teymiye'nin bir gori-
stuni aktarmak isterim. “Bir bolgede, cografyada
[slam geregi gibi, hakk ile teblig edilmedigi ve
egip bukmeden, dosdogru, mezhep-mesrep 6ne
ctkarmadan, Islam adia baska seyleri takdim et-
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meden -ki maalesef su an en ¢ok yapilan hata bu-
dur- dogrudan Kur'an ve sinnetten hareketle sahih
[slam anlaulmadif stirece, o cografyadaki insanlar
kafir, munafik, musrik, mtmin gibi tasnif etmek
dogru olmaz.” Ctnku neye gore kafir olacak? Senin
anlatugin Islam nasil bir Islam ki o kafir oluyor.
Senin anlattigin Islam ya da senin sahsinda gor-
dugu Islam nasil bir Islam ki buna kars: tavirlarini
olumlu ya da olumsuz olarak niteleyecek? “Benim
anlatigima karst ¢ikt kafir, munafik, musrik. Bu-
nun kellesini al!” Ne kadar dogru anlatun acaba?
Kendini mi anlattun, kendi gortslerini, mezheple-
rini, mesreplerini, kendi zayif yorumlarnm I[slam
diye mi sundun da adam senin bu yanlislarina m1
karsi cikiyor yoksa Kur'an'in hakikatlerine mi karst
cikiyor? Bu agidan baktugimiz zaman Ibn Teymiye
cok giizel bir noktaya temas etmis. Bugtntun dun-
yasina bunu uygularsak: Disaridan insanlara sor-
mak lazim; gercekten bizim anlatigimiz Islam’dan
sokaktaki insan ne anhyor? “Arkadas, Islam senin
anlattigin gibiyse kalsin” m1 diyor yoksa gercek
[slam’in hakikati ile karsilasuginda “evet benim bu
Kuran'da anlatlana ve Hz. Peygamber (s.)in ya-
sadigina bir itirazim yok ama sizin su an dunyada
temsil ettiginiz ve her biri bir yere ceken Islam’
nereye koyacagiz, bu ne yaman celiski!” mi diyor?

Seyyid Abdullatif, Kuranin Zihni Insast kita-
binda diyor ki; “maalesef Kur'an-1 Kerim bugun
her biri ayr1 telden calan Muslumanlarin kendi id-
dialarna referans turetmek icin istismar ettikleri bir
kitap haline geldi.” Televizyona, basina yansiyan
ifrat, tefrit gorusluler, u¢ figurler kendine 6zgt ka-
naatleri yayiyorsa yahut eline silah alan “ben cihad
ilan ettim, hilafet ilan ettim, bana tabi olmayanin
katli vaciptir” diyorsa, biraz Islam gibi goziiken yo-
resel ya da tarihi hurafelere,islam’a benzer hicbir

YASAYAN iSLAM

tarafi kalmamis seylere insanlar tepki gosteriyorsa
siz bu insanlara nasil olur da “kafir” dersiniz, suc-
layabilirsiniz. En temel sikint, yanhishk bu ashnda.

“Zalimin Girdigi Cennet &izin Olsun!”

Semsettin Ozdemir: Insanlar gozleri ile du-
stuntrler. Bakar, bu adam edebiyat anlaur ama
hayatina bakar. Yalanci, sahtekar, zalim ise buna
inanmaz. Amerika'y1 fetheden, kesfeden degil, evet
Amerika’y1 istila eden barbar beyazlar Kuba'da her-
kesi oldurmiisler sonra kabile sefini yakalamislar
ve onu da oldureceklermis. Ona demisler ki, “son
olarak sana bir teklif yapiyoruz, seni Hiristiyanliga
cagirtyoruz. Hiristiyan ol da cennete git!” deyin-
ce katillerine sunu sorar: “Cennet nasil bir yer?”
Anlaurlar soyle, soyle, diye. Ikinci bir soru sorar:
“sizde o cennete gelecek misiniz?” deyince o isti-
lac1 katillerin basi derki:“tabii ki biz zaten orada-
yiz.” Cevap muhtesemdir: “Hayir, bu cennet sizin
olsun; dunyada bize bu kadar zulmettiniz, demek
ki cennette de bizi ezeceksiniz.” Bu bakimdan her
Miusliman sunu kendine sormali: “ben temsil et-
tigim dinle insanlar1 dinden sogutuyor muyum?”
Su gercekligi tekrar hatirlamali: Yuce Allah farz ola-
rak koydugu “Allah yolunda hakki ile cihad edin!”
emrinin devaminda“ve Allah sizi secti,...boylece
Peygamber size sahit olsun, siz de insanlara sahit
olun!” buyurur.

Abdullah Yildiz: Bugtin birileri “Musliman”
isminden baska birisimle kendini takdim ediyor;
sanki “Musliman” ismi hasa ona yetmiyormus
gibi... Musluman ve tmmet kardesligi bilincinin
onune eger hizip, grup, “cemaat” anlayisin cikari-
yorsa, kardeslikten o kulli Islam kardesligini degil
de kendi grubundaki kardesligi anliyorsa burada
problem var. Siz diyorsunuz ki ‘biz buyuz, gelin
buraya’. Peki, siz nereye cagirtyorsunuz? Kendini-
ze mi caginyorsunuz. Insanlar bir toplanuya ca-
girdiginiz zaman sormak ldzumu hissediyor hakli
olarak: “nereye cagiriyorsunuz, kimsiniz?” diye.
Camiye cagirsaniz sormaz. Cami herkesi kucakli-
yor. O caminin kucaklayicihgr anlaminda Islam’'in
kucaklayict soylemini bu caga tasimadigimiz st-
rece, o kusatict anlayist temsil etmedigimiz stre-
ce kendi indi kanaatlerimizi, hizbi anlayislarimizi,
goruslerimizi Kuran'm, Islam’in, siinnetin 6ntne
gecirmeden o genel soylemi yakalamadiginiz stre-
ce bu duinyada Muslumanlarin akibeti pek hayir ol-
mayacak. Ctinku bunun arkasinda soyle bir sey de
geliyor:‘Musltimanlarin genel durumu beni ilgilen-
dirmez. Beni kendi hizbim, kendi kucucuk caba-
larm, kendi kuctk dunyamda yapugim kucucuk

Umiran ® Nisan2015



calismalar ilgilendiriyor. O zaman ben bunu 6nce-
liyorum. Hatta ben buraya bir tane daha taraftar
kazanmanin hevesindeyim. Kendi hizbimi destek-
leyecek bir adam daha buldum(o da genelde gozii
kapall)’; bunu onceliyoruz ve onemsiyoruz ama
binlerce, milyarca insamin Kur'an’dan, Islam’dan,
Peygamber'den, namazdan, gustlden haberi yok.
Musliman kimligi tasiyor ancak elif-basindan ha-
beri yok. Onlan bilgilendirmek, onlara dosdogru
bir sekilde hakki ile Islam’1 anlatmak ya da temsil
etmek yerine kendi partimi, firkami, cemiyetimi,
kendi kucuk dunyami onceliyorsam -ki maalesef
Musltumanlarin énemli bir kismi bu dustuncede-
buradan bereket cikmaz.

Araglarla Amaglar Yer Degistirince. ..

Semsettin Ozdemir: Burada olciyt En'am su-
resi 147. ayet ortaya koyuyor: “Hayatim, éliimiim
her seyim alemlerin Rabbi icindir” Her Musliman
zihni boyle calismali. Hicbir sey onun otesine ge-
cerek kutsallasmamali. Mezhepler, ekoller, firka-
lar, cemaatler, rgutler vs. hayirlarda yarismiyorsa,
kendilerini 6ne ¢ikarip digerlerini kuicik gorayor-
sa boylesi bir gayret bu ayete terstir. Ctinku her
sey Allah icindir. Bir seyleri vasita olsun diye tesis
ettin. Kitap, dergi, hepsi arac. Bu kitap Islam icin
var. Ama maalesef araclarla amaclar yer degistiri-
yor. Yillar énce bazi televizyonlan Islam’a hizmet
i¢in kuranlar daha sonra Islam’ televizyona hizmet
icin kullanmaya basladilar. Toplum ifsat ediliyor bu
televizyonla artik. ‘Birileri ¢cok satiyor, biz de para
kazanahm’ diye Kur'’an basamaz. Cok iyi Arapca
bilen, cok iyi Turkce bilen birileri meal yaparsa
onu basmay anlarim. Eger farkli, ozgtin bir meal
olmayacaksa niye basayim. Kur'an ve metni para
kazamlmak icin basilamaz ve satilamaz. O bakim-
dan orgiit, teskilat, mezhep, firka, hizip... bunlar
cemaatin yasamasl i¢in Islam kullaniyorlarsa bu
son derece yanhstir. Ben diyorum ki; Musliuman-
lar kurduklar devletin, cemaatin, mezhebin, gru-
bun basmnda Islam ismi kullanmamali. Zira Islam,
Allah'in dininin adidir. Yipranirsam ben yiprana-
yim, kurumlar yipransin, Islam degil. Hatalarn
[slam’a mal edilmesine meydan verilemez. Islam
Cumbhuriyeti denilmesin. Ne sahabe ne de sonraki
yonetimler {slam demedi.

Abullah Yildiz: Thsan Streyya Sirma hocam bir
tarih kitab1 yazdi. Ismini de “Mislimanlarn Tari-
hi” koydu. Zira “Islam Tarihi” derseniz o ginden
bugiine yasanan Muslumanlarin tarihi tecriibesini
tamamen Islam ile 6zdes kilmis olursunuz. Mus-
ltmanlarn tarihinde asla onaylamayacagmiz bir
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yigin olaylar yasanmus; insandirlar ¢tinku. Dev-
let, kurum olarak uygulamalar var. Gercekten son
derce onemlidir;“Musltiimanlarin  Tarihi”. Biz su
an yeryuzunde ve Turkiye'de yaptigimiz her turla
faaliyeti Islam ile 6zdestirme hatas: icerisindeyiz.
“Islam’1 en iyi biz anhyoruz, en iyi biz temsil edi-
yoruz.” zannindayiz. Eskiden derlerdi ki: ‘butun
Musliimanlar birlessin ve bizim liderimizin etrafin-
da, ona biat edin, is bitsin!” Niye? Cunku Islam
yerytzinde su anda en iyi bizim reisimiz temsil
ediyor. Istisnasiz demeyelim ama kahir ekseriye-
ti hiziplerin -kelimeler dogru degil belki-,islami
gruplarin, orgutlerin, derneklerin, o Islam cemi-
yetlerinin kahir ekseriyetlerinin ortaya cikis sebe-
bi budur. Dahasi kendi Islami anlayisini en dogru,
en az hatali hatta hatasiz kabul ediyor. Baskalari-
nin hatalarini stirekli one surerek kendi goztinun
onundeki mertegi gormuyor! Kendisi yanhssiz
ctinku. Reisi, piri, hocasi, yerytzinde Islam1 en
iyi bilen, en iyi temsil eden ve herkesin ona tabi
olmasi gerektigi kisidir. Iste bu bakisin ¢ok ciddi
anlamda sorgulanmasi lazim. Ozellikle geldigimiz
su son surecte. Guncel bir 6rnek olarak ele almak
gerekirse ISID. ISID’e Turkiye’den 1.000 kisinin
katilldigr soyleniyor. Gecen gun ayrilan bir komu-
tan konusuyor. Hentiz cocuk yasta olup Islam'in
[sinden haberi olmayan insanlar1 bolge amiri tayin
ediyorlar. Bazen oyle oluyor ki iclerinden birisini
ajan diye tespit ediyor ve idamina karar veriyorlar.
[lging olan, o idamina karar verilen kisinin daha
once 340 kisinin idamina hukmetmis olmasi. Bu
nasil bir isleyis, olct? Cok kolaylikla, birtakim yo-
rumlar aracihgyla, kendine has Islami anlayisimiz-
la, disinizdakileri cok kolay tekfir edebiliyorsunuz.
Bu yaklasim beraberinde tekfirciligi doguruyor ve
karsindakini kafir, munafik olarak suclamay1, mut-
laka ortadan kaldirmay1 getiriyor. Bu anlayis ciddi
olarak sorgulanmali, ozellikle Turkiye Musliman-
lar1 bunu yapmali ve ‘Musltiman'im’ diyen, kibleye
yonelenlere boyle ithamlarda bulunulmasinin 6nt-
ne gecilmeli! Saf, sahih Islam anlayisim yeniden
gundeme getirmeliyiz.

Iyi niyetlerle yapilan faaliyetlerde kullamlan
araclar, dernek, dergi vs. amac haline geliyor. Bazen
oyle oluyor ki kildiginiz namaz bile orgutun genel
hedeflerine ulasmada bir amac¢ gibi kullanilma-
ya baslaniyor; Kur'an dyle yorumlaniyor ki, adeta
aracsallastiriliyor. Sizin sablonlariniz, hedefleriniz,
amaciniz devlet giicinu eline gecirmek ise butin
bu yontemleri mesru gorurstuntz. Peygamberimiz
(s.), hentuz o asamaya gitmeden bireyin degisimi-
ni, bireyin ahlaki, karakter ¢zelligini, ibadi anlam-
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da degisimini 6nceliyordu. Siz iktidar saglayan o
devleti ele gecirmede adil degil iseniz o devletiele
gecirinceye kadar takvanizi muhafaza etmiyorsa-
niz, duanizi, teshihatinizi yapmiyorsaniz, akraba
iliskilerinizi, ticari iliskilerinizi ilahi o6lctulere/for-
matlara gore duzenlemiyorsaniz, “hele devleti bir
kuralim o zaman her seyi usultince/ser’i olarak tesis
ederiz” dustincesi ham hayal, 1afi guzaf... Yukan-
dan asag1 olmuyor bunlar. Inkilap, degisim once
kiside basliyor, devaminda da giderek bu araclara,
imkanlara Allah icin, dava icin sahip olma streci
isliyor. Amaclar icin ve giizel niyetlerle ytururken
her ne pahasina olursa olsun araclar oncelenirse,
iste o yurtyen insanlar hedefe geldiginde bir de ba-
kiyorlar ki kendileri degismis. O zaman boylesi bir
hedef icin cabalamanin ve onu gerceklestirmenin
hicbir kazanimi/manasi kalmiyor.

Semsettin Ozdemir: Islam’la 6zdestirmek ko-
nusu risktir. Beserin kurdugu her bina beseridir.
Devlette, mezhepte kursa aymidir. Yoksa Islam
Devleti demezler miydi? Safiinin soyledigi, tesis
ettigi, Islam’dan anladifidir. Hanefi de vs. baska
bir sey demistir. Bu biling islemis Islam Tarihinde.
Zaman zaman saltanat yonetiminin ciddi anzalar-
na ragmen saltanat bir yonetim modeli olarak icra
edilmis, belki de daha iyi bir sistem tretemediler/
kuramadilar, dolayisiyla Muslumanlarin yaptiklart
cesitli icraatlarin Islam’a nispet edilmesi normaldir.
Yapilan her sey en miikemmel, en dogru, en ek-
siksiz ve mutlak vahyin istedigi olmayabilir; boyle
oldugu iddias1 problemdir, kendini ilahlastirmak
olur. Esas olan, Allah'in rizasina uygunlugun go-
zetilmesidir. Zira mictehitler derler ki; “benim
anladigim budur.” Hicbir grup hizip, mezhep, ce-
maat vs. Turkiye'de her seyi en mukemmel yap-
ugmi iddia edemez. Kiskanmadan, haset etmeden
bir baskasmin yaptigiyla iftithar ettigimiz, zevk
aldigimiz,“Allah razi olsun, ne guzel, tam da bizim
isimizi yaptin” diyecegimiz bir heyecanla, duyguy-
la hareket etmek zorundayiz disimizdakilere karsi.
Yoksa kendisinin her seye kadir oldugu givenci,
her seyi yapar iddias1 tam bir felakettir. Camilerde
vaaz veren, hutbe okuyan imamlarin énemli bir ke-
simi maalesef bilincli degildir. Okuduklar ayetler-
le mer’i sistemi, duzeni, sorgulamaksizin devletin
kurumlarini bilingsizce aklarlar. Hayatlart mahve-
dilmis, etnik kavgalarla birbirine dusurulmus, so-
murt mekanizmasiyla ezilmis, sokaklara mahkum
edilmis insanlar devlete itaat ettirmek icin mi var-
dir bu ayetler!?

YASAYAN iSLAM

Ogretmenlerin, ilim adamlanmin yapacag: bir
teblig diistuntin, bir de bunun yaninda iscinin yapa-
cagt tebligi disunun. Bunlarin buginun Turkiye’si
sartlarinda geregi gibi mucadele yuratme husu-
sundaki yontemleri, araclar farkh olabilir. Cunki
muhataplan farkh. Ogretmenin en buytik muha-
tabi ogrencilerdir, cami de ise namaz kilan herkes,
devlet dairesinde ise daha cok yonetilen insanlar,
hakim ve savci ise -mevcut sistemi isletiyor olsa
da bu sisteme uygun yasalarla hukum veriyorsa
da- cok degisik kesimlerden insanlarla muhataptir.
Muhataplarinin bilgi dizeyine, sosyal cevresine,
inang seviyesine gore farkh ve daha 6zenli konusu-
lacakur. Bugunkt Turkiye’'de halk: ortalama soyle-
ce tasnif edebiliriz:

1. Bilincli ve suurlu insanlar,

2. Meselenin suuruna varmis, mezhebi ilkeler ile
hizbi yorumlarin tizerine ¢ikabilmis kesimler,

3. Klasik, gelenekei Stnniler,

4.Sii ve Alevi yorumuna dahil olanlar,

5. Bilingli laikler(az sayida olsa da Islam’a muhalif
olanlar),

6. Laik hayat tercih edip oyle yasayan insanlar

(Islam’a mesafeli ama diisman da degil),

7. Barolarda, Meslek odalarinda bulunan insanlar,

8. Az sayida ateist,

9.Laik ve Kemalistlerin etkisinde kalan az sayida
insanlar,

10. Cok az sayida Yahudi ve Hiristiyanlar,

11. Yahova Sahitleri ve Sebatayistler.

Daha bir surt grup, bunlan cogaltabilirsiniz.
Konunu basinda bahsettigimiz ‘geregi gibi cihad
etme’ konusunda bunlarin bazilar etkilenebilecek
insanlardir, bazilar1 da tepki gosterebilecek insan-
lar. Kur'an ile biz geregi gibi muicadele verirsek o
zaman bagirip aglamaya, sizlanmaya gerek kalmaz.
Demek ki bizler etkili, 6zgtin, stnnetullaha uygun
bir cihad yuratemiyoruz ki Turkiye’de Bati hayat
tarz, cahili kultir yaygmnlasiyor. Bizim insanlar-
miz batakliklara savruluyor, her tiirden ahlaksizli-
gin girdabina dalabiliyor; sorsan, uyarsan isledigi
gunahlarin farkinda... O zaman bu insanlarimiza
ulasacak dili iyi olusturmahyiz. Geregi gibi cihadin
esasidir, baslangic noktasidir bu. Tekduze, tek bir
kesime hitap eden bir dil olmamalidir. Turkiye'de
70 milyon insanin %30unun yetisme tarzi gelenek-
sel Islam tizeredir. Nasil bir dil, ne ttrden araclar
kullanilmali ki genclere, orta yaslilara, toplumun
degisik sosyal katmanlarina ulasilabilsin, hitap
edilebilsin. Eger kadin-erkek iliski mesafesi, ahla-
kiligi, gtinah boyutlar1 anlatilacaksa, o kisiye Hz.
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Peygamber (s.)in, zina etmek isteyen gence, adeta
ders islercesine soyledikleri ve kullandig tslup or-
nek alinacakur. Olayr hatirlamak gerekirse, “genc
bir sahabe Rasulullah (s.)’e gelerek: ‘Ya Rastlallah,
zina edecegim’ dedi. Rastlillah onu yanina oturttu
ve elini sirtina koydu sonra tam da kalbine hitap
edecek yumusak bir uslupla:Birisinin, senin an-
nenle yahut kiz kardesinle yahut esinle zina et-
mesini ister misin?Hayir asla ya Rasulallah’ dedi.
Arkasindan o geng kalkt gitti.” Muhatabina gore,
geregi gibi, hakki ile cihad bu.

Insanlart Islam'a Cagirirken
Uzaklagtirtyor muyuz?

Abdullah Yildiz: Geregi gibi cihad, takva ve
tilavete ilaveten, “geregi gibi Islam’ temsil etmek”
gerek. Toplum katmanlar, farkl gruplar vs. daha
cok sosyolojik anlamda farkh inanc ve gelir grupla-
rina gore baskaca tasnifler yapilabilir. Bu insanlarla
iliski kurarken sadece dini ulastirmak miilahazasi
tasitmamaliyiz. Bazilarinin anlatma yetenegi yoktur,
bunlarda sahitlik, ornekligi ile lisan-1 hali ile iliski-
leri ile kalkmasi, oturmast, ticari iliskileri, trafikteki
titizligiyle, ahlakiyla s6z konusu olur. Eger “bu ne
gtizel insan!”dedirtebiliyorsa bu anlatmaktan daha
etkilidir. Hifz1 Kaymaz adh bir hocamiz var. Bir olay
anlatmist. Yash bir zat, oyle ¢ok da kitabi bilgisi
olmayan, insanlara bir sey ogreten degil de hal dili
ile kendini anlatan, sergileyen biri. Diyor ki, ‘evlat,
ne yap ne et kendini mutlaka Allah’a sevdir!’ Iste
Efendimiz’in o gence davranisi da boyledir. Zina-
nin sosyolojik, psikolojik, ahlaki boyutlarini anlat-
muyor, orada empatiye sevk ediyor, genci kalbiyle/
vicdaniyla bas basa birakiyor. Internet, sosyal med-
ya, basin var. Nasil anlatacagiz? Burada muhatap
kitleler karisabiliyor. Bu alana yonelik bir teblig
teknigi uretilmeli.

Toptanct bir mantik ile su¢lama, dislama, ote-
kilestirmeler ile itici hale gelmemeliyiz. Sahsimizda
[slam1 yanlis, eksik temsil ederek insanlarn gor-
dugu ve algiladigr seyin Islamin kendisi oldugu
zannina kapilmalarina sebebiyet verip Islam’dan
urkmelerine meydan vermemeliyiz, bu ¢ok buyuk
bir vebaldir, ihanettir! “Bir insan Musliiman ola-
cakti da benden dolayr m1 vazgecti?” Iste hep bu
hassasiyete sahip olmaliyiz. Efendimiz buyuruyor
ki; “Bir kisi senin vesilenle Islam’m hakikatini kav-
rarsa Uzerine gines dogan, giines batan her seyden
daha iyidir.” Elbette hakk: soyleyecegiz ama hakk:
soyledigimizi zannederek hakki yanls sunarsak,
Allah ve Rastltnin yéntemine uygun olmayan
bir sekilde insanlarin kafasimi karistirirsak, tavri-
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mizdan, konusmamizdan, uslubumuzdan, sunus
seklimizden dolay1 insanlan dinden uzaklastirirsak
bunun vebalini dustinebiliyor muyuz! Geregi gibi
mucadele derken kast edilen, kime nasil anlatirsam
uygun gider, kas yapayim derken goz mu ¢ikari-
yorum, dikkatini ve rikkatini tasimaktir. “Bu nasil
[slam! Ben bu isten bir sey anlamadim” dedirtiyor-
sak burada bir problem var demektir.
Semsettin  Ozdemir: Hz.
Kur'an’da birkac vasfi vardir. Sahitlik, rahmet,

Peygamber’in

usveti'l-hasene, Hz. Peygamber'in (s.) Kuran'da
gecen vasiflari.Rasulullah’m 23 yillik hayatinda uy-
gulamasini stnnet olarak anliyorum. Evet, bizler
Muslimanlar Kuran'daki diger tum ayetler ile bir-
likte Hz. Peygamber’in Yice Allah'n O’na verdigi
rahmetlik, sahitlik, usvett’l-hasene vasiflarini, mu-
hatap kitlelerle, musrik, mtinafik, kafir ve mtimin-
ler ile yaptig1 uygulamalarini kusanma cabasinda
olursak, dini bu esaslara uygun olarak teblig edebi-
lirsek iste o zaman gercek anlamda cihadin kapsa-
ma alanina girmis oluruz. Onemli olan, okuduklar
ile amel eden bir ornekligi pratik hayata tasimak
cabamizdir.

Abdullah Yildiz: Bizim merhametsiz, affedici
olmayan, saldirgan ve kaba elestirel davramislari-
mizdan dolay1 etrafimizdan insanlar gidiyorsa, o
zaman oturup kendimizi sorgulamaliyiz, ozelestiri
yapmaliyiz: ‘Acaba ben ne yaptim? Benden dolay1
insanlar dini 6grenmekten, yasamaktan kacmislar-
sa, benim vebalim ne olacak ve kiyamet ginunde
ben Allah’a nasil hesap verecegim?’ Turkiye Mus-
ltmanlarmimn, dinya Muslumanlarinin tefrit ve if-
rat uclarinda gezen Musltimanlarin, Islam'in farkh
imajlarla kotit gosterilmeye cahisildigy, insanhgin
[slam’la bulusup kurtulusa ermesinin yollarin
sislestirildigi bir cagda cok hassas olmalar1 gerekir.
Dogrulari anlayip anlatmaya, itidalle ytrameye, va-
sat immet olmaya, sahih eylem ve soylem bicimini
gerceklestirmeye azami gayret gostermelidirler...
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YASAYAN iSLAM

KENDINI ARAMAK

Insanin kendini bulmasindaki en bityiik engel, kisavadeli heveslerive

arzularidir; enaniyet insanin kendisi ile arasindaki en kalin perdedir,

cinkii mustagni tavirlay, stmarikhk, dinya hayatimn cazibesi ve

salt diinyevi mesguliyetler kisinin basimi dondiirmeye yeterlidir.

“Allah’t unutan ve bu ytizden
Allah’in da onlara kendilerini
unutturdugu kimseler gibi olmayin.
Iste onlar fasik kimselerin ta ken-
dileridir.” (Hasr 19)
T nsanin  “kendisi olma” cabasi
Ionun en buyuk vazifesidir. El-
bette ki bu “olma” meselesi uzun
bir yolculugun neticesidir ve dnce-
likle kisinin kendini dogru tanima-
siyla baglanulidir. Hedef, kisinin
kendini bulma macerast olarak
ifade edilirse, her seyden evvel in-
sanin ne oldugunu 6grenmesi gere-
kir, cinku bilinmeyen, taninmayan
bir seyi fark etmek ve o sey “ol-
mak” mumkin degildir. Gercekte
ne oldugunu idrak edemeyen ve
elinde “harita ya da rehber” olma-
yan kisinin so6z konusu arayis yol-
culugu kaybolmakla veya baska bir
seye dontismekle netice bulacaktir,
cink yol tuzaklarla doludur.
Hayatin amaci var olusu kavra-
mak ve bu olus icinde kendi yerini
almakur; lakin cok uzaklara ulas-
masina ve pek cok seye yakinlas-
masina ragmen kendine hep uzak
kalir insan. Disariya dogru yolcu-
luk kolaydur, iceriye yolculuk ise
bir sanattir; marifet, dinyayi dolas-
mak degil, kendine donmeyi basa-
rabilmektedir. Insan, bu dunyanin
kendine dar geldigini ve kendine
yabancilasmakta oldugunu fark et-

Selcuk KUTUK

tigi zaman uyanmaya baslar.
Kendini bilmek ve tanmimak ne
felsefe yoluyla ne de yasam kocla-
rina “muritlik” yapmakla mtmkun
olmuyor. Pratik anlamda fonksiyo-
nel olmayan felsefi arayislar ya da
kendisi himmete muhtac koclarin
gosterecegi yollar insani ¢ikmaz
sokaklardan baska bir yere ulas-
tirmaz. Bir takim hobilerle vakit
gecirmeyi, resim, muzik, tiyatro
vs. gibi sanat faaliyetleri ile mesgul
olmayr “kendini bulmak” zanne-
denler kisa bir stire sonra bunlarin
da ashnda yaralarina sifa olmadig-
m1 fark edeceklerdir. Sonuc, zaman
kaybindan baska bir sey degildir.
Her ne kadar kendimizi ara-
digimizi soylesek de cogu zaman
kendimizle yiz yuze gelmek iste-
meyiz, ¢cunki karsilasacagimiz go-
runttden pek hoslanmayacagimizi
biliriz. Nasreddin Hoca gunduz
vakti bahcede anahtarini aramak-
tadir ve komsularn da yardimma
ragmen bulunamayinca birisi “Ho-
cam, tam olarak nerede kaybetti-
niz anahtariniz1?” diye sorar. Hoca
“bodrumda!” cevabini verir. Bunun
uzerine komsular “O halde niye
bahc¢ede ariyorsunuz?” diye tepki
gosterirler. Hocanin cevabi “ctinki
burast aydinlik da ondan!” seklin-
dedir ve dolayh da olsa biytik bir
hakikate isaret etmektedir. Acaba
bizler de karanlik yerlerde kaybet-
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tigimiz “kendimizi” isimize gelen
ve asla bulamayacagimiz yerlerde
mi aramaktayiz? Bulmamiz gereke-
ni degil de bulmay istedigimiz seyi
mi artyoruz yoksa?

[nsanin  kendini bulmasi ne
kisisel gelisim dersleri ile ne de
on derste mutluluk seanslar ile
gerceklestirilebilir.  Bazilar1  spor
salonlarnnda kaslarini gelistirdikle-
1i gibi sekiz derste kisiliklerini de
gelistirebileceklerini dustnuyorlar.
Insanlara dinyevi hedeflerden bas-
ka gosterebilecek bir seyi olmayan
akil hocalarinin pesine takilanlarin
varacagl yer basladiklart noktadan
daha geride bir menzil olacakur.
Bu tur yol gostericiler i¢in manevi
degerler el alinda bulundurulmas:
uygun olan fakat zorunluluk olma-
dikca basvurulmayan enstriman-
lardir. Balon gibi hava basip sisi-
rilerek gelistirilen kisilik varhgini
ancak bir igne ile karsilasincaya
kadar surdurebilir.

[nsanlar hayatlarini anlamh kil-
mak icin sosyal faaliyetlere, dernek
calismalarina, bir takim ideolojilere
baglanmaya ya da bilimsel acikla-
malara yonelirler. Lakin bu disa
yonelik arayislar gercekte insanin
ic dunyasinin hakiki taleplerinden
kacisin bir tezahtirinden baska bir
sey degildir. Kendine vakit ayirma-
y1 bencil arzularmi tatmin etmekle,
kendine ozen gostermeyi sadece
fiziksel acidan bakimli olmakla,
kendi ile baristk olmay1 nefsinden
razi olmakla ve Allah’a givenmekle
salt kendine giivenmeyi karistiran
kisinin varacagl son nokta kendini
bir sey zannetmesi olacakur.

[nsanin kendini bulmasindaki
en buyuk engel kisa vadeli heves-
leri ve arzularidir; enaniyet insanin
kendisi ile arasindaki en kalin per-
dedir, ctinku kendini begenen kisi
kendine yabancilasir. Insanin Rab-
bini ve kendini bilmesi dogrudan
baglantilidir; kendini kaybeden
Allah1 bulamaz, Allah1 kaybeden
her seyini kaybetmis demektir.
Insanin  kendini kaybetmesi icin
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sarhos olmasi gerekmez; mustagni
tavirlar, simariklik, dunya hayati-
nin cazibesi ve salt diinyevi mesgu-
liyetler kisinin basini dondirmeye
yeterlidir.

Cevremizi saran atmosferin te-
siri altinda kalmak insanin kendisi
olmasina mani olan faktorlerden
biridir. Hayat sartlari, toplumsal
degerler, neredeyse kanun haline
gelmis adetler kisi tuizerinde baski
olusturur. Yapilmast gerekenler lis-
tesinin sonu gelmez ve kisi kendini
aramaya bir tarli firsat bulamaz.
Dis faktorler, degerli olmanin yo-
lunun kendimizi baskalarma is-
patlamaktan gectigini ogutler. Bu
ispatlama islemi ise insani esir ol-
maya, sonu gelmez bir mucadeleye
iter ve olmak istedigimiz seyden
tamamen uzaklasmaya yol acar.

Belirli bir tarzda surdurtlen bir
hayat1 uzun zaman gectikten sonra
kokli olarak degistirmek imkansiz
degilse de gittikce zorlasan bir su-
rectir. Kokla degisimler insanin
butiin mazisini reddetmesini ve her
seyi silip atmasini gerektirir; boyle-
sine buytk bir mucadeleye girmek
cok zor olacagindan geri donmek-
tense her ne pahasina olursa olsun
yola devam etmek daha kolay goru-
nur. Boylece insan, akintiya kapilan
bir odun parcast gibi kendinden
uzaklasir. Bu durum, biraz olsun
dustnebilen bir insan icin tam bir
trajedi, ikilem, bunalim ve huzur-
suzluk demektir. Huzursuzlugun
sebebi aklin, kalbin, vicdanin ve
duygularm tabii olarak hakikati ve
itminan bulmay: talep etmesi fakat
karsilik alamiyor olmasidir. Akl ve
kalbi susturmanin tek yolu bunla-
rin onune icki, eglence, sosyal fa-
aliyetler, spor, sanat vs. gibi sahte
avutucular koyarak oyalamakur.

Hemen herkes dtnyada kal-
ct olmadigini bilmesine ragmen
onun pesinde kosmaya devam
eder. Evini, isini, kariyerini, para-
sin1 kaybetme korkusu yasar, fakat
bu hengamede kendini kaybetme
tedirginligini hissetmez. Hi¢ 6l-

meyecekmis gibi dunya hayatina
sarilan insanin bir gun gelip de as-
linda hi¢ yasamadigini fark etmesi
cok can yakicidir. Insanin kendini
arama faaliyeti daha ziyade haya-
tin son donemlerinde ya da buytik
bir sarsinti atlatildiktan sonra soz
konusu oluyor. Yolun sonuna gel-
digini fakat cok muhim bir seyleri
atladigini, hep yanlis tarafa gittigini
fark edince ve para, makam, soh-
ret, cinsellik vs. arkasindan kos-
manin nihai anlamda tatmin edici
olmadigini anlayinca idrak yollan
acilmaya basliyor.

[nsanin kendisi olmasmin en
temel sart1 kisiyi ait olmadig: seyle-
re baglayan ipleri koparmasi ve ger-
cekten hur olmasidir. Giintimuiziin
en onemli yanilgilarindan biri de
diledigimiz seyleri yapabildigimiz
zaman har ve mutlu olacagimiz
zannetmektir; heveslerini tatmin
etmeyi ve “iste ben buyum!” diye
bagirmay: hayal eder insan. Boyle
dustunen birine “hayir, sen bu de-
gilsin, bu konusan senin egonun
patlama yapmis halidir” demek
herhalde en uygun tespittir.

Hayatin anlami insan icin en
acil meseledir. Bu oylesine derin
bir sorundur ki, kesinlikle bosluk
kabul etmez; yani bazilari hayat
lzerine dustinmeyi reddetse bile
ashnda anlam boslugunu bir se-
kilde kapatmaya cahsiyorlar de-
mektir. Hayatin anlami hakkinda
dustnmemis birinin kendini bul-
mast mumkin degildir. Mesela,
olduikten sonra yok olacagini var-
sayan biri i¢cin “kendini aramanin
ve bulmanin” pek degerli bir tarafi
yoktur, ¢unkt boyle bir insan ha-
yati sona erdiginde kendini ebedi
olarak kaybedecegini dustinmekte-
dir. Bu baglamda bakilirsa, kisinin
ne kendisinin ne de baska seylerin
nihai anlamda kiymeti olmadig
fikrine
firlanldigini, hiclikten gelip yine

ulastlacakur.  Yerytiztine

hiclige gittigini kurgulayan birinin
kendini aramasi ve bulmasi bekle-
nemez.
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Ditinya hayatini bir filme benze-
tecek olursak, ashinda her insanin
kendi hayatinda esas oglan rolunt
oynadigini soyleyebiliriz. Hepimiz
kendi

durumunda olmamiz gerekirken

filmimizde baskahraman
aklimiz1 ve irademizi baskalarina
emanet ettigimizden kendi haya-
timizda bile figiiran rolu ile idare
etmek zorunda kaliyoruz. Kendi
hayatimiz1 degil, baskalarinin iste-
digi hayat1 yasamis oluyoruz.

Yanhs anlasiimaya mahal ver-
memek acisindan “kendin olmay1”
ve “kendi hayatin1 yasamay1” ben-
cilce bir hayat sirmekle karistirma-
mak gerektiginin alti cizilmelidir.
Insan bir yandan kendi biricikligi-
ni idrak ederken diger taraftan da
buyuk bir butinin anlamh bir par-
cas1 oldugunun farkina varmahdir.

Insan kendisine zarar vere-
cek seyleri kazanmak icin kendini
kaybetme riskine girmemelidir.
Bu dunyaya baskalarmin degil,
Allahn istedigi gibi olmak icin
geldigimizi unutmamak gerekir.
Kendini fark eden insan Allah ile
olan iliskisini yoluna koyar. Dun-
ya hayatinda kendini tamamlamay1
basaramayan kisi ahirette de nakis
biri olarak diriltilir.

Cok susamis halde olan bir
kopek biiyiikce bir su birikintisini
gorir ve oraya dogru kosar. Basini
uzatip icecegi anda kendisinin su-
daki yansimasini gortir ve onu bas-
ka bir kipek zannederek havlama-
ya baslar. Yanstyan goriintiiniin de
havladigim gérince kopek daha da
siddetli havlamaya devam eder. Bu
olay bir siire devam ettikten sonra
kopek suya atlar ve rakibi ortadan
kaybolur!

Bizim de suya atlay1p ikiligi or-
tadan kaldirma zamanimiz gelmedi
mi? Kendimizle hesaplasma konu-
sunda ne kadar cesaretimiz var?
Felsefe yapmaya, hikaye anlatmaya
mi devam edecegiz yoksa suya atla-
y1p meseleyi cozecek miyiz?
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Turkiye'de ve Diinyada Kadina Siddet
Mucahit Gultekin - Meryem Sahin

Kadina siddet olgusuna ezber bozan bir perspektifle yaklasan arastirma, bugline kadar sorgulan-
maksizin kabul edilmis pek cok kliseyi tartismaya aciyor. Mlcahit Glltekin ve Meryem Sahin'in yaptigi
arastirma 7 bolumden olusuyor. Kadina siddet ve aile ici siddet olgusu Turkiye ve Dinyada gln-
demdeki sicak verini korumaya devam etmektedir. Medya takip ajansi Interpressin arastirmasina
gore 2014'Un ik 10 ayinda Turkiye'de kadina siddet haberleri 47 bini asmistir. Kadina siddet ve
aile idi siddet olgusu bu bakimdan tek yonld bir bakis agisina hapsedilmis gorlinmektedir.  Sorun
sadece kadina siddet olgusunun tek yonll bir perspektifle ele alinyor olmasi degildir. Ulkemizde
kadina yonelik erkek siddetiyle ilgili resmi ve sivil kurumlarin sundugu veriler de glvenilir degildir. Bu

arastirma kadin hareketlerinin etkisi altinda tanimlanan ve zamanla devletin resmi politikasi haline
gelen "kadina siddet” olgusunu bilimsel arastirmalara ve resmi belgelere dayanarak “elestirel bir

perspektifle” ele almaktadir.

Diinyayi Politik
Diistinmek
Chantal Mouffe

iletisim Yayinlari
2014

Gectigimiz - yUzyln en
etkii sloganlarindan biri
"Alternatif  yoki'tu. Bu
slogan alternatif  tlim
secenekleri - degersizles-
tirmek ve yok saymak
icin devreye  sokuldu,
Mdmkin - tim  oneriler
karsisinda yalnizca o si-
rada hegemonyayl sag-
layabilen siyasal akim ve
projelerin sonsuza kadar
galibiyetini ilan eden bu
bakis kanksandi. Chantal
Mouffe, Dinyayi Politik
Distinmek'te, neoliberal
projeler karsisinda sozii-
nin hikm yok derecesi-
ne indirgenmis 'muhalifler
icin politik bir micadele
strdrmenin — imkanlarini
fartismaya devam edi-
yar, Hegemonyanin tesis
edimesi, mlzakere ve
siyasal catismanin uzlasi
le izale edimis sayimasi
gbi noktalan ele alarak,
catisma sonrasi varimis
'Uzlasma'ya davall sivasal
hegemonyanin da nicin
eksk bir demokratik an-
layis oldugunu tartisiyar,

Kabe Yollarinda, Ahmed Salahaddin Bey

Surre akge kesesi ve bir kisiye gonderilen hediye manasina gelen bir kelime.
Daha sonralart Islamiyetin dogup veserdigi ve Hz. Peygamberin yasadigl
iki sehirde; Mekke ve Medine'de yasa-yan, basta seyyitler ve serifler olmak
lzere harem-i seriflerin hizmetinde bulunan kisilere, ilim ve irfan sahiplerine,
Musliman halka, fakirlere... hirmet ve sadakat ifadesi olarak hac mevsimin-
de gonderilen hediyelere de surre denilmistir.

Tesrifatl ve gelenekleri de olusan bu glizel adetin ik ¢rnekleri Emevilere
kadar ckiyor. Halifeler ve emirler icin bir hizmet ve hirmet arac, siyasi
hakimiyeti mesrulastirma ve kuvvetlendirme kanali olarak islemis. Osmanli

TURKIYE'DE VE
DUNYADA
KADINA S$IDDET

SEKAM Yayinlari,
2015

Dergdh Yay.
2015

Devleti de kurulus asrindan itibaren bu muhim gelenegi Gnemsemis ve unsurlarini zengin-

lestirerek, semballerini ve hirmet ifadelerini artirarak gelistirmistir. Hatirat

Sultan Abdl-

hamit devrinde, 1905-1906 vili surre kethiidasi olan Ahmed Salahaddin Bey tarafindan

kaleme alinmis, Gnemli ve tUrindin en mufassal, en glivenilir metnidir,

Bilge Terzi: M. Said Cekmegil, Metin Onal Mengisoglu

Maslimanlann  ddstnce ve anlayis sorunlarni, engin bir tetkk ve so-
rumluluk  duygusuyla ele alan M. Said Cekmegil Islami distncenin te-
mel kaynak merkezinde yeniden uyanisi yolunda bir MuUsliman, bir ter-
Zi, bir vazar, yayina gbi pek cok niteliklere sahip alayll bir mUtefekkirdi.
Hayatl boyunca Malatya'da strdurdigl calismalarla, kaynaklara donlst savu-
nan tecdid hareketinin sesi olmayr amaglayan kitaplarla, kurdugu fikir kultibt ile
katildigr yurt ici ve yurt disi konferans ve seminerlerle Mislimanlarin bozulan
temel bltlnltgunt kurmaya calisti, .

Distincesiz, dilsiz, kavramsiz, elestirisiz ve sahih bilgiye dayanmayan bir Islam
anlayisinin felce ugramis bir biling, MUslimanlarin yazgisi olamazd. Bu dUstince

Bilge Terzi
Mehmet Said Cekmegil

i

Okur Kitaphg
2015

ile bir biling dinyasl insa etmek istedi M. Said Cekmegil. MengUsoglu yakindan tanidigi M. Said
Cekmegili anlatiyor Bilge Terzi kitabinda. Cekmegilin kisiliginde tanik oldugu son alayl mUtefekki-
rin ilging hayat ve dUstince sertivenini bitlin boyutlaryla yansitiyor. Cok az yazarin yakalayabile-
cegi bir ictenlikle ve duyarlikla Said Agabeyini anlatiyor. Ona duydugu sevgiyi dile getirirken onun
fikir dinyasinin temellerini de ortaya koyan bir sorumluluk bilinci ile hareket ediyor. Bilge Terzi,

hepimizin Said Agabeyini daha yakindan tanimak igin..

Tirkiye'nin Donisumd, Sibgatullah Kaya

Tirkivenin Donlstimu, vesayeti arkasina alan “statiikocu gliclerle” degisimi bi-
raz da zorla koparildigl ve uzaklastinldigi 6ztine donmekte arayan “dontstirtcl
glicler” arasindaki kavgalan konu edinen yazilardan olusuyor. Zira Ulke sorunla-
rindan kesitlerin sunulmasi ve muhtemel ¢céz{m yollarinin mahiyeti, bu kavga
g0z ardi edilerek ele alinamaz. Tlrkiye, 19807erden glinliimiize kadar degisim
politikalar agir aksak ilerleyen bir Ulke oldu. Degisim politikalarinin bu sekilde yui-
rlmesine sebep olan etkenler kitapta toplanan yazilarda bazen dogrudan bazen
dolayli olarak ele alini- yor. Elbette sayisi oldukca sinirli olan bu yazilar, degisim,
vesayet, Kirt sorunu, anayasa, egitim ve siddet konularini tiketiyor degildir.
Burada, bu konularin kimi tezahtirlerine dair yorum ve analizler bir araya getirildi.
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Pinar Yayinlari
2015



