“NEREYE GIDIYORSUNUZ?"

COZULMELER, DUNYEVILESME VE ISTIKAMET

on aylarda bdlgemizde cok ciddi gelismeler oluyor. israilin Mescid-i Aksa saldirisi, Akdeniz'deki enerji savaslari,

Suriye ve Misirda yasananlar islam aleminin icinde bulundugu icler acisi durumu ézetler mahiyette, Ayni
sekilde Tirkiye'de gerek siyasi gerekse sosyal alanda yasanan olaylar da son derece 6nemli. Her gecen giin
daha gorinir hale gelen is kazalari, IUks ve satafat Mislimanlardan bir kisminin iginde bulundugu agmazi gézler
oniine sermekte, varolan tartismalarin seyrini dnemli élctide farklhlastirmaktadir. Belki Rasid Gannusi'nin -farkh
bir baglamda- son yazilarindan birinde belirttigi (izere, “yasanan bu miithis degisim sirecinde, siyasi mlcadele-
nin cogu zaman yalnizca (...)islAmailar ve sekdlerlerden olusan karsi kutuplar arasinda yasanan bir tercih oldugu
izlenimi yaratiimasi’nin meseleyi timden izah edemediginin akilda tutulmasi zaruri.

Hatirlanacag (izere Trkiye'de islam/Mislimanlik ekseninde sirddriilen tartismalar uzun yillar genelde laik-
likle ilintili olmustur. Bunda devletin uygulamalar, yasal birtakim kisitlamalar ve Muslimanlarin kendi kimliklerini
insa strecleri de tesirli olmustur elbette. Haliyle laiklik tartismasina nazaran dlinyevilesme ve sekulerlesme tar-
tismalar 1980’lerin sonundan itibaren her gecen yil daha yogun bir sekilde glindeme gelmistir. Bu tartismalar
belli bir donemde laiklikle iliskili olmus hatta ‘sektlarizm’ kelimesi ‘laisizm’ olarak anilmistir. Bu noktada laiklikle
sekularizm arasinda dine karsi tavir almada farkliliklar giindeme gelir. Dine karsi tutumu daha sert olan laikligin
aksine sekiilarizm, dine karsi daha mutedildir.

Sonraki yillarda “Musliman kalbin parcalanmasi” olarak sekilerlesme slrecinin muhafazakarliktan bagim-
siz dusiinilemeyecegi de degisik vesilelerle ifade edilmistir. Il. Mahmut'un ve Cumhuriyet Halk Partisi'nin
aksine Il. Abdulhamid cizgisinin muhafazakar modernlesme yolundaki tercihinin Cumhuriyet déneminde DP
(Adnan Menderes), ANAP (Turgut Ozal) ve AK Parti (Recep Tayyip Erdogan) tarafindan strdiriildiigii hatta
bu egilimin ‘tekno-muhafazakarlik’ olarak anilimasinin dogru olacagi ileri striimistir. Haddizatinda bu durum,
muhafazakarhigin aydinlanma Griind bir tepki ideolojisi oldugu distindldiigiinde tiimden yersiz degildir. Zira
Fransiz ihtilalinin asin gelenek/din diismanligi neticesinde ortaya cikan yikimi engellemek amacwyla, her ne
kadar gelenege ait bazi unsurlar muhafaza edilerek modernlesmenin dogru olacagina dair vurgulamalar olsa
da, modernlikte ickin olan sekdlerlige itiraz kaydi diismemesi muhafazakarligin modernitenin yardimasi pozis-
yonunu tahkim etmistir.

Uzerinde tefekkiir edilmesi ve herkesin kendi durumunu degerlendirmesi ve sorgulamasi acisindan sunlari
yeniden hatirlamaliyiz; islam'in insan, evren, tarih ve hayat algisinda dini ve din disi/profan bir ayrimin yapilmasi
miimkiin degildir. islam kendisini “ed-din” olarak tanimlar ve kendi epistemolojisi cercevesinde bir “hayat tarz"
insa eder. Isldm'in peygamberlik vasitasiyla modelledigi hayat tarzi ve hayati anlama ve anlamlandirmada
ortaya koydugu metot kendine 6zgtidir. Dolayisiyla islam noktayi nazarindan bakildiginda dini-diinyevi, maddi-
manevi, ruh-beden, kamusal-6zel gibi ayrnimlar yapmak séz konusu degildir. Tevhidin diinya gortstinde insan,
bir kul olarak kendisini gerceklestirmek ve hayat algisini bu kulluk bilincine gore insa etmek zorundadir. Allah
bitin alemlerin rabbi, son peygamber Hz. Muhammed (s.a.v.) biitlin insanligin rol modelidir. Misliman’in zihin
dinyasinda medcezir hali olarak tanimlanan ‘diinyevilesme’, ne laiklesme ne de seklerlesmedir. Gegici bir kalp
kararmasi, baskin nefs-i emmare halidir bir bakima. Bu asamada tedavisi kolaydir. Tedbir alinmadigi zaman
sekulerlesme stirecine girilmesi kaciniimazdir. Genelde bu hayat tarzi, olumlu degildir. Olumsuzluk iceren bu
hayat tarzi, Allah'in insanlara kurtulusa ermeleri ve mutlu olmalar icin emrettigi yasam tarzindan cok ciddi bir
sapmadir. Bu sapmanin baslangici (en alt basamagi) diinyevilesme, ikinci basamag! sekdilerlesmedir. ilahf Hitab'in
“Hevasini ilah edineni gérdin md?” diye tavsif ettigi insan tipidir bu bir yénlyle. Modernitenin sekdlerlik
araciligiyla evreni ve insani otonom olarak tasvir etmesi aslinda ilahi iradeden bagimsiz bir alan olusturma ve
bu alanda hevanin merkezi rol almasini saglamaya doniik cabanin sonucudur. Sekdlerligin bu anlamda tamamen
“din disi” bir ideoloji olmadigini, dinin midahil olamayacagi ézerk alanlar ihdas etme cabasinin bir sonucu oldu-
gunu vurgulamak gerekir.

Helal-haram arasindaki cizginin ortadan kaldirilarak gri alan ihdas etme eylemi, beraberinde islam’in ahlaka/
hayata taalluk eden boyutunun tarihsellestiriimesine sebep olmaktadir. Stiphesiz tehlikelere karsi uyarmak,
yasaklamak demek degildir. Uyarmak, tehlikenin sinirlarini cizerek oraya yaklasilmasini engellemek, Olctinin
kacinimasina mani olmak amacini tasir. Cekici olan bu nimetlerden daha hayirli ve daha kalici olanlarin var
oldugu, bunlarin da ahiret hayatinda bulundugu belirtilerek, kendisini bu diinya hayatina kaptirip, élctyi kacirip
gelecegini karartacak yasant icerisine girmemesi icin insan uyariimaktadir.

Sonuc olarak belirtmek gerekirse, hayatin hangi kismiyla ilgili olursa olsun, o kisimla ilgili yasananlar ve yasa-
nacaklar insanin seciminin Griinliddr. Bu ise esas yolun sahibi tarafindan herhangi bir kuskuya yer birakmayacak
sekilde aciklanmistir: “(Ey insan) Bu, senin ellerinin 6nden takdim ettikleridir. Stphesiz Allah, kullar icin
zulmedici degildir.” (Hacc, 22/10)

Yeni sayimizda bulusmak temennisiyle.
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KAPANMAYAN PARANTEZ:

-Israil Meselesinin Dogusundan Bugiine-

KUDUS

Mislimanlarin ilk kiblesi isgal altinda ve Kudiis’e doniik kamusal
hafiza hicbir sey ile her sey arasindaki gerilimin yarattigi belirsizlik
dolaystyla isgali sona erdirecek planh bir durus insa edemiyor. 100 yillik
koseli parantezin ne zaman kapanacagi sorusuyla 1947°de acilan Kudiis
parantezinin ne zaman kapanacagi sorusu birbiriyle dogrudan ilintili...

srail Kasim aymin ilk
Mescid-i
donuk  pro-

gunlerinde
Aksa’ya
vakatif bir eylem daha
Haber
ajanslarmin  gectigi bil-

gerceklestirdi.

gilere gore Israil silahh
guclerinin 100 Yahudiyi
Mescid-i Aksanin agla-
bakan
kapisindan

ma duvarina
Magaribe
iceri almasina tepki gos-

teren Filistinlilerle Israil silahli giicleri arasinda
catisma yasandu. Israil silahh kuvvetlerinin plastik
mermi, gaz bombast vb. materyalleri kullanmasi
sonrasinda 27 kisi yaralandi. Mudahale esnasinda
Mescid-i Aksa icerisindeki Kible Camii’ne siginan
Musltimanlar takip eden Israil askerleri postal-
laryla Camii icerisine girdi, Camii'deki Kuran-1
Kerimleri parcalayarak ortaliga sacti. 1967'den
sonra ilk kez Mescid-i Aksanin ana kubbesinin
altna kadar ilerleyen Israil askerleri ana mihrabi
da postallariyla ¢ignedi.

[srailli asirnt sager bir hahamin oldtrulmesi
sonrasl yukselen tansiyonun Muslimanlann ilk
kiblesi Mescid-i Aksa provakasyonu ile devam
etmesi Israil devleti tarafindan bilingli bir politika
izlendigini gosteriyor. Hatirlanacagi tizere 2013

Oner BUCUKCU

yih Ramazan ayinda
ABD gozetiminde basla-
yan Filistin-Israil Baris
Muzakereleri Filistin'de
el-Fetih ve Hamas ara-
sinda uzlast hukumeti
kurulmasindan sonra
durmustu. Oldukca cet-
refilli bir strecin ardin-
dan isteksizce muzakere
masasina gelmis olan
Mahmud

Abbas’a Hamas veya Israil arasinda bir tercihte

Natenyahu

bulunmasi ¢agrisinda bulunarak masadan kalk-
tiklarini agiklamisti. Uzunca bir stre kapal kapi-
lar ardinda devam eden baris muizakerelerinden
[srail tarafinin gercek beklentisinin bars oldugu
da stpheliydi zira muzakereler devam ederken
[srail Yerlesim Bakanligi birkac kez yeni yerlesim
birimleri planlar actklamisti.

Bu noktada tekrar hatirlamakta fayda var:
Uluslararast baris ve givenligin korunmasindan
kendisini sorumlu tutan Birlesmis Milletler'in
icra orgami Guvenlik Konseyinin 242 ve 338
sayill kararlart Israil'i 1967 siurlarimin gerisine
cekilmeye davet etmisti. Diger bir deyisle esasen
kararlar1 baglayici olan BM Guvenlik Konseyinin
deklarasyonuyla Israil 1967 sonrasinda ele gecir-
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digi topraklarda isgalci durumunda. Ancak BM
Guvenlik Konseyi karari ile ornegin aninda
Kuveytin isgaline mudahale edilirken Israil’e
kars: tek bir zorlayicl tedbir soz konusu degil.
Mescid-i Aksa'nin icerisinde bulundugu
Kudus kentine yonelik de BM'nin cesitli organlari
tarafindan alinmis kararlar var. Diger bir ifadeyle
[srail'in Kudus'te tek tarafl gerceklestirdigi eylem-
ler de BM duzeni icerisinde
mesru degil ancak Israil 242
ve 338 sayil kararlarda oldu-
gu gibi bu konuda da smir

2014,
Savasinin

| KAPANMAYAN PARANTEZ: KUDIS |

Birinci
100. yihyd.

uygulanmamasi, barisin tehlikeye dtismesi duru-
munda BM Sarti'min 39. maddesine dayanarak
Guwvenlik Konseyinin gereken tedbirleri alacagi-
nin alu ¢iziliyordu. 181 (II) sayih karara gore 1
Ekim 1948’den ge¢ olmamak tzere sona erecek
manda yonetiminden sonra Filistin topraklarinda
bagimsiz bir Arap devleti, bagimsiz bir Yahudi
devleti ve uluslararasi ozel bir rejime sahip bir
Kudus olacakt1.
Bityitk Corpus Seperatum

Uluslararast ozel rejime

tanimaz tutumunu surddrd-
yor. Bu durum Israil'in BM
kararlarindan bagimsiz, belli
hedefe odaklanmis, sistema-
tik bir dis politikast oldugu-
nu gosteriyor. So6z konusu dis
politikanin en onemli unsur-
larindan birisi de Kudus. Yani
Mescid-i Aksa’ya dontk son
provakatif eylem de oncekiler
gibi bilingli bir tavrin neticesi.
Peki, Kudus Israil acisindan
nerede duruyor?

Oslo Sirecine Kadar
Kudiis'tin Statist Serunu

Ingiliz hukumeti tarafinda
Herbert Morrison’a hazirlatilan
ve Morrison Plani olarak anmilan,
Yahudilere bir devlet alt yapi-
st saglamadigl i¢in Siyonistler
tarafindan reddedilen planin
bir netice dogurmamasi son-
rasinda Ingiltere Filistin soru-
nunu Birlesmis Milletler Genel
Kurulu gundemine tasidi. BM
Genel Kurulu tarafindan 28
Nisan 1947°de BM Filistin Ozel
Komitesi kuruldu. Komite uzun

Bu cercevede cok sayida
yayin, sempozyum ger-
ceklestirildi. Zira Birinci
Biiyiik Savas, sebepleri ve

sonuclar itibariyle hem
Avrupa hem de diinya
politikast agisindan bugii-

nii etkilemeye devam edi-
yor. Tim Dunne, Micheal
Cox ve Ken Boothun
editorliigiinii  yaptik-
larm Eighty Years Crisis
1919-1999 (80 Yillik Kriz)
kitab1 5 yil sonra biiyiik
thtimalle 9o Yillhik Kriz
bashgwla giincellenecek,
giincellenmek mecburi-
yetinde. Giincellenecek
niishada en hacimli bolii-
mii ise kiiresel siyasette
Ortadogu diye adlandi-
rilan Post-Osmanh cog-
rafyasinda kimlik ve
siyasetin  olusturmasi

beklenir.

sahip Kudus corpus seperatum
(bolunmus beden) olarak anil-
d1. S6z konusu rejimin yoneti-
cisi BM adina Vesayet Meclisi
olacakti. BM, taksim kararinin
uygulanmasini kolaylastirmak
icin bir Filistin Komisyonu
kurdu ancak baslayan Arap-
[srail Savasi Komisyonu sona
erdirdi. Bunun tuzerine BM
[sve¢ Kralinin yegeni ve Isvec
Kizilha¢'imin  baskanm1  Kont
Folke Bernadotte’'u Filistin
Arabulucusu olarak atad.
Bernadotte taraflari uzlastir-
mak icin bir dizi gortusme ger-
ceklestirdi. Gortismeler neti-
cesinde Bernadotte Kudiistin
Araplara verilmesi fikrini
one sturmustd. Bu sebeple 17
Eylal 1948'de Siyonist Stern
orgitiine mensup teroristler
tarafindan olduartldu. 4 Arahik
1948'de ise BM Genel Kurulu
194 (I11) sayih karar1 gecirdi.
Kararn ti¢c noktada ¢nemli
oldugu soylenebilir. ilki genis
yetkilere sahip bir Filistin

Uzlastirma Komisyonu

calismalar sonra Cogunluk

Raporu ve Azinhik Raporu olarak

anilan iki rapor hazirladi. Her iki raporun da
ortak noktalar Filistin'in ekonomik butunluga-
nun korunmasi ve kutsal yerlerin BM kontrolu ve
guvencesinde olmasiydi. 29 Kasim 1947°de BM
Genel Kurulu aldigr kararla Filistin'in Yahudiler
ve Araplar arasinda taksimini ¢éngoren Cogunluk

Raporunu kabul etti. Karar metninde bu kararin

kurulmasidir ki, Turkiye’de

Amerika ve Fransa ile bu komisyonun tuye-
ligine secilmistir. Tkincisi Kudus sehri, siirlarn
guneyde Beytullahim ve kuzeyde Nasiriye'yi de
ihtiva etmek tizere ayr bir varlik olarak ve gayri
askerl hale getirilerek BM gozetimine verilmek-
teydi. Ucuncti nokta Filistin sorununa iliskin
uluslararasi belgelerde miilteci sorununun ilk kez
gecmesidir. Buna gore Filistin miltecilerinden
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“komsular ile baris icinde yasamak isteyenle-

rin” evlerine donmelerinin saglanmasi; donmek
istemeyenlerin kayiplarinin ve zararlarinin telafi
edilmesinin talep edilmesidir. Bu sorun ozel-
likle Bernadotte raporunu hazirlarken ilerleyen
[srailli giiclerin Kudise bagh olmasi ongorilen
Nastriye'yi isgal etmesi sonrasinda ortaya ¢tkmis
bir sorundu. Israil'in isgali sonrasinda 25.000
Arap Nasiriye'yi terk etmek durumunda kalmisti.
Aslinda BM Genel Kurulunun Kudus 6zel yoneti-
mine bagl olmasim 6ngordugu Nasiriye'nin [srail
tarafindan isgal edilmis olmas1 194 sayili kararin
olu dogmast anlamina geliyordu.

27 Agustos 1949'da Kudus Komitesi soz
konusu 6zel uluslararast rejim icin taslak bir
plan onerdi. Taslak plana gore silahsizlandirlmis
Kuduistin, oturanlarin milletlerin etkileri olmak-
sizin Arap ve Yahudi bolgelerine ayrilmast onerili-
yordu. Diger bir deyisle Komite, Kudus’e yonelik
BM'nin genel perspektifini terk ediyordu. 5 Aralik
1949’da Ben Gurion Kudusun Yahudi bolgesinin
[srail devletinin bir parcasi oldugunu, BM'nin 181
no’lu kararinin Israil acisindan gecersiz ve Israil'i
baglamayan bir karar oldugunu acikladi. BM ise
181 ve 194 sayih kararlan teyit eden 303 no’lu
karariyla Kudtis'an yonetimine iliskin nihai statua-
nun hazirlanmasindan Vesayet Meclisini sorum-
lu tuttu. Vesayet Meclisi de hazirladign taslak
statide taksim gortistine uydu. Bu esnada Israil
Bat1 Kudus't isgal etmis bulunuyordu. Neticede
Corpus Seperatum plani pratikte uygulanamadi.

1967’ye kadar Kudus'e iliskin cesitli sorun-
lar yasansa da bir kirllma soz konusu olmadi.
1967°deki 6 Gun Savaglan sonunda Israil Dogu
Kudus'u de isgal ederek Kudiis'un tamamini ele
gecirince buyuk bir kirllma; Islam dinyas acisin-
dan ise buyutk bir travma yasandi. Pakistan, BM

Genel Sekreterime bir mektup gondererek 181,
194 ve 303 sayil kararlart hatrlatti, Kudustun
uluslararast stattisinin korunmasi, Israilin bir
parcast haline gelmesinin 6nlenmesi cagrisinda
bulundu. Genel Kurulun Kudus meselesini tar-
usugl gunlerde Israil huktmeti Dogu Kudiisun
[srail tarafindan yonetimine dair bir takim karar-
nameler yaymladi. 4 Temmuz 1967’de BM Genel
Kurulu 2253 sayih kararla Israil'in Kudts uzerin-
deki tasarruflarmin gecersiz oldugunu duyurdu.
Ancak Israil karari tamimadi. Bunun tzerine
BM Genel Kurulu 14 Temmuz 1967'de 2254
sayih karan aldi. Karar Israil'i kinadiktan sonra
Kudus'un statusuntt degistirecek girisimlerin
sona erdirilmesini iceriyordu. 11 Eylal 1967’de
Israil Disisleri Bakan1i Abba Eban BM Genel
Sekreterligine gonderdigi mektupta bir takim
sartlar oner surerek bu sartlar saglanmadikea
milletleraras1 bir duzenleme dustinilemeyecegini
ilan etti.

Cok sayida girisime, BM Guvenlik Konseyi ve
Genel Kurulu kararlarina ragmen Israil Kudus'te
tek tarafli hareket etmeye devam etti. Neticede
1978 Ekim’de Kudust resmen baskent ilan
etti, 1980 Temmuzunda ise Dogu Kudust Bat
Kudus’e ilhak ettigini, Kudusun kendi yonetimi
altinda tek bir lokasyon haline geldigini duyurdu.

Oslo Belgelerinde Kudiis

Uluslararast konjonktturin ve her iki taraf
icin de i¢ siyasal kosullarin zorlamasiyla basla-
yan Oslo Stirecinde 1993 yilinda ciddi mesafeler
katedilmeye baslandiginda Israil tarafin Kudus
meselesini Oslo Surecinde nihai anlasmalarin
disina ¢ikarmak icin girisimde bulundular ancak
Filistinli muizakereciler bu girisimi engelleyerek
Kudustn Baris Miuzakerelerinin ana gindem
maddesi olarak kalmasini sagladilar. Israilli gaze-
teci David Makovsky’'nin aktardigina gore Filistinli
mizakereciler 1993 Agustos'unda gorusmelerin
sonlanmaya yaklastigi bir donemde Kudus icin
yeniden uluslararast bir rejim teklif ettiler ancak
bu teklif Israil tarafindan reddedildi ancak goris-
melerin sonlanmast tehlikesini bertaraf etmek
icin muzakereci olarak Basbakan Yitzhak Rabin
tarafindan atanmis olan Disisleri Bakani Simon
Peres Norvec Disisleri Bakani'na hitaben bir mek-
tupla Kudus'teki kutsal yerlerin Muslumanlara
ve Hiristiyanlara kapatilmayacagini taahhut etti.
Ancak Kudustun statusu, ozellikle nihai anlas-
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malar sonrasinda kurulacak Filistin Devletinin
Kudus'teki haklar acismdan, Israil ile Urdin ara-
sinda 1994 yilinda imzalanan baris anlasmast ile
oldukca karmasik bir hal aldi. Zira bu anlasmada
Israil Urdin Hasimi Kralimm Kudusteki kutsal
yerler izerindeki hakkini taniyordu.

Kudusun statisu Oslo gortsmelerinde son
asamaya birakilan konulardan birisi olarak gora-
ltr ancak bu yaklasim Filistinlilerin yaklasimidir.
Zira Israil Devletinin pozisyonu acisindan Kudus
Uzerine tartisilacak herhangi bir uzlasmazlik yok-
tur. Kudas bir butun olarak Israil Devletinin
kontrolu alundadir ve Kudusun Israil Devletinin
kontrolii alinda olmast Kudus'teki kutsal yerlerin
ve ibadet hirriyetinin guvencesidir. Israil’deki
neredeyse hicbir partinin bu konuda farkh bir
goristt bulunmamaktadir. Dolayisiyla Kudus
meselesinin Oslo antlasmalarinda sona birakil-
dig1 seklindeki yaygin yorum meselenin Filistin
kaynaklar1 tarafindan degerlendirilmesi ile ilgili
bir durum gibi gozukmektedir, Israil agisindan
boyle bir mtizakere bashgmin varhgr stpheli-
dir. Nitekim Israil hukimetleri Oslo surecinde
cesitli defalar Filistin otoritesini gizlice Kudus'te
etkinligini arturmakla suclamistir. Israil'in Kudus
konusunda bu surecte aldig1 tek karar kotu bir
sohrete sahip olan, ge¢miste Kayser Wilhelm
gibi onemli devlet adamlarimin konaklamasina
tahsis edilmis eski bir yap1 olan Dogu Kudus'teki
Dogu Evini (Orient House) Filistin Kurtulus
Orguti'nun Kudts'teki burosu olarak kullanma-
sint saglamasidir.

Yiz Yilk Parantez Ne Zaman Kapanacak?

2014, Birinci Buyik Savas'n 100. yiliydi. Bu
cercevede cok sayida yayn, sempozyum gercek-
lestirildi. Zira Birinci Buyuk Savas, sebepleri ve
sonuclan itibariyle hem Avrupa hem de diinya
politikast agisindan bugunu etkilemeye devam
ediyor. Tim Dunne, Micheal Cox ve Ken Booth'un
editorluguni yaptiklar Eighty Years’ Crisis 1919-
1999 (80 Yillik Kriz) kitab1 5 yil sonra buytk
ihtimalle “90 Yillik Kriz” basligiyla giincellenecek,
guncellenmek mecburiyetinde. Giincellenecek
ntshada en hacimli bolumu ise kuresel siyasette
Ortadogu diye adlandirilan Post-Osmanli cog-
rafyasinda kimlik ve siyasetin olusturmast bek-
lenir. Bu baglamda 100 yillik koseli parantezin
ne zaman kapanacagl sorusuyla 1947°de acilan
Kudts parantezinin ne zaman kapanacagt sorusu

| KAPANMAYAN PARANTEZ: KUDIS |

Maddi kriterler acisindan oldukca prob-
lemli Ridley Scott’un yonettigi 2005 tarthli
Kingdon of Heaven (Cennetin Krallhgi) fil-
minin sonunda akillarda kalan bir diya-

log vardir. Kudiis'ii savunan Ibelinli Balian

(Orlando Bloom) sehri teslim etmek iizere
bir araya geldigi Selahaddin Eyyubiye
(Ghassan Massoud) “Kudiis senin ig¢in ne
ifade ediyor?” diye sorar. Eyyubi once “hic-
bir sey” der arkasim doniip bir itki adim
attiktan sonra tekrar doniip “her sey” diye
cevaplar. Ridley Scottun kurgusu olan bu
sahne Miisliimanlarin zihnindeki Kudiis icin
de uluslararas: politikada Kudiisiin pozis-
yonu icin de bana oldukca aciklayicr geliyor.

da birbiriyle dogrudan ilintili ele ahinmak mecbu-
riyetinde.

2001’de durmak tuzere olan Oslo Surecini
canlandirmak icin harekete gecen Bill Clinton
stirece sok tedaviyi Kudus tizerinden uygulamaya
calismistt. Clinton Kudis icin “Ne Israil’e Yahudi,
ne Filistin’e Arap” tezini ortaya atmisti. Clinton'n
sok tedavisine cevap da Kudus tzerinden geldi
ve Beyrut Kasabi olarak taninan Ariel Saron'un
Mescid-i Aksa’'ya provakatif ziyareti sonrasinda II.
Intifada baslamist1.

Maddi kriterler acisindan oldukca problemli
Ridley Scott'un yonettigi 2005 tarihli Kingdon
of Heaven (Cennetin Krallhigl) filminin sonun-
da akillarda kalan bir diyalog vardir. Kudist
savunan Ibelinli Balian (Orlando Bloom) sehri
teslim etmek tUzere bir araya geldigi Selahaddin
Eyyubi’ye (Ghassan Massoud) “Kudis senin i¢in
ne ifade ediyor?” diye sorar. Eyyubi once “hicbir
sey” der arkasini donup bir iki adim attuktan
sonra tekrar donup “her sey” diye cevaplar. Ridley
Scott'un kurgusu olan bu sahne Musltimanlarin
zihnindeki Kudiis i¢in de uluslararast politikada
Kudus'tin pozisyonu icin de bana oldukea acikla-
yicl geliyor. Evet, Muslimanlarm ilk kiblesi isgal
alinda ve Kudus'e doniik kamusal hafiza hicbir
sey ile her sey arasindaki gerilimin yaratug belir-
sizlik dolayisiyla isgali sona erdirecek planli bir
durus insa edemiyor.
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“7aman Tek Istikametlidir”
ABDULVAHAP AKBAS'IN ARDINDAN

Corludaki evinde sevgili arkadasim A. Vahap Akbas, Rabbin rahmetine
kavustu. Rabbimize hamdolsun, ayni imanin mensuplari olarak biliyoruz ki
hepimiz O’ndan geldik ve yine O’na donecegiz. Simdi sira ardimizda kalan
iman, amel ve eserlerimizdedir. Bizim yerimize artik onlar konusacaklar.

Aniden ortaya ctkiveren has-

akabinde
maalesef durumdan haberdar
olmustum. Soylenildigine gore
son derece tehlikeli ve zahmetli

tahgmmin  hemen

gececek bir stire¢c onu bekliyor-
du. Caldiginda bizzat kendisinin
actign telefonlanimda bile mtimin
ve metin sesiyle beni cevaplama-
ya calisirken, muhatabini teselli
ediyor gibiydi. Gidip onu yuz ytize gormek, ko-
nusmak, belki teselli etmek esasinda bir insanlhik
goreviydi. Ne var ki, beni her seferinde aciz bi-
rakan ayaklarim, bir tirlt o istikamete bakmama
izin vermiyordu. Sevgili Nurullah Geng defalarca
aradi, beraber gidelim istedi. Kalbim ikiye bolun-
mustu sanki. Bir tarafi gitme, oteki kalma tarafta-
riydi. Herkes kendi yarasinin sahibidir ya, ben de
iste oyle birisiydim.

Neden her dost acist bana oglumu hatirlatiyor-
du? Yetmez miydi bir evlat acisini on alt1 yildan
bu yana sturdurmem? Ve daha ne kadar bu aciyla
beraber yasayacaktim? Evet, bu sairin yas itibariy-
le soz konusu mukayesedeki yeri, evladimin degil
belki bizzat benim yanimdi. Benden yedi yas ku-
cuk olmasina ragmen o, siirleri ve oteki eserleriyle
benim kusagimi da kapsayan ¢ok sesli bir tirtiinler
yumaginin miellifiydi.

Gun gectikte telefonlarima verdigi cevaplarda-
ki sesi, beklenen mi desem beklenmeyen mi, iste
o kalbimizi tarumar eden akibetin habercisiydi.
Arkadasim, dostum, sevgili sair gunden gtine fizi-
ken eriyip gidiyordu. Ne kadar acizdik lahi Hik-

Metin Onal MENGUSOLU

metlerin karsisinda. Ve ne kadar
bu hikmet bize kulluk bilincimizi
yenilememiz istikametinde deh-
setli ibret levhalar sunmaktaydi.

Elimizden hichir sey gelmedi-
gi gibi cok kisa bir stre icerisin-
de artik dilimizden de hicbir sey
gelmez olmustu. Zira denildigine
gore artik telefonlarnmi esi veya
cocuklar cevaplamaktaydi. Tele-
fon etme cesaretim ¢oktan kirilmisti. Zira yanina
ugrayip kendisiyle fotograf cektiren kimi arkadas-
larim, o fotograflardaki halini gormeyeyim diye
benden kaciriyorlardi. Onlar da farkindalardi be-
nim bu husustaki zaaflarimin.

Kasim aymin ortasinda o haberi aldim.
Corlu'daki evinde sevgili arkadasim A. Vahap
Akbas, Rabbin rahmetine kavusmustu. Rabbimi-
ze hamdolsun, ayni imanin mensuplarn olarak
biliyoruz ki hepimiz O'ndan geldik ve yine O'na
donecegiz. Simdi sira ardimizda kalan iman, amel
ve eserlerimizdedir. Bizim yerimize artik onlar
konusacaklar. Ve biraktiklarimiz hesap guinii bir
deftere kayitli bicimde karsimiza ¢ikartilacak. Iste
dunyada bize sunca acilar yasatan gecici akibet de
olecek; bu sefer akibeti bulunmayan bir sonsuz
hayat i¢in beklenti icerisine girecegiz. Orada iman
ve eylemlerimize gére muamele gorecegiz. Orada
bize asla zulim edilmeyecek. Orast mutlak adale-
tin tecelli merkezi olacak.

Yerytzu hayatinin sahitlikleri ahretteki son-
suz hayatimiz bakimindan son derece onemlidir
ki Allah'in Son Elg¢isi sevgili Peygamberimiz, Veda
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Hutbesi'nde insanlar kendisi hakkinda sahitlige
cagirp da kimsenin kendisinden alacakli olmadi-
g1 kanitladiktan sonra, bu sefer Rabbine done-
rek: “sahit ol ya Rab!” diye yalvarmistir.

A. Vahap Akbas hakkindaki benim sahitligim
bir ise yarar m1 bilmiyorum ama tamdigim ka-
dariyla onu bir cumleyle anlatmak istersem ne
derdim diye dustndum. Yazimin bashigina aldi-
gim soze, cocugun kavramlar

| ABDULVAHAP AKBAS'IN ARDINDAN |

dunyada en bol benimsemis dillerin basinda gelir.
Bu bakimdan favori siiri herkes kendine gore ya-
kalamak durumundadir. Zira dilin bash basina bu-
tin toplum bakimindan favori siirini bulmak ¢ok
zordur. Secim yapabilmek icin seceneklerin aza
indirilmesi gereklidir. Tarkce siirde bunu gercek-
lestirmek neredeyse imkansizdir. Nitekim dyle siir
severler tammusimdir ki eski siirin sevdalisidirlar.

Yeni sairlerden hicbirisini oku-

diinyasmna Ilahi hikmeti yer-
lestirmek maksadiyla kaleme
aldigy Goge Cizilmis Resimler
adli eserinde rastlamistim.
Oradan alintiladigimi soyler-
sem bir fikir verebilir belki. O,
benim nazarimda bir hikmet
arkeologu gibi butun eserle-
rinde hep aym arayisin ve in-
sanin mimariydu.

Bircok eser verdi. Bunlar
arasinda siir, roman, hikaye,
deneme ve cocuk kitaplan ile
sadelestirme cabalarn  vardi.
Merhum tistat Mehmet Akif’in
Safahat1 bu calismalar arasin-
da kanaatimce en degerli ve en
isabetlisidir. Isabetli diyorum
cunkt A. Vahap Akbas, ede-
biyatimizda anlayis bakimin-
dan hangi izlekte sayilir diye
soruldugunda ben hi¢ kusku
duymadan Mehmet Akif’i isaret
ederim.

Doksanli yillarin ortalarin-
da Beyan Yaynlar sahibi arka-
dasim Ali Kemal Temizer, eger
toplu halde hazirliklarini yapar-
sam bazi siir kitaplar yayinlaya-
bilecegini soylemisti. Malumdur
ki bircok kere oldugu gibi ya-

Bazi sehirlere ve yurt disi etkin-
liklere birlikte ¢cagrilh olurduk.
Ozellikle Tiirkiye icerisindeki

sehirlere sabah vakitlerin-
de bir terminalde vardigimiz
vakit, mescitlerde bulustugu-
muz c¢ok olmustur. Boylece
daima ilk kucakladigim kimse
oydu. Paneller, sempozyum-
lar, siir solenlerinde ben onun
o benim, birbirimizin en yaki-
minda durmaktan haz alirdik.
Farklh kanaatlerimiz ortaya
konuldugunda, buna tabir
caizse en efendi, en nezaketli
bicimde ve son derece usta-
Lkl bir dil kullanarak doku-
nurdu. Yani olmas: gerektigi
gibi. Efendi kelimesi zithnimi
tirmalamasina ragmen eger
kullanmakta bir sakinca gor-
meseydim, en ¢ok ona yakis-
tirirdum. Bir edep abidesi
gibi siirekli hikmetin define
arayicthgim yapardi. Biitiin
eserlerinde bunu gérmek
miimkiindiir.

maz hatta sair bile saymazlar.
Tersi de mevcuttur. Her neyse
benim favorilerim arasina bu
arkadasimin siiri cok erken
zamanlarda girmisti.

Onun ilk kitab1 Efgan’di.
Suffe Yayimnlar arasinda 1982
yilinda basilmisti. Kattpha-
nemde imzasiz olan yegane
kitabidir. Zira henuz vicahen
tanismamuistik. Siirlerini ora-
da topluca okuyunca, bu-
gun, altmi cizdigim dizelere
baktugimda, bu sesin kulak
verilesi bir ses oldugunu an-
lamistim. O tarihlerde Rus-
lar Afganistan isgal etmisti.
Memlekette kani kaynayan
kimi gencler, Afgan cephesine
Ruslarla savasmak tzere gidip
cephede sehit olmaktaydilar.
Edebiyat yapan pek az insan
oradaki zultmle alakadar ol-
maktaydi. Iste bu kitap tam
o sirada yayimlanmisti. Soyle
soyluyordu “Kirtk Misralar”
adli siirinde: “Gectik/ Yasa-
madi demeyin yasadik iste/
Ayakistt/ Naliner Sokaginda/
Ne farzlar ne farzlar/ Kacira-
raktan/Yasadik iste ayakusti.”

yinevleri siir kitab1 yayinlamaya
pek yanasmazlar. Ticari bir getirisi yok gibidir.
Ama Beyan Yayinlar1 bu riski goze alacakt. Du-
sundugumde soyle yuvarlak olarak kirk kitap ta-
sarlasak kimlerin hangi eserini bu seri icerisinde
yayinlamak muinasip diserdi? A. Vahap Akbas her
seferinde en ilkin hatinma dustp duruyordu. Ni-
tekim bircok arkadasimizin bu seriden tek kitabi-
n1 almisken ondan iki kitap yaymlamistik.

Ondan yedi yas buyuktum. Ismini en eski Hi-
sar mecmuasindan hatirliyordum. Turkee, siiri

Izlemeye deger olduguna o gun
karar verdigim sairle ve ardi ardina yayimlanan
oteki eserleriyle karsilasinca favorilerimin basko-
sesine oturmustu. Bir kere Batmanliydi, bu ben-
ce art1 bir degerdi. Yanlis anlasilmasin diye sunu
yazmak durumundayim. Batmanliyd: derken Bat-
manliligindan oturt asla bir asagilik duygusunun
sahibi olmamisti. Kimse alinmasin; ben elli yillik
tecribemle sunu gozlemisim ki Anadolu'nun koy,
kasaba ve sehirlerinden biiytk sehre dusmus bir
nice sair, edip, kendilerini doguran analarindan
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bile utanir haldeydiler. A. Vahap Akbas yerli da-
marini her vesileyle hatirlamak ve hatirlatmaktan
ayr1 bir haz duyarken bunu evrensel olanla temasa
gecirebilmisti. Islam milletinin ehline de bu yaki-
sirda.

[slam’a olan tercihini ferdi ahlakiyla her ve-
sileyle ortaya koyan sair arkadasim, kendisi gibi
inanmayan ve dustnmeyenlere hos gorunmek
maksadiyla turlt miinasebetsizlikler icerisindeki
birilerine asla benzemedi. Daima kendisi oldu ve
kendisinden memnundu. Memnuniyet malum-
dur ki imammn yapi taslarindan birisidir. Cinku
kendisinden razi olmayan kisi, Allah'in rizasinm
ummamalidir. Bunu bekliyorsa bosuna bekliyor
demektir. Zira Islam bir anlamda da kisinin ken-
disiyle yani fitrati ve vicdaniyla barsik olmast ha-
lidir. Benim sevgili dostumda gordugum iste bu
haslet idi.

Aym1 bolgede yasamiyorduk. Beraberliklerimiz
turli vesilelerle gerceklesiyordu. Ger¢i emeklilik-
ten sonra Corlu’da bir tizim bag: oldugunu, eger
sepeti kolumuza takip, tzim vakti kendisini zi-
yarete gidersek, sepetimizi turlu tzumlerle dol-
durabilecegini soyluyordu. Gelin gorun ki baska
arkadaslar bilmem ama ben bir sepet sahibi ola-
madigimdan, onun guzel tiziimlerinden hep mah-
rum kaldim. Ancak yanilmiyorsam dostlugundan
mahrum birakmadi.

Baz1 sehirlere ve yurt disi etkinliklere birlik-
te ¢cagrih olurduk. Ozellikle Turkiye icerisindeki
sehirlere sabah vakitlerinde bir terminalde var-
digimiz vakit, mescitlerde bulustugumuz cok
olmustur. Boylece daima ilk kucakladigim kimse
oydu. Paneller, sempozyumlar, siir solenlerinde
ben onun o benim, birbirimizin en yakininda
durmaktan haz alirdik. Farklh kanaatlerimiz or-
taya konuldugunda, buna tabir caizse en efendsi,
en nezaketli bicimde ve son derece ustalikli bir
dil kullanarak dokunurdu. Yani olmas: gerektigi
gibi. Efendi kelimesi zihnimi tirmalamasina rag-
men eger kullanmakta bir sakinca gormeseydim,
en ¢ok ona yakistirirdim. Bir edep abidesi gibi su-
rekli hikmetin define arayiciligini yapardi. Buttin
eserlerinde bunu gormek mumkundir.

[k kitab1 Efgan’in Turkiye Yazarlar Birligi 6dii-
It almis bulunmast onun gelecekte neler ortaya
koyacaginin da habercisiydi belki ama sunu unut-
mamak lazimdir ki, kitabin yaymindan ¢ok énce
0, edebiyatimizda zaten kendisine mumtaz bir yer
saglamisti. Ne var ki onun gibi sair ve muellifler
eserlerini yaymlamakta sohretleri ve degerleri ora-

ninda imkan sahibi olamamuslardir. Bu bakimdan
Efgan cok gecikmis bir kitaptir.

Ik eseri bir tarafa birakacak olursak, benim
favorilerim, birlikte yaymladigimiz iki siir kitabi,
Giil Kiyami ve Bir Sehre Vardim ile edebiyatimiz-
da bir benzerine rastlamadigim, ¢cocuk kitabi ola-
rak lanse edilmesine ragmen buyutk bir haz alarak
okudugum, Goge Cizilmis Resimler'dir.

Gordugim kadariyla hem yolculuklarnda
hem de eserlerinde, bulundugu her yere Islam’,
temiz ahlakini ve kavruk Anadolu kimligini tasir
gotarurda. O orada iken bu kimlikler de surekli
kendisiyle beraber olurdu. Ne kadar azdir, dur-
dugu yerde bakanlara sayg1 ve sevgiyi mustereken
bizzat durusuyla telkin edebilen insan sayisi.

Sahici bir edebiyat insaniydi. Edebiyatin en
son ve en yetkin isimlerinden birisinin, Mehmet
Kaplan hocanin ogrencisiydi. Turkeeyi, lugatini
ve gramerini yazacak kadar iyi bilirdi. “Dagi Ozle-
yen Adamin Siiri” adli eserini okumasini hem biz
cok arzulardik hem de kendisi cok severdi. Buttin
siirleri gibi bu siir elbet cok etkileyici ve basarili-
dir. Bu siirin bulundugu kitabina Bir Sehre Vardim
ismini koymus olmasindaki manidarlik bende si-
rekli bir merak unsuruydu. Kitaba adini veren sii-
11 onun vefatindan sonra yeniden okuyunca sanki
merakimi kismen gidermis oldum.

“Bir Sehre Vardim” isimli siir, yalnizca sairimi-
zin degil bu topraklarda yasayan asil hak sahibi
biz Miuslimanlarin buttn trajedisine dokunmak-
taydi, onu gordim. Batman vardi burada, onun
yoksul ve yalmz cocuklugu vardi. Islam vard,
[slam dusmanligi da vardi. Tasradan merkeze
seyahatin buttin mesakkati burada yatmaktaydi.
Hulasa anlatilan tamamiyla bizim hikayemizdi.

Siirleri ve oteki eserleri hakkinda yazmay1 ote-
leyerek bu yaziy1 bahsi gecen siirin ikinci kitasini
ahintillayarak bitirmek istiyorum. Rabbim, sevgili
kardesime merhametiyle muamele eylesin, duam
budur.

“Bir sehre vardim ulu degil/ kavga ve korku
arasinda/ bir tuhaf yogrulmadayim/ bazen tas bir
manken olurum vitrinlerde/ seyreder dlem iistiim-
dekileri/ deli bir goz olurum bazen/ seyrederim
gozyaslarini mankenlerin/ bazen bir olii yikayici
olur/ kirli oliler yikarim gasilhanelerde/ bulasir
giinahlar tstime basima/ sahipleri var bagira
cagiva aglasirlar/ ben aglarim sahipsiz/ kimseler
bilmez.”
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CHP'DE DONUSUM HAMLELERI
SAHICI MI?

2009’dan itibaren karsimiza ¢ikan “yeni CHP” séylemlerini, partinin
kitlesellesme cabasinin bir tiriini oldugunu diisinmemek imkansiz.
CHP, AKParti’niniktidarageldigigiindenitibaren giderek ttrmandirdig
ve 2007 Cumhuriyet mitingleriyle zirveye citkan sert ve dislayic
ideolojik tutumun ne denli agir bir siyasi maliyet tirettigini gordii.

[:umhuriyet’le yasit  bir
parti olmast dolayisiyla,
Tuarkiye'nin siyasal hayatinda
yasanan kirillmalardan, siya-
si krizlerden, bu kirilmalara
paralel veya karsit tepkiler
vermis Cumhuriyet Halk
Partisi resmi ideolojinin en
onemli kalesidir. Cumhuriyet
tarihinin degisim-mevcut durum catismasin-
da mevzisini her daim statiko tarafinda kazan
Cumbhuriyet Halk Partisi, bugtine kadar gelen
yasam oykustni de kuvvetle muhtemel statu-
kocu tavrindan aliyor. Stuphesiz, rejimin kurucu
partisi olmanin tabii neticesi “on yilda on bes
milyon gen¢” idealinin kemiklesmesiyle daha-
st azligim varolan durumu koruma siyasasiyla
pekistirmesi bu anlamiyla da bir basaridir.

Icinde bulundugumuz donemdeki Turkiye
sartlary; ekonomi, AB iliskileri, demokratikles-
me orani, normallesmenin seyri dogal olarak
CHPyi muhafazakar olmaya zorluyordu. CHP
muhafazakar olabiliyordu cunku statikonun
kemiklesme basarisinin ardinda Cumhuriyet’i
yalniz ben koruyabilirim 6zguveni yatiyordu. Bu
ozgtiven de onu hem Turk siyasal hayatinin bir
parcast kiliyor hem de bu parcanin ayaklarini oyle
ya da boyle Anadolu’ya yayabiliyordu. CHPnin

Omer Faruk KARAGUZEL

degisim-stattiko denklemin-
deki tavri oOylesine aragsal-
dir ki, ulkede bir degisim
olacaksa bu degisimin adresi
dahi yalnizca CHP olmaliydi.
Halk Partisinin Ankara Valisi
Nevzat Tandogan'in “Bu tilke-
ye komiinizm gelecekse onu
3 da biz getiririz!” zihniyeti
onlarin degisimi nasil aracsal olarak aldiklarin
gostermeye yetiyor. Boyle oldugu icin de CHPyi
CHP yapan alt oka hi¢c dokunmadan, hukuk,
insan haklari, adalet gibi yeni kavramlarn progra-
mina almis, ancak bunlar1 hayata gecirmekte ayni
kararliligy gostermemistir. Koklu degisimden uzak
durma, durumu idare edecek kadar degisime razi
olma durumu, CHPnin toplumun ana unsuruyla
bulusmasini engellemistir. CHP tarihinde, bu
kisirdonguytt asarak, donemin siyasal kosullar-
nin gerektirdigi koklu degisim hamlesini goster-
meye cesaret eden tek lider Bulent Ecevit olmus
ve bu cesaretin karsihgimi da CHPyi toplumla
bulusturmay1 basararak almistir.!

Bir Tiirlii Yenilenemeyen Parti

Bildigimiz kadariyla CHP doksanli yillardan
bu yana stirekli olarak bir ileri iki geri repligiy-
le kendisini yenileyecegini ifade ediyor. Sosyal
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demokrasi arayislarindan Anadolu soluna kadar
uzanan pek cok donusum hamlesinin akibetini
hatirlamak yararh olabilir. Zira son yillarda, bir
kez daha “degisim” sloganiyla toplumun karsisina
¢tkan CHP'nin halini anlamak i¢in gereklidir bu.
Kemal Kilicdaroglunun Deniz Baykaln yeri-
ne gelmesiyle baslayan bu siirec, acaba bu kez
CHPyi toplumla bulusturabilecek duzeyde mi?
Demokratiklesme sturecleri-

Kilicdaroglunun kurultayla gelisi CHP taba-
ninda ve toplumda muthis bir ruzgar estirdi.
Ancak nasil bir performans gosterecegi, CHPyi
yonetip yonetemeyecegi bilinmiyordu. CHP top-
lumda umut yaratmisti ama hala kafalarda soru
isareti de vardi. O soruyu Hatem Ete soyle for-
mile ediyor*: “CHP’nin énumuzdeki doneminin,
Kiligdaroglu ismiyle anilacak dorduncu bir tecri-

beye mi yol acacag, yoksa ‘Baykal

nin zayif ilerleyen ayaginda
duran Turkiye i¢in, demok-
ratik rejimi ayakta tutan ikti-
darin yaptiklarindan ziyade,
muhalefetin iktidar1 mesru-
iyet cizgisinde tutma guct
ve yetenegidir. Ne yazik ki,
CHP bugin de dahil olmak
uzere hicbir muhalefet done-
minde bu gayeyi ustlenebile-
cek durumda olmadi. Cunku
soz konusu gorev, déoneminin
huktmetleriyle diyalog kura-
bilen, toplumun genelinde
sagduyuyu temsil edebilen ve
olumlu yonde alternatifler ure-
tebilen, yapict bir siyasi parti
olmay1 gerekli kilar. Stattikocu
refleksi, alisagelmisligi, otoriter
zihniyeti ve tikanmis kimligi,
CHPnin siyaset gelistirmesini,
acihmlarini neredeyse olanak-
siz hale getirmistir. Actk¢ast bu

Son olaganiistii kongrede
Kiligdaroglunu aday gos-

termek icin imza atan 944
delegeden 204’ sandik-
ta Kihg¢darogluna destek
vermedi. Bu kadar yiiksek
sayida delegenin sandik-
ta aleyhte oy kullanmasi
ya parti i¢ct baskiya maruz
kaldiklarimin isareti ya
da kurultay esnasinda
Kiligdaroglu'nun sert ifa-
delerle muhaliflerini itham
etmesine tepki olarak
okunmahdir. Her iki ihti-
mal de CHP iist yoneti-
miyle tabam arasindaki
makasin ne kadar acik
oldugunu gostermektedir.

sonrast donem’ olarak m
anilacagl, hentiz belli degil.
Ancak, bu noktada, CHP’nin
yeni yonetiminin bu liderlik
degisiminin neden gercek-
lestigine, degisikligin neden
bu kadar ytiksek bir heyecan
olusturduguna ve bu heyeca-
n1 yedegine alan bir siyasi ira-
denin siyasal yasami olumlu
yonde degistirebilme potansi-
yeline dair teshisinin belirle-
yici olacag1 acikur. Baska bir
deyisle, CHP yonetimi, lider-
lik degisiminin CHP'nin ken-
disine atfedilen yeni siyasal
rolleri daha iyi gerceklestire-
bilmesi icin buytk bir imkan
sundugunu idrak ettigi olcu-
de bu donem, CHP tarihinde
yeni bir siyasal tecrubeye yol
acabilir.”

CHPnin degisim stirecine

hal bir kader olarak karsimizda
duruyor. Kutuplasmanin trajik
halde gindemden dusmeyen
goruntimiinin arkasinda yatan da
ashnda CHP’'nin degisim karsisindaki alternatifsiz
refleksidir. Dolayisiyla karsisinda oldugu tim
hukimetler de onunla catismadan, catismasini
topluma yaymadan yerlesik hale gelemiyor.
Kemal Kihcdaroglunun tek genel baskan
adayhiginda CHP, 22-23 Mayis 2010 tarihinde
33. Olaganusti Kurultay’a gitti. CHP icin yeni ve
sancilt bir siire¢ baslanusti. Onder Sav'in Deniz
Baykal1 saf dist birakip Kilicdarogluna destek
vermesi, Gursel Tekin’i “tehlike” olarak gorup
Parti Meclisine ucu ucuna sectirmesi bu yeni ve
sancilt strecin isaretiydi. Cunku bir yanda ne
yapacag kestirilemeyen Baykal, ote yanda halkta
karsilig1 olan Gursel Tekin varda.

girisi, Kilicdaroglu-Tekin iki-
lisinin 29 Mart se¢imleriyle
hayat buldu. O gtinlerde parti
icinde bir karsilig1 olmasa da toplumda farkh bir
ruzgar esmesine yol acti. O gunlerin ardindan
Istanbul Il Baskani olan Gursel Tekin Mart 2010
tarihinde Newsweek Tiirkiye dergisine su acikla-
malar1 yapiyordu: “Degisim kanli m1 kansiz m1
olacak diye merak ediyorsaniz, oyle ya da boyle
olacak. Ama bize kansiz olmasi yakisir. Herkesin,
genel baskanimizin da 6zlemi bu.”

Fakat ne CHP ne de Kilicdaroglu geldigi gtin-
lerdeki gibi artik toplumu sasirtabiliyor. Ne o
degisim ruzgarlari ne de yeni kavrami onlar i¢in
bir deger ifade ediyor. Statiko blogunun adeta
tumit kapist diye kostugu kapinin kolu ellerinde
kaldi. Kilicdaroglu, CHPnin basina hazirlanarak
gelmis biri degil. Adi birdenbire ortaya cikti ve
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partiye birden bire baskan oldu. Zaten CHP'yi
yenileyecek bir insanin o donemde oraya gelmesi
istenmezdi. Cunkd AK Parti tarafindan yapi-
lan degisiklikleri engelleyemedigi icin Baykal'n
gitmesi istendi. Yerine de Kilicdaroglu geldi.
Nitekim o da gelir gelmez kendisini Ergenekon
davasiyla buttinlestirdi. ilhan Cihaner'den Sinan
Aygun’e pekcok ismi milletvekili olarak partiye
tasidr. Kaldr ki, bu arada “yeni CHP’ diye bir laf
icat edildi. Yeni demekle yeni olunmuyor iste!
Tutarsizhiklar, ilkesiz davranislar ama sanki cok
ilkeliymiscesine ortaya konan soylemler hep bir
butuntn parcast. Eger ilkeli davranmay1 mtmkun
kilmayan bir zemine oturuluyor olmasaydi, soz
konusu sahte ilkeli durusun da geregi olmazdu.
Diger taraftan bu partiyi ‘anlamak’ butin bu
ilkesizliklerin ardindaki tutarhihigy da goérmeyi
gerektiriyor ve kamuoyundaki algiya baktiginizda
bunun bir sir olmadigini kavriyorsunuz. Diger
bir deyisle toplumun tumunu goz ontne alsak
bile CHP kimseye hicbir zaman strpriz yapmi-
yor. Parti tuyelerinden, destekgilerine, oradan ‘bu
partiyle hic¢ isim olmaz’ diyenlere kadar herkes
CHP’nin nasil davranacagini tahmin edebiliyor ve
yanilmiyor. Bu acidan ele ahindiginda CHP halk:
‘kandirma’ ihtimali olmayan tek parti!®

“Yeni Tirkiye Yeni CHP"

“Yeni Turkiye” diye bahsedilen ve koklerini
1920 Meclisinden aldig1 iddia edilen bu vizyon
karsisinda CHP gardini almis durumda. Ashnda
icten ice bir paradoksun i¢ine sikismis durumda.
Tutarsizhiklar, celiskiler ve tuhaf sekilde siritan
yalanlarin golgesindeki CHP yeni Tirkiye’ye adap-
te olamuyor. Ideolojik olarak Kemalizm’e sikismis
durumda olan parti eski doneme ait reflekslerini
tzerinden bir turlt atamiyor. Dolayisiyla yalnizca
“kaset operasyonlar1” ile degisebilen ve bu operas-
yonlardan elde ettikleriyle siyaset yapmaya gayret
eden bir CHP var. Ideolojik olarak yeni bir zemi-
ne gecmesi de pek mumkun gorunmiyor. Boyle
bir enerjisinin de oldugu s6z konusu bile degil.

Yalnizca Muharrem Ince ve taraftarlarinin
soylemi olan ulusalciligin yenilik hareketi oldugu
CHP’de, Tuarkiye'nin gundeminde olan konula-
ra uygun bir parti ici hareket ¢ikabilmis degil.
Kilicdaroglunun, kisa vadede “dindar aday” gibi
coztimlerle gundeme adapte etmeye calistigl
CHP'nin, simdiki haliyle ileriye donik bir ¢ozum

| CHP'DE DONUSUM HAMLELERI SAHICI Mi? |

getirebilme enerjisi yok. Bu baglamda partinin
biley kayisi islevindeki yaklasimlariyla hesap-
lasma icerisine girip yeni bir duzleme gecmesi
zorunlu.

CHP'nin zikredilmesi gereken bir baska énem-
li agmazi, partinin kitlesellesme cabasinda karsi-
miza cikmaktadir. Acikcast 2009°dan itibaren
karsimiza ¢ikan “yeni CHP” soylemlerini, partinin
kitlesellesme cabasinin trant oldugunu duastun-
memek imkansiz. CHP, AK Partimin iktidara
geldigi gtinden itibaren giderek tirmandirdig ve
2007 Cumbhuriyet mitingleriyle zirveye cikan sert
ve dislayict ideolojik tutumun ne denli agir bir
siyasi maliyet urettigini gorda! Bununla birlikte,
ulusalcr elitlerin destegini ve enerjisini kaybetme-
yi de goze alamadi. Celiskili soylem ve politikala-
ra imza atti. Semboller diizeyinde birtakim yeni-
likler ortaya koysa da, bunlar ne zihniyet, ne de
orgutlenme duizeyinde bir karsilik bulabildi. Bu
da ciddi bir inandiricihik sorunu yaratti. CHP’nin
kitlesellesme projesini gecmisiyle ytzlesme cesa-
reti gostermeden hayata gecirmeye calismasi soz
konusu inandiricihik sorununu derinlestirdi.
CHP'nin tek parti mirasini sahiplenmesi, askeri
darbe ve mudahaleler karsisindaki tutumundan
pismanlik duymamasi, alu okta belirginlesen
Kemalist dogmatizmi savunmaya devam etmesi
onu kati, sert bir ideolojik kabuga hapsetti.

CHP ve MHPnin “hayir” “yaptirmayiz” sek-
linde 6zetleyebilecegimi negatif soylevler disinda
memleketin gelecegine dair goruslerinin olmama-
s1, bir, iki, t¢, dort ve nihayetinde sekiz derken
gelen secim yenilgileri ile ortaya cikan durum
¢cozumstz bir denklem muamelesi gormeye basla-
must1. Ne olacakti da CHP catlayip icinden dudak
wsirtacak bir sosyal demokrat parti cikartacakt?
Acaba AK Parti mi bolunir, i¢inden gelenekselci-
ler ve yenilik¢iler diye iki parti mi ¢ikarirdi? Gezi
ruhu AK Parti’ye iktidar1 dar eden bir siyasi olu-
suma donusur muydd, gibi sorularda karsimiza
¢ikan tumuyle rakibinin i¢ karisikligina endeksle-
nen umutlarla yasayan yaslanan parti.

Son Olaganisti Kongre'de CHP

Son olaganustii kongrede Kilicdaroglu'nu aday
gostermek icin imza atan 944 delegeden 2040
sandikta Kilicdaroglu'na destek vermedi. Bu kadar
yuksek sayida delegenin sandikta aleyhte oy kul-
lanmas1 ya parti ici baskiya maruz kaldiklarinin
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Parti genel merkezinde acilan mescit, tiim partililerin umreye gidecegi haberleri, Mustafa

Kemal icin eski miiftii Thsan Ozkes énderliginde CHP adina okutulan mevlit muhtesem

atilimlar olarak tarihe gececek nitelikte. Siiphesiz bunlar CHP icin son derece onemli

fakat daha cok trajikomik siirecler. Partinin Istanbul il baskanhginda Ihsan Eliacikn

yapmus oldugu Sah sohbetlerini de unutmadan yine de memleketin normallesmesinin

yanstmalar diyelim bu olaylara. Zira bu gelismeler Tiirkiye'de yiikselen Islamilesme,

daha da ¢cok muhafazakarlasma dalgasimin icinde yer almaya calisan, kim bilir belki de
devlet aklimin koklerini buldugu CHP nin ileri siyasi 6ngortisti.

isareti ya da kurultay esnasinda Kilicdaroglunun
sert ifadelerle muhaliflerini itham etmesine tepki
olarak okunmalidir. Her iki ihtimal de CHP ust
yonetimiyle tabani arasindaki makasin ne kadar
acik oldugunu gostermektedir.

Delege, tst yonetimin baskisini tizerinde his-
settigi surece parti i¢i demokrasiden bahsedil-
mesi mumkuin degildir. Bu da ‘yeni’ arayislarin
onunt kapatmak anlamina gelir ki; CHP’nin
icinde bulundugu sikisiklik dusunuldugunde
partinin ihtiyact olan son sey bu olmahdir. Ancak
Kilicdaroglunun Utku Cakirozer’e verdigi ropor-
tajda kendisini destekledigini beyan eden fakat
sandikta oy vermeyen delegelerin durumunu
‘kiyuzluluk’ olarak nitelemesi, Kilicdaroglunun
ozelestiriden ne kadar uzak oldugunu gostermesi
bakimindan tizerinde dusunulmesi gereken bir
durumdur. Bu ifade bicimi secimlerde CHP’ye
oy vermeyen halka yonelen asagilayici/oteleyici
ithamlart akla getiriyor.

Kilicdaroglu, kendi delegesini ahlaki degerler
Uzerinden yargilayarak sonucun sorumlugundan
kagmaya calisiyor. Boylece sture¢ sonunda ken-
disine yonelmesi muhtemel elestirilerin yonunu
delegeye ceviriyor. Aslinda Kilicdaroglu ve CHP
ust yonetimi, tabanin teveccuhiini kazanmak
istiyorsa delegenin davranisini degil delegeyi bu
tavra iten gerekceleri sorgulamali.

Kiligdaroglunu aday gosteren delegeleri ahlaki
acidan sorgulamak tzerimize vazife olmadigina
gore delegeyi sandikta oy vermekten uzaklastiran
nedir sorusunu sorabiliriz. Bu soruya cevaben
akla ilk gelecek olan parti ici demokrasi sorgula-
mastydu. Tkinci gerekge de Kilicdaroglunun kong-
re konusmasinda kullandigt sert uslup olabilir.
Mubhaliflere atfen soylendigi diistunebilecek ‘icki
masalarinda CHP’yi kurtarmak’, ‘partiyi temizle-

mek’ gibi ifadelerin de delegenin tepkisini cekmis
olma ihtimali soz konusu. Bu ifadeler, siyaset
arayisina cevap olmadigy gibi CHP icerisindeki
hizbin derinlesmesine neden oldu.

CHP Bir Yere Varabilecek mi?

Malum, Kiligdaroglunun Mehmet Bekaroglu
transferinden sonra, CHP icindeki ulusalc1 kana-
din kat1 yonetim elestirisi, ard1 ardina gelen istifa-
lar. Bu istifalarin en kayda deger olani da Emine
Ulker Tarhan'in partiden istifa edip Anadolu
Partisini kurma streci. Bir anda dengelerin,
Bekaroglu gibi bir siyasinin partiye alinmasindan
sonra altiist olacag inanciyla, bu inanctan siyasi
bir hareket uretmeye calisanlarin heveslendigi
bir kirilganhik. Parti genel merkezinde acilan
mescit, tim partililerin umreye gidecegi haber-
leri, Mustafa Kemal icin eski mufta Thsan Ozkes
onderliginde CHP adina okutulan mevlit muh-
tesem atilimlart olarak tarihe gececek nitelikte.
Stiphesiz bunlar CHP i¢in son derece 6nemli fakat
daha cok trajikomik strecler. Partinin Istanbul
Il Baskanhgrnda Thsan Eliagikn yapmis oldugu
Sali sohbetlerini de unutmadan yine de memle-
ketin normallesmesinin yansimalarn diyelim bu
olaylara. Zira bu gelismeler Turkiye'de ytikselen
[slamilesme, daha da cok muhafazakarlasma dal-
gasinin icinde yer almaya calisan, kim bilir belki
de devlet aklmm koklerini buldugu CHPnin
ileri siyasi ongorusu. Gercekten de onunu ala-
mayacagina inandign muhafazakarlasma dalga-
simin onunde duramayacagina inanan CHP'nin
hamleleri mi bunlar? Acik¢ast simdilik bu soruya
net cevaplar vermek zor. Fakat birka¢ tahmin
yurattlebilir. Neticede 2002’de baslayan nor-
mallesme strecinden CHP’de etkileniyor ya da
etkilenmek zorunda. Surece ayak direyen, kars
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ctkan Baykal kadrosu eski Turkiyenin ciltlerinde
yerini aldi bile. Cunku artik kati devlet ideolo-
jisini ve aklini savunmak bu topraklarda nere-
deyse imkansiz hale geldi. Emine Ulke Tarhan'in
Anadolu Partisi'ni kurarken yanina aldigy esarpl
hanimdan bile bu durum okunabilir. Hele hele
yeni CHP diye bir sloganla yola ¢itkan CHP'liler
icin bu durum ayagina kursun stkmak gibi bir sey.

Olanlar oldu. Simdi bir baska beklenen sey,
hatta gecikmis olarak, cereyan etti ve Stheyl
Batum’un da partiden kesin ihraci istendi. Onlar1
baskalart izler mi, bilemem. Bizi ilgilendiren
esas soru su olmalidir: CHPnin buradan nereye
gidecek veya gitmeyecektir? Sundan: CHP’deki
tartisma yeni olmadig1 gibi bir golge boksudur.
Yani, bu partide kendisini ulusalci diye tanimla-
yan bir kanat var. CHP’nin alti okundan biri olan
milliyetcilik kavraminin Turkecesi olarak ulusal-
1 degil. Iclerinde bazilarmin bizzat orgutleyi-
cisi de oldugu tizere, 2007 dolaylaninda doruk
noktasina c¢ikmis, asker tarafindan yonlendiri-
len, sol gibi gortnen ama 6zunde darbeci, tepe-
den inmeci Kemalist bir kanat. Illtizyonu, bu
takimin o solumsu goruntist olusturuyor. O sol,
bildigimiz anlamda bir sol degil. Turkiye’de ordu-
nun tanimladigy ve arkasinda oldugu bir sol. Yani
laisizmi, Kemalizm'’i ve devletciligi kendisine siar
edinmis bir sol.

Elbette yeni iddiasina sahip CHP memnun
edici bir durumu getirse de, halihazirda eskisiyle
surekli kavga etmek zorunda. Kilicdaroglu genel
baskanhga getirildigi ginden bugtine eski ile stur-
durdugu kavgasini, bir zihniyet donustimiinden
daha cok koltuklarin paylastirilmasi hususunda
yastyor. Eski CHP'lilerin adeta yapismiscasina kal-
dirllmakta zorlandigi koltuklarindan birebir kal-
dirllmast bir anlamda Kilicdaroglu'nun basarisint
ifade ediyor. Son parti meclisi degisikliginde yer
alan Bekaroglu, aslinda Kemal Kilicdaroglunun
yeni CHP diye adlandirdign stirecin en ¢nemli
basarist olarak kabul edilebilir. Bir anlamiyla da
bu basari, ne olursa olsun devlet ideolojisinden
ayrilmayacagiz diyen CHPnin dogrudan yararci
bir yuze evrilmesini ifade ediyor. Ne olursa olsun
devlet ideolojisine baglh kalan bir partiden, iktidar
olmak icin gercekten caba gosteren bir partiye
evrilme sureci. Mesafe kat ettikleri soylenebi-
lir. Fakat tim bu cabaya ragmen halk CHPyi
samimi bulmuyor. Bir zamanlar ocu ilan ettigi
dindar kisileri, bugtn sirf iktidar olmak i¢in parti

| CHP'DE DONUSUM HAMLELERI SAHICI Mi? |

merkezinde ibadet etmelerine izin verse bile bu
durum degismiyor. Ctunku halk en az bizim kadar
konjonkturin CHPyi bu duruma getirdiginin
farkinda. Ficilardan bira dolduran CHPlilerle
“yatak odast siyasetine” sosyal medyadan destek
verenleri gordukten sonra, halk bu vitrin degisi-
mini dontsim olarak addetmeyecektir. Bu isim-
lerin, kurultayda oy kullanan delegeler tarafindan
bile yeterli destegi bulamamalar da sasirtic1 degil.

Peki, basarli olmayacagini hatta komik duru-
ma dustrecegini bile bile CHP neden bu yolda
israr ediyor? Bir cevap yetenek ve kapasiteden
mahrumlugudur. Bir digeri ise CHP'nin mevcut
sartlardan zihniyetinin kodlanmasidir. Cunku
CHPnin zihniyeti sartlanmis olabilir. Ama burada
bir gerceklik, bir rasyonel hal var. CHP’nin butin
‘demokratik’ teklifleri sorunlar1 catisma noktasina
tasima hedefini guduyor. CHP uzlasma ariyor
goruntist altinda degisimi bloke etmek istiyor.
Catismay1 kultiirel ve kimliksel bir zeminde ifade
etmesiyle de soz konusu catisma alanlarn birbiriy-
le iliskileniyor, butinlesiyor ve bir kutuplasma
ortami Uretiyor. Boylece meselenin ‘gercekten
de’ kimlik ve yasam bicimi oldugu algisi yer-
lestirilebiliyor ve CHP de kolayca %251 kapip
‘ana muhalefet partisi’ olma konumunu muha-
faza edebiliyor. Ustelik kutuplasmadan AK Parti
kazancli ¢ikiyor ve bu da CHP'nin kiymetini arti-
riyor! Dogrusu bu parti i¢in daha iyisi can saghg:
demekten baska yapilabilecek bir sey yok.

Yalnizca Muharrem Ince ve taraftarlarinin
soylemi olan ulusalciligin yenilik hareketi oldugu
CHPde, Turkiyenin gtindeminde olan konulara
uygun bir parti ici hareket ¢ikabilmis degil. Her
seye ragmen Kilicdaroglunun, kisa vadede din-
dar aday gibi ¢ozumlerle gindeme adapte etmeye
calisgn CHPnin, ileriye donuk bir ¢ozum getire-
bilme enerjisi yok. Partinin ideolojik hesaplasma
icerisine girip yeni bir duzleme gecmesi zorun-
ludur. Fakat o bu hesaplasmay1 yapmak yerine
partisinin birilerince karistirldigini soylemeye
basladi.

Dipnotlar

1 Mahmut Oviir, “Cumhuriyet Halk Partisi”, SETA Analiz, s. 18,
Mayis 2011, Ankara.

2 Mahmut Ovir, a.g.m, s. 21.

3 Etyen Mahcupyan, “CHP’nin Bilinen Hali”, 17 Temmuz 2014,
Aksam Gazetesi.
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DOSYA

“Ey Iman Edenler! Nereye Gidiyorsunuz?"

DUNYEVILESME
SEKULERLESME
LAIKLESME

Olumsuzluk iceren bu hayat tarzi, Allah’in insanlara kurtulusa
ermeleri ve mutlu olmalart icin emrettigi yasam tarzindan cok ciddi
bir sapmadir. Bu sapmanin baslangict (en alt basamagi) diinyevilesme,

ikinci basamagi sekiilerlesme, son basamagi(zirvesi)

laiklesmedir.

Burhanettin CAN
nsanoglunun  yasaminda - . — Kuran'da yeryuzu hayat
anne karninda, bu dunya- : - . ile dunya hayat kavramlar
—— J

da, berzahta(kabirde) ve ote
dunyada(Ahiret) olmak tzere
dort
Yaratici, alemlerin Rabbi olan

evre soz konusudur.
Allah, anne karni ve kabir evre-
leri ile ilgili yeterli bir bilgi-
lendirme yapmamis olmasima karsilik; insanog-
lunun, Adem’in ¢ocuklarmin, bu dinyadaki
hayatlar ve ahirette yasayacaklar hayatla ilgili
cok fazla bilgilendirme yapmstir. Bu bilgilerde
bu duinyada yasanan hayatla oteki dunyada yasa-
nacak olan hayat arasinda siki bir bag kuruldugu
ve bu dunyada secilen yasam tarzina bagh olarak
otede ya cennette ya da cehennemde yasana-
cak olan bir hayatin var oldugu gorulmektedir.
(Burada Allah’a ve Ahiret ginune iman eden
insanlar icin bu kavramlarin gecerli oldugunu
belirtmekte fayda vardir) Bu dunyada(arzda)
yasanacak hayatin sekillenmesi, tutulacak hayat
tarzi konusunda ve bizzat Kur'an'da gecen ‘diinya
hayatr’ kavram1 konusunda bir kafa karisiklig:
yasanmaktadir.

0zdes olarak kullamlmamakta;
danya hayati ile bir zihniyet ve
bir yasam tarzi ifade edilmek-
tedir. Gerek Kur'an ve gerekse
hadisler, ‘Dunya hayati’ deni-
len 6zel bir yasam tarzindan
bahsetmektedirler. Genelde
bu hayat tarzi, olumlu degildir. Olumsuzluk
iceren bu hayat tarzi, Allah’m Insanlara kurtu-
lusa ermeleri ve mutlu olmalari icin emrettigi
yasam tarzindan c¢ok ciddi bir sapmadir. Bu
sapmamn baslangict (en alt basamagi) diin-
yevilesme, ikinci basamagi sekiilerlesme, son
basamagi(zirvesi) laiklesmedir. Diger bir deyis-
le sapma piramidinin en alunda dunyevilesme
en ustunde de laiklesme vardir.

Bu yazi serisinde, Muslumanlarin zihin
dunyasinda meydana gelen bir kirilma ola-
rak dunyevilesme, sekulerlesme ve laiklesme
farkli boyutlari(farkh tezahurleri) ile ele alinip
incelenecektir. Burada bu t¢ kavramla ilgili bir
analiz yapilacak ve aralarindaki iliski ortaya
konulacaktir.
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Dinya Kavrami

Diinyevilesmenin anlasilabilmesi icin bazi
kavramlarin anlamlart ve aralarindaki iliski-
nin ne oldugunun irdelenmesi gerekmektedir.
Konumuz acisindan bu kavramlar, ‘dunya’,
‘hayat’, ‘arz’, ‘dunya hayatr’, hubb(sevgi) ve
sehvet kavramlaridir. Dunya kavrami, kelime-
nin gelebilecegi iki farkh kok
goz onune almarak anlamlan- =
dirllmaktadir. Derin kavram-

sal tahlile girmeden bunlan Laisizm

| DONYEVILESME-SEKULERLESME-LAIKLESME |

ile sekiilari-

bil olan cisimdir. Arz kelimesiyle bir seyin alti
kast olunmaktadir. Ayrica arz kelimesi sunmak,
arz etmek anlamima da gelmektedir.*

Kurana gore ‘arz, Allah'm ayetleri ile dolu
olan, incelenmesi gereken bir varlikur. Insana
yuklenen temel gorevlerden birisi de arzin goz-
lemlenmesi, ihya edilmesi, korunmasi ve imar
edilmesidir. Bu bakimdan arz, yer kiure kotd,

degersiz ve anlamsiz degildir. Tam
tersine insanlart Allah’a goture-
cek delillerle, ayetlerle dolu bir
kitap olup bunlan insanlara arz

asagidaki gibi ozetleyebili-
riz*(1-5):

1. Yakin/kisa hayat; bu
anlamda dunya kelimesi,
‘danuavy’ kokunden gelmek-
tedir.

2. Cok diisiik, basit, alcak,
degersiz, olumli; bu anlam-
da dunya kelimesi, ‘denaet’
kokunden gelmektedir.

Yukaridaki anlamlardan
hangisi olursa olsun ‘dunya’
kelimesi, sifat olan bir keli-

zim arasinda dine karst
tavir almada farkhhklar
vardir. Laisizm, sekii-
larizme nazaran, dine
karst tutumu daha sert
ve katidir. Ateizme daha
meyilli zaman zaman da

ateizm ozellikleri gos-

termektedir. Laisizm,
Katolik diinyevilesmesi;
sekiilarizm, Protestan
diinyevilesmesi olup ate-
izme daha uzak ve dine
kars1 daha mutedildir.

etmektedir. Bu bilgileri bize arz
etmek suretiyle bize yol goster-
mekte ve Allah'a yakinlasmak
icin gerekli psikolojik atmosferi
meydana getirmektedir. insana
aczini ve bilgisizligini gostermek-
te, mutevazilige davet etmektedir.
Bizim anlayamadigimiz ve bile-
medigimiz bir anlam ve boyutta
arz, Allah’a ibadet etmektedir. Bu
boyutu ile de gizemli, sir dolu ve
degerlidir; kiymetsiz, adi, kotu
ve basit degildir.

medir. Kuran'da 115 civa-
rinda yerde gecmekte ve
%90dan fazlasiyla
kelimesi ile birlikte, ‘el-hayatu’d-dunya’ sek-

‘hayat’

linde kullanilmaktadir’. Kur'ani terminolojide
dunya kelimesine yuklenen gerek yakin, kisa
ve gerekse cok dusuk, basit, igreti, deger-
siz ve olumlt manalari, daima bir referansa
gore yapilmaktadir. Bu dunya neye gore kisa,
yakin; neye gore alcak, basit, degersiz ve
olumla olmaktadir? Dinya kavraminin bun-
yesinde barindirdigr bu izafilige, gorecelige
dikkat etmek gerekir. Bu anlamlara sahip olan
dunya kelimesi, zamanla anlam kaymasina
ugrayarak cografi anlamdaki ‘yerktire’ manasin-
da kullanilmaya baslanmistir.

Arz, Yerkiire

Kur'an'da cografi anlamda ve jeolojik ozel-
likler tasiyan ve yer kure/yerytzii anlamina
gelen kelime ‘arz’ kelimesidir. Arz, goge muka-

Ahiret Kavrami

Ahiret kelimesi, genel olarak
‘otede olan; burada ve simdi olmayan, ama bura-
s1 ve simdinin goturmesi gereken sey’, ‘sonra,
sonradan gelen, daha sonra olacak olan’, ‘icinde
bulundugumuz anin ardindan gelen zaman ve
icinde bulundugumuz boyutun ustiindeki boyut’
anlamia gelmektedir.” Kur'an ‘ahiret’ kelimesini
ozel anlamda ‘son hesap giinit’, ‘0liimden sonra
gelen hayat’ anlaminda kullanmaktadir.® Iste
dunya kavramim degerlendirirken ahiret kelime-
sinin bu anlamlar1 goz 6ntne alnmahdir. Gerek
dunya ve gerekse ahiret kelimeleri, Kuran'da
yaklastk 115 yerde gecmektedir. Her iki kav-
ramin biribirine denk bir sekilde kullamilmast,
kavramlar arasindaki siki iliskiyi ortaya koyar.

“Nereye Gidiyorsunuz?”'

Tekvir suresi, Mekke’de nazil olmus bu
dunya(yer kire hayat) ile ahiret arasinda iliski
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Kur'an, burada yapip ettiklerimizi sorgulama
anlaminda tefekkur etmemizi isteyen ve bunun
icin Kiyamet ile ilgili bazi sahnelere dikkat ceke-
rek nereye gittigimiz sorgulatmak isteyen sureler
zincirinden birisidir. Uzerinde tefekkur edilmesi
ve herkesin kendi durumunu degerlendirmesi
ve sorgulamast acisindan surenin tamami asagi-
ya alimmistir:
“1- Gunes katlanip duraldagunde,
2- Y1ldizlar bulandiginda,
3- Daglar yurutulduginde,
4- Kiyllmaz mallar birakildiginda,
5- Vahsi hayvanlar bir araya toplandiginda,
6- Denizler ateslendiginde (sular1 cekilip,
volkanlar halinde ates puskirdugunde),
7- Nefisler eslestirildiginde (iyiler iyilerle,
kotuler kotulerle bir araya toplandiginda),
8- Diri diri topraga gomulen kiza soruldu-
gunda,
9- “Hangi guinahtan dolay1 olduralda?” diye.
10- Amel defterleri acildiginda,
11- Gok siyrilip acildiginda,
12- Cehennem kizistirlldiginda,
13- Ve cennet yaklastirildiginda,
14- Herkes ne getirmis oldugunu anlar.
15- Simdi yemin ederim o sinenlere (gun-
duzleri gozden kaybolan yildizlara),
16- O akip akip yuvasina gidenlere,
17- Yoneldigi an geceye,
18- Nefeslendigi (agardig1) an sabaha ki,
19- Kuskusuz o Kur'an, degerli bir el¢inin
sozudur.
20- O elci gucludir, Ars'in sahibinin yanin-
da cok itibarlidir.
21- Orada ona itaat edilir, gtivenilir.
22- Arkadasinizi cin carpmis degildir.
23- Andolsun o, Cebrail’i acik ufukta gordu.
24- O, gayb hakkinda cimri de degildir.
25- O, kovulmus bir seytanin sozt degildir.
26- Hal boyle iken, siz nereye gidiyorsunuz?
27- O, alemler icin ogutten baska bir sey
degildir,
28- Sizden dosdogru bir yon (istikamet)
tutturmak isteyenler icin.
29- Alemlerin Rabbi olan Allah dilemeyince,
siz dileyemezsiniz.” (81 Tekvir 1-29)

DOSYA

Sureyi dort ana kisimda/grupta degerlen-
dirmek mumkundur. Birinci grup, Kiyametin
vuku bulmasi ile ilgili asagidaki on iki buytk
olayin yer aldigi kisimdir: 1. Gunesin durual-
mesi, 2. Yildizlarin bulanmasi, 3. Daglarin
yuratilmesi, 4. Kiyllmaz mallarin birakilmasi,
5. Vahsi hayvanlarin toplanmasi, 6. Denizlerin
ateslenmesi, 7. Nefislerin eslestirilmesi, 8. Diri
diri gomulen kiza sorulmasi, 9. Amel defter-
lerinin acilmasi, 10. Gogun siyrilip acgilmasi,
11. Cehennemin kizistirllmasi, 12. Cennetin
yaklastirilmast.

Bunlarin bir kismi, insan havsalasimn alma-
dig1 olaylardir. “Kiyilmaz mallarin birakilmasi”
ifadesinde, ugrunda caba harcanan, miticadele
edilen ve sehvetle baglanilan mallarin biraki-
lip gidilecegine ozel bir vurgu yapilmaktadir.
Boylelikle mal, mulk edinmeye bir anlam veril-
mektedir. “Amel defterlerinin acilmasi” ise bu
dunyada yapilan her seyin sorgulanip 6dul ve
cezanin verilmesinin hatirlatilmasidir. Herkesin
oteye ne getirdigini gorup bilmesi ve anlamasi,
bu kismin sonunda dile getirilmektedir(81/14).
Ikinci grup, bazi seyler tzerine yemin edil-
mekte olan kisim olup, daha sonra ifade edi-
leceklerin onemine, agirhgma ve buyuklugune
dikkat cekme ile ilgilidir. Bu kismin sonun-
da, “Kuskusuz o Kur'an, degerli bir el¢inin
sozudur” denerek Kur'an'a ve elciye dikkat
cekilmektedir. Ugiincii grupta elcinin ozellik-
lerine, itibarina, soyledikleri sozlerin énemine,
getirdiklerinin 6nemine, yaptigl cagriya vurgu
yapilmaktadir. Bu cagriya kulak vermeyen-
lerin, geregini yerine getirmeyenlerin nereye
gittigi sorgulanmaktadir. Dordiincii grupta ise
Kur'anin ogut oldugu ve dogru yolu arayanlar
ve dogru yola gitmek isteyenler icin rehber
oldugu ifade edilmektedir.

“Nereye gidiyorsunuz?” sorusu, Kuranin
cagrist ve Kuran'i ongordugu hayat tarzi orta-
da varken cagriya uygun olmayan tim davra-
nis, tutum, tavir ve dustncenin sorgulanmasi
gerektigini dikkat cekmek icindir. Genelde
Tuarkiye'nin 6zelde de dini hassasiyeti ytksek
olanlarin, nereye dogru gittiklerini sorgulama-
lar1 gerekmektedir:
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Sigara, alkol, uyusturucu ve fuhsun 10-12
yas duzeyine indigi bir Turkiye, nereye yelken
acip gitmektedir? Gokdelenleri ile komsulukla-
rin olduraldugu, cami ve minareleri dolayisiyla
[slam diyan diye seslenilen sehirlerin siluetle-
rinin yok edildigi bir Turkiye nereye gitmek-
tedir? 1+1, 2+1 ev politikalar ile genis ailenin
parcalanip cekirdek aileye donusturuldagu,
akrabalik iliskilerinin yok edilmek tizere oldu-
gu bir Turkiye nereye gitmektedir? Istanbul'un
tarihi yanm adasimi otellestirip turistlestirerek
evsizlestiren, camilerini cemaatsiz birakan bir
Turkiye nereye gitmektedir?

Kres ve huzur evlerini ¢ogaltan bir Turkiye
nereye gitmektedir? Rantiyenin, rusvet ve yol-
suzlugun dogallastinildigr bir Turkiye nereye
gitmektedir?  Cinsiyet farkhiliginin ortadan
kaldinlmak istendigi, escinselligin dogallasti-
rldigy, aldatmanin, gayr: mesru cocuk meyda-
na getirilmesinin normallestirildigi bir Tarkiye
nereye gitmektedir? Geng¢ kiz ve erkeklerin
ayni evde yasadiklart bir Turkiye nereye git-
mektedir? Insanlarmin birbirine guivenmedigi
bir Turkiye nereye gitmektedir? Bosanmalarin
arttigy, aile reisliginin kalktigl, evlerin arenaya
ve otele dondurilmek istendigi bir Turkiye
nereye dogru yol almaktadir? Etnik, mezhepsel
ve siifsal olarak kamplasan/kamplastirilmaya
calisilan bir Tarkiye nereye gitmektedir?

“Dindarlariin” surlarla cevrili mekanlarda
yasadigl bir Turkiye nereye gitmektedir? Cuma
ve bayram namazlarinda camileri titklim tiklim
olan, dindarligl ile muhtevast uyusmayan bir
insan unsurunun her gecen giin sayisinin arttigl
bir Tarkiye nereye gitmektedir? Tuketen, ttke-
tim toplumuna donusen, kredi kartlar ile borg-
landirilarak yasatilan bir toplumun insa edildigi
bir Turkiye nereye gitmektedir? Bu sorular
daha da artirmak, genisletmek miumkundur. Bu
sorulart sormamizdaki amac, Kur'an’daki “nere-
ye gidiyorsunuz?” sorusuna dikkat ¢ekmektir.
Eger insan bu dunyada bu sorunun cevabini
duzgun vermez ve geregini yapmaz ise oteki
dunyada “Kacacak yer neresi!” diye soracak ve
cevabini da alacaktr: “O gun insan, ‘Kacacak
yer neresi!’ diyecektir. “Hayir hayir! Sigimilacak

| DONYEVILESME-SEKULERLESME-LAIKLESME |

bir yer yok. O giin, ‘sonunda varilip karar kili-

nacak yer(mustakar)’, yalnizca Rabbinin kati-
dir. Insana o gin, onceden takdim ettikleri ve
erteledikleri seyler haber verilir. Daha dogrusu
insan, kendi kendinin sahididir. Kendi maze-
retlerini ortaya atsa bile.” (75 Kiyamet 10-15).
Bu gidisatin temel sebebi nedir? Nasil bir
zihinsel degisim, dontusim ya da kirilma yasan-
maktadir ki bunlar olmaktadir. Bunlar, dunye-
vilesmenin, sekulerlesmenin ve laiklesmenin
dogal tezahurleri olarak karsimiza cikmakta-
dir. Musliimanlar ister kabul etsin ister kabul
etmesin, dunyevilesmekte, sekulerlesmekte ve
laiklesmektedirler.  Oyleyse dunyevilesmek,
sekiilerlesmek ve laiklesmek nedir?

Diinya Ahiret Kavramlan Arasindaki iliski

Dil biliminde kavramlar arasinda ‘benzer-
lik, karsitlik, zaman ve mekan icinde bitisiklik’
seklinde cagrisim iliskileri vardir’. Bazi kav-
ramlar, ‘ikizine bagh cift kelimeler grubun-
dandir’. ‘Bir dilin yapisinda, bicim ve anlam
gibi iki temel ilke vardir’. Ayrica ‘bir lafzin,
temel, yan, duygusal ve yapisal olmak tzere
dort anlami bulunmaktadir’. Dillerdeki bazi
kavramlar ‘cok anlamhdir’. Ayrica bazi kav-
ramlar, zamanla ve bircok dis faktorun etki-
si ile anlam degisikligine ugramaktadirlar.
‘Anlam degisimleri; sozcik ve deger yoniyle,
yeni bir anlama gecis, anlam kotulesmesi,
anlam iyilesmesi, anlam genislemesi ve anlam
daralmas: seklinde olabilir’.”

Duinya ve ahiret kavramlarina bu etkilesim
cercevesinde bakilmasi zorunludur. Dunya ve
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ahiret kavramlari, ikizine bagh cift kelime
grubundan olup aralarinda cagrisim iliskisi,
karsithik iliskisi vardir. Dunya dendigi zaman
Miusluman'in kafasinda karsit1 olan ahiret
canlanmaktadir. Islam’da tum degerlendir-
meler dunya ve ahiretin birlikteliginin olus-
turdugu bir duzlem tzerine oturtulmustur.
Referans olarak, nihai ve kacinilmaz olarak
varilacak olan ve ebedi olan ahiret alinmis-
tir. Bu agidan dunya kelimesindeki yakinhk
anlami, halihazirda icerisinde yasadigimizdan
ahirete gore bize daha yakin olma baglaminda-
dir. Yasadigimiz ana gore ahiret daha uzakur.
Dolayisiyla bu anlam boyutu ile diunya yakin,
kisa, sonlu ve once olan; ahiret ise uzak, uzun,
ebedi ve sonra olandir. Keza dunya kelimesin-
de ki ‘cok dusuk, basit, alcak, degersiz, 6lum-
lt’ anlamlari ise gene ahirete goredir. Kur'an'da
dunya ahret iliskisi, zaman ve deger acisindan
ele almmaktadur.

Hayat Kavrami

Konumuzla baglantuli bir baska kelime
hayattir. Genel olarak ‘hayat, olumtn zidd1 ola-
rak, canhlik, zindelik, yasamak ve yasam sur-
mek’ gibi anlamlara gelmektedir’. Bununla bera-
ber Hayat kelimesi, 1.Bitki ve canlilarda var
olan gelisme gucu ya da yagmur, 2. Duyusal
guc, 3. Aktif muhakeme gucu, 4. Kederin
ortadan kalkmasi, 5. Uhrevi ve ebedi hayat, 6.
Allahin sifat1® anlamlarina gelmektedir.

‘Diitnya Hayati’(“el-hayatii’d-diinya”)

Hayat kelimesi, Kur’an’da bircok kavram-
la birlikte kullanilmaktadir. Konumuz aci-
sindan en onemli olani, dunya ile birlikte

~

“el-hayatiwd-dinya”  seklindeki kullanimidir.
Burada dunya, hayat kelimesini nitelendiren,
ona boyut, cerceve cizen bir sifat durumunda-
dir. ‘Dunya Hayati'(“el-hayati’d-dunya”) hangi
anlamlarda kullanmldigini incelemeden once,
[slam’n dunya gorust ile ilgili bir iki nokta-
nin belirtilmesinde fayda vardir. Islam’a gore
insan hayatinda birbirinin devami, birbirinin
tamamlayicist ve birbiri ile siki iligkili dort

evre vardir. Bunlar, anne karninda ki hayat,

DOSYA

yer kuredeki hayat, berzah(kabir) evresi ve
ahiretteki hayatur. Islam’in deger sistemine
gore bu hayat zincirinde referans ahiret haya-
tidir. Cunku ebedi bir hayattir. Bu 6neminden
dolayidir ki Kur'an'da bircok yerde Allah’a
imanla ahirete iman birlikte zikredilmektedir.

Yine Islam'in dunya goriisine gore yer-
kure ve insan, bos bir amac icin yaratilmis
degildir. Yerkure ile insan butuncul bir sistem
olusturmaktadir. Insanin doga dedigimiz arza
karst sorumluluklart vardir. Insan yerytizune
gonderilip basibos birakilan bir varlik degil-
dir. Insanin yerkiiredeki hayati, bu dort evreli
yasam zincirinde ahiret hayati icin bir deneme
ve bir imtihan olarak secilmistir. Bu, yaratict
olan Allah'in bir takdiridir: “O, amel (davranis
ve eylem) bakimindan hanginiz daha iyi (ve
guzel) olacagini denemek icin olimi ve hayat
yarattl.” (67/2; Bak: 76/2; 18/7)

Bir deneme ve imtihan yeri olarak secilmis
olan bu dtinyada insanin yapacag: davranisla-
ra gore ote dunyada yasayacag iki farkli hayat
soz konusudur. Biri cennette olan oteki de
cehennemde olandir. Bu diinyada zerre mik-
tarinca da olsa yapilan her seyin, ote dunyada
odul veya ceza olarak bir karsiligr vardir: “De
ki: «Dtnyanin metai azdir, ahiret ise muttakiler
icin daha hayirhdir ve siz ‘bir hurma cekirde-
gindeki ip-ince bir iplik kadar’ bile haksizliga
ugratilmayacaksiniz.»” (4/77; 102/8; 13/24;
16/29-30; 39/10 )

Yeryuzunde ki hayatla ahiret hayat1 ara-
sinda boyle bir iliskinin varligini goz ontine
alarak dunya hayati(“el-hayati’d-dunya”)
kavraminin anlam boyutlarini inceleyebiliriz.

A

Kur'an'da, “el-hayati’d-dunya” tabirini, Islam'in
bu bakis acisina bagli olarak, iki anlam boyu-
tunda kullanildigini soyleyebiliriz.

Diinya Hayatimin (“el-hayatii’d-diinya”nin)
Birinci Anlam Boyutu:

Dunya hayatnin (“el-hayati’d-diinya”)
birinci anlamu, ahiret hayati referans alinarak,
zaman agisindan “yakin/kisa hayat”; deger aci-
sindan, ise, “alcak/degersiz hayat” anlamina

gelmektedir. Kur'an-1 Kerim, ahiret hayat ile
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Tehlikelere karst uyarmak, yasaklamak demek degildir. Uyarmak, tehli- /
kenin stmirlarim cizerek oraya yaklasiimasim engellemek, olciiniin kaci-
rilmasina mani olmak icindir. Bu kadar cazip ve cekici olan bu nimet-

lerden daha hayirh ve daha kalict olanlarin var oldugu, bunlarin da

Ahiret hayatinda bulundugu belirtilerek, insamin kendisini bu diinya
hayatina kaptirip, olciiyii kacirip gelecegini karartacak yasanti
icerisine girmemest icin insan uyarilmaktadir. /

arzda ki hayatt hem zaman hem de deger
acisindan karsilastirmaktadir. Arzdaki haya-
t1, zaman acisindan gelip gecici, kisa omur-
lt; deger acisindan onemsiz, degersiz olarak
degerlendirir. Bunun icin kullanilan iki ana
kavram, “meta” ve “araz” kelimeleridir.

Meta, “kendisinden bir sekilde faydalanilan
ve faydasi kalict olmayan her sey”; “eglence,
eglenme ve hos vakit gecirme” anlamlarina
gelmektedir. Meta-1 gurtr ise, ‘musteriyi kan-
dirmak icin allanmip pullanarak hos gosterilen ve
alindiktan sonra asagilik oldugu anlasilan meta
demektir.® Araz kelimesi, “sebat ve siirekliligi
bulunmayan sey”, “renk ve tat gibi daimi olma-
yan ve ozsel varlhigr bulunmayan sey” olarak
tarif edilmektedir."

Kur'an-1

Kerim dunya hayatinin(“el-

hayatiw’d-diinya”) birinci anlam boyutunu Meta
ve Araz kelimelerini kullanarak anlatirken gok-
ten indirilen su misalini vererek veciz bir ben-
zetme yapmaktadir: “Ey insanlar, sizin taskinh-
giniz, ancak kendi nefisleriniz aleyhinedir; (bu)
dunya hayatinin gecici metaidir. Sonra sizin
dontisiniz bizedir, biz de yapmakta olduklar-
niz1 size haber verecegiz. Duinya hayatinin érne-
gi, ancak gokten indirdigimiz, onunla insanlarin
ve hayvanlarin yedigi yerytuzunun bitkisi karis-
mis olan bir su gibidir. Oyle ki yer, gizelligini
takinip stslendigi ve ahalisi de gercekten ona
guc yetirdiklerini sanmislarken (iste tam bu
sirada) gece veya gunduz ona emrimiz gelmistir
de, dun sanki hi¢ bir zenginligi yokmus gibi,
onu kokunden bicilip atilmis bir durumda kil-
misiz. “Dustnen bir topluluk icin biz ayetleri
boyle birer birer aciklarz.” (10/23-24)

Ayetin son ctmlesinde arz hayati tzerin-

de, insanlarin dustunmesi istenmektedir. Bu,

iki dunya arasindaki iliskiye dikkat cekme
acisindan onemlidir. Mesaj, dort evreli hayat
zincirinde yerkuredeki hayatin geciciligine,
kisa omurlt olusuna dikkat ederek diinyada
ki nimetlere dalip ote boyutunu unutma-
maktir. Ama dunyadan da nasibini almaktr.
Kur'an, dunya hayatin1 birinci anlam boyutu
ile anlatirken insanlarin dikkatlerini belli nok-
talara yogunlastirmak istemektedir. Bunlar
asagidaki gibi ozetleyebiliriz. Duinya hayati kisa
olup cabucak gecer. Dinya hayatinin nimetleri
gecici olup tukenir. Dunya hayati aldatict bir
metadir. Dinya hayati bir oyun ve eglencedir.
Dunya hayati bir cogalma bir oviinme halidir.
Kur’an yerkuredeki hayatin kisa olusunu, ahret
hayatinda Insanlarin karsilasacaklan tablo kar-
sisinda, “bir gun”, “bir saat” gibi ifadeler kul-
lanarak yapacaklan itiraflar tizerinden belirt-
mektedir: “[79.46] “Kiyamet guntunt gorduk-
lerinde (dunyada) sadece bir aksam vakti ya
da kusluk zamam kadar kaldiklarini sanirlar.”
(Bak: 20/103-104; 30/53-55; 75/20-21; 76/27).

Yerkurede yasanan hayatin bu sekilde bir
degerlendirmeye tabi tutulmasi, tzerinde ger-
cekten dustunulmesi gereken bir noktadir.
Cunka agir hastalik geciren bircok insanin,
hastaliklart stirecinde, hayatlarinin muhasebe-
sini yaptiklarini ve sanki dunyada bir gun/bir
hafta gibi yasadiklarini soylemeleri, bu psiko-
lojiden dolay1 olmas1 gerekmektedir. Kur'an-1
Kerim, bir taraftan diinya hayatinin kisaligina
vurgu yaparken; diger taraftan bu hayatta-
ki nimetlerin geciciligine dikkat cekmekte-
dir:  “[016.096]Sizin yaninizda olan tikenir,
Allah'in katinda olan ise kahcidir...” (Bak:
8/67, 20/131).
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Kuran dinya hayat ile ilgili degerlendir-
melerini genellikle meta kelimesini kullanarak
yaptigini yukarida ifade etmistik. Kur'an, dunya
hayatinin geciciligine, aldatict ozelligine, stislii
olusuna ve cazibesine dikkat cekerek akilli olun-
masini istemektedir: “[28.60] Size verilen her
sey, yalnizca diinya hayatinin metai ve stisudur.
Allah katinda olan ise, daha hayirli ve daha
sureklidir. Yine de akillanmayacak misiniz?”
(Bak: 3/185; 4/77; 28/61; 40/39; 42/36)

Duinya hayatinin aldatict bir boyutu, onun
oyun ve eglence olusu ile tezahur
etmektedir. Insanlarin oyun ve b
eglenceye olan zaaflarina dik-

DOSYA

olan, degersiz olan yeryiza, arz anlamindaki
dunyada ki hayat degil; kotu olan Allahtan
uzaklastiran sefahat ve cirkinlik dolu oteyi
yok varsayan bir hayat ve bir yasam tarziduir.
[slam, Allah'in insanlar icin yaratmis oldugu
bu dinyada ki nimetlerin kott, anlamsiz ve
tehlikeli oldugunu, bunlardan el etek cekip
tamamen inzivaya cekilmesi gerektigini soy-
lememekte ve de insanlardan istememektedir:
“Ey Ademogullari, her mescit yaninda ziynet-
lerinizi takinin. Yiyin, icin ve israf etmeyin.

Cunku O, israf edenleri sevmez.

De ki: «Allah’in kullan icin cikar-
dig1 ziyneti ve temiz nzikla-

kat cekilerek yine akill davra-
nilmast istenmektedir: “[6.32]
Dunya hayati yalnizca bir
oyun ve bir oyalanmadan bas-
kas1 degil. Korkup-sakinmakta
olanlar icin ahiret yurdu ger-
cekten daha hayirhdir. Yine de
akil erdirmeyecek misiniz?” (
29/64; 47/36) Dunya hayati-
nin bir baska boyutu, insanla-
rin mal ve evlatlara olan zaaf-
lar ile ilgilidir. Mal ve evlatlar-
da cogalma, insanlar arasinda
bir 6viinme ve ustinltk hali
olarak tezahur edebilmekte-
dir(18/46). Yukaridaki ayet-
lerde, dtuinya hayat ile ilgili
yapilan degerlendirmelerin,
ahiret hayati referans alina-
rak yapildigi gorulmektedir.
Bu yaklasim tarziyla insanlarin
ote dinyayt unutup burada

Miisliimanin zihin diin-
yasinda medcezir hali
olarak tamimladigimiz
diinyevilesme, ne laik-
lesme ne de sekiilerles-
medir. Gecici bir kalp
kararmasi, baskin nefsi
emmare halidir. Bu asa-
mada tedavisi kolay-
dir. Tedbir alinmadigt

zaman sekiilerlesme ve

laiklesme asamalari-
na gecilmesi kacinil-
mazdir.  Giiniimiizde
Miisliimanlar: sekiiler-
lestirmek ve laiklestir-
mek icin, uluslararasi
projeler uygulanmaya
cahisilmaktadir.

rnn kim haram kilmistir?» De
ki: «Bunlar, dunya hayatinda
iman edenler icindir, kiyamet
gunu ise yalnizca onlarindir.»
Bilen bir topluluk icin ayet-
leri boyle birer birer acikla-
riz. De ki: «Rabbim yalnizca
cirkin-hayasizliklari-onlardan
acikta olanlarni  da, gizli
olanlarimi da,- giinah islemeyi,
hakli nedeni olmayan ‘isyan
ve saldirtyr’ kendisi hakkinda
ispatlayici bir delil indirmedi-
gi seyi Allah’a sirk kosmanizi
ve Allah’a karst bilmediginiz
seyleri soylemenizi haram kil-
mistir.» (7/31-33)

Kuran insanlar icin yara-
tilmis dtinya nimetlerine karst
insanlarin zaafina dikkat cek-
mekte ve insanin yapisal boyu-
tundaki zaafa vurgu yaparak

hayatin cazibesine kapilarak yanlis bir hayat
tarzini benimsemeleri engellenmek istenmek-
tedir. Uyarilarin hep bu istikamette olduguna
dikkat edilmelidir: “Ey insanlar, hi¢c suphesiz
Allah’in vadi hakur, oyleyse dunya hayat sizi
aldatmasin ve aldatici(lar) da, sizi Allah ile
(Allah'in adim kullanarak) aldatmasin.” (35/5)

Bu noktada dikkat edilmesi gereken 6nemli
bir konu, arzdaki hayatin dogasi, yapist iti-
bariyle kotd, zararli olmadigidir. Burada kot

insan1 uyarmaktadir: “Kadinlara, ogullara, kan-
tar kantar y1gilmis altin ve gumuse, salma gtizel
atlara, hayvanlara ve ekinlere duyulan tutkulu
sehvet insanlara ‘suslu ve cekici’ kilindi. Bunlar,
dunya hayatinin metaidir. Asil varilacak guzel
yer Allah katinda olandir.” (3/14) Tehlikelere
karst uyarmak, yasaklamak demek degildir.
Uyarmak, tehlikenin siirlanm ¢izerek oraya
yaklasilmasini engellemek, olcunun kaciril-

masina mani olmak icindir. Bu kadar cazip ve
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cekici olan bu nimetlerden daha hayirli ve daha
kalic1 olanlarin var oldugu, bunlarin da Ahret
hayatinda bulundugu belirtilerek, insanin ken-
disini bu dinya hayatina kaptirip, ol¢uya
kacinp gelecegini karartacak yasanti icerisine
girmemesi i¢in insan uyarilmaktadir(3/15).

Diinya Hayatimin( “El-hayatii’d-diinya”nin)
Ikinci Anlam Boyutu:

Dunya hayatinin(“el-hayatt’d-dinya”nin)
ikinci anlam boyutu, yerkiirede ahiret hayatini
ve vahyi bilgiyi goz oniine almayan, insanin
heva ve hevesine dayali ve insani cehenneme
gotiirecek olan kotii, degersiz, yararsiz ve insan
icin zararli yasam tarzi ve bicimi anlamindadir.
“el-hayatu’d-
dunya” kavrami, Allah

Bu boyutu ile

ve ahiret hayatint énem-
semeyen ve/veya unu-
tan ve/veya ret eden
insanlarin bu dinyada
hevalarina dayali bir
deger sistemine gore
insa ettikleri bir hayat
tarzi anlamina gelmekte-
dir. Bu, Allah’'in meleklerin,
peygamberlerin, kitaplarn ve
ahiret hayatinin hicbir sekilde etkili
olmadigl, goz ontine alinmadigl, 6nemsenme-
digi, unutulup bir tarafa atildigy bir hayat tarzi-
dir: “Bizimle karsilasmayr ummayanlar, diinya
hayatina razi olanlar ve bununla tatmin olanlar
ve bizim ayetlerimizden habersiz olanlar; Iste
bunlarin, kazanmakta olduklarindan dolay:
barinma yerleri atestir.” (10/7-8)

Burada ahiret hayatina bakis itibariyle 3 grup
insandan soz edilmektedir. 1- Ahiret hayatin
inkar edenler. 2- Ahiret hayatini unutanlar. 3-
Ahiret hayatimi 6nemsemeyenler. Bu, 3 farkh
insan unsuruna gore 3 farkli diinya hayat telak-
kisi olabilecegi anlamina gelmektedir.

Allah’ ve/veya Ahiret hayatini Inkar Edenler
Icin Diinya Hayati:

Allah1 ve/veya Ahret hayatimi inkar edenler
icin sadece bu dunya vardir, 6lumden sonra

| DONYEVILESME-SEKULERLESME-LAIKLESME |

herhangi bir hayat yoktur. Dolayisiyla bu ani,
simdiyi yasamaliyiz. Olmayan bir dunya icin
bu dinyadaki hayati sinirlandirmamaliyiz: “
Onlar dediler ki: «Bu dunya hayatimizdan bas-
kasi yoktur. Ve bizler diriltilecekler degiliz.»
(6/21- 29; Bak: 23/33-39; 45/23-25, 31-35;
7/152; 18/103-106; 13/33-34)

Allah’t ve/veya Ahiret Hayatimi Unutanlarin
Diinya Hayati:

Bu grup ahiret hayatini inkar etmemektedir.
Ancak gtindemlerinde boyle bir hayat yer alma-
maktadir. Dolayisiyla da gunluk yasantilarina
etki etmemektedir. Din onlar i¢in ciddiye alinan
bir olgu degildir: “Onlar, dinlerini bir eglence

ve oyun (konusu) edinmisler-
di ve dunya hayatu onla-
r aldatmisti. Onlar, bu
gunleriyle karsilasmay1
unuttuklart ve bizim
ayetlerimizi ‘yok saya-
rak tammadiklar’ gibi,
biz de bugin onlan
unutacagiz.” (7/51; Bak
7/169; 53/29)

Ahirete
Gore Daha Sevimli Bulup Diinyaya

Diinya Hayatini

Dalanlar:

Bunlar, Allah ve/veya ahiret hayatin1 inkar
etmeyip dunyanin ststne, cazibesine kendi-
sini kaptirip Allah’a ve/veya ahiret hayatina
karst onemsizmis gibi davranir, Allah'in helal
ve haramlarmi goz 6ntine almadan bir hayat
yasarlar: “Onlar kendi paylariyla yararlanmaya
baktilar; siz de, sizden 6ncekilerin kendi pay-
laryla yararlanmaya kalkismalar gibi, kendi
paylarinizla yararlanmaya baktiniz ve siz de
(dunya ve zevke) dalanlar gibi daldimz. Iste
onlarin duinyada ahirette butun yapip-ettikleri
(amelleri) bosa citkmistir ve iste onlar kayba
ugrayanlardir.(9/69) “Bu, onlarin dunya hayati-
n1 ahirete gore daha sevimli bulmalarindan ve
stuphesiz Allah'in da kufre sapan bir toplulugu
hidayete ulastirmamasi nedeniyledir.” (16/107,
Bak: 16/108; 18/28; 23/52-56; 30/7, 52; 79/
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34-39; 10/70; 14/2-3; 17/18; 15/2-3; 16/115-
117; 22/1-10; 40/43; 46/17-20; 77/45-50).

Dinya Hayatintn Anlam Boyutlarinin
Olusturdugu Britiinliik:

[slam’in insa ettigi dunya gorustnde, kendi
icerisinde butunlugu olan, her alt birimin
birbiri ile -karmasik etkilesim ag1 olan- bir
butiint olusturan bir sistem yaklasimi vardr.
Dolayistyla Islami bir konu bu butinluk iceri-
sinde ele alinmadigl zaman ortaya tezat varmis
gibi bir goruntu cikmaktadir. Tezat, sistemin
yapisinda degil; tezat, sistemi bir butin olarak
goremeyip ayrintida kaybolmadadir, bogulma-
dadir. Islam insami degerlendirip yonlendirir-
ken birbirinin devami ve birbiri ile baglantih
insanin dort evresini birlikte ele alir. Islam,
ahiretteki hayati referans alarak insanin diinya
hayatina yon ve sekil vermek ister. Bu dunyanin
zaman ve degerler acisindan yorumlanmasi,
ahiret hayatinda karsilasilabilecek durumlara
gore yapilmaktadir.

Diinya hayatina yuklenen birinci boyuttaki
anlamla ikinci boyuttaki anlam, biribirini ret
eden ya da biribiri ile tezath olan anlamlar
degillerdir. Birinci boyuttaki anlamlandirmaya
onem verilmeyip tedbir alimmadig1 anda varila-
cak olan ikinci boyut olmaktadir. Birinci boyut,
mayinli araziye giden yollart gosteren uyari
levhasidir. Tkinci boyut, mayinli arazinin bizzat
kendisidir.

[nsamin boyle bir uyariya ihtiyaci vardr.
Cunku bunyesinde barindirdig) ve insan tzeri-
ne birbirine zit istikametlerde etki etme guictine
sahip iki karar mekanizmas vardir. Iste islam’da
[nsana yapilan tum hitaplar, onda var olan bir-
biri ile kavgal, cekismeli adeta insani bir geri-
lim atmosferinde tutan, birbirine zit ve fakat
her ikisinde de gerek olumlu yonde gerekse
olumsuz yonde degisme istidad1 olan iki fark-
i yapisi, insanin iyilik cephesi(fitrat)-insanin
kotiliik cephesi(heva), goz onunde bulundu-
rularak yapilmaktadir. Kaba yaklasimla iyilik
cephesinin merkezi olarak kalbini, kotaluk
cephesinin merkezi olarak da nefsini alabiliriz.

Bu iki merkez, insan davranis ve dustincelerini

DOSYA

sekillendiren ve yonlendiren iki karar meka-
nizmast olarak ele alinabilir. Bunlarin insan
iradesi tizerine uyguladiklan kuvvetlerin biles-
kesi, insanin davranislarin sekillendirir. Bileske
kuvvetin durumuna bagh olarak ya tamamen
olumlu ya tamamen olumsuz ya da gelgitler
yasayan tezath bir insan ortaya cikar.

Sevgi ve Sehvet Kavramlarinin Iki Boyutu:

Bu iki karar mekanizmasinin insan tzerine
etki eden bileske kuvvetinin sekillenmesine
etkide bulunan iki ozellik vardir Bunlar insan
yapisinda var olan sevgi ve sehvet ozellik-
leridir. Dunya hayati kavram alanimn olus-
turdugu butunlign gorebilme agisindan bu
iki kavramin anlamlarm dikkate almaliyiz.
“Sevgi, kisinin hayirh gordugu veya sandig
seyi irade etmesi, istemesidir”.!" “Sevgi, insa-
nin sevilen varliga karsi icinde besledigi temiz
ve katisitksiz duygu bicimidir. Sevgi manasina
gelen “hubb”, bugz kelimesinin ziddidir. Hubb,
sevgi ve muhabbet manasi ile es anlamlidir.
el-Hubb kelimesi sevgide asirilig ifade eder.
Bunun aksine, “el-hibb” ise, hafiflige delalet
eder.”? ‘Sehvet, siddetli arzu, arzulanan sey
icin atilmak’ demektir."> Sehvet ve sevgi (Hubb)
kelimeleri, birlikte Al-i Imran 14’de kullanil-
maktadir: “Kadinlara, ogullara, kantar kantar
yigilmis altin ve gumiise, salma giizel atlara,
hayvanlara ve ekinlere duyulan tutkulu sehvet
insanlara ‘siislii ve cekici’ kilindi. Bunlay, diinya
hayatimn metaidiz. Asil varilacak giizel yer
Allah katinda olandir.” (3/14)

Burada insanin yapisal o6zelligine dikkat
cekilmektedir. Sayilan varliklara yonetilen asir
sevgi ve duyulan sehvet insan yapisinda varo-
lan birer ozelliktir. Bu gercek, ret edilmiyor,
tam tersine bu noktaya vurgu yapiliyor. Ancak
bu sevgi ve sehvetin tehlikeli bir boyutunun
da oldugu, ‘Bunlar, dunya hayatinin metaidir.’
denilerek belirtiliyor. Dolayisiyla burada seh-
vetin iki boyutu ortaya konulmaktadir. Birinci
boyut, mesru olan sehvettir. Bu neslin devamini
ve karsi cinslerin stiktnet bulup durulmasimim
saglar. Erkek ve kadinin evliligiyle mesruiyet
kazanir. ‘Sehveti normal olctiler icerisinde tut-
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maya iffet denmistir.'*. Al-i Imran 14te kadin
haricinde gecen diger varhklara kars: yonetilen
sehvet, normal sevgi boyutuna cekilen sehvettir.

Ikinci boyut, gayr mesru olan zararh, teh-
likeli sehvettir. Bu sehvet sekli, neslin deva-
min1 gozetmeyen, cinslerin, insan fitratinin
ve toplumun zararina kendilerini tatmin etme
halidir. Gayrt mesru sehvettin tezahur sekli,
zina ve escinselliktir(7/81; 27/55). Ayrica Al-i
Imran 14'de gecen diger varliklara, tapinma
duzeyinde, ihtirasla, haddi asan bir baglan-
ma ve onlar elde etme hali istenmemekte ve
mesru gorulmemektedir(19/59). Sehvetlerine
kapilip gidenlerin insanlar1 saptirmak iste-
digi Kurann onemli uyarilarindan biridir:
“Allah, tevbelerinizi kabul etmek ister; sehvet-
leri ardinca gidenler ise, sizin buytk bir sapma
ile sapmanizi isterler.” (4/27)

Sevgi kelimesi kisinin hayirh gordugu veya
sandigl seyi istemesi olduguna gore ortaya bir
sorun ¢itkmaktadir. O da, Insan hayatmin dort
evresi arasinda kurulmus olan, birbirini etki-
leyen karmasik iliski de insanin nihai kurtu-
lusu ve mutlulugu icin neyi, ne kadar ve nasil
sevmeli ve baglanmahdir? Ayrica ilahi planin
butunlugunit goremeyen ve perdenin arkasi-
na nifuz edemeyen bir insanin, sevdigi, arzu
ettigi ve sehvet duydugu bir seyin kendisi i¢in
yararlhmi yoksa zararlhmi oldugunu bilmesi
mumkiin degildir(2/216). Oyleyse insan1 iyiye,
guzele, dogruya goturecek olan bilgi nasil elde
edilmelidir? Iman edenler gerekli ana bilgile-
rin vahiyle insanlara bildirildigine inanirlar.
Dolayistyla iman edenlere gore sevgi ve sehvet
kelimelerinin mesruiyet sinirlar vahyi bilgiyle
belirlenmistir.

Bu kavramlarin insanin iki cephesi acisin-
dan farklh tezahtr sekilleri soz konusudur.
Nefsi emmare duzeyindeki bir nefs ve pas-
lanmis, kirlenmis, muhtrlenmis bir kalp de,
bu kavramlarin u¢ anlamlarni tercih etmek-
tedir. Bu durumda mali miilkii sevme degil
mala miilke tutku, tapinma vardir: “Muhakkak
o, mal sevgisinden dolayt (bencil ve cimri
tutumundan) cok katdir.”(100/8) “Mali da
‘bir yigma tutkusu ve hirsiyla’ seviyorsunuz.”

| DONYEVILESME-SEKULERLESME-LAIKLESME |

(89/20; Bak:76/27; 75/20; 14/3; 16/107; 41/
17, 3/188; 79/37-39)

Buna karsiik mutmain olmus bir nefs ile
temiz bir kalp sahipleri, gerek sevgi ve gerekse
sehveti, yaratici tarafindan tayin edilen hudutlar
dairesinde tutar: “Allah, size imam sevdirdi, onu
kalplerinizde stisleyip-cekici kildi ve size kufra,
fiski ve isyani cirkin gosterdi. Iste onlar, dogru
yolu bulmus (irsad) olanlardir.” (49/7) Sevgi
ve sehvetin Allah'in tayin ettigi mesru hudutlar
icerisinde tutulup tutulmadigiin gecerli olctisu
hayatin pratigidir. Bir seye karst duyulan sev-
ginin tutkuya dontistup donusmemesi, ancak
pratigin icerisinde ondan fedakarlik yapip yap-
mamakla anlasilabilir. Onun icin Islam zenginin
malinda fakirin hakkinin oldugunu soyleyerek
zekat, sadaka vermeyi ve infak etmeyi emreder.
Sevginin tutkuya dontsmesini bu yolla engelle-
mek ister: “Sevdiginiz seylerden infak edinceye
kadar asla iyilige erisemezsiniz. Her ne infak
ederseniz, stuphesiz Allah onu bilir.” (3/92; Bak:
2/177; 76/8)

Uc Anahtar Kavram:
Diinyevilesme, Sekilerlesme ve Laiklesme

Dunya hayati kavraminin birinci anlam
boyutu, Ahret hayatinda insana sunulacak
nimetler referans alinarak bu diinyadakilerin
oradakilere nazaran cok daha degersiz ve de
kisa omurla oldugunun hatirlatilmast ile insan
nefsinin bu dunya nimetlerine olan sevgisi-
nin tutkuya donusmesini engelleme amachdir.
Kalbi besleyen destekleyen fakat nefsi arzulara
gem vuran bir yaklasim tarzidir bu. Ebu Said
el-Harraz bunu ¢ok guizel bir tarzda soyle ifade
etmektedir: “Duinya, nefs ve onun arzularn-
dan ibarettir. Kul nefsin arzularini terk edince
dunyay1 terk etmis olur. Géormez misin ki, kul
bazen elinde hicbir sey olmadigi halde hirst
yuzunden dinyaperest olabilmektedir.”*

Iste bizim dinyevilesme olarak isimlen-
dirdigimiz zihinsel ve dustinsel sekillenme,
dunya hayati kavraminin birinci anlam boyu-
tunda meydana gelen kirilma ile ikinci anlam
boyutuna zemin hazirlayan bir gecis siirecidir.
Bu asamada dunya sevgisi, dunya tutkusuna
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dogru yol alacak tarzda mecrasindan ¢ikma
egilimindedir. Allah ve/veya ahiret hayati ne
ret edilmekte ne de tamamen unutulup 6nem-
sizmis gibi davranilmaktadir. Referans almada
unutkanhklar bas gostermis, duyarlilik kaybi
olusmaya baslamistir. Bu baglamda diinyevi-
lesme Miisliiman’in zihniyetinde bir medcezir
halidir, bir kirilmadir. Uhud savasimin ikinci
evresindeki 40 okcunun tutum ve tavri gibi.
Ya da ticaret kervanlarimn geldigini duyan bir
kisim Miisliiman’in, camide Peygamber’in hut-
besini terk ederek kervana kosmasindaki durum
gibi(62/11). Bu kirilmanin, tedbir alinmadigy,
hastalik tedavi edilmedigi zaman, bir sonraki
adimi sekulerlesme daha sonraki adimi ise
laiklesmedir.

Samuel Johnson'mn sozluginde sektlerles-
me ilgili kavramlar, soyle aciklanmaktadir:
“Sekiilerlik (secularity): Dikkatleri yalnizca bu
diinyaya, bu dinyada ki seylere yogunlas-
tirma. Sekiilerlestirmek (secularize): Uhrevi/
dini olam, giundelik hayattan uzaklastirma.
Sekiilerlesme(secularization): Sekiilerlestirme
eylemi. Dinin giindelik hayattaki etkisini ve yeri-
ni azaltma, stmirlama siireci'®. Sekiilerlesmede
insanin butun ilgisi ve dikkati yalnmiz ve yalniz
bu dunyaya cevrilmistir. Su an, yasanan an
onemlidir. Allah ve/veya oteki dunya ya inkar
ya unutulmus ya da énemsiz bir hale gelmistir.
Harvey Cox bu streci soyle tanimlamakta-
dir: “Insanlarin en temel ilgi ve yoneliminin
bu dunyanin disindan-otesinden ve tustin-
den, sadece ve sadece bu dunyaya yonelmesi
hareketidir. Bu, bu dunyanin bagh oldugu
mitik, metafizik ve dini her cesit dualizmde(iki
dunya) arindirilmasini icermektedir. Bunun
nihai anlami ise, butun hastaliklar ve ginah-
lariyla, buttun saghk ve umutlaryla sadece
yeryuzu alanini kemaliyle ciddiye almaktr.”"

Yukaridaki ifadelere bakildiginda gerek
sekularizasyonda ve gerekse laisizimde varlik
teorisi, bilgi teorisi ve deger teorisi agilarindan
dine acilmis bir savas oldugunu goruyoruz.
Her ikisinde de Allah ve/veya ahiret tamamen
unutulmus, insan ve dunya ile butun irtibati
koparihp atlmistir. Vahyi bilgi fonksiyonsuz-

DOSYA

dur. Ahiret hayat artik birakin referans alinma-
y1 yok varsayilmaktadir. Butin bu ana kabul-
lerin uzantisinda gunluk yasamda, sanatta,
kulturde, egitimde, dilde, bilimde, degerlerde,
dustincede, ekonomide, siyasette yonetimde ve
devlet hayatinda; kisaca gunltik hayatin hicbir
yerinde dine ve dini dustunceye yer yoktur.
Bununla beraber sekularizm ve laisizm ateizm
degildir. Tam laik ve sekulerler ateist degiller-
dir. Ancak ateistler, laik ve sekulerdir. Bunlar
dini ret etmiyorlar, ancak dine karsilar ve
dinin, hayatin hi¢bir alaninda etkisinin olmasi-
n1 istemiyorlar.

Laisizm ile sekiilarizim arasinda dine karsi
tavir almada farkhhklar vardir. Laisizm, seku-
larizme nazaran, dine karst tutumu daha
sert ve katudir. Ateizme daha meyilli zaman
zaman da ateizm Ozellikleri gostermektedir.
Laisizm, Katolik dunyevilesmesi; sektilarizm,
Protestan dunyevilesmesi olup ateizme daha
uzak ve dine karst daha mutedildir'®: “Eric S.
Waterhouse: Sekiilarizm ile din iliskileri, bir-
birine hasim olmaktan ziyade karsilikli olarak
birbirine miidahale ettirmemek seklinde tarif
edilir. Teoloji bilinmeyen dunyayr profesyo-
nelce yorumlar, sektlarizm ise bu dunyaya ve
yorumuna karsi tamamen ilgisizdir.”

Jurgen Habermas, 3 Haziran 2008, Istanbul
Bilgi Universitesinde yaptigi konusmada, tum
yasal duzenlemelerin dinden arindirilmasi
gerektigini, bunun icin de Islam'in yeniden
yorumlanmasi gerektigini, aksi durumun laik-
likle sekulerlikle bagdasmadigini ifade etmistir.
Asagidaki bu ifadeler, dunyevilesme, seku-
lerlesme ve laiklesmenin dikkat edilmedigi,
duyarli davranilmadigi zaman bir mumini
nerelere gotureceginin en guzel bir ifadesidir:
“Demokratik bir diizen basitce dayatilamayaca-
gindan, hukuk devleti vatandaslarini, yalnizca
hukuka itaat etmenin 6tesinde bir vatandaslhk
etiginin talepkar beklentileriyle karsi karsiya
getirir. Dindar vatandaslar ve cemiyetler yasal
diizene sadece yiizeysel olarak uymamalidir;
ayrica, kendi inanclarimin onermelerini ana-
yasal prensiplerin sekiiler mesruiyetine uygun
hale getirmeleri beklenir._
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Katolik Kilisesi renklerini liberalizm ve
demokrasinin gonderine, 1965te 2. Vatikan
Konsili'yle cekti. Ve Almanya’da, Protestan
Kiliseleri de farkli davranmadi. Acik¢a goru-
luyor ki, bugun Islami dtnyada da, Kur’an’in
doktrinine ‘tarihsel-hermendtik’ bir yaklasi-
min gerekli oldugu kavrayisi gelisiyor. Ancak
arzulanan ‘Avro Islam’la ilgili tartisma bizi bir
kez daha su gercegin farkinda olmaya goti-
ruyor: ‘Esas inanclarini, reformdan gecirilmis
haliyle onaylayip onaylamayacaklarina karar
verecek olan, yine dini cemiyetlerin kendileri-
dir. Kuskusuz butunleyici bir 6grenme streci
sektler kanatta da gerekli; Ancak, sektler dev-
letin catisan dini goruslere kars: tarafsizligiyla,
siyasi kamusal alanin tum dinsel katkilardan

temizlenmesini birbiriyle karistirmayalim.”*?_

Sonug

Bu calismada diinyevilesme, sekiilerlesme ve
laiklesme ile ilgili sadece kavramsal tabanda bir
analiz yapilmaya calisilmistir. Diinyevilesmenin
tezahur sekilleri ve dtinyevilesmeye kars: veril-
mesi gereken muicadele konularmna girilmemis-
tir. Gerek laiklesme ve gerekse sektlerlesme
Kur'an’da gecen diinya hayati kavraminin ikin-
ci anlam boyutu kapsaminda degerlendirilme-
lidir. Dolayisiyla ahiret hayatini ya ret etme
ya tamamen unutma ya da onemsizmis gibi
kabullenme vardir. Allah unutulmus, vahyi
bilgi ret edilmistir. Dine, dindara ve dini ¢ag-
nistiracak her turli sembole karst bir durus ve
tahammulsuzluk vardir.

Musliman'n zihin dinyasinda medcezir
hali olarak tamimladigimiz dunyevilesme, ne
laiklesme ne de sekulerlesmedir. Gecici bir
kalp kararmasi baskin nefsi emmare halidir.
Bu asamada tedavisi kolaydir. Tedbir alinma-
dig1 zaman sekilerlesme ve laiklesme asama-
larina gecilmesi kacinilmazdir. Gunumuzde
Muslumanlar: sekulerlestirmek ve laiklestir-
mek icin uluslararasi projeler uygulanma-
ya cahsilmaktadir. Bunun icin de Turkiye,
“model tilke”, “model ortak” olarak secilmistir.
Dinin par¢alanmast demek olan “Ilimli Islam

Projesi” bu amacla ortaya konmustur. Bu pro-

| DONYEVILESME-SEKULERLESME-LAIKLESME |

jeyiisteyenler ve destekleyenler sapmuislardir ve
bunun hesab1 kendilerine ahirette sorulacaktir:
“Insanlardan oylesi vardir ki: «Rabbimiz, bize
dunyada ver» der; onun ahirette nasibi yoktur.
Onlardan oylesi de vardir ki: «Rabbimiz, bize
dunyada da iyilik ver, ahirette de iyilik (ver) ve
bizi atesin azabindan koru.» der. Iste bunlarn
kazandiklarina karsilik nasipleri vardir. Allah,
hesab1 pek seri gorendir.” (2 Bakara 200-201)

¢

Onun icin, “...Sen, bizim zikrimize sirt

ceviren ve dunya hayatindan baskasini isteme-
yenden yuz cevir.” (53/29)
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DOSYA

YOLLAR VE YOLCULAR

(islam-Cahiliye Ikilemindeki Insan)

Esasen, insan icin Yol bir taneydi. Fakat diger varliklar kendileri icin tayin edilmis
yolun zorunlu yolculari olmasina karsilik, insana yol insa iradesi verilmis ve insan
kendisine verilen Yol'da yolculuga razi olmayip kendi yolunu insa etmeye kalkinca
kendisiniyol ayrimindabulmustur. Nevar kibuikiyolbirbirinden cok farkliniteliktedir:

°
nsan, her an ve dolayisiy-

la sturekli yol' ayriminda
duran bir varlikur. Ve bu
durum onun varolus ama-
cyla ilgili temel bir ozellik-
tir. Zira yola iliskin secimi
ve secimini takip eden yol-
culugu varliginin amaciy-
la iliskilidir. Buna karsihik Z
diger varliklar yolda yaratilmis, yol ayrimu ikile-
miyle sinanmayan varliklardir. Gordagumuz ve
bildigimiz tzere, cevremizdeki diger canlilarin
hayatlarin1  sturdurmelerine iliskin herhangi bir
tercihleri s6z konusu degildir. Hepsi de parcasi
olduklari fiziksel cevrenin kendi yapilarina uygun
kosullarinda hayatlarini en uygun/en guzel sekil-
de sturdurmektedirler. Zaten onlar icin yasamak,
yine bildigimiz ve gozlemledigimiz kadaryla,
tamamen fizyolojik anlamda canl olmak anlami-
na gelmektedir.

Gerci her birinin hayatin1 strdurebilmesi icin
gerekli sartlar arasinda farkliliklar soz konusudur;
tirlerden birisi icin uygun olan fiziksel sartlar,
tirlerden bir digerine uymayabilmektedir. Ancak
buna ragmen hepsi fiziksel cevrenin dogal bir
parcasindan bagka bir sey degildir. Ornegin armin
ve sinegin veya sercenin ve sahinin, lalenin ve
kaktiisin veya hurmanin ve narenciyenin yasama
kosullarindaki farkhiliklar, bunlarin fiziksel cevre-
nin parcast oldugu ve hayatlarinin tamamen fizik-
sel cevrenin ozellikleriyle siirh oldugu gercegi-

Celaleddin VATANDAS

ni degistirmemektedir. Bu
nedenledir ki, eger fiziksel
cevrenin sartlarinda 6nemli
degisme gerceklesirse, yeni
sartlara uygun fizyolojik
yaplya
hayatlarmi stirdiirememek-

sahip olmayanlar

te; ya olmekte ya da eger
varsa kendilerine uygun
sartlann oldugu bolgeye gecmektedirler. Insan ise
yol ayriminda duran bir varhikur.

Diger varlklarin varliklarini ve varoluslarini
kusatan tercihleri/secimleri soz konusu degilken,
insan hem varligina ve hem de varolusuna anlam
kazandiran tercihe/secime sahiptir. Iste bu acidan
varhigini fark ettigi, varolusunun amacini dastn-
meye basladigl anda kendisini bir yol ayriminda
bulur. Sonralart degisik faktorlerin dustinceyi
sinirlayan ve rutinlestiren, sorgulamay1 sonduiren
etkilerine ragmen her insan hayatinin bir asama-
sinda ve ozellikle kendisini bir ¢zne olarak algi-
lamaya basladig ilk yillarinda varligina ve varo-
lusuna iliskin bir seyler sorar, hayat1 sorgular ve
yol ayriminda oldugunu fark eder. Zaten soran ve
sorgulayan bir varlik olmasi onun nihai asamada
varolus misyonuyla baglantilidir. Son derece 6zel
olan bu varlik, kendisine verilmis se¢cme yetenegi
ve secme yetenegini sekillendiren diger imkanla-
rinin yardimiyla éntinde durdugu yol ayriminda
secimini yaparak yolunu belirler ve secimi dog-
rultusunda yolculugunu sarduarar.
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Esasen, insan icin Yol bir taneydi. Fakat
diger varliklar kendileri i¢in tayin edilmis yolun
zorunlu yolculart olmasina karsilik, insana yol
insa iradesi verilmis ve insan kendisine veri-
len Yol'da yolculuga razi olmayip kendi yolunu
insa etmeye kalkinca kendisini yol ayriminda
bulmustur. Elbette ki bu iki yol birbirinden
cok farkl niteliktedir. Birisi, yolcuyu ttim varlik
boyutlariyla Bilen'in belirledigi ve insa ettigi bir
Yol olmasina karsilik?; digeri ise

| YOLLAR VE YOLCULAR |

Bu durumu ve bu durumda olanlan yolun tg
farkli unsuru tizerinden 6rneklemek gerekirse;

a) Insana sunulan yolun aile hayaur ilgilen-
diren kismu icin sadakat, anlayis, sevgi, saygi,
sorumluluk, adalet, sabi, yardimlasma yolcunun
uymast gereken sorumluluklart olusturmaktadir.
Bunlar gerceklesince sicak bir yuva, huzurlu bir
ev, giivenilir bir ortam... yolcunun ulastiklarini
(kaderini) olusturmaktadir. Elbette ki boylelik-

le bu gidisatin sonsuza uzanan

yolun gereklerine uygunluk ve

yolun zorluklarmni asabilecek
nitelikler konusunda kendi-
sini bile butin ozellikleriyle
bilemeyen yolcunun insa etti-
gi yol(lar)dur. Insanin oniin-
de durdugu yollardan birisi
bildigimiz veya henuz bilme-
digimiz buttn varlik boyutla-
ryla insana uygun olmasina
karsilik; diger(ler)i ise aldatict
cekiciligine, cazibesine, albe-
nisine ragmen bildigimiz veya
yine hentiz tam bilmedigimiz
butun varlik boyutlariyla insa-
na uygun olmayan yol(lar)dur.
Birincisinin tzerindeki yol-
culuk gercek anlamda huzur
ve mutluluk, sonu ise ebedi
esenliktir; ikincisinin tizerin-
deki yolculuk ise sahte huzur

>

Sonug olarak ifade etmek
gerekirse; surasi son dere-
ce onemlidir ki, hayatin
hangi kismyla ilgili olursa
olsun, o kisunla ilgili yasa-
nanlar ve yasanacaklar
insamin se¢iminin uUrinii-
diir. Bu ise esas yolun sahi-
bi tarafindan herhangi bir
kuskuya yer birakmayacak
sekilde aciklanmstir: (Ey
insan) Bu, senin ellerinin
onden takdim ettikleridir.

Stiphesiz Allah, kullar icin

zulmedici degildir (Hac,
22/10), Bu basimiza gelen-
ler sizin kendi eserinizdir.

boyutu da insa edilmis olmakta-

dir.

b) Insana sunulan yolun
toplumsal iliskileri ilgilendi-
ren boyutunda bazilar1 her
sartta, bazilan ise sahip olu-
nan imkanlar dahilinde olmak
uzere adaletli olmak, baskasi-
nin namusunu ihlal etmemek,
diiriist olmak, yardimlasmak,
sevgi ve saygt icerisinde olmak,
ihtiya¢  sahibine yardimda
bulunmak, dogru sozlii olmak,
giizel sozlii olmak, olciiyii
dogru tutmak, isi ehline ver-
mek, isleri damsarak ytriit-
mek... yolcunun uymast gere-
ken sorumluluklar olustur-
maktadir. Yolcu bunlara uyarsa
kendisini guivenilir bir ortam-
da, saygin bir konumda bulur

ve mutluluk, sonu ise ebedi
1stiraptir. Birinci yolun gerek-
tirdigi ve sagladigt her sey
[slam’dir, ikinci yolun gerek-
tirdigi ve sagladigi her sey cahiliyedir. Ve insanin
gercek, asil Yol ile iliskisi dort farkl bicimde aciga
cikmaktadir:

1- Yolun sahibine, yolun sahibinden hareketle
yolu ve iizerindeki yolculugun gereklerini acikla-
yan rehbere giivenen, bunlarin yam sira kendisine
takdim edilen yolda rehberle bildirilen kurallara
gore yolculuguna devam edenler: Bunlar hedefe
ulastirma acisindan en kisa, rahat bir yolculuk
acisindan en genis ve en duzgin yolda yolculu-
larina devam ederler ve hedefe varirlar. Hedef,
dunya hayatinda elde edilen gercek huzurun,
mutlulugun, rahathigin, adaletin, iyiligin, gtizelli-
gin... oteki dinya tizerinden ebedilestirilmesidir.

ve bunlar nedeniyle huzurlu,
mutlu, onurlu, namuslu, kisi-
likli, ahlakl... bir ruh haline
ve hayat tarzina sahip olur.
Elbette ki boylelikle bu gidisatin sonsuza uzanan
boyutu da insa edilmis olmaktadir.

¢) Insana sunulan yolun insamin fizyolojik
yasantisini ilgilendiren kisminda alkol almamak,
uyusturucu kullanmamak, zinaya yaklasmamak...
yolcunun uymast gereken sorumluluklart olus-
turmaktadir. Yolcu bu sorumluluklarin geregine
gore bir hayat strerse saglikli bir bedenin, onurlu
bir hayatin mensubu olur. Elbette ki boylelikle bu
gidisatin sonsuza uzanan boyutu da insa edilmis
olmaktadr.

2- Yolun sahibine, yolun sahibinden hareketle
yolu ve tizerindeki yolculugun gereklerini acikla-
yan rehbere giivendigini ifade eden, ancak kendisi-
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ne takdim yolda rehberle bildirilen kurallara gore

yolculuk yapmayan ve kendilerince yollar insa
edenler: Bunlarin yolun sahibine ve bildirdikleri-
ne yonelik teorik kabulleri/guvenleri bir ise yara-
mamaktadir. Bu durumda olanlar hedefe ulastir-
ma acisindan en kisa, rahat bir yolculuk agisindan
en genis ve en duzgun yolda yolculularina devam
etmedikleri, kendilerince alternatif baska yollar
insa ettikleri icin nereye uzanacagi ve nelere sebep
olacagim tam bilmedikleri bir yolculuk yaparlar.
Bu durumu ve bu durumda olanlar yolun tg
farkli unsuru tizerinden 6rneklemek gerekirse;

a) Kisi, insana sunulan yolun aile hayatin ilgi-
lendiren kismui icin sadakat, anlay1s, sevgi, saygt,
sorumluluk, adalet, sabi; yardimlasma gibi emre-
dilen sorumluluklar oldugunu bilir ve bunlar
da kabul ettigini ifade eder; fakat kendince baz
gerekeeler tretir ve yolun gereklerine uymaz; bir
baska soyleyisle hayat yolunun aile hayatini kap-
sayan kisminda ihaneti, siddeti, sorumsuzlugu,
saygisizlig, bencilligi... secerse onu hugursuz bir
ev, giivensiz bir ortam, onursuz bir yasanti... bek-
ler. Teorik bilgisi, gereklerine uymadig icin aile
hayatin1 huzur, mutluluk ve gtivenle doldurmaya
yetmez veya saglamaz. Yolu bildigi ve gerekle-
rine uymadigl, bir benzetmeyle Kiract olup da
ev sahibi gibi davrandigi icin sonsuza uzanan
hayatta problemli bir noktada durur. Tamamen
veya kismen gerceklesen teorik kabul, bu kisinin
bu dinyada bile huzur ve guvende olmasini sag-
lamaya yetmez.

b) Kisi, insana sunulan yolun toplumsal ilis-
kileri ilgilendiren boyutunda bazilan her sartta,
bazilar1 ise sahip olunan imkanlar dahilinde
olmak tizere adaletli olmak, baskasinin namusunu
ihlal etmemek, diriist olmak, yardimlasmak, sevgi
ve sayg icerisinde olmak, ihtiyac¢ sahibine yar-

DOSYA

dimda bulunmak, dogru sozlii olmak, giizel sozlii
olmak, olciiyti dogru tutmak, isi ehline vermek,
isleri damisarak yiiriitmek... sorumluluklari oldu-
gunu bilir ve bunlarn kabul ettigini ifade eder;
fakat kendince bazi gerekgeler uretir ve yolun
gereklerine uymaz; bir baska soyleyisle hayat
yolunun toplumsal iliskileri kapsayan kisminda
aldatmay1, adaletsizligi, namussuzlugu, yardim-
lasmamay1, bencilligi, zorbaligi, kabaligi, kétii
sozluligii, dedikoduyu, yalanciligy, iftira atmayt...
tercih ederse bu durumda da kendisini guven-
siz bir ortamda, saygin olmayan bir konumda
bulur ve tercihleri nedeniyle huzursuz, mutsugz,
onursuz, namussugz, kisiliksiz, ahlaksiz... bir ruh
haline ve hayat tarzina sahip olur. Yolu bildigi
ve gereklerine uymadigy, bir benzetmeyle Kirac
olup da ev sahibi gibi davrandig icin de sonsu-
za uzanan hayatta problemli bir noktada durur.
Tamamen veya kisman gerceklesen teorik kabul,
bu kisinin bu dunyada bile huzur ve guvende
olmasini saglamaya yetmez.

¢) Kisi, insana sunulan yolun insanin fizyolojik
yasantisini ilgilendiren kisminda alkol almamak,
uyusturucu kullanmamak, zinaya yaklasmamak...
sorumluluklart oldugunu bilir ve bunlan kabul
etigini ifade eder; fakat kendince bazi gerekceler
uretir ve yolun gereklerine uymaz; bir baska soy-
leyisle hayat yolunun fizyolojik hayati kapsayan
kisminda kendisini 6zgiir hisseder ve kendisince
bir yol secerse; ornegin alkolii ¢cagdaslik, uyustu-
rucuyu mutluluk veya dertlerden kurtulus araci,
zinayt ozgurliik... olarak gorur ve bunun gerekle-
rine gore bir hayati tercih ederse hasta bir bedenin
ve onursuz bir hayatin mensubu olur. Yolu bildigi
ve gereklerine uymadig, bir benzetmeyle Kirac
olup da ev sahibi gibi davrandig i¢in de sonsu-
za uzanan hayatta problemli bir noktada durur.
Tamamen veya kisman gerceklesen teorik kabul,
bu kisinin bu dunyada bile huzur ve guvende
olmasini saglamaya yetmez.

3- Yolun sahibine, yolun sahibinden hareketle
yolu ve tizerindeki yolculugun gereklerini acikla-
yan rehbere inanmayan, fakat akliyla, tecriibesiyle
yolun gereklerini fark eden, genel manada da
olsa yolculugun olmast gereken ilkelerini tespit
edebilen ve buna gore yolculuklarim siirdiirenler:
Bunlarin yolun sahibine ve bildirdiklerine iliskin
retleri veya isyanlar elbette ki énemli bir yanhstir.
Ancak soz konusu ret veya isyanlar hangi gerek-
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ceyle gerceklesirse gerceklessin, hedefe ulastirma
acisindan en kisa, rahat bir yolculuk acgisindan
en genis ve en duzgin yolun gereklerini her ne
gerekceyle yerine getirirlerse getirsinler aynen
birinci grupta yer alanlarn bu dunya hayatinda
ulastiklart imkan ve sartlara sahip olurlar. Cunku
bunlar insanlara takdim edilen yolun gereklerine
uyan yolculardirlar ve bu yol bu dinyada tum
yolcularimi amaca ulastirir. Bu durumu ve bu
durumda olanlarn yolun ¢ farkli unsuru tzerin-
den o¢rneklemek gerekirse;

a) Insana sunulan yolun aile hayaun ilgilen-
diren kismu icin sadakat, anlayis, sevgi, saygi,
sorumluluk, adalet, sabir, yardimlasma yolcu-
nun uymast gereken sorumluluklart olusturuyor.
Bunlar gerceklesince sicak bir yuva, huzurlu bir
ev, giivenilir bir ortam... yolcunun ulastiklarin
(kaderini) olusturuyor. Kisi yolun sahibine ve
yolun rehberine karst olumsuz durum ve durusu-
na ragmen yolun bu gereklerine uygun bir tutum
ve tavir icerisinde olursa yolun dunya hayatinda
sagladigy sicak bir yuva, huzurlu bir ev, giivenilir
bir ortam... imkanlarma aynen sahip olur. Ancak,
bir benzetmeyle aciklamak gerekirse, kiraciligin
gereklerini yerine getirmesine ragmen ev sahi-
bini reddetmesi sebebiyle sorumludur ve bunun
hesabini ebedi hayat asamasinda evin sahibine
verecektir.

b) Insana sunulan yolun toplumsal iliskileri
ilgilendiren boyutunda bazilart her sartta, bazi-
lar ise sahip olunan imkanlar dahilinde olmak
uzere adaletli olmak, baskasinin namusunu ihlal
etmemek, diiriist olmak, yardimlasmak, sevgi ve
saygi icerisinde olmak, ihtiyac sahibine yardimda
bulunmak, dogru sozlii olmak, giizel sozlii olmak,
olciiyti dogru tutmak, isi ehline vermek, isleri
danmisarak yiriitmek... yolcunun uymast gereken
sorumluluklart olusturmaktadir. Kisi sorumlu-
luklara uyarsa kendisini giivenilir bir ortamda,
saygin bir konumda bulur ve bunlar nedeniyle
huzurlu, mutlu, onurlu, namuslu, kisilikli, ahlak-
l1... bir ruh haline ve hayat tarzina sahip olur. Kisi
yolun sahibine ve yolun rehberine karsi olumsuz
durum ve durusuna ragmen yolun gereklerine
uygun bir tutum ve tavir icerisinde olursa yolun
dunya hayatinda sagladig giivenilir bir ortamda,
saygin bir konumda bulunma ve bunlar nedeniyle
huzurlu, mutlu, onurlu, namuslu, kisilikli, ahlak-
li... bir ruh haline ve hayat tarzina sahip olma
imkanlarini aynen elde eder. Ancak, bir benzet-

| YOLLAR VE YOLCULAR

Insana sunulan yolun toplumsal iliskileri

ilgilendiren boyutunda bazilari1 her sart-
ta, bazilar1 ise sahip olunan imkanlar
dahilinde olmak iizere adaletli olmak, bas-
kasimin namusunu thlal etmemek, diiriist
olmak, yardimlasmak, sevgi ve saygi ice-
risinde olmak, ihtiyag¢ sahibine yardimda
bulunmak, dogru sozlii olmak, giizel sozlii
olmak, olciiyii dogru tutmak, isi ehline
vermek, isleri damsarak yiiriitmek... yol-
cunun uymast gereken sorumluluklar
olusturmaktadir. Yolcu bunlara uyarsa
kendisini giivenilir bir ortamda, saygin

bir konumda bulur ve bunlar nedeniyle
huzurlu, mutlu, onurlu, namuslu, kisilikli,
ahlakhl... bir ruh haline ve hayat tarzina
sahip olur. Elbette ki boylelikle bu gidisa-
tin sonsuza uzanan boyutu da insa edil-
mis olmaktadir.

meyle aciklamak gerekirse, kiracihgin gereklerini
yerine getirmesine ragmen ev sahibini reddetmesi
sebebiyle sorumludur ve bunun hesabini ebedi
hayat asamasinda evin sahibine verecektir.

¢) Insana sunulan yolun insanin fizyolojik
yasantisini ilgilendiren kisminda alkol almamak,
uyusturucu kullanmamak, zinaya yaklasmamak...
yolcunun uymast gereken sorumluluklar olus-
turmaktadir. Yolcu bu sorumluluklarin geregine
gore bir hayat strerse saglikli bir bedenin, onurlu
bir hayatin mensubu olur. Kisi yolun sahibine ve
yolun rehberine karsi olumsuz durum ve durusu-
na ragmen yolun gereklerine uygun bir tutum ve
tavir icerisinde olursa saglikli bir bedenin, onurlu
bir hayatin mensubu olur. Ancak, bir benzet-
meyle acitklamak gerekirse, kiraciligin gereklerini
yerine getirmesine ragmen ev sahibini reddetmesi
sebebiyle sorumludur ve bunun hesabini ebedi
hayat asamasinda evin sahibine verecektir.

4- Yolun sahibine, yolun sahibinden hareketle
yolu ve tizerindeki yolculugun gereklerini acik-
layan rehbere inanmayan, bunlara bagh olarak
yolculugun olmast gereken kural ve kaidelerine
de uymayan ve kendince yollar insa edenler:
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Bunlarin yolun sahibine ve bildirdiklerine yone-
lik teorik ret veya isyanlarmin yam sira, hedefe
ulastirma acisindan en kisa, rahat bir yolculuk
acisindan en genis ve en duzgun yolda yolculu-
larina devam etmedikleri, kendilerince alternatif
baska yollar insa ettikleri icin nereye uzanacag
ve nelere sebep olacag tam bilmedikleri bir yolda
yolculuk yaparlar. Bu durumu ve bu durumda
olanlar yolun tg farkh unsuru tuzerinden 6rnek-
lemek gerekirse;

a) Insana sunulan yolun aile hayatn ilgilen-
diren kismu icin sadakat, anlayis, sevgi, saygi,
sorumluluk, adalet, sabiy; yardimlasma yolcudan
istenen sorumluluklardan bazilarini olusturmak-
tadir. Bunlar gerceklesince sicak bir yuva, huzurlu
bir ev, giivenilir bir ortam... yolcunun ulastiklarini
(kaderini) olusturmaktadir. Kisi yolun sahibi-
ne ve yolun rehberine karsi olumsuz durum ve
durusunun yamni sira, yolun gereklerine de uymaz;
bir baska soyleyisle hayat yolunun aile hayatim
kapsayan kisminda ihaneti, siddeti, sorumsuz-
lugu, saygisizhigi, bencilligi... secerse kendisini
huzursuz bir ev, givensiz bir ortam, onursuz bir
yasanti... bekler. Durum ve tercihi nedeniyle dun-
yast da ahireti de problemlerle dolar; diinyasin
da ahiretini de cehenneme donusturtr.

b) Insana sunulan yolun toplumsal iliskileri
ilgilendiren boyutunda bazilari her sartta, bazi-
lart ise sahip olunan imkanlar dahilinde olmak
uzere adaletli olmak, baskasinin namusunu ihlal
etmemek, diiriist olmak, yardimlasmak, sevgi ve
saygi icerisinde olmak, ihtiyac sahibine yardimda
bulunmak, dogru sozlii olmak, giizel sézlii olmak,
olciiyti dogru tutmak, isi ehline vermek, isleri
danmisarak yiiriitmek... yolcudan istenen sorum-
luluklardan bazilarim olusturmaktadir. Bunlar
gerceklesince kisi kendisini giivenilir bir ortamda,
saygin bir konumda bulur ve bunlar nedeniyle
huzurlu, mutlu, onurlu, namuslu, kisilikli, ahlak-
li... bir ruh haline ve hayat tarzina sahip olur.
Fakat yolcu, yolun sahibine ve yolun rehberine
karst olumsuz durum ve durusunun yani sira,
yolun gereklerine de uymaz; bir baska soyleyisle
hayat yolunun toplumsal iliskileri kapsayan kis-
minda aldatmayi, adaletsizligi, namussuzlugu,
yardimlasmamay1, bencilligi, zorbahg, kabalig,
koti sozliligi, dedikoduyu, yalancilhig, iftira
atmay1... tercih ederse bu durumda kendisini
guvensiz bir ortamda, saygin olmayan bir konum-
da bulur ve tercihleri nedeniyle huzursuz, mut-

DOSYA

suz, onursuz, namussugz, kisiliksiz, ahlaksiz... bir
ruh haline ve hayat tarzina sahip olur. Durum ve
tercihi nedeniyle dinyasi da ahireti de problem-
lerle dolar; dunyasini da ahiretini de cehenneme
donusturur.

¢) Insana sunulan yolun insanin fizyolojik
yasantisini ilgilendiren kisminda alkol almamak,
uyusturucu kullanmamak, zinaya yaklasmamak...
yolcudan istenen sorumluluklardan bazilarini
olusturmaktadir. Yolcu bu sorumluluklarin gere-
gine gore bir hayat surerse saglikll bir bedenin,
onurlu bir hayatin mensubu olur. Fakat yolcu,
yolun sahibine ve yolun rehberine karst olumsuz
durum ve durusunun yani sira yolun gereklerine
de uymaz; bir baska soyleyisle hayat yolunun
fizyolojik hayati kapsayan kisminda kendisini
ozgur hisseder ve kendisince bir yol secerse;
ornegin alkolii ¢cagdaslik, uyusturucuyu mutluluk
veya dertlerden kurtulus araci, zinayr ozgurliik...
olarak gorur ve bunun gereklerine gore bir hayati
tercih ederse hasta bir bedenin ve onursuz bir
hayatin mensubu olur. Durum ve tercihi nede-
niyle diinyast da ahireti de problemlerle dolar;
dinyasini da ahiretini de cehenneme donusti-
TUr.

Sonug olarak ifade etmek gerekirse; surasi
son derece onemlidir ki, hayatin hangi kismiyla
ilgili olursa olsun, o kisimla ilgili yasananlar ve
yasanacaklar insanin seciminin urtinudur. Bu
ise esas yolun sahibi tarafindan herhangi bir
kuskuya yer birakmayacak sekilde aciklanmis-
ur: (Ey insan) Bu, senin ellerinin onden takdim
ettikleridir. Siiphesiz Allah, kullar icin zulmedici
degildir (Hac, 22/10), Bu basiniza gelenler sizin
kendi eserinizdir. Allah kullarina asla haksizlik
etmez (Al-i Imran, 3/182). Allah esenlige (daru’-
selama) ¢agiriyor (Yunus, 10/25), Seytanin adim-
larint izlemeyin. Ciinkii o, size apacik bir diisman-
dir (Bakara, 2/208).

Dipnotlar

1 Yol metaforu, en genel anlamda bireysel ve toplumsal hayat
tarzini, ozelde ise din’i ifade etmek tizere ayetlerde ve hadis-
lerde siklikla kullamlmisur. Soz konusu metafor buradan
referansla yapilmistr.

2 “...Hig siiphesiz Allahin yolu, asil yoldur. Ve biz alemlerin
Rabbine (kendimizi) teslim etmekle emrolunduk” (En’am,
5/71), “Siiphesiz bu, benim dosdogru yolumdur. Buna uyun.
(Baska) yollara uymayin. Zira o yollar sizi Allahin yolun-
dan ayirir. Iste sakinmamz icin Allah size bunlart emretti.”
(En’am, 5/153).
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Muhafazakarlik ve Sekulerlik Cercevesinde

BIR SUREC OKUMA DENEMESI

Muhafazakarhgin  Aydinlanma riini  bir tepki ideolojisi oldugu

diisuiniildigiinde, Fransiz Ihtilali’nin asirt gelenek/din diismanligi neticesinde

ortaya ctkan yikimi engellemek amaciyla her ne kadar gelenege ait

bazi unsurlarin muhafaza edilerek modernlesmenin dogru olacagina dair

vurgulamalariolsada, modernlikteickinolansekiilerligeitivaz kaydi diismemesi

muhafazakarligin modernitenin yardimcist pozisyonunu tahkim etmistir.

H er kavram icine dogdugu tarihin ve kualturtn
izlerini tasir. Bir kavramin -hele de bu kavram
baska bir dilden ve kultiirden ihrac edilmis ve
dogrudan hayata ve varliga iliskin bir kavram
ise- icine dogdugu dustinsel/entelekttiel ve kul-
ttrel zemin bilinmeden, o kavrami doguran sos-
yal, siyasal, ekonomik v.s sartlar etut edilmeden
tanmmast mumkun degildir. Ustelik bu kavram
sekulerlik ve muhafazakarlik gibi kendisini dini
olanla bag kurmadan anlamlandiramayacagimiz
kavramlar ise daha bir hassasiyet gostermek icap
eder. Cunkt o zaman meseleyi, kavramin orta-
ya cikug tarihi ve kulturel havzada dinin neye
tekabul ettigi yoninden ele almak gerekecektir.
Dolayisiyla hayat algisinda kokla degisikliklere
sebep olan kavramlarin mahiyetleri bilinmeden,
alelade bir sekilde kullanilmasi ciddi sorunlara
sebep olabilmektedir.

Dahili oryantalist mudahaleye maruz kalan
her toplumun yasadig gibi Tarkiye insani da yil-
lardir kendi tarihi ve kulttrel gecmisiyle alakast
olmayan kavramlarin tasallutu ve istilas1 altinda-
dir. Aydinlanma dustincesinin hayatin her veche-
sini kusatan, hakikatin ilahi bilgilendirme olma-
dan akil merkezli bilinebilecegi algisimin ve bu
alginin ortaya ¢ikardign “degisim, ilerleme, geli-
sim” kavramlar1 ekseninde tebartiz eden yasam

tarzinin tstunlign dastncesiyle, Osmanliyla bas-

Kamil ERGENC

layip Cumbhuriyet idaresinde de devam eden
kavram ve tarz-1 hayat aparma hastaligl bugin de
farkli sekillerle surdurtlmektedir. Bugunkt usu-
lin daha cok neo-kolonyalist bir tarzda gercek-
lestigini ve sekuler/profan/ladini yaninin oldukea
gorunir oldugunu ozellikle ifade etmek gerekir.

Bat1 karsisinda alinan yenilgilerin bir sonucu
olarak Bati tipi modernlesmenin imkanlarini
arastiran Osmanli Imparatorlugu, ya II. Mahmut
orneginde gortilecegi tizere ve Ibni Haldun’u hakh
cikarircasina galiplere birebir benzeme tarzindadr.
-Bu tarzin Rusya’daki temsilcisi Deli Petro’dur- ya
da II. Abdulhamit orneginde gorilecegi tzere
bazi geleneksel degerleri/kurumlart muhafaza
ederek modernlesmeyi yeglemistir. Osmanlinin
yikilisini muteakip ‘dahili oryantalizm’ streci
olarak adlandiracagimiz Cumhuriyet Turkiye’si
ise, II. Mahmut'un ardillar1 olarak Kemalistleri, II.
Abdualhamit’in ardillar olarak ta muhafazakarlan
tebartz ettirmistir. Her iki anlayista modernligin
kurucu degerler dizgesine dokunmadan toplumu
sekillendirme niyetindeydiler. Aralarindaki tek
fark, modernlesme strecinin nasil gercekles(tiril)
ecegi noktasindaydi.!

II. Mahmutun ardillarn1 olan Kemalistler,
Fransiz Thtilalini gerceklestirdikten sonra gele-
nege savas acan ve geleneksel yani dine ait
ne varsa ortadan kaldirarak modernlesme-
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yi savunan Jakobenleri taklit etmeyi onerirken,
1I. Abdulhamitin ardillart olan Menderes, Ozal,
Erbakan ve Erdogan cizgisi ise aralarindaki farkli-
liklara ragmen son tahlilde muhafazakar modern-
lesmeyi savundular. Nitekim gelinen nokta itiba-
riyle, post-modern strecin de imdada yetismesi
neticesinde, muhafazakar modernlesme kanadi
galip geldi. Bu iki modernles(tiryme tarzinin,
modernligin merkezinde gurbuzlesen sekulerligin
Muslumanlar tarafindan kaniksanmasina donuk
boyutlar1 yadsinamaz. Bu yuzden Misluman/
mumin kimligin yerine muhafazakarlhgin sig sula-
rinda dolasmak ve sekulerligin “sirk”iceren mahi-
yetine aldiris etmeden icsellestirilmesine zemin
hazirlamak ciddi kimlik krizlerinin de habercisidir.

Pozitivizmden Postmodernizme

Yirminci ylzyll pozitivizminin drantt olan
birey, toplum ve ulus-devlet formunun Osmanl
hinterlandinda kur(dur)ulan ttium devletlerde oldu-
gu gibi Turkiye Cumhuriyetinde de cari kilin-
mak istenmesi manidardir. Tarkiye gibi dogrudan
somurgelestirilemeyen tlkelerde iceriden donts-
tirme gayesine matuf olarak ulus-devlet formunun
gecerli kilimmasi ve bu formun sekiilerlikle tahkim
edilmesi tmmet, cemaat ve mumin sahsiyet gibi
kavramlarin merkezi rol oynadigt mumin bilinci
yaralamistir. Bu kavramlarin yerine birey, top-
lum, vatandas ve ulus-devlet gibi sekiiler/profan/
ladini kavramlar ihdas edilmistir. Bugtine kadar da
Mislimanlar bu kavramlarin cevreledigi bir dun-
yanin mensuplari olarak yasamaya devam etmekte-
dirler. Her kavram gibi ad1 gecen bu kavramlarda
mahiyetlerine uygun insan tipleri olusturdu.

Mumin sahsiyetin yerine ikame edilen “birey”
kavrami akli mutlaklastiran ve hakikate, mutlak-
lastirdig1 ve ilahi rehberlikten azat ettigi bu akliyla
ulasacagini iddia eden insan tipini tanimlamak
icin kullanildi. Islam’m organik, birbirine karst
sorumlu, marufu emredip munkerden nehy etme
ameliyesini siar edinen “cemaati” yerine, akli
ilahi rehberlikten azat etmis bireylerin olusturdu-
gu kalabaligl tanimlayan “toplum” kavrami ihdas
edildi. Bu toplumun organize olmus halini temsil
eden “ulus-devletin” sadik bir mensubu ve cesur
bir mubarizi olarak ta “vatandas” kavrami ortaya
atlldi. Dolayisiyla bugtn 6zelde Turkiye genelde ise
Dtinya insanligl icin yapilan tiim degerlendirmeler
bu saydigimiz ulus-devlet kliselerinden kurtulama-
maktadir.

DOSYA

Avrupa merkezli insan, tarih ve evren algi-

sinin sekillendirdigi modern dunya yirmi birinci
yuzylll modernitenin kendisini tahkim etme araci
olarak treyen post-modern degerler dizisi cer-
cevesinde gecirmektedir. Bilimsel kesinligin ve
meta-anlatilarm/ideolojilerin yapibozuma ugradig:
post-modern donem, sekulerligi ickin boyutu ve
dini olam kultiire/folklora indirgemesi yonuyle
moderniteye asistanlik yapmaktadir. Musluman
halklar gerek maruz kaldiklar dahili oryantalist
mudahalelerle, gerekse dogrudan isgal ve somur-
gelestirmeyle Avrupa merkezli bu algiya mahkam
ve mecbur edilmek istenmektedirler. Bu algiya
direnen Musliiman halklar ise Misir, iran, Filistin
orneginde goruldugu tzere ya terdrize edilerek,
ya ambargolara mahktm edilerek ya da dogrudan
askeri mudahalelerle strece dahil edilmeye calisil-
maktadir.

Ozellikle direnisin belkemigini olusturan
Musluman Kardesler Hareketi'nin devrilmesi
strecinin tamamen modern paradigmaya boyun
alakali

Sayet Misluman Kardesler Hareketi Turkiye'de

egmeyisiyle oldugunu dusunuyoruz.
AK Partinin yapugl gibi modern paradigmaya
muhafazakar demokrat kimlikle entegre olmay1
secerek Islam1 sadece kultirel/folklorik bir deger
halinde yasamay1 kabullenseydi iktidarini saglam-
lastirmis olurdu. Ancak Hareket bizzat liderleri
tarafindan Kuran1 dustur, peygamberi rehber ve
cihadi da hayat tarzi olarak kabullendikleri icin saf
dis1 birakilmaya calisilmistir. Dolayisiyla Ortadogu
olarak adlandirilan bu cografyadaki kargasamin
asil sebebi eneriji, jeopolitik vs. degil bizzat “hayat
tarz1” algisidir.

Musltiman ilim ve fikir adamlarinin Islami
bilgi tiretme noktasinda oldukea yetersiz kalmalar
Muslumanlar olarak bizleri, Seyit Huseyin Nasr'in
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ifadesiyle “sekiilarize” edilmis yani laiklestirilmis
bilgiye mahkam durumda birakmaktadir. Sayet
dirilis gerceklestirilmek isteniyorsa bunun yolu-
nun Avrupa merkezli bilgi, insan, tarih, evren

algisindan kurtularak Islami epis- Q
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tigi bu donem aydinlanma dustncesini besleyen
en onemli zemin olmustur. Bilginin kutsaldan
arindirilmast daha sonra varlik-mahiyet, akil-
kalp, din-dunya ayrimini da beraberinde getir-

mis ve bu dustunce ozellikle II.

temolojiye gore bir bilgi, insan,
evren ve tanrl tanimi yaparak ise
baslamak gerekir. Islami bilgiyi
uretmek suretiyle zamanimizin
sahidi/ibnt’l-vakt olamadigimiz
ve icinden gecmekte oldugu-
muz surecleri tanimlayamadi-
gimiz icin ciddi kimlik krizleri
yaslyoruz. Yasanan bu kimlik
krizleri nedeniyledir ki Turkiye
insan1 kendisini ne batill ne
dogulu olarak tanimlayama-
makta, tam da post-modern
stirece uygun bir sekilde, melez
kimliklerin anaforunda ciddi
bir kimlik buhramnin icerisi-
ne suruklenmektedir. Hele ki
muhafazakar demokrat kimli-
gin, ozellikle siyasette, din ile
iliski kurmanin bir yolu olarak
Musliman kimlik yerine ikame
edilmesi TUzerinde dikkatlice
dustinmek mecburiyetindeyiz.
Mubhafazakarhgin  aydinlanma
stirecinin bir tranu oldugu ve
aydinlanma duisuncesinde ickin
olan sekulerlikle olan bag goz
onune alindiginda mumin kim-
ligin barizlestirilmesi noktasin-
daki sorumlulugumuz daha da
artmaktadir.

Varligin kendisinde ickin
olan bir potansiyelle hareket
ettigini dolayisiyla yoktan var
olmadig ve var olanin yok ola-
mayacagl kanaati ilahi olanin
varliga mudahil olamayacag:

Islamn insan, evren,
tarth ve hayat algisinda
dini ve din disi/profan
bir ayrimin yapimast
miimkiin degildir. Islam
kendisini “ed-din” olarak
tamumlar ve kendi episte-
molojisi cercevesinde bir
‘hayat tarz” insa eder.
Islamin  peygamberlik
vasitasiyla modelledi-

gi hayat tarzi ve hayati
anlama ve anlamlandir-
mada ortaya koydugu
metot kendine o6zgiidiir.
Dolayiswla Islam nokta-

y1 nazarindan bakildigin-
da dini-diinyevi, maddi-
manevti, ruh-beden,
kamusal-ozel gibi ayrim-
lar yapmak s6z konusu
degildir. Tevhidin diinya
goriisiinde insan kul ola-
rak kendisini gercekles-
tirmek ve hayat algisim
bu kulluk bilincine gore
insa etmek zorundadir.
Allah biitiin alemlerin
rabbi, son peygamber
Hz. Muhammed (s.a.v.)
biitiin insanhgin rol
modelidir.

Dunya Savasimin Avrupa insa-
nini moral olarak cokerttigi ve
insani tim erdemlere olan inan-
cn yara aldign bir vasatta, bil-
hassa Sartre’in cabastyla varolus
“6z"den once gelir aforizmasina
doénusmustur.

Varolusculuk olarak adlan-
dinlan bu anlayisa gore insan
bos bir sayfa olarak dogar ve
kendi kendisini var eder/yaratir.
Olus surecine ytiklenen bu anla-
min insant adeta kendisinin tan-
1151 yapan boyutu, modernitenin
akll mutlaklastiran yénunun
belki de en u¢ noktasim temsil
etmis ve II. Diinya Savasi sonra-
s1 ateizmin beslendigi en 6nemli
zemin olmustur. Varolusculuk
kendi donemine kadar gelen
butin tammlamalarn ortadan
kaldinrcasina hem kapitalizmin
homo-ekonomicus/ekonomi
insani anlayisina, hem kadim
Katolisizmin insan1 Tanrisal ira-
denin onunde siliklestiren yapi-
sina, hem de gerekirci evrim
anlayisinin insani  edilgenlesti-
rici algisina rest cekerek onu
kendi kendisinin var edicisi/
olusturucusw/tanrist yapmustir.
Yani artik insan ne Allah'in, ne
tabiatin, ne tretim araclarinin
cocugu degil kendisinin tanri-
sidir. Post-modernizmin de bu
algidan beslendigini unutma-
mak gerekir.

kanaatini de beraberinde getirmistir. Bu anla-
yls on yedinci yuzyilda bilimin bir kavram ve
deger olarak kutsaldan arnarak ortaya ¢ikmasi
ile mesruiyetini daha da percinlemistir. Ampirik
tecribenin ve akli onermelerin mutlakhg ve

bilimsel bilginin nesnelligine olan inancin pekis-

Kendisini var eden/yaratan insanin olus stre-
cindeki yegane referansi yine kendisidir. Kitab-1
Kerim'in, “hevasini ilah edineni gordiin mii?” diye
tavsif ettigi insan tipinin en uygun ornegi olan
varolusculuk, modernite de ickin olan sekuler/
profan/ladini evren ve insan tasavvurunu bir
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ileri asamaya tasimistir. Modernitenin sektlerlik
aracihigiyla evreni ve insani otonom olarak tas-
vir etmesi aslinda tannsal iradeden bagimsiz bir
alan olusturma ve bu alanda aklin merkezi rol
almasini saglamaya donuk cabanin sonucudur.
Sekdlerligin bu anlamda tamamen “din dis1” bir
ideoloji olmadigini, dinin mudahil olamayacag:
ozerk alanlar ihdas etme cabasinin bir sonucu
oldugunu vurgulamak gerekir.

Din/ler ve Sekilarizm

Gerek kadim Huristiyanhkta gerekse Islam
da din dilinin hayatin her vechesine mudahil
olma/tanzim etme istegi, sekulerligin kabul edi-
lemez bir distunme bicimi oldugunu izhar eder.
Ancak pagan Roma kultirunun icerisinde nesv-i
nema bulan Hiristiyanligin, kitlesellesmeyle bir-
likte cemaat olmaktan cikarak devletin “resmi
dini” haline gelmesi ve buna paralel olarak kili-
se orgutlenmesine gitmesi, Hiristiyanligi hayata
ickin bir din olmaktan cikararak kurumsal bir
din htviyetine buramusttr. Roma’yr dontsttrme
arzusuyla yola ¢ikan Hiristiyanligin bizzat kendi
mensuplar tarafindan sekilerlestirilmesi dikkate
degerdir. Kuran'n Hadid suresinde isaret etti-
gi, “Onlara ruhbanhg biz emretmedik. Allah’in
rizasimt kazanmak icin onu kendileri uydurdu
ancak ona da geregi gibi uymadilar” beyani
Hiristiyanhgin Roma Devleti icinde kalmaktan
imtina eden zuhtct mensuplarnin/ruhbanlarn
zamanla laik-dindar ayrimini besleyecek bir zemi-
nin olusturucular1 olduklarina isaret etmekte ve
sekulerligin nasil bir zeminden beslendigi hak-
kinda bize fikir vermektedir. Laik-dindar ayrim-
nin bilim devrimi sonrasinda dini olan-olmayan
ayrimina donusmesi insanin otonom bir varlik
olarak temayuz etmesine, bilginin laiklestirilmesi-
ne ve evrenin Aristo’dan mulhem o6zerkligine/oto-
nomluguna dogru bir evirilmeye yol acti. Bilimin
ilahi olandan soyutlanmis veya ilahi olana cephe
almus bir aklin tranu olarak tebartz etmesinden
mutevellit, bugiin de somut veriler tizerinden
bir tanimlama yaparak varlikta ickin olan fitrat
gormezden gelinmektedir. Sekulerligin fitrat-1
ilahi bir nefha olmasindan dolay1 rasyonel bir
zemine oturmadigl gerekcesiyle yadsimast zimni
bir “sirki” de barindirmaktadir.

Bilginin nasil elde edilecegi ve elde edilen
bilginin hakikati hangi duzeyde temsil ettigi

DOSYA

meselesi sektler anlayista oldukea fazla 6nem arz
etmektedir. Din dilinin mudahil olusunun kabul
edilmedigi sekulerlikte bilgi deney, tecrtibe, man-
tik gibi yollarla elde edilir. Bilgi edinmedeki dene-
ye dayali belirleyicilik aklin dunyevi bir idrak
aracl olarak kabul edilmesine ve kalp-akil bagi-
nin bozulmasina yol acmistir. Akilla bag kuran,
sebep-sonug iliskilerini tespit eden, varliktaki
duzeni/sunnetullahi fark eden ve ancak ilahi bil-
gilendirme yoluyla hakikate ulasabilen yapisindan
soyutlanarak ve kalple arasindaki bag koparilarak
otonomluk vasfi kazandinlmak suretiyle Ibliste
mucessemlesen teslimiyet karsiti bir pozisyona
striklenmistir. Bati zihninin vehbi bilgiyi kabul
etmeyip, hakikatin ancak akilla bilinebilecegini
iddia etmesi ilahi olanin rehberlik edemeyecegi
anlayisini da beraberinde getirmektedir.

Bilgiyi elde etme gayesi noktasinda Muisliman
zihin ile digerleri birbirinden kesin cizgilerle
ayrilmaktadir. Musliman zihin bilgiyi daha iyi
Musliman olmak yani Allah’a olan teslimiyetini
kemal mertebesine ¢ikarmak, varligin hakikatini
bilmek yani hikmete kavusmak amaciyla isterken
-tam bu noktada Restl (s.a.v.)’in faydasiz bilgi-
den/ilimden Allah’a sigimnm sozt hatirlanmali-
dir- Bat zihni bilgiyi tahakkum araci olarak elde
etmek istemekte ve bilgiyi “gtic” olarak niteleye-
rek, hegemonyasini kavilestirmenin araci olarak
kullanmaktadir.

Pagan Roma karsisinda yillarca muvahhitce
miuicadele etmis ve onemli oranda Kkitleselles-
mis olan Hiristiyanlik zamanla Roma buirokra-
sisi igerisine yerlesmis ve kurumsalligini Roma
modeline gore gerceklestirerek 325 yilinda Iznik
Konsili ile Romanin resmi dini haline gelmistir.
Hiristiyanhigin resmi din haline gelmesi Hiristiyan
cemaatin kilise merkezli kurumsallasmasina
sebep olmus ve kendisini kilisede dini yasamaya
adayanlar ile dindar fakat kilisede yasamayanlari
ayrimlamak icin laiklik kavrami kullanilmistir.
Dolayisiyla laiklik kavrami ortaya ¢ikis stirecinde
dini hizmetleri kendisine meslek edinenlerle,
bunlarn disinda kalan ama ayni zamanda din-
dar olan insanlart vurgulamak icin kullanilmistir
(Arslan, 2000).

Bu ayrim Batinin tarihi sertiveninde olduk-
¢a onemli bir dontm noktasidir. Hiristiyanligin
kilise araciligiyla kurumsal bir muhtevaya burun-
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mesi uzun vadede dini olan ve olmayan ayrimi-
nin gerceklesmesine sebep olacakur. Dolayisiyla
gerek sekulerlik gerekse laiklik degerlendirilir-
ken Bati insaninin muhayyilesindeki bu ayrima
dikkat etmek gerekir. Nitekim on yedinci yuzyl
bilim devrimi gerceklestiginde de kilisenin o
gune kadar olusturdugu olumsuz algl nedeniyle
bilim-din ayrimi streci baslamis ve bu siirec
aydinlanmaya ve dolayisiyla bugtinku dtinyayt
sekillendiren modern alginin olusmasina zemin
hazirlamistir.

Antik Yunan Medeniyeti uzerine oturan
Pagan Romanin Hiristiyanhgr resmi din olarak
kabul etmesi neticesinde ortaya ¢ikan laik-dindar
ayriminin  kokleri Aristo’ya kadar uzanmakta-
dir. Aristonun kozmolojisinde evren ay-alti ve
ay-ustd evren olarak “ayrilmis”, ay-ustti olarak
tabir edilen evrenin maddi olmayan, lahuti ve
fesada ugramayan; ay-alu alemin ise olus ve
bozulusa konu olan diistk, sufli ve organik evre-
ni temsil ettigi ifade edilerek evrenin bir butin
olarak degil dikotomik bir nitelige sahip oldugu
iddia edilmistir. Hiristiyan dtnyasinin Musliman
mutefekkirler araciligiyla tevarus ettigi Aristonun
bu dikotomik evren tasavvuru, daha sonra din-
devlet, madde-ruh veya ruh-beden, dinyevi-
uhrevi, kamusal-6zel gibi ayrimlara da kaynaklik
etmistir. Aristonun deist mantigl geregi ay-alti
evren tanrisal mudahaleden bagimsiz olarak hare-
ket etmektedir. Ik muharrik giic olarak tann
evreni harekete gecirmis ve artik sadece fiziksel
yasalar itibariyle degil sosyal hayatin sekillendiril-
mesiyle alakali olarak ta muidahale etmemektedir.
Allah1t alemlerin rabbi -terbiyecisi, yetistiricisi,
var edicisi- olarak adlandiran Kuranin ilah ve
rab anlayisiyla bagdasmayan Aristonun bu deist
ve pasif tanrt anlayisi daha sonralar ilahi olan
ve olmayan ayrimina onemli bir esin kaynagi
olmustur.

Bu kozmik anlayisin tabi neticesi olarak
Aristo faal akil kavramsallastirmasini ortaya ata-
rak hakikatin bilgisine ancak faal akilla irtiba-
ta gecmek suretiyle ulasilacagini iddia etmistir.
Aristo'nun faal akl ay-ustti evrende yer almakta-
dir. Istk ile gorme duyusu arasindaki iligki tizerin-
den iddiasini ispatlamaya calisan Aristo, nasilki
151k olmadan gorme mumkin degilse faal akilla
temas kurmadan da hakikate ulasmak mumkun
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Gazali

degildir tezini one strer. Aristonun hakikatin
bilgisine ay-ustti evrende ulasilabilecegi kanaati
onun gercek bilginin ilahi menseli olduguna dair
inancinin bir gostergesi sayilabilir. Ancak tanrimn
askinhgin gerekce gostererek sufli olan ay-alu
evrenle ilgilenmeyecegi kanaati Kur'an'in “alem-
lerin rabbi” tanimiyla ortismemekte, hatta “sirk”
icermektedir. Nitekim Gazali’nin Aristo’nun tanri
ve evren tasavvurunu mahktm etmesinin sebebi
de “tevhidi” zedeleyen bu “ayrimli” dustncesidir.

Bilginin elde edilmesinde akli merkeze alan
ve deneye dayali tecruibeyi dnceleyen aydinlanma
dustincesi evrenin ve insanin otonomlugu husu-
sunda her ne kadar Aristo’'dan istifade etmis olsa
da onun hakikatin bilgisinin ilahi kokenli olacag:
anlayisint saf dist birakarak hakikatin yalniz-
ca akilla bilinebilecegi tezini islemistir. Bilginin
ilahi tabiatindan arindirilmasi/sekiilerlestirilmesi,
kadim gelenekte canli/organik ve tanrinin emane-
ti olarak gorulen tabiata her turlt midahalenin
mesru oldugu bir dustnceyi beslemistir. Bilim
devriminin ¢6nemli simalarindan kabul edilen
Bacon, bilginin amacin1 dogaya htukmetmek ve
onu kontrol altina almak olarak ortaya koymus ve
tabiatin sirlarina ulasmak icin ona iskence etmek-
te dahil her turlu mudahaleyi mesru gormustur.
Bilim devrimine kadar evreni anlamak, bilgelik,
tanriya yaklasmak ve tabiatla uyum icerisinde
yasamanin aracl olarak kabul edilen bilgi, artik
“gl¢” olarak tammlanmistir. Bugtin bilimsel ve
teknik anlamda varligin fitratinin degistirilmesine
kadar varan cilginlik halinin, Bacon’un actig1 bu
deneysel ve cebri bilgi edinme yolunun bir neti-
cesi oldugu unutulmamalidir.

Kilisenin Ortagag boyunca kendisini statiiko-
nun yaninda konumlandirmasi ve hatta kendi sta-
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titkosunu olusturmasi, dini bir zenginlesme araci
olarak kullanmasi ve ruhbanhgin giderek sapkin
bir hal almas: sektlerligin en énemli besin kayna-
g1 olmustur. Antik Yunan mitolojisinde tanrilarla
savasarak aydinlatict bilgiye ulasan Prometeus
temsili bilim devrimiyle birlikte Batinin insan algi-
sini/hiimanizmi olusturmustur. Tanrisal olan ne
varsa mucadele edilecek/savasilacak olarak gorul-
mus ve din dilinin hayatin her asamasindan ¢ika-
rilmast sureci boylece hizlanmistir. Sekulerligin
bilim devriminin sonrasinda, 1755’te Samuel
Johnson tarafindan “dunyaya ait olmak” seklinde
tamimlanmasi ve daha sonra bu tamimlama cer-
cevesinde sanat, edebiyat, egitim, felsefe, ahlak
ve genel kulttirde dinin etkisinin azalisini ifade
etmesi bu baglamda onemlidir. (Tekin, 2011) Din
dilinin hayattan uzaklastirilmasi ve bireysel alana
hapsedilmesi olarak adlandinlabilecek olan bu
stirecin, Bati dunyasi acisindan olduke¢a buyuk
bir 6nem arz ettigini bilmek gerekiyor. Aklin
merkezi rol oynamasi rasyonellesmenin hizlan-
masini saglamistir. Weber’e gore Bati toplumlar
buyu ve doga-ustii guclerden yakasini kurtararak
rasyonellesmistir. (Duran,1997) Cunkidl Bat'nin
tarihinde din, ozellikle ortacag boyunca, kilise
merkezli statitkonun muhkemlestirilmesi ve zen-
ginlesme araci olarak tebartz etmistir. Dolayisiyla
bir batih i¢cin din dilinin hayattan uzaklastirilmasi
ve bireysellestirilmesi din merkezli statikonun
reddi anlamina gelir. Batilli zihinle dustnen bir
birey dini her zaman icin-tarihi tecrubesinden
dolayl- insani somurme ve statikoyu muhkem-
lestirme araci olarak hatrlar. Nitekim bu tarihi
mirastan haberdar olan Marks, dini kitlelerin
afyonu olarak nitelendirmistir.

‘Tanrmin hakki ve Sezarn hakki’ seklin-
de sembolize edilen sekulerlik, dine ait olanla
diinyaya ait olanin farkli zeminleri oldugundan
hareketle dini olanin ancak kisisel manevi bir
enstruman olabilecegi ve kurumsal olarak kalmasi
gerektigini, insanin toplumsal bir varlik olarak
mevcudiyetinin saglhkl temeller tzerine oturta-
bilmesi i¢in kendisini ilgilendiren her alanda dini
olanin dilini kullanmamas1 gerektigi gercegini
tazammun eder. Dini olanin toplumsal olandan
dislanmasit dogal olarak siyasi, ictimai, hukuki,
iktisadi tim alanlarin din dilinden soyutlanmasi-
n1 da beraberinde getirmistir. Bugun bati dinyast
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Helal-haram arasindaki ¢izginin ortadan
kaldimlarak gri alan ihdas etme eylemi,
beraberinde Islamn yasam pratigi olan
stinnetin de alelade bir sekilde sorgulan-
masina ve stinnetin ozellikle ahlaka/haya-
ta taalluk eden boyutunun tarihsellestiril-
mesine sebep olmaktadir. Modern ve post-
modern tahakkiim karsisindaki en onemli
mukavemet hattimiz olan sahih siinnetin,
modernitenin ilerlemeci tarth algisimin
tabi neticesi olarak antiklestirilmesi; post-
modernligin “an’lasan zaman algist ve
hakikatin bilinemezligi ilkesinden hare-
ketle olusturmaya calistigr tatmin ve haz
eksenli hayat algiswla iceriksizlestirilmesi
ve/veya “zaman dist’lastirilmas: karsisin-
da Miisliimanlarin miiteyakkiz olmalar
gerekmektedir.

olarak tanimlanan yer sekulerlikle birlikte aklin
egemenligini/mutlakhgini kabul eden ve hayata
ait her ne soylenecekse bunu din dilinden bagim-
siz olarak soylemek gerektigine inanan bir cograf-
yadir. Bu durum post-modern olarak adlandirilan
yeni stirecte de gercekligini muhafaza etmektedir.

Heva ve Hevesin insan Kalbini Parcalamas

Post-modernite, modernite de oldugu gibi
zaman algis1 Uzerinden kendisini konumlandir-
maktadir. Zamani parcalara/’an’lara ayirip her
“an” icin ayn bir kilavuz/rehber tayin ederek ve
cogunlukla bu kilavuz/rehberleri “heva™nin emri-
ne vererek, aslinda insan hayatina yekpare bir
sekilde yon/istikamet tayin edilemeyecegini zihin-
lerimize zerk etmek istemektedir. Hayat “an’lara
ayrildiktan ve hayattaki “tevhit” bozulduktan
sonra -tabiat bosluk kabul etmeyeceginden- bura-
da sirkin en sinsi ve zehirli ytizii temaytuz etmek-
tedir. Hevanin yonlendirmesi aluinda birden fazla
hayat ve birden fazla kilavuz/rehber anlayist post-
modern dustncede ickin oldugundan, tevhidin
emrettigi tek bir belirleyen/yonlendiren ve tek bir
hayat algis1 zedelenmektedir. Insan etkinliginin
oldugu her alanda ilahi rizaya muvafik bir hayatin
tesekkul ettirilmesi i¢in, ilahi bilginin mutlaklig-
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na ram olmanin gerek ve yeter sarti olan tevhit,
modern ve post-modern streclerin her ikisinde
de ickin olan aklin mutlaklig: ilkesini reddederek
kendine muinhasir bir hayat algisi insa etmektedir.
Muminlik tam da bu noktada yani hayatin her
vechesinde tek bir rehberligi kabul etme hassasi-
yetinde tebartz eder. Dolayisiyla sirkin kendisini
en fazla post-modern kultiir uzerinden mesru-
lastirmaya/kaniksatmaya calistign gercegini artik
daha sesli olarak dile getirmek durumundayiz.
[slam’in helal-haram gibi sinirlan belli olan
ogretisi karsisinda post-modern dustnce gri alan-
lar ihdas ederek “aslinda boylede olabilir” mantig
cercevesinde esnetme politikast isleterek dini
olanin laubalilestirilmesine calismaktadir. Herkes
yasaminda ozgurdur, kimse kimseye karismama-
I, herkesin tercihine saygi duyulmali, hosgorulu
olmaliyiz, gunah isleme ozgurlugii de olmali
gibi argimanlar tzerinden, haramlar gorunur
kilma cabalarinin post-modern kulturle ve bu
kulttrde ickin olan sekulerlikle ilintili oldugunun
fark edilmesi gerekiyor. Bugunun siyasi politik
argimanlarinin da post-modern dustinme bigi-
mine uygun olarak sekillendirildigini her gecen
gun daha belirgin olarak fark ediyoruz. Adalet/
hakkaniyet esash bir paradigma tizerine oturmasi
gereken siyaset maalesef hevasini ilah edinen
kitlelerin memnuniyetini saglamak icin cabalayan
bir mekanizma haline getirilmektedir.
Helal-haram arasindaki ¢izginin ortadan kal-
dirilarak gri alan ihdas etme eylemi, beraberinde
[slam’in yasam pratigi olan stinnetin de alelade
bir sekilde sorgulanmasina ve stnnetin ozellikle
ahlaka/hayata taalluk eden boyutunun tarihsel-
lestirilmesine sebep olmaktadir. Modern ve post-
modern tahakkim karsisindaki en ¢nemli muka-
vemet hattimiz olan sahih stinnetin, modernitenin
ilerlemeci tarih algisinin tabi neticesi olarak antik-
lestirilmesi; post-modernligin “an’lasan zaman
algis1 ve hakikatin bilinemezligi ilkesinden hare-
ketle olusturmaya calistig1 tatmin ve haz eksenli
hayat algisiyla iceriksizlestirilmesi ve/veya “zaman
disi”lastirllmast karsisinda Muslumanlarin miite-
yakkiz olmalar1 gerekmektedir. En yuce ahlaki
donanmmin mucessem hali olan Resul (s.a.v.)in
sahih sunnetinin pratize edilmesi bugin icin
modern ve post-modern telakkilerin islevsizles-

mesi i¢in hayati 6neme haizdir

| BiR SUREC OKUMA DENEMESI |

Kalp ve akil arasindaki muvazene ve insicam
bozuldugunda Mumin biling parcalanmis demek-
tir. Kalp ve akil arasindaki muvazene ve insicamin
bozulmasi modernitenin arzuladigy insan tipinin
ortaya ¢tkmasina sebep olur. Kitab-1 Kerim bircok
ayetinde anlamanin, dusinmenin ve tedebbur
etmenin merkezi olarak kalbi zikreder. Kalp ve
akil arasindaki iliski sahih bir zeminde tesekkul
ettirildigi muddetce ilahi rizaya muvafik eylem-
lilikler tezahtur etmeye baslar. Modernitenin akh
putlastirmasinin ve kalbi dtelemesinin bir neticesi
olarak insanhk bugun elleriyle yaptiklarindan
dolay1 karada ve denizde ifsada sebep olmustur.
Dolayisiyla tevhit aymi zamanda kalp ve akil
birligini ve bunun tabi neticesi olarak eylem bir-
likteligini ve nihai kertede kalp-akil-dil ve eylem
iliskisinin tek bir kaynagin rehberligini kabul ede-
rek gerceklestirecegine inanmanin adidir. Kalp-
akil-eylem iliskisini sahih zemininden koparan
modern ve post-modern sirecler aslinda insani
parcalara ayirarak sirke kapi aralamis olmaktadir.
Pagan kulturlerin birden fazla tanriya sahip olma-
larinin arka planinda da hayat parcalama ve her
parcaya hakim bir tanri ihdas etme inanci vardir.

Buglin, yedinci yuzyilda oldugu gibi tastan
tahtadan putlar yapilarak bu putlara saygt ve
tazimde bulunulmuyor. Dolayisiyla sirki sade-
ce somut nesnelere-tastan, tahtadan yapilma
putlara-tapinma/tazim tzerinden tanimlayacak
olursak, bugunun sirkini acgiklamakta zorluk
cekeriz. Icinde yasadigi doneme/caga sahitlik
yapmak gibi esash bir gorevi bulunan Musluman
sahsiyetin, sirkin bu ytizyilda kendisini hangi
argimanlar ve eylemler ve hangi dustunce/fikir
tzerinden ifade ettigini tespit etmek gibi bir esaslt
bir gorevi vardir.

Hayatin tevhidi yonad bozuldugunda din,
belli alanlara hapsedilen bir ritteller sistemi
veya manevi bir tatmin vasitasi haline gelecektir.
Sekulerligin istedigi tam da budur. Sekulerlik din-
siz bireyler olusturma gibi bir ¢abanin icerisinde
degildir. Bunun mumkian olmadigini sekuler-
ligin ortaya cikis stureci de ortaya koymaktadir.
Sekilerlik dini bireysel anlamda yasamayi, evre-
nin ve insanin tanimlanmasinda din dilinin kul-
lanilmamasini yeglemektedir. Din kurumsal yapy/
kilise catis1 altinda 6zel gtin ve gecelerde manevi

bir tatmini saglamak amacina matuf olarak islev
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gormelidir. Sosyal hayatin tanzimi, iktisadi, icti-
mai, hukuki, siyasi, askeri alanlarin tanzimin-
de ise aklin merkezi rol ustlenmesi gerektigini
ifade etmektedir. Sekiilerligin bu algisini destekler
mahiyette Turkiye de camilerin devlet dairesi
gibi calismasi ve ozel gun ve geceler merkezli bir
dini duyarlilik algisinin olusturulmaya calisilmast
manidardir.

[slam’in insan, evren, tarih ve hayat algisin-
da dini ve din disi/profan bir ayrmin yapilmasi
mumbkin degildir. Islam kendisini “ed-din” olarak
tanimlar ve kendi epistemolojisi cercevesinde bir
“hayat tarz1” insa eder. Islam'in peygamberlik
vasitasiyla modelledigi hayat tarzi ve hayati anla-
ma ve anlamlandirmada ortaya koydugu metot
kendine 6zgudiir. Dolayisiyla Islam noktay1 naza-
rindan bakildiginda dini-dtinyevi, maddi-manevi,
ruh-beden, kamusal-ozel gibi ayrimlar yapmak
soz konusu degildir. Tevhidin dunya gorustunde
insan kul olarak kendisini gerceklestirmek ve
hayat algisin1 bu kulluk bilincine gore insa etmek
zorundadir. Allah butiin alemlerin rabbi, son pey-
gamber Hz. Muhammed (s.a.v.) butin insanhgn
rol modelidir.

Kuran butin bir insanlk icin hidayet kay-
nagidir. Islam hayatun her vechesini kusatr. Insan
etkinliginin oldugu her alanda ilahi nzaya muva-
fik eylemlerin nasil tesekkul edecegine dair zihin-
sel formasyonu Islam insana sunar. Kitab-1 Kerim
zamanlar Usti yegane mutlak bilgiyi temsil eder.
Insanlik hangi zaman diliminde yasiyor olursa
olsun ancak ve ancak bu mutlak bilgiye ram ola-
rak felaha kavusabilir. Allah melekleri araciligiyla
kullarmi strekli murakabe eder. Islam’n dunya
gorustunde Allah’tan bagimsiz, hadi modern kav-
ramlarla soyleyelim otonom, alan yoktur. Bir
yapragin dusmesinden, rahimlerin neyi gizledi-
gine kadar her sey Allahin bilgisi dahilindedir

DOSYA

ve Allah bize sah damarimizdan daha yakindir.
Allah, Aristonun dedigi gibi evreni yaratip kenara
cekilmemistir. O her an yaratmaktadir. Dua ede-
nin duasina icabet eder. Hidayeti dileyene hidayet
ihsan eder.

Muhafazakarlik ve Sekilerlesme

Turkiye’deki stureci

muhafazakarhiktan

sekulerlesme
bagimsiz  dusunilemez.
Yazinin basinda da ifade ettigimiz tizere II.
Abdulhamit c¢izgisinin muhafazakar modern-
lesme yolunu se¢mesi Cumhuriyet doneminde
Menderes, Ozal, Erbakan ve Erdogan tarafindan
sturdurtalmustir. Muhafazakarhgin Aydinlanma
arunt bir tepki ideolojisi oldugu dustnaldagun-
de, Fransiz Ihtilalinin asi1 gelenek/din disman-
lig1 neticesinde ortaya cikan yikimi engellemek
amaciyla her ne kadar gelenege ait bazi unsurlarin
muhafaza edilerek modernlesmenin dogru ola-
cagina dair vurgulamalar olsa da, modernlikte
ickin olan sekulerlige itiraz kaydi dusmemesi
muhafazakarhgin modernitenin yardimcisi pozis-
yonunu tahkim etmistir.

Genel bir
muhafazakarlik; aydinlanmaya ve onun akil anla-

tanim yapmak gerekirse

yisina, bu aklin trtini olan siyasi projelere ve bu
siyasi projeler dogrultusunda toplumun donustu-
rulmesine iliskin 6neri ve uygulamalara muhalif
olarak ortaya c¢ikar. Bununla kalmayip, rasyo-
nalist siyaseti sinirlamay1 ve toplumu devrimci
donustum proje(ci)lerinden korumayr amaclayan
yazar, dustinur ve siyasetcilerin elestirilerinin bir
siyasi felsefeyi, bir duistince gelenegini ve zaman
icinde onlardan turetilen bir siyasi ideolojiyi ifade
etmektedir. (Ozipek, 2011) Muhafazakar dusun-
cenin Avrupa’da yasanan gelenek karsithgina
ve rasyonalist alginin yol actigl her alanda aklin
belirleyiciligi dustincesine karst durus seklinde
tebartiz ettigi gercegi bu kavramin Musliman
toplumlar agisindan veya benzer tarihi strecleri
yasamayan toplumlar tarafindan benimsenmesini
sorunlu kilmaktadir.

Kurulu duzenin degismesinden yana olma-
yan bir akim olarak muhafazakarhk degisim
karsithgint daha cok kurumsal degisimin karsi-
sinda durarak belirginlestirir. Ozellikle Fransiz
Thtilali stirecindeki tavriyla o gine kadar olus-

mus kurumsal yapimin degisiminden rahatsiz-
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Ik duymustur. Gelenek ve gelenekte uretilen
degerlerin din tartisma vurulmadan ickinlesti-
rilmesi muhafazakarhigin onemli hususiyetlerin-
den biri sayilabilir. Neden geleneksel kurumlar
ve degerler muhafaza edilmelidir? Sorusunun
muhafazakarhktaki cevabi her donemde fark-
hdir. 19. Yuzyilda yasayan bir muhafazakarn
mudafaa ettigi ile yirmi birinci yuzyilda yasayan
bir muhafazakarin mudafaa ettigi degerler farklh
olabilmektedir. Bu da muhafazakarhgmm ashn-
da kendi icinde ilerlemeci tarih/zaman algisini,
modernitede oldugu gibi, mesrulastirdiginin gos-
tergesidir.

[lginctir ki Fransiz Ihtilalini yapan burjuva,
gelenege ait tum kurumlarin ve degerlerin orta-
dan kalkmasi icin adeta teror estirirken, devrim
sonrasl tesis ettigi statikoyu korumak icin bas-
larin1 Edmun Burke'tin cektigi ihtilal karsitlar-
na karst muhafazakar refleksler gostermistir. Bu
durum “devrimci” olarak baslayan stirecin daha
sonra muhafazakarhkta karar kilarak kendisiyle
celistiginin en guzel ornegidir. Ashnda her dev-
rim baslangicta koklu degisimlerden yanayken
daha sonra yeni tesis ettigi duzeni ve kazanimlarl
korumak icin muhafazakarlikta karar kilmak-
tadir. Atattirk devrimleri bu tablo icin guzel bir
ornektir. Osmanl’'dan tevarts edilen her ne varsa
ortadan kaldirmak amaciyla devrimler yapilmis
fakat daha sonra bu devrimlerin kazanimlarim
korumak icin muhafazakar reflekslerle hareket
edilmistir. Kurulu duzen TSK, yargi, iniversiteler
ve bunlarin kamusal alandaki burokratik uzanti-
larina emanet edilerek gelebilecek her turlu tehdit
bertaraf edilmek istenmistir.

Son on iki yildir Kemalist muhafazakarlarla,
II. Abdulhamit ¢izgisinin muhafazakarlan arasin-
da ciddi kavgalar cereyan etmektedir. Bu kavganin
galibi simdilik II. Abdulhamit ¢izgisinin devamci-
st olan muhafazakarlardir. Ciinkt Kemalist ciz-
ginin tizerine kuruldugu pozitivist evren, insan,
tanr1 ve devlet tasavvuru ¢cokmus ve post-modern
olarak adlandirilan stre¢ hakimiyetini percin-
lemeye baslamistir. Kesin bilimsel yargilarin ve
meta-anlatilarvideolojilerin yapi-bozuma ugrat-
larak gecersiz kilinmasi, kapitalizmin ve teknik
ilerlemenin geldigi doymusluk hali, kureselles-
me ile birlikte tahti sallanan ulus-devlet for-

| BIR SUREC OKUMA DENEMEST o=

Kitab-1 Kerim’in, “hevasim ilah edineni
gordiin mii?” diye tavsif ettigi insan tipi-
nin en uygun ornegi olan varolusculuk,
modernitede ickin olan sekiiler/profan/
ladini evren ve insan tasavvurunu bir
ileri asamaya tasumistir. Modernitenin
sekiilerlik aracihgwyla evreni ve insam
otonom olarak tasvir etmesi aslinda tan-
risal iradeden bagimsiz bir alan olus-
turma ve bu alanda aklin merkezi rol
almasim saglamaya doniik cabanmin sonu-
cudur. Sekiilerligin bu anlamda tamamen
“ladini-din dis1” bir ideoloji olmadigim,
dinin miidahil olamayacagt 6zerk alanlar
thdas etme cabasimin bir sonucu oldugu-
nu vurgulamak gerekir.

munu sarsmistir. Onun yerine ultra-denetimci
devlet formunun ikame edilmesi, dine “folklorik
ve kulturel” olmak kosuluyla kamu hayatinda
yer acilmast gibi hususlar post-modern done-
min ozellikleri olarak sayilabilir. Dinle temasin
muhafazakarlik uzerinden kuruldugu bu stirecte
AK Parti ile temsil edilen muhafazakar demokrat
kimlik mumin/muslim kimligin yerini almis ve
modern/post-modern paradigmada ickin sekiiler-
lik Misliimanlar tarafindan icsellestirilmistir.
Muhafazakarlik evrim strecinde neo-
conservative/yeni muhafazakar adlandirmaya
muhatap olmus ve bu sture¢ hem kulturel yeni
tasavvur, hem sosyal-felsefi insan imgesi ve hem
de sosyal-bilimsel teorilerin siyasi iddialar/savlar
haline getirildigi bir degerler dizisi olmaya dogru
evirilmistir. (Dubiel, 2013) Kapitalizmin Calvin
tarafindan dine getirilen yeni yorumla serpilme-
si ve modernligin ikamesinde o¢nemli bir islev
gormesi gec kapitalist donem olarak adlandirilan
donemde ortaya ¢ikan asirt doymusluk hali ve
ultra-denetimei devlet formu muhafazakarhgin
islevselligini arttirmistir. Baslangicta Edmun
Burke ile aydinlanma aklna ve rasyonalitesine
karst durusu temsil eden muhafazakarlik, gelene-
gin -ki Bat1 da gelenek dinle 6zdes sayilir- kurum-

sal ve deger bazli muhafaza edilmesini onerirken,
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modern paradigmaya zimnen hizmet ederek ve
kapitalist biiyumeye ve yayillmaya itiraz etmeye-
rek aslinda karsi ideoloji olmaktan ziyade asistan
ideoloji olma ozelligi gostermistir.

Modernitenin kendisini post-modernlikle
tahkim etmesi muhafazakarhga bu siireclerde
tepki azaltici bir rol bi¢mistir. Dinle olan bagini
bilim devrimiyle minimize eden Bati dini yeni-
den hayata donduremeyeceginin farkinda olarak
dinle temasini muhafazakarlik tzerinden kurma-
y1 denemektedir. Hiristiyanligin pagan Romanin
resmi dini olmasi sonrasinda zaten hayattan
cekildigi gercegi, dinin yeniden Batuli insanin
hayatini tanzim edici olarak geri gelmesini zor-
lastrmaktadir. Ilgingtir bizde de siyaset yapmak
isteyen Islamci kesim dinle dogrudan temas kur-
mak yerine muhafazakarlik kavramina siginarak
dinle temas kurmay1 yeglemistir. Ancak Bati da
ki muhafazakar gelenekten farkll olarak bizde
[slam'n kurumsal bir din olmayisi ve hayata
mudahil dili muhafazakarhg: bize ozgu kilmistir.
Bize 0zgu olan muhafazakarhkta ki tehlike ise
mumin ve muslim kimligin icerik kaybimna ugra-
mast ve “‘ed-din” olan Islam'mn kulturel bir unsur
haline getirilmesidir.

Demokrasinin giderek elitist bir hal aldig,
siyasi erk ve politik araclarin “dizen devamci-
sI” emin ellere teslim edildigi, makinelesmenin
dehsetli buyumesi neticesinde emek degerinin
gittikce degersizlesmesi ve enformatik igdis arac-
larmin kiresellesmesi, profesyonelligin/uzmanli-
gin entelektiiel ve mutefekkir cabay tahfif etmesi,
toplum hayatinin giderek rasyonalize olmast gibi
faktorler muhafazakarliga yeni mucadele saha-
lart a¢maktadir. Modernligin aslinda bir kriz
kultira oldugu (Calinescu, 2010) gerceginden
mutevellit bu krizin daha az zararla atlaulmasini
ve/veya sagaltilmasini saglamaya donuk cabalar
muhafazakarhigin islevsel hale geldiginin isaretleri
sayllabilir. Ancak muhafazakarhgin sermayenin
degerlenme kosulunu gtivence altina almast ve
yeni tiketim aliskanliklar olusturarak veya var
olan aliskanlklar1 tahrik ederek mevcudiyetini
muhkemlestiren kapitalist paradigmaya ve bu
paradigmayt canli tutan modern/post-modern
bilgi telakkisine -ki yukarida da ifade ettigimiz
tizere modern/post-modern bilgi laiklestirilmis
bilgidir- itiraz edemeyisi ve modernligin trettigi

DOSYA

krizin sagaltiminda dini aragsallastirmasi hususu

Muslimanlar acisindan ciddi tehlikeler barndir-

maktadir.
Sabitesizlik

muhafazakarlik yalnizca verili olanin korunma-

tizerine  kurulu  olan
sin1 6ncelemektedir. Bundan dolay1 her donemde
verili olanin 6mrinu uzatan bir mahiyete sahiptir.
Verili olanin her donemde farkhlik arz etmesi
muhafazakarligin ne kadar kaypak ve esnek bir
ideoloji oldugunun gostergesidir. Mesela bu algi-
ya gore Fransiz Thtilalini yapanlara karsi c¢ikan-
larin muhafaza etmek istedikleriyle, bugtntn
muhafazakarlarnin korumak istedikleri seyler ve
yine gelecegin muhafazakarlarinin korumak iste-
yecegi seyler farkl olabilmektedir. Bugiin ¢zellikle
ABD’li ve Avrupali muhafazakarlarin escinsel evli-
lik, kurtaj, ailenin korunmast gibi erken dénem
muhafazakarhginin gundeminde yer etmeyen
hususlan gundemlestirmesi bu acidan degerlen-
dirilmelidir. Bundan dolayr muhafazakarlik nes-
nel/objektif bir icerige sahip degildir.

Demokrasi, kendisinde ickin olan birey, top-
lum ve devlet tasavvuruyla halki Musliman tlke-
lerde modernitenin muhkemlesmesine hizmet
ederken,ayni zamanda muhafazakarhkla kurdu-
gu bag ile de Islama iddia ile ortaya cikan-
lar1 ehlilestirme gorevi gormektedir. Buradaki
birey, toplum ve devlet kavramlarinin laik bilgi
temelinde yukseldigini yukarida ifade etmistik.
Dolayisiyla muhafazakarligin, ontine demokrasi-
yi alarak olusturdugu “muhafazakar demokrat”
kimlik, laik bilgi temelinde ytikselen kavramlarnn
gelenekle ve tabii olarak dinle harmanlanarak
yeniden formule edilmesinden baska bir sey
degildir. TOKI binalarnin cephelerine Osmanh
armast asmak veya stadyumlarda Fetih kutlama-
lar1 yapmak bu yeni kimligin isaretleri sayilabilir.
Ya da Atattirk'tn heykellerine karsi ¢ikarken Fatih
Sultan Mehmet'in heykelinin a¢ilisint nimayisler-
le yapmak gibi...

Tepkisellikten ote hedef, ulki, telos goste-
remiyor olusu muhafazakarligin iceriksizliginin
en onemli gostergelerinden biridir. Post-modern
surecte devlet olgusunun ultra-denetimci yapisi,
insanlarin davraniglarinin ve tepkilerinin, okul-
lar araciligiyla, 6nceden bilinebilir veya tahmin
edilebilir hale gelmesini saglayarak, verili ola-
nin dontstirtlmesine yonelik arzuyu ortadan
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kaldirmak ya da kitleleri koklt bir dontsimin
imkansizhgina inandirmak igin cabalamaktay-
ken, bugunun muhafazakarhgimn gerek ultra-
denetimci devlet yapisina gerekse siyasi/politik
araclarin duzen devamcisi ellerde ki déngusi-
ne itiraz edememesi ashinda her donemin veri-
li olanimin kendisini tahkim etme araci olarak
muhafazakarhktan istifade ettiginin belirtileridir.

Muhafazakarligin = bize ozgulugi baz
anlam kirilmalarina sebep olmustur. Bizdeki
muhafazakarlik Batiyla aymi tarihi tecriibe netice-
sinde ortaya ¢itkmadig ve Islam’'in hayata miida-
hil dilinin her donemde gecerli oldugu gercegi
muhafazakarhigin gerici, yobaz, murteci gibi kav-
ramlarla birlikte hatirlanmasina sebep olmustur.
[slam’'in hayatin btitin vechelerini kusatan dilinin
barizlestirilmesine donuk cabalarin kisirligt ve
mumin/muslim kimligin tebartuz etmesi yonunde
bir tavrin gelistirilememis olmasi hayatin icinde
olmasi gereken Islam’ gericilik, yobazlik ve ben-
zeri kavramlarla adlandirilan bir pozisyona itmis-
tir. Hi¢ stphesiz burada Muslumanlarin sorumlu-
luklar da en az Islam’a mugayir bir hayatn arzu-
layicilan kadardir. Muhatabini 6znelestiren Islam,
bugin gerek kemiyet olarak gerekse ekonomik
olarak oldukca buyuk Islami iddiali cemaatler
tarafindan efsane/masal/menkibe malzemesi hali-
ne getirilmistir. Bu efsanevi/masals: dilin sighg,
[bntl-vake olma gibi bir sorumlulugu tebariz
ettirmesi mumkun degildir. Dolayisiyla Turkiye
ozelinde ki muhafazakarlik, bu cemaatlerin orta-
ya koydugu Islam algisindan beslenmektedir.
Nitekim bugtn AK Parti zeminini de olusturan
bu Islami algiya mensup kitlelerdir. Muhafazakar
demokrat kimlik, sayet bu cemaatler Islami bilgi
Uretebiliyor olsayd:r bu kadar kolay icsellestiril-
mezdi.

Sonug¢ olarak; gerek sekulerlik gerekse
muhafazakarlik icine dogdugu tarihi ve kultu-
rel kosullarin trtini kavramlar olup laik/seku-
ler bilgi temelinde icerik kazanmus ve Islam’la
taban tabana zit iki kavramdir. Aydinlanma akl-
nin kutsal olandan arindirdig bilgi urtni olan
bu kavramlarin, hayatin her vechesine mudahil
olan Islam’la uyusmast mimkun degildir. Hayat
dini olan ve olmayan diye parcalayarak, insana
ilahi iradeden bagimsiz bir alan tahsis etmeyi
amaclayan Sekdlerlikte ickin “sirk” ve moder-
nitenin muhkemlesmesinde dini aracsallastiran
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muhafazakarlikta ickin sekulerlik, mumin ve

muslim sahsiyetlerin bu kavramlara karsi daha
duyarh olmalarini gerektirmektedir. {slam zaman-
lar ve zeminler ustti mesajiyla her doénemin
yegane hakikat adresidir. Kendisini Musluman
olarak tavsif edenlerin aparma kavramlarin golge-
sine siginmalar1 Islam’dan bir sey eksiltmez. Islam
kendisine layikiyla teslim olanlar1 her dénemde
hakikatin mumessilleri mertebesine yuceltir.
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Matei Calinescu, Modernligin Bes Yiizii, Kiire Yayinlar, Istanbul.

Ali Bulag, Cagdas Kavramlar ve Diizenler, 1z Yaynlar, Istanbul.

Kursat Atalar, Diisiincenin Okullasmasi, Aqihm Kitap Yaymlari,
Istanbul.

Helmut Dubiel, Yeni Muhafazakarlik Nedir?, iletisim Yaymnlar,
Istanbul.

Bekir Berat Ozipek, Muhafazakarlik/Akil, Toplum ve Siyaset,
Timas Yayinlari, Istanbul.

S.Huseyin Nasr, Bilgi ve Kutsal, 1z Yaynlari, Istanbul.

Mustafa Aydin, Moderniteye Disaridan Bakmak, Acihm Kitap
Yaynlari, Istanbul.

Hece  dergisi  138-139-140.sayilar
Postmodernizme”

Bunyamin Duran-Sekiilerlesme Krizi ve Bir Cikis Yolu Arayist,
Timas Yaynlari, Istanbul.

Ali Seriati, Marksizm ve Diger Bati Diistinceleri, Birlesik Yaynlar,
Istanbul.

Ali Seriati, Medeniyet Tarihi (I-1), Fecr Yaymevi, Ankara.

“Modernizmden

Dipnot

1 Konuyla ilgili olarak Umran dergisinin Mart 2014 sayisinda
yer alan “Muhafazakarlik Ustiine Bir Sorusturma” bashkh
bolume bakilabilir.

2 Hadid Suresi 27. ayet.
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KRITIK

Cabiri'nin Tefsir Yontemi:
Fehmii'[-Kur'an'in Tenkidi

Cabiri, ‘tamimlama’ cabasinin yerine, ‘anlama’ cabast gosterecegini
ifade etmektedir Ona gore, Kur’ani anlama cabasi da, tipki
tanmimlama cabas gibi, “son derece biiyiik bir ciiret gerektirmektedir”

bolumunde,

Y azinin  bu
Cabiri'nin Fehmii’'l-Kur’dan n
(FK) da benimsedigi yontemin ‘EE :

tenkidini yapmaya calisacagiz.
Hatirlanacagy tzere, daha once
Kuran’a Giris (KG)'in tenki-
dinde, konuyla ilgili ‘genel’
degerlendirmelerde bulunmus,
ozellikle de Cabirt'nin rivayet-
ler konusunda benimsedigi

Lrdunn T R i
A TR
Felmd ! [N

-
L~

tutumun neden oldugu sorun-

lara deginmis, ancak tefsir yon-
temini etraflica incelememis-
tik. Burada ise, bu yontemi,
zaylf (ve giclt) oldugu yonleriyle birlikte tahlil
etmeye calisacagiz.

Ancak yontemin tenkidine ge¢cmeden once,
Cabiri’nin nicin ‘inis sirast’m1 baz alan bir tef-
sir yazmaya giristigini irdelememiz gerekiyor.
Hatirlanacagy tuzere, Cabirf, Kur'’an anlayisini
ortaya koydugu ilk kitab1 olan Kurdan'a Giris
(KG)'te, amacmin, Kurani gercekligi dogru
‘tamimlamak’ oldugunu ifade ediyor ve bu bag-
lamda, Kurani “hem bize hem de kendisine
cagdas” olacak sekilde tanmimlamay1 oneriyordu.’
Bu, ona gore, ‘cesaret isteyen’ bir isti; ciinki tefsir
alanindaki hakim anlayisa bir ‘meydan okuma’
tavrt iceriyordu. Boylece alisilagelmis donuk ve
basmakalip distince cercevesinden ¢ikip Kur'ani
gercekligi ‘yeni’ bir bakis acisiyla ve ‘bize cagdas’

1 KG, s.14.

M. Kiirsad ATALAR

e,

AR s

fomil

Sy et
T st

bir sekilde tanimlamak mumkun
olacakt. FK'da ise, Cabiri, ‘tamim-
lama’ cabasinin yerine, ‘anlama’
cabas1 gosterecegini ifade etmek-
tedir. Ona gore, Kur'an1 anlama
cabasi da, upki tanimlama cabasi
gibi, “son derece buytk bir ctiret
gerektirmektedir”, zira “Kur'ani
nasil anlayabiliriz?” seklinde soru-
lacak bir soru, Kur’ani tanimlama
ile ilgili sorulan soruyu “butin
agirligt ve boyutlariyla birlikte
yeniden sormak™ anlamina gelir.
Hatta Cabiri, bu soruya cevap
ararken, ilkine gore “karsilastirma kabul etme-
yecek olcude daha zor ve agir bir gorev ile karst
karsiya oldugunu™ itiraf etmekte ve bu zor gore-
vin altindan kalmak icin KG'de izledigi yontemi
bu kitabinda da takip edecegini beyan etmek-
tedir. Buna gore, Kur'an1 ‘dogru anlamak’ icin
yapilmast gereken sey, onunla kendimiz arasinda
‘daimi asalet’i icinde (yani ‘dogrudan’) baglant
kurmakuir. Bu, bugine kadar yapilmis tefsirleri
¢cope atmak anlamina gelmez; bilakis burada kast
edilen, tefsirlerde yapilan yorumlarin ait olduklar
zaman ve mekan ile iligskilendirilmesinin ve boy-
lece maruz kaldiklan ‘ideolojik etkiler’den arn-
dinlmasinin gerekli oldugudur. Cabiri, bu cabay1
gosterirken, konuyla ilgili olarak klasik donemde

2 FK, Cilt:1, s.8.
3 Agy.
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yazilmis eserlerden ulasabildiklerinin tumunu
inceledigini* ve Kur'an anlamak tzerine yazaca-
g1 kitabin, “Kur'an’in bazi konu yahut boltumleri
Uzerine” yazacagina dair KG’de soz vermis oldugu
eserin kapsamini asip kapsaml bir ‘tefsir’ calisma-
sina donusmedikee, “gerekli dustnsel seviyeyi ve
ufku yakalayamayacagi sonucuna vardigini” soy-
lemekte ve (daha once KG'de inis sirasi listesinin
onemine deginmis olmasina ragmen) bu diisun-
ceyi bilincine iyice yerlestiren seyin, ustl alimi
Satibinin el-Muvafakat adli eserinde yer alan
bir cumle oldugunu itiraf etmektedir. Bu ctimle
sudur: “Medeni sureler ancak Mekki surelerin
tzerine bina edilerek anlasilabilir, ayni sekilde
Mekki sureler de Medeni sureler de, inis siralari
takip edilerek ve birbirlerinin Uizerine bina edile-
rek anlasilabilirler. Aksi takdirde ulasilan anlam
dogru olmaz.” O, daha 6nce defalarca okumus
olmasina ragmen dikkatini cekmeyen bu ctmle-
nin, tefsir yazma hazirhigina giristigi zaman, tabiri
caizse, beyninde simsekler caktirdigini ve kendi-
sinde Kur'an’in anlasilmasinin ‘Kitab'in anlasilma-
st anlamina geldigi yontnde koklu bir dustnce
uyandirdigini soylemektedir. Bir seye ayni anda
nicin iki isim (Kuran ve Kitab) verildiginin
‘hikmeti’ni daha ¢nce kavrayamamis olan Cabiri,
arttk su gercegin farkina varmistir: “Okunan
Kur'an1 anlamak icin, onu duzgince okuyabi-
liyor olmak yeterlidir”, ancak “Yazili Kur'an™
anlamak icin, onu kendine ait i¢c duzeni olan bir
‘Kitap’ olarak ele almak ve okunan seyin oncesine-
sonrasina dikkat etmek” gerekir.® Cabiri, buradan
su neticeye ulasir: Kuran1 geregince ‘anlamak’
icin: 1) ‘Inis sirast’ listesinin dogrulugundan emin
olmak, 2) Onun bir ‘metin’ oldugu gercegini dik-
kate almak elzemdir. Burada, artik, anlama eylemi
zorlasmaktadir; zira yapilacak sey iki kat artmis-
tir. Bir kere ‘inis sirast’ listesini gtivenli bir sekilde
yapmak, sanildigi gibi, kolay degildir. Cunku
inis sebebini veya tarihini bildiren rivayetler ile
inis sirasi listesini aktaran rivayetler “cogu zaman
birbirine ters dusmektedir.”” Ustelik inis sirasiyla
ilgili rivayetlerin buytik cogunlugu, bazen ilgili
oldugu ayet veya surenin baglamina uymamakta,

4 Cabinl, FK'y1 yazarken, ozellikle Taberi ve Zemahserimin
tefsirlerinden yararlanmaktadir. Ona gore bu iki tefsir,
kendisinden sonra yazilan tefsirlerin cogunun temel bilgi
kaynagini olusturmaktadirlar. (Agy.)

5 FK, Cilt:1, s.10.

6 Agy.

7 FK, Cilt:1,s.11.

| CABIRTNIN TEFSIR YONTEMI: FEHMU'L-KURAN'IN TENKIDI |

bazen de “Kuran’in bir kismi bir kismini aciklar”
ilkesi ile celismektedir. Bu zorluklara ragmen,
Cabiri, guvenilir bir inis siras listesinin yapilabi-
lecegi kanaatindedir. Ona gore, Tefsir, Ulamu’l-
Kur'an, Hadis, Tarih vb. kitaplarindan yararlana-
rak (ve oncelikle Mekki/Medeni sure ve ayetlerin
tespit edilmesi suretiyle) dogru listeye ulasilabilir.
Kuran'in bir ‘metin’ oldugunun kabulu ise, bir
‘anlatma aract’ olarak ‘yazimin imkanlart (yahut
imkansizliklar1) meselesi tzerine odaklanmay1
gerektirir. Bu amacla, ‘Hikmetli Kitab’a farkl bir
sekilde yaklasilmas1 gerektigini soyleyen Cabird,
ilkin ‘yazar’ ile ‘konusmact’ arasindaki farka dair
degerlendirmelerde bulunur. Ona gore, konus-
mact, mesajinl beden dilini kullanarak, yani
gerektiginde gulerek, aglayarak, elini kolunu
kullanarak vs. muhatabina iletebildigi icin, her
daim yazardan daha avantajlidir. Ama yazar, tarih
boyunca bu imkanlardan cogunlukla mahrum
kalmistir. Yazarin eski donemlerde yapabildigi,
sayfalar1 eline alip her birinin ust kosesinden
baslayarak kelimeleri yan yana dizmekten veya
sayfa bittiginde sayfanin sonuna, metnin heniiz
bitmedigini, sonraki sayfada devam edecegini
gosteren bir isaret koymaktan yahut daha once
yazdiklariyla daha sonra yazdiklarini ayirmak
istediginde bolim/fasil anlamina gelen bir isaret
koymaktan ibarettir. Tefsirlerde (hatta Mushaf'ta
bile) durum cok farkh degildir. Yazinin mahkam
oldugu bu imkansizliklar “bu metinlerle siradan
insanlar arasindaki ucurumu derinlestirmis™® ve
sonunda insanlar, tipk: saygi duyduklar bir kisi-
ye gosterdikleri hirmeti zamanla onun kabrine
yoneltip kabri adeta canli bir varlik gibi gormeye
basladiklarn gibi, metnin kutsalligini da “metnin
yazili oldugu malzemeye intikal ettirmislerdir.”
Cabiri, bu soruna ¢ozum olarak, modern donem-
de gelistirilen yazi tekniklerini hem Mushaf met-
nine hem de tefsire uygulamay1 6nermektedir.
Ona gore, anlatim1 kolaylastirmak icin gelistirilen
bu teknikler'® sayesinde gecmiste yasanan bircok

8 Age,s.13.

9 Agy.

10 Bunlardan bazilari soyledir: “yeni ctimleleri satirbasi olarak
yazmak, ctimlelerin sonuna nokta koymak, ayni tarz seyleri
sayarken aralarma virgil koymak, ctimlenin belli ogeleri
arasinda ayrim yapan isaretler yerlestirmek, temel olan
hususlan tali hususlardan ayirt eden isaretler koymak, soru
isareti ve tinlem gibi noktalama isaretlerini kullanmak, alin-
tilarda parantez kullanmak, belli bir cekinceyi kaydetmek
icin parantez veya tirnak isareti kullanmak, tahkik edilen
metinlerde orijinal ntshalar arasindaki farkliliklar ifade
eden isaretler kullanmak.” (Agy).
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anlatim sorununun ustesinden gelmek mumkun
olabilecektir.!' Bu sayede, okuyucunun, Kur'an
metnini okurken, parantez icinde ve farkhi bir
stil ile yazilmis olan aciklamalardan faydalana-
rak, baska bir yere bakmaya ihtiya¢ duymadan
metni anlamasit saglanmis olacak, diger taraftan
da, metin icinde anlamin dalgalandigi, konudan
konuya gecilmis olan yerleri kolaylikla isaret
etmek mumkiin olacakur. Ozetleyecek olursak,
Cabirt, Kur'an'n dogru tefsiri icin, inis siralama-
sint listesini esas almay1 ve teknolojinin sundugu
bilgi edinme, tasnif ve dizenleme imkanlarindan
yararlanarak'” manay1 “gintmuizde gecerli yazi
metotlarina uygun bir sekilde ortaya koymayr”
elzem gormektedir.”® Ona gore, bugtne kadar
Arap-Islam dunyasinda boyle bir tefsir yazilma-
mistir ve bunu yapmak bugtin artik bir ‘ihtiya¢’
haline gelmistir.'* Iste Cabirinin, FK'y1 yazma
amacl, ozetle, budur.

Bu noktada, yontemin daha iyi anlasiimasi
bakimindan, FKnin i¢c dizenine bakmay1 da
yararh goriyoruz. Hemen ifade edelim ki, yuka-
rida bahsi gecen iki husus, eserin tanziminde de
gozetilmektedir. Yani eserde, once, surelerin inis
sirasl, (siyer ve esbab-1 ntizul bilgisinden yararla-
nilarak) ‘davet asamalari'na gore tayin edilmekte-
dir® ki, FK'nin tarz olarak en dikkat ¢ekici yonu
budur. Bu baglamda, Mekke donemi 6 asamada,
Medine donemi ise bazi alt bashklari olan tek

11 Ornegin, bu sorunla ilgili tipik o6rneklerden biri Hz.
[brahim’in Rabbini aradigi kissada karsimiza cikar. Buna
gore, Hz. [brahim, ay ve gunes icin ayr1 ayr “Rabbim bu mu”
ifadesini kullanir ama orijinal metinde bu ifadenin sonuna
soru isareti yahut tnlem vb. konulmamustr. Yorumculara
gore, ifadenin sonuna soru isareti veya tinlem konulmasi,
manayl degistirir. Yani ornegin, ifade, unlem kullamlarak,
“Rabbim bu mu!” seklinde yazilirsa, mana “benim Rabbim
ay -yahut giines- olamaz” seklinde olur!

12 Cabiri, nuzul siralamasini yaptiktan sonra, bilgisayar teknolo-
jisinin tasnif ve duizenleme imkanlarindan yararlanarak ilging
sonuglara ulasmaktadir. Ornegin, bunlar sayesinde, ‘Allah’ ve
‘Rahman’ gibi kelimelerin kacinci sureden sonra kullanilma-
ya basladig1 (FK, Cilt:1, 5.19), fakirlere ve muhtaclara yardim
konusunun ilk kez hangi surede ele alindig1 (s.49), gecmis
toplumlarin baslarina gelenlerden ders ¢ikarma konusunun
ilk kez hangi surede gectigi (s.54), gizli davet asamasindan
acik davet asamasina gecisin hangi sure ile oldugu (s.106)
vb. konularda tespitlerde bulunabilmektedir!

13 FK, Cilt:1, s.12.

14 Agy. (Cabiri, Izzet Derveze'nin niizul sirasina gore yazmis
oldugu tefsiri, ntizul siralamasini “Kur'an’in inis stireci tizeri-
ne bir tasavvur insa etmek tizere kullanmadig1” gerekcesiyle
yetersiz bulmaktadir. Bkz. KG, s.277).

15 Cunki ona gore, Kur'an, “Peygamberin yasam seyri ile birlik-
te dalgalanan canli bir metindir” (KG, s.277) ve “vahyin inis
streci, davetin gidisati ile uyum arz eder.” (FK, Cilt:1, s.15.)

KRITIK

bir asamada ele alinmaktadir (Mekke donemi-
nin asamalarn sunlardir: 1. Asama: Niibuvvet,
Rububiyet ve Ulthiyet, 2. Asama: Dirilis, Hesap
ve Kiyamet Sahneleri, 3.Asama: Sirk Elestirisi, 4.
Asama: Cagriyr Haykirma ve Kabilelerle Tletisim,
5. Asama: Muhasara ve Habesistan’a Hicret, 6.
Asama: Muhasara Sonrast Kabilelerle Iletisimin
Surdiiriilmesi ve Hicret Hazirhiklarn). Asamalarin
tayininden sonra, her bir sure, ilgili oldugu dusti-
nulen asamayla iliskilendirilerek yorumlanmak-
tadir. Her surenin girisinde bir takdim bolumu,
sonunda da bir degerlendirme (‘agiklama’) bolu-
mu bulunmaktadir. Takdim bolumunde, esbab-1
nuzul rivayetlerine deginilmekte ve yeri geldigin-
de bunlar arasinda (‘baglam’a veya ‘Arap Ufku'na
gore) tercihte bulunulmaktadir. ‘A¢iklama’ bolu-
munde ise, surede anlatilan konular 6zetlenmek-
te, ardindan mtellif bunlarla ilgili yorumunu
yapmaktadir. Sure-ici degerlendirmede, ayetler
bazi konu bagliklar altinda toplanmakta, boylece
surede islenen konularnn daha kolay anlasilmasi-
na cahsilmaktadir (Ornegin Yasin Suresinin 1-12.
ayetleri, “Mukaddime: Cogunun tzerine soz hak
oldu... Ister uyar ister uyarma inanmazlar!” bas-
lig1 alunda, 13-30. ayetleri: “Karye halk: Elgileri
yalanladilar ve c¢ighkla helak edildiler” bashg
alunda, 31-50. ayetleri: “Ibret almadiklar ayet ve
deliller” bashg altnda, 51-68. ayetleri: “Kiyamet:
Cennet nimetleri ve cehennem azab1” bashig altin-
da 69-76. ayetleri: “Hayatlar icin gereken her seyi
biz yarattik, ama onlar yine de putlara tapiyorlar”
baghigr alunda ve 77-83. ayetleri: “Sonug: Insam
Biz bir nutfeden yarattik, o ise kalkmis ‘kimleri
kim diriltecek’ diyor!” bashgi altinda verilmek-
tedir). Nihayet, her bir asamanin sonunda, bir
‘genel degerlendirme’ yapilmakta ve ‘aciklama’
bolumunde yapilan yorumlar dogrultusunda, o
asamanin Ozellikleri ve ¢énemli konulari, yeniden
ve Ozet bir sekilde ele alinmaktadir. FK'y1 diger
tefsirlerden ‘farklr’ kilan ikinci husus, ayet mealle-
rinde modern yaz1 tekniklerinden yararlanilmasi
ve parantez ici ifadeler eklemek suretiyle metnin
daha anlagihr kilinmaya calisilmasidir (Ornegin;
Hicr Suresinin 77-79. ayetlerinin meali soyle
verilmektedir: “Stiphesiz bunda inananlar i¢in bir
ibret vardir. Suayb peygamber’in halk: olan ‘Eyke’
halki da stuphesiz zalim idiler; c¢unku Suaybi
inkar etmislerdi. Bu ytizden de onlarn cezalan-
dirdik. Bunlarin her ikisi de (Lut kavminin yasa-
dig1 Sodom ile Suayb kavminin yasadigi Eyke)
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Kureys'in Sam ticaret yolu
uzerinde bulunmaktadirlar.”)'®
Eserde metne eklenen bolum-
ler, bazen cumle (ve satir)
boyutuna ulasmaktadir ki, bu,
okurun genelde alistk olma-
dig1 bir durumdur. Zira okur,
parantezli meali bilse de,
metin-dist verilerin (6rnegin
siyer bilgisinin yahut baglam-
sal degerlendirmelerin) metne
bu denli ithal edildigi meallen-
dirme tarzina ahsik degildir."”
FK'nin i¢ duzeni ile ilgili degi-
nilebilecek son husus ise, rivayetlerin degerlendi-
rildigi (6zellikle de asamalarin 6zelliklerinin anla-
tildig) bolumlerde, okuyucunun, zaman zaman
tefsirden ziyade bir ‘siyer kitabi'mi okuyormus
hissine kapilmasidir (Ornegin, Medine dénemi-
nin olaylarimin anlatildigy 3. Cild’in baslarinda 30
sahifelik bir siyer bolimi bulunmaktadir).'® Bu
da bu eserde benimsenen tefsir tarzinin bir sonu-
cu olarak gorulebilir; zira muellif, amacinin zaten
“Kur'an’ siyerle, siyeri de Kur'an'la yorumlamak”
oldugunu ifade etmektedir."” Bu bakimdan, siyer
bilgisinin FK'da genis yer tutmasi dogal karsilan-
malidir.

FK’da benimsenen yontemin tahliline gelince,
sunlarisoyleyebiliriz: Cabiri’'ye gore, Kur'anidogru
anlamak icin, oncelikle, ayetlerin hangi zamanda
ve hangi olay tizerine indirildigini (yani ayetlerin
‘tarihsel baglamini) bilmek gerekir. Bu ise, tabia-
tiyla, ‘siyer bilgisini (yani Hz. Peygamber’in haya-
tint agama asama bilmeyi) gerektirir. Dolayisiyla,
onun FK'da benimsedigi yontemin 6zunt bu iki
unsurun (‘inis sirast’ ve ‘siyer bilgisinin) olustur-
dugunu rahatlikla soyleyebiliriz.?® Fakat burada
su hususa dikkat etmek gerekmektedir: Her

16 FK, Cilt:2, s.37. Ayetlerin orjinali soyledir: “Inne fi zalike le
ayeten lilmi'minin. Ve inne kane ashab’ul eyketi le zalimin.
Fentekamna minhum ve innehuma lebi imdamin mubin.”
(Ayetin -eklemesiz- dogru meali soyle verilebilir: Stuphesiz
bunda muminler i¢in ibretler vardir. Eyke Ashabi da stiphe-
siz zalim idiler. Bundan dolay1, onlardan intikam aldik; her
ikisi de acikca gorulebilecek yerdedirler.” (Burada ‘her ikisi’
ile kast edilen Lut Kavmi ve Eyke Ashabr’dir, MKA).

17 Bu husus, FK'nin en ¢ok elestiri alabilecegi konulardan biri-
dir ve ileride ¢rneklerle birlikte ele alinacaktir.

18 FK, Cilt:3, s.7-37.
19 FK, Cilt:1., s.16.

20 Nitekim FK'nin Tirkce cevirisinin kapaginda aynen su
ifadeler yer almaktadir: “Siyer Esliginde Kur'an Anlamak/
Fehmu'l-Kur'an/Niizul Sirasina Gore Tefsir!”

| CABIRTNIN TEFSIR YONTEMI: FEHMU'L-KURAN'IN TENKIDI |

ne kadar Cabirl, FK yapug:
seyli “Kuran1 siyer ile siye-
ri de Kuran ile yorumlamak”
olarak tanimlasa da, burada
bir oncelik-sonralik sirasmin
oldugu gozlerden kacmama-
lidir. Yani, Cabiri, aslinda,
FK'da, evvela, “Kur'an siyer-
le yorumlama” cabasi gos-
termektedir; siyeri Kur'an ile
yorumlamak, ancak bundan
sonra mumkun (ve anlamli)
olmaktadir. Bu, su demektir:
esbab-1 nuzul rivayetleri ve
siyer bilgisi olmadan (ya da bunlarin ‘dogru
yorumu’ yapilmadan), ‘ntizul sirasia gore’ tefsir
yazilamaz. Nitekim FK boyunca, Cabirt'nin yap-
maya calistigl da budur. O, bu gerekeeyle, siyeri
(yahut ‘davet stirecini) ‘asamalar’a ayirmaktadir.
Ona gore, ayetlerin inisi, davetin gidisatiyla uyum
arz ettiginden, dogru tefsir i¢in davetin asamala-
rinin dogru tespit edilmesi gerekir. Bu mantiktan
yola cikarak Kur'an1 yorumlama cabasi goste-
ren Cabiri, oncelikle, Kuran'in peyderpey indigi
gerceginden hareket etmekte ve her bir surenin
(hatta ayetlerin ve kelimelerin) ‘asamalar’la ilgi-
sini kurmaya calismaktadir. Onun ‘inis sirasi
listesini tefsirin ana unsuru olarak goérmesinin
nedeni de budur. Zira bu liste guvenilir bir
sekilde tespit edilebilirse, surelerde gecen konu-
larin ‘asamalar’la irtibati da (dogru bir sekilde)
kurulabilecektir. Ancak Cabiri, burada, ciddi bir
sorunla karsilasmaktadir; zira nuzul sebebi veya
tarihi bildiren rivayetler ile inis sirasi belirten
rivayetler arasinda celiskiler vardir ve bu celis-
kinin bir sekilde giderilmesi gerekmektedir. Bu
noktada o, ‘elestirel akli’ devreye sokmakta ve bu
kritere uyan rivayetleri ‘dogru’ kabul ederek bir
inis sirast listesi yapmaktadir (boylece, metnin
‘tarihsel baglam1’ tespit edilmis olmaktadir).*
Inis sirasi listesinin belirlenmesinden sonra, sira,
surelerin yorumlanmasina gelmektedir. Cabiri
bu noktada, baska bazi kriterleri daha devreye
sokmaktadir ki, bunlar ‘metnin i¢ baglamr’, ‘Arap
ufku’ ve “Kur'an’in Kur'an’la Tefsiri’dir. Bunlardan
Arap Ufku metnin ‘tarihsel baglamr’yla irtibath
bir kriter olmasi bakimindan onemlidir; zira

21 ‘Elestirel akla’ yonelik tenkitlerimizi daha énce KG'nin eles-
tirisini yaptigimiz ilk boltmde dile getirmistik. O ytizden,
burada bu konuya tekrar girmiyoruz.
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ona gore, yorum, donemin Araplarimin dustince
ufuklarini asmamalidir. Diger ikisi ise, ‘metin-
ici’ unsurlardir. ifade edilmelidir ki, Cabiri, bu
kriterleri de FK'da zaman zaman kullanmakta-
dir, fakat onun tefsirinde (davetin asamalarinin
dogru tespit edilmesiyle elde edilen) ‘inis sirasi
listesinin belirleyici oldugu cok aciktir. Cunku
diger kriterler, bu listenin tayininden sonra anlam
kazanmaktadir.?? Ozetleyecek olursak, Cabirinin
Fehmu'l-Kuran’da benimsedigi yontem su kri-
terlere dayanmaktadir: 1) Baglam, 2) Arap Utku
ve 3) Kur'an1 Kuran'la Tefsir Etmek.” Bunlart da
kisaca soyle tarif edebiliriz:

1) Baglam: Yorumda, metnin hem ‘i¢
baglam’t hem de ‘tarihsel baglam1 goz ontinde
bulundurulmalidir. ‘I¢ baglam’ siyak-sibak iliski-
sinin bilinmesiyle, ‘tarihsel baglam’ ise, ayetlerin
hangi olay tzerine, hangi sartlar alinda indi-
rildiginin bilinmesi ve muhatap kitlesinin aciga
kavusturulmast ile tespit edilir.??

22 FK'da ‘inis sirastnin ‘i¢c baglam’dan daha oncelikli bir kriter
olduguna dair en iyi 6rneklerden biri, Maide suresinin yoru-
munda karsimiza ¢ikmaktadir. Cabiri, mufessirlerin buytik
cogunlugunun tcuncu ayetteki: “bugtn sizin i¢in dininizi
kemale erdirdim. Size nimetimi tamamladim ve sizin icin
din olarak Islam sectim” ifadesinin Veda Hacci sirasmda
indirildigi (hatta inzal olunan son ayet oldugu) kanaatinde
olduklarini, ancak bu gortisiin ayetlerin ‘baglam’ ile uyumlu
olmadigini savlamakta ve bu ifadelerin de icinde yer aldig
uctnct ayetin “kendi icinde buttnlik arz eden, bast ile sonu
arasinda ‘tam’ bir uyum olan bir metin” oldugunu sdylemek-
tedir (FK, Cilt:3, 5.449). Buna gore, bu ifadelerde anlatilmak
istenen sey, (‘ic baglam’ dikkate alndiginda) Islam'in son
din oldugu degil, “Muslumanlarn dinlerinin (siarlarinin)
cahiliyeden tamamen ayrilmak suretiyle kemale ermis ola-
cagidir.” (Agy). Yani konu, aslinda, helal-haram meselesidir.
Burada, Cabirinin metnin ‘ic baglam’indan hareket ederek
bu sonuca ulastigy dustintlebilir, ancak bu yanhstr. Zira
Cabirt’yi bu yoruma goturen sey, esasen, metnin ‘tarihsel
baglamidir (yani ‘inis siras'dir). Nitekim o, 2. ayetin son
bolimunde yer alan: “Sizi Mescid-i Haram’dan alikoydular
diye onlara beslediginiz kin, sakin sizi haddi asmaya sevk
etmesin” ve 52. ayetteki: “... Ama Allah, yakin bir fetih
veya katindan bir emir getirir ve onlar iclerinde gizledikleri
seye pisman olurlar” ifadelerine dayanarak, bu surenin Veda
Haccr sirasinda (yani hicri 630 yilinda) degil, Hudeybiye
Antlasmasi'ndan sonra (yani hicretin yedinci yilinda gercek-
lesen Kaza Haccl sirasinda) indirildigi kanaatindedir. Eger
oyle ise, bu durumda su kabul edilmelidir: Hz. Peygamber,
hicretten sonra ilk kez Mekke’de bulunmaktadir; o halde, bu
sartlar altinda “Allah’in siarlarinin, yani Hac siarlarmin yeni-
den bildirilmesi, helal-haram konusunda Islam’in bakis aci-
sina gore tafsilath huktimlerin verilmesi... gerekli olmustur.
Dolayisiyla, bu sure, kissalann anlatldig, itikadi ilkelerin
konuldugu ya da savas icin tesvik ve hazirliklarin konu edil-
digi bir sure degil, yasalann konuldugu bir tesrii suresidir.”
(Agy). Goruldugu gibi, Cabiri, once, Maide Suresi'nin ‘tarih-
sel baglami'ni tespit etmekte, ardindan, dénemin sartlarimi
goz onunde bulundurarak, tictnct ayette yer alan ifadeyi
yorumlamaktadir.

23 FK, Cilt:2, s.9.
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2) Arap Ufku (mahadu’l-Arab): Kuran
metni, dilsel, kultirel ve toplumsal aidiyeti itiba-
riyla ‘Arab?’ bir gercekliktir. Bu ytizden, yapilacak
yorum, Araplarin toplumsal, kulturel, psikolojik
vb. diinyalarini olusturan cerceveyi asmamalidir.*

3)  Kurani Kuran’la Tefsir Etmek: Aym
konuyla ilgili olan, fakat farkh surelerde yer alan
ayet veya pasajlardan mana ¢ikarilabilir. Ancak bu
mana, inis sirast, baglam ve Arap Ufku kriterleriy-
le uyumlu olmahdir.?

Bu kriterlerden “Kurani Kuranla Tefsir
Etmek” ve ‘metnin i¢ baglam1’ (yani siyak-sibak
iliskisi) klasik donem miifessirlerince de kulla-
nildig icin, bunlar tizerinde fazla durmayacagz.
Fakat ‘tarihsel baglam’ (ve bununla baglantih
olan) ‘Arap Ufku’ kriterleri ¢énemlidir ve bunlarin
dikkatlice degerlendirilmesi gerekmektedir. Zira
FK'y1 diger tefsirlerden farkh kilan sey, esas iti-
bariyla bu iki kriter olceginde yazilmis bir tefsir
olmasidir.?

Bu noktadan sonra, arttk FK'min tenkidine
gecebiliriz. Bize gore, FK'da elestiriyi hak eden
ilk husus, onun temel teziyle ilgilidir. Burada
oncelikle su soruyu sormamiz gerekmektedir:
“inis sirasina gore yazilan bir tefsir ne kadar gtive-
nilirdir?” Ifade edilmelidir ki, bu guvenilirlik,
ozellikle ‘mevsukiyet’ sorunuyla ilgilidir. Evet,
inis sirasiin tespitinde hayati énemi haiz olan
esbab-1 nuzul rivayetlerindeki ‘ideolojik’ etki eles-
tirel aklin kullanimu ile bir bicimde soyutlanabilir,
ancak her ayet yahut sure konusunda esbab-1
nuzul rivayetinin olmamasinin® neden oldugu
sorun daha 6nemlidir ve bizce, bu yontemin en
zaylf yanini temsil etmektedir. Zira gtvenilirlik
sorunu nedeniyle tek bir surenin bile nizul sira-
simn (yahut ‘tarihsel baglaminin) tespit edile-
memesi durumunda, bu yontem dogrultusunda

24 FK, Cilt:1, s.418 ve KG, s.30.
25 Age, s.418.

26 Baz1 FK yorumculari, ‘surenin i¢ butunligi'nin énemine
dair Cabirinin kullandigy bazi ifadeleri delil gostererek,
FK’nin ‘i¢c baglam’ kriteri bazinda yazilmis bir tefsir oldugu-
nu iddia etmislerdir (Bkz. Sahin Guiven, “Muhammed Abid
el-Cabiri ve Fehmul-Kuranil-Hakim Isimli Tefsirindeki
Metodu”, Bilimname, XX, 2011/1, s.83). Halbuki, bizzat
Cabiri'nin ifadesiyle, FK'min yontemsel acidan en oénemli
ozelligi, bu tefsirde “niizul siireci ile siretin gidisati arasinda-
ki uyumun dikkate alinmis olmasi”dir. Surenin i¢ butunlugu,
ona gore, bu yontemin ‘ikinci’ 6nemli ozelligidir (Bkz., FK,
Cilt:2, 5.503).

27 Cabirt'nin rivayetlere dair yaklasimina iliskin elestirilerimizi
Kur’an’a Giris'in tenkidinde yapugimiz icin, yontem elestiri-
sinde bu konuya tekrar girmeyecegiz.
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yapilan yorumlarin givenilirligi de zarar gorir.?®
Bunun disinda, Medine’de inen bazi ayetlerin
nicin Mekke’de inen surelere eklendigi sorusu da
bu yontemde izah bulamamaktadir.”® Bu, agiktuir
ki, ‘sure butunlugd’ ile ilgili olmahdir. Iste tam
da burada, ‘inis sirasina gore yapilan bir tefsirin
esasli zaafi ortaya ¢ikmaktadir. Mademki farkli
donemlerde inen ayetlerin yerini belirleyen, sure
butunlugudur®; o halde ‘sartlar’ (ya da ayetlerin
indigi ortamda yasanan olaylar) Kur'an tefsirinde
merkezi onemi haiz olamazlar. Bagka bir ifadey-
le soyleyecek olursak, Kuranin dogru tefsiri,
‘surenin i¢ butunlugt’ gozetilerek yapimalidir.
Bu durumda, klasik donemde yazilmis tefsirleri
elestirmenin de cok fazla bir gerekcesi kalmaya-
cagl acikur. Zira genellikle “uzun (yahut Medeni)

28 Ornegin FK'da bazi kelimelerin ‘ilk kez’ kullammuyla ilgili
yapilan tespitler bu baglamda degerlendirilebilir. Cabiri’ye
gore, “ilk 19 surede ‘Rab’ kelimesinin, 20. sureden itibaren
ise ‘Allah’ ve ‘Rahman’ kelimelerinin kullanilmaya baslamasi,
davette “Nubtivvet’ ve Rububiyet soyleminden Ulthiyet
soylemine gecisi gosterir.” (FK, Cilt:1, s.19). Bu tur bir ¢ika-
rim, actktir ki, niizul siralamasinin dogru tespit edilmesine
bagldir. Fakat ya bu siralama degisirse, yani “ilk 19 surede
Rab kelimesinin, daha sonra ‘Allah’ ve ‘Rahman’ kelimele-
rinin kullanildigina” dair tespitte hata varsa, ne olacakur?
(Nitekim Cabirtnin 19. sirada yer verdigi Thlas Suresinde
‘Allah’ kelimesi, 18. sirada yer verdigi Nas Suresinde de
‘ilah’ kelimesi ge¢mektedir!) Bu durumda, ilgi ayetin inzal
olundugu tarih degiseceginden, “nubtivvet ve rubtbiyet
soyleminden ulthiyet soylemine gecildigini” savlayan tez
inandiricihgim kaybeder.

29 Miufessirlerin coguna gore, Mekki ayetlerin bazilart Medeni
surelere, Medeni ayetlerin bazilar da Mekki surelere yerles-
tirilmistir. Cabirl ise, KG'de, Medine’de inen baz1 ayetlerin
Mekke'de inen surelere eklendigini kabul ederken (s.281),
FK’da bunu reddetmekte ve aynen su ifadeleri kullanmakta-
dir: “Mekki surelerde Medeni ayetler ya da Medeni surelerde
Mekki ayetler bulundugunu soyleyen gortsler gibi, salt tah-
mine dayal bir takim tasniflere kendimizi kaptirmadik” (3.
Cilt, s.40). Ancak bunu soyleyen Cabiri, Alak ve Muddessir
surelerinin ilk boltimlerini davetin 1. Asamasima, ikinci
bolumlerini ise davetin 2. Asamasi’na yerlestirmek suretiyle,
bu konuda kendisiyle celismektedir. Ustelik o, Mekke'de
inen surelerin tamamimin “kendi iclerinde butunlik arz
ettigi'ne de inanmaktadir (FK, Cilt:3, s.44). Bu durumda,
sorulmast gereken soru sudur: “bu sureler, kendi icinde
buttinlik arz ediyorsa, nicin iki ayrn asamada indirilmisler-
dir?” (Cunku Cabirt'ye gore, ‘asamalar’ degistiginde surelerin
konular1 da degismektedir!). Bu iki asamanin Mekke done-
mi icerisinde yer almis olmasi da sorunun cevabi olamaz,
cunkd ona gore, ayetler, ‘degisen sartlar'a gore inmektedir.
Bu durumda, ya Alak ve Mruddessir surelerinin ikinci
bolumlerine baska bir sure adi verilerek nuzul sirasinin
yeniden duzenlenmesi ya da konu butunligii gozetilerek bu
bolamlerin ayni surenin igerisine yerlestirilmesi gerekir. Eger
konu butunlugi gozetilecekse, o zaman da Cabiri'nin ¢ok
guvendigi ve tefsirini tizerine bina ettigi Mekki/Medeni vb.
ayrimlarin 6nemi kalmaz.

30 Nitekim ayetler indikce, Hz. Peygamber’in vahiy katiplerine
bunlarin hangi sureye girecegini soyledigine dair rivayetler
de bunu teyit etmektedir.

| CABIRTNIN TEFSIR YONTEMI: FEHMU'L-KURAN'IN TENKIDI |

surelerden kisa (yahut Mekki) surelere” seklinde
tasnif edilen klasik tefsirlerde takip edilen yon-
tem budur. Bu tefsirlerde, sureler, i¢ butunluge
gore degerlendirilmekte ve buradan bir takim
sonuclar cikarilmaktadir. Burada Cabirinin de
surenin i¢ buttinlugine onem verdigine dair
bir itiraz gelebilir. Ancak dikkat edilmelidir ki,
0, surenin ‘i¢ butinligtnden ‘i¢ baglam anla-
maktadir ve bunu tefsirinde ‘temel” olcut olarak
kullanmamaktadir®* Ona gore, Kur'an, ‘davetin
asamalari’na uygun olarak inmektedir. Dolayisiyla
‘dogru tefsir’, davet asamalar1 (yahut esbab-1
nuzul rivayetlerine gore belirlenen inis siras1) baz
alinarak yapilandir. Bu yaklasim, “her surenin
kendi icerisinde bir butunluge sahip oldugu”
dustincesini baz alan klasik tefsir tarzindan fark-
lidar. Nitekim klasik bir tefsirde Medine’de inmis
olan Bakara Suresinin (yahut diger uzun Medeni
surelerin) Mushaf'in baginda yer almasi bir sorun
teskil etmez.* Fakat Cabirinin yaklasiminda,
Mushaf’in basinda Bakara Suresinin (yahut diger
uzun Medeni surelerin) degil, Alak Suresimnin
(yahut diger kisa Mekki surelerin) yer almasi
bir anlamda zorunludur. Cinku ayetler ‘degisen
sartlara gore®® nazil olmaktadir; o halde, Kur'an1
dogru anlamak icin, davetin asamalarini dikkate
almak gerekir (bu, tabiatiyla, Mekke déneminin
sartlariin gecerli oldugu cagdas donem?® icin de
gecerlidir). Kisacasi, Cabirt'nin “inis sirasini goze-
ten bir tefsir yazmak ihtiyactir” tezi, ciddi zaaflarla
maluldiir. Oyle gortinuyor ki, bu tezin bu zaaflar-
dan kurtulmas: da mumkun degildir. ‘Inis sirasr’
listesinin tefsirde ‘temel’ alinamayacaginin ikinci

31 Cabiri, ‘ickinin yasaklanmast’ ile ilgili ayetleri yorumlarken,
‘ic baglam’1 goz 6ntnde bulundurarak, konuyla ilgili sebeb-i
nuzul rivayetlerini (‘inis sirasimin tespiti hususunda genel-
likle itibar etmesine ragmen) bu kez reddetmektedir. Bu, ilk
bakista, onun ‘yontem’i ile celisik bir durum olarak gortune-
bilir; ancak dikkatli bir gozle bakildiginda, bu yaklasiminin
da, yine ‘tarihsel baglam’ ile iliskili oldugu gorulebilir. Zira o,
oncelikle Maide Suresimin ‘hangi sartlar altinda’ indirildigini
tespit etmekte, ardindan, ‘i¢ baglam’a gore yorum yapmakta-
dir. Bkz. FK, Cilt:3, s.478-487.

32 Hatta ‘Ashab’in tercihi bu yonde oldugu icin, klasik tarzin
‘icma’ya dayandign dahi soylenebilir!
33 FK, Cilt:1, s.8.

34 Bu konuda Cabirfnin gorusleriyle Kutup-Mevdudi
gibi‘thyacr’ mufessirlerin gorusleri arasinda bazi benzerlikler
olsa da, aslinda, bu iki grup farkl seyler soylemektedirler.
Ornegin, Mekki/Medeni ayrimi ihyact mifessirlerde de var-
dir, fakat buradan ¢ikarilan sonuclar, Cabiri’ninkilerle ortus-
mez. Nitekim ihyac1 dusuniirler, Mekki surelerden ‘devrimei’
sonuglar ¢ikarirken, Cabiri’ bunlardan genellikle ‘thmlr’ siyasi
mesajlar ¢ikarmay tercih eder! (FK, Cilt:1, s.124, 152-153;
Cilt:2, s.344, 453, 532; Cilt:3, s.101, 161 ve 5.283-287).
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(mantiksal) kamiti da, sure-ici diizenin ‘tevkaff’
olduguna dair mufessirler arasinda bir muta-
bakat olmasina ragmen, inis sirast konusunda
herhangi bir mutabakatin olmamasidir. Cabirinin
de kabul ettigi rivayetlere gore, Hz. Peygamber,
hayatta iken (Cebrail'in denetiminde) hangi aye-
tin hangi sureye girecegini bizzat tespit etmis,
bunlar1 vahiy katiplerine yazdirmis ve Cebrail ile
birlikte Kur'an1 bastan sonra okuyarak elimizdeki
Mushaf'in saglamasini yapmistir.®> Ancak yine
biliyoruz ki, surelerin siras1 konusunda herhangi
bir duzenleme yapmamistir. Buradan, surelerin
siralamasinin ‘tevkifi’ degil, ‘ictihadi” oldugu neti-
cesi cikar.’® Nitekim elimizdeki Mushaf, Medine
doéneminde sahabelerin ‘ictihad’ ile tanzim olmus
ve oOylece glinumuze kadar gelmistir. Bu, actkea
sunu gosterir: esbab-1 nuzul rivayetleri (yahut
‘inis siras’) yorumda hakem kilinamaz. Tersine,
yorumu belirleyen ‘sure-i¢i diizen’ olmalidir. Bu
nedenle, tefsir tarihi boyunca gorulen genel yak-
lasimin isabetli oldugu da rahatlikla soylenebilir.
Peki, bu durumda, esbab-1 ntizul rivayetlerinin
(ozellikle de ‘inis sirasimnin tespitinde kullanilan
rivayetler ile siyer bilgisinin) yeri ne olacaktir?
Bunlarin hicbir islevi yok mudur? Daha once
KG'nin tenkidini yaparken de ifade etmis oldu-
gumuz gibi, bunlar ‘istifade edilecek kaynaklar’
olarak gorulebilir.>” Yanls olan, yorumu bunlara

35 (Cabiri, bu rivayetleri aktarirken, (kendi teziyle uyumlu)
soyle bir izahta bulunmaktadir. Ona gore, Hz. Peygamber'in
Cebrail ile yaptigi bu mukabelelerde de ‘inis sirasi’nin goze-
tilmis olmasi daha muhtemeldir. Zira rivayetlere gore, bu
‘kontroller’ vahyin inis strecinin baslangicindan beri devam
etmektedir. (Bkz. FK, Cilt:2, s.505). Bu iddiada mantiksal
tutarlilik olmakla birlikte, bu izahin, Hz. Peygamber’in, ayet-
ler indikce, bunlarin farkl surelere yerlestirilmesi yonunde
vahiy katiplerine emir verdigine dair rivayetlerle celistigi
unutulmamaldir.

36 Ashnda bu hususu, Cabiri de kabul etmektedir. Su ifadeler
aynen ona aittir: “Her halitkarda Kur'an surelerinin inis sira-
lamasim yapmak ictihad konusu olan bir meseledir. Mushaf
siralamast Hz. Osman zamaninda ve sahabe tarafindan yapil-
mis ve tevkifi olarak kabul edilmis olsa da, inis siralamasi
listesi yapmak hala ictihada acik bir konu olarak ontimuzde-
dir.” FK, Cilt:1, s.47, 20 no’lu dipnot.

37 Siyer bilgisinden ya da Mekki/Medent gibi ayrimlardan yola
ctkarak bazi meselelerin ¢cozumlenebilecegine kusku yoktur.
Ornegin, Cuma Namazi'nin hangi sartlar alunda kilinabile-
cegine iliskin (bir donem Turkiyeli Musltimanlarin da giin-
demini hayli mesgul eden) tartismay1 burada hatrlayabiliriz.
Bilindigi tzere, Cuma namazinin farziyetine delil olarak
gosterilen ayetin Hicret yolculugu sirasinda inmis olmasi,
bu namazin ‘iktidar’ kavramuyla iliskisini gostermektedir.
Nitekim ozellikle Hanefi fakihler bu hususa dikkat cekmis
ve Cuma namazinn ancak “sartlar yerine geldiginde” kili-
nabilecegini ifade etmislerdir. Dolayisiyla, Hz. Peygamber'in
bir ‘dava 6nderi’ olarak cagrisini yaymaya calistigt Mekke'de,
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endekslemektir.*® Yani yapilmasi gereken ashnda
sudur: once suredeki ‘konu butunligine énem
verilmeli, rivayetler buradan cikacak sonuclara
gore alinmali yahut terk edilmelidir. Bir rivayetin
sahih olup olmadigina karar verirken de, ilkin
ayetlerin acik anlamlarina, sonra sahih hadis-
lere, sonra da zorunlu akli bilgiye, dogrulugu
kanitlanmus verilere vs. bakilmahdir. Cabiri’nin
FK’da bunu geregince yapabildigini goremiyoruz.
O, her ne kadar esbab-1 nuzul rivayetlerini, t¢
kriteri dikkate alarak ‘ayiklama’ya calissa da, son
tahlilde, rivayet-bazli degerlendirmeler yapmak
durumunda kalmaktadir. Malumdur ki, onu buna
mecbur eden, yontemidir. Zira inis sirasin belir-
lerken, bu rivayetlerden (yahut siyer kitaplarin-
dan) yararlanmaktan baska caresi yoktur.

FK’da elestiriyi hak eden ikinci 6nemli husus,
yorumun ‘tahsis’ edilmesidir. Bu konu, klasik tefsir
ilminde amm/has (genel/ozel) bashg altinda genis-
ce tartusilmistir. Cabiri bu tartismada ‘tahsisten
yana tavir almakta ve bizce, yamilmaktadir.** Ona
gore, ornegin “Ey iman edenler!” gibi, genele
hitap ediyormus izlenimi uyandiran ifadelerde,
muhatap, aslinda, “belli baz1 sahsiyetler"dir.*

Hz. Erkam'in evinde (Muslumanlar i¢in bir ‘toplanma yeri’
olmasina ragmen) bu namazi kildirmamis oldugu hususu
da dikkate alinacak olursa, Cuma namazimmn (tipki vakit
namazlarda abdest almanin sart olmasi gibi) sartlar uygun
oldugunda kilinabilen bir namaz oldugu sonucuna ulasilabi-
lir. Bu tartisma icin, bkz. Erciimend Ozkan, “Toplanti Gunt
Namaz I¢in Cagnldigimzda”, Iktibas, Y11:1984, Say1:90-93.

38 FKda benimsenen tefsir yontemini genel olarak olumlu
bulan akademisyenlerden Sahin Guiven, konuyla ilgili ola-
rak yazdign makalesinde su degerlendirmeyi yapmaktan
geri durmamaktadir: “Sureleri nuzul tertibine gore sira-
layarak tefsir etmek onemli bir girisim olmakla birlikte,
kimi Ulamul-Kur'an eserlerinde ve tefsirlerde bulunan
surelerin nuzul sirasina gore tertibini ortaya koyan listeler,
hem takdim-tehir hem de Mekki/Medeni olma bakimindan
onemli farkhhiklar gostermektedir. Cunku ilgili rivayetlerde
gelen listeler, tam anlamiyla tenkit stizgecinden gecmis veya
saglam senetlere dayanan tertipler de degildir. Bu sebeple
buttin Kur'an sureleri i¢in tamamen dogru bir ntizul sirast
belirlemek mumkiin degildir. Hatta surelerin nizul sirasin
esas alan son donem tefsirlerine bakildiginda, her mufessirin
sure tertibinin digerlerinden farkli oldugu acik bir sekilde
gorulmektedir. Dolayisiyla, Izzet Derveze'nin de dedigi gibi,
nuzul sirasina gore surelerin tertibi konusunda kesin ifadeler
kullanmak ve son sozu soylemek ifrata diismek demektir.”
Bkz., Sahin Guven, “Muhammed Abid el-Cabiri ve Fehmu'l-
Kur'ani’l-Hakim Isimli Tefsirindeki Metodu”, Bilimname, XX,
2011/1, s.84.

39 (Cabiri, FK boyunca zaman zaman evrenselci ifadeler de
kullanmaktadir (Bkz. Cilt:1, s.7, 224; Cilt:2, 5.70.); ancak
bu tir istisnai ifadeleri, onun yorum tarzimmn ‘evrenselci’
olduguna yormamak gerekir. Bu tur ifadeleri, belki, muellifin
‘celiskiler’i olarak gormek daha dogru olur.

40 FK, Cilt:3, s.41.
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Benzer sekilde, “savas size farz kilindi” veya “siz-
den olan ulul-emre itaat edin” gibi ifadelerde
de, hitap, genele degil, ‘6zel'edir. Yani, bu ifa-
delerdeki amm (genellik) kipi, esasen, ayetlerin
indirilis zamani ve sebebiyle ‘sinirlandirilmis’ bir
anlam ifade eder."! Dolayisiyla, bu turden ayetleri,
indirildigi donemin sartlarni gozeterek yorum-
lamak gerekir ki, onun “metni kendisine cagdas
kilmak” dedigi sey tam da budur. Bu yorumlama
tarzi, ilk bakista makul bir yaklasim gibi gortnse
de, esasen, ciddi zaaflar tasimaktadir. Oncelikle
ifade edilmelidir ki, Kuranin butun ayetleri
icin ‘somut’ muhatap bulmak mumkun degildir.
Nitekim bazi ayetler (¢zellikle de kevni olanlar*?),
ne Siyer'in asamalariyla ne de o déonemin muha-
taplariyla iliskilendirilebilmektedir.** Ikincisi, bu
yontemde, Kuranin muhatabinin esasen ‘insan-
ik’ oldugu ve ayetlerin inis sebebi olan durumla-
rn benzerlerinin tarihin baska dénemlerinde de
gorulebilecegi hususu dikkate alinmamaktadir.*
‘Somut muhatap’ bulma konusunda 1srarct olan
Cabir’nin bazen bu hususta kendi yontemiyle
celiskiye dustuginu de gozlemliyoruz. Ornegin,
o, Hasr Suresinin son tg¢ ayetinin® nicin inzal
olunduguna dair herhangi bir izah getirememek-
tedir (0yle olmali ki, bu ayetleri meal bolumune
bile almamistir!).* Halbuki dogru olan yaklasim,

41 Burada su hususun altin1 da ¢izmek gerekir: CabirT'yi bu tarz
bir yaklasimi benimsemeye iten sebeplerden biri, Kur'anm
‘apacik’ bir kitap oldugunu beyan eden ayetlere dair yorumu-
dur. Ona gore, bu ibareden yola cikarak, Kur'an'in lafizlarin-
da veya ibarelerinde bir kapalilik veya anlasiimazlik olmadig

sonucu rahathkla cikanlabilir (Bkz. FK, Cilt:3, s.218).

42 Fussilet:53’e gore ise, bazi ayetlerin hakikat olusu ‘gelecekte’
anlasilacakur ki, bu durumda, inzal olunduklari donemde bu
ayetlerin ‘somut’ muhatabimin olmadigy rahatlikla soylenebilir!

43 Buna dair en iyi 6rneklerden biri Hucurat:9. ayetidir. Bu
ayette “mu'minlerden iki taifenin birbiriyle savasmasi duru-
munda” aralarmin bulunmast ve mumkunse sulha gidil-
mesi emredilmektedir. Buna gore, bu ayetin, nazil oldugu
donemde muhatabi yoktur! Zira bilindigi gibi, Mi'minler
arasinda ilk savas, inzal stirecinden sonra gerceklesen Cemel
Vakasr'dir.

44 Ornegin, kimi futurologlarm éngordugi gibi, bir kiresel
savasin ctkmast durumunda, insanhk, tarihin baslangic
donemindeki sartlara geri donebilir!

45 (Camilerde genellikle sabah namazlarindan sonra ‘asr’ olarak
okunan) bu ayetler soyledir: “O Allah ki, O'ndan baska ilah
yoktur. Gayb1 ve asikar olam bilendir. Rahman ve Rahim’dir.
O Allah ki, O'ndan bagka ilah yoktur. Melik'tir, Kuddus'tur,
Selam’dir, Mu'min’dir; Mtheymin’dir, Aziz'dir, Cebbar’dir,
Mutekebbir'dir. Allah, onlarn ortak kostuklart seylerden
miinezzehtir. O Allah ki, Halik'ur, Bari'dir, Musavvirdir.
En guzel isimler O'nundur. Goklerde ve yerde olanlar O'nu
tesbih ederler. O, Aziz’dir, Hakim’dir.”

46 Fakat surenin ‘i¢ butinlugi’ dikkate alindiginda, bu ayetleri
digerleriyle irtibatlandirmak miimkin olmaktadir. Nitekim
Mevdudi, bu baglanty: soyle kurmaktadir: “Bir énceki konu-
nun hemen sonrasinda Allah’in sifatlarinin beyan edilmesinin
amacl, insanogluna, karsisindaki zatn siradan biri olmadigini
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ozel bir sebep i¢in inmis olsa bile, ayetlerin laf-
zindan ‘genel’ hukumler cikarmaya cahismak-
ur. Bu yapildiginda, ornegin, ‘tahsis¢i’ yaklasimi
savunanlarin siklikla gindeme getirdigi “baglanip
beslenen atlar hazirlaymm™ ayetinden ya da Hz.
Peygamberin hamimlariyla evlenmeyi yasaklayan
ayetten® dahi bir takim ‘genel” sonuclar ¢ikarmak
mimkindur. Evet, Hz. Peygamberin hanimlari
vefat ettiginde, artik bu ayetin hukmunua ‘uygu-
lama’ imkan1 kalmamistir. Fakat bu, ilgili ayetten
baska (0rnegin ‘etik’, ‘ilkesel’ ya da ‘genel’) sonug-
lar cikarilamayacagl anlamina gelmez.* Cunku
mezkur ayetin ‘hikmetinin ne oldugu tartismaya
acik bir konudur ve bu tartismanin yapilabilmesi
icin de, bu ayetin Mushafta bulunmas: gerekir!
(Aslinda ‘mensuh’ oldugu soylenen buttun ayetler
icin benzer turde yorumlar yapilabilir. Zira hicbir
ayet ‘gereksiz yere’ indirilmemistir). “Baglanip
beslenen atlar” ifadesinin yorumuyla ilgili olarak
ise su soylenebilir: donemin sartlarinda “kuvvet
hazirlamakla emrolunan” bir topluluga verile-
bilecek en ‘acik’ emir “baglanip beslenen atlar
hazirlamalan”dir. Burada o dénemin Araplarimn
da tamdigr ve bildigi diger hayvanlar (6rnegin
‘katir’, “fil" yahut ‘deve’) yerine ‘atn zikredilmis
olmasinin hikmetini tartismaya bile gerek yoktur.
Zira at, o donemde, bilinen en ‘muharip’ hayvan-
dir. Iste bu ‘illetten yola ¢ikarak, su ‘genel’ sonuca
(gayet tabii olarak) ulasilabilir: “Muslimanlarin
harpteki gorevi, dusmana karst en etkili silahlarla
miuicadele etmektir.”>® Cabiri, FK’da bu tir sonuc-
lar cikarmak yerine, genellikle inzal doneminden
‘muhatap’ arayisina girmekte ve yorum alanim

hatirlatmaktir.” Tefhimuwl-Kur’an, Cilt:6, 5.226, Istanbul, 1996.
Nitekim 18. ayette “Allahtan korkulmas1”, 21. ayette O’nun
indirdigi Kur'an'm bir insana degil de daga indirilmis olmas:
durumunda “dagin Allah korkusundan parca parca olacag”
ifade edilerek, okuyucu, bir anlamda, Allah’mn sifatlarni aras-
trmaya hazirlanmakta, ardindan da son tugc ayette bu Yiice
Varhigin vasiflan bildirilerek “korkulacak varhgn kim oldugu”
sorusuna net bir cevap verilmektedir.

47 Enfal:60.
48 Ahzab:53.

49 Bu etik ve ilkesel sonu¢ sudur: Hz. Peygamber’in hanimla-
riyla evliligin yasak olusu, Hz. Peygamber'in (ve eslerinin)
konumunun bu dinde ‘¢zel’ oldugunu ihsas ettirir. Aksi
olsaydt, bu durum, ozellikle de Islam dusmanlarinca aleyhte
propaganda vesilesi yapilabilirdi. Hikmet aranacaksa, bu
ayette, boyle bir hikmet de aranabilir!

50 Burada, “baglanip beslenen atlar hazirlaym” emrinin, “gticu-
nuzun yettigi kadar kuvvet hazirlaym” emrinden sonra geldi-
gine dikkat edilmelidir. Yani ashnda hukum, ‘genel’dir; bag-
lanip beslenen atlar hazirlamasi, bu genel hukmiin ‘acihim’
olarak gortlebilir. Ayrica unutulmamaldir ki, modern
donemde dahi, at, bazi cografyalarda ve bazi savaslarda
belirli olctide kullanilmaktadir.
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daraltmaktadir. Bize gore, buna luzum yoktur.
Zira 6nemli olan ayetin vermek istedigi mesajdir.
Bu mesajin kime, hangi ortamda ve hangi sartlar
altinda verildigi tali bir husustur. Muhatap tarih-
sel sure¢ icerisinde degisse bile, ayetin mesaji
bakidir. Bu mesaj, benzer tiirde muhataplar icin
her cag ve durumda gecerlidir.

FK’da elestiriyi hak eden ticinct 6nemli husus,
‘dil tarismast’ ile ilgilidir.”* Cabiri, FK'da, kelime-
lere Siyer asamalarinin ozelliklerine gore mana
vermektedir ki, bizce bu, yanhs bir yaklasimdir.
Buradaki mantik sudur: nasil ki ayetler, sartlara
gore (ya da siyerin asamalarina gore) iniyorsa,
ayetlerde kullanilan kelimeler de bu asamalara
uygun olmalidir. Yani, 6rnegin ilk asamada davet
‘bariscil’” bir soylemle yapiliyorsa, bu déonemde
inen ayetlerde kullanilan kelimelerin mana ice-
rikleri de ‘bariscil’ olmalidir. Bununla ilgili iyi
bir 6rnek, ‘rab’ kelimesinden verilebilir. Cabirt’ye
gore, bu kelimenin ilk asamada inen surelerde
kullanilmast bosuna degildir; zira bu donemde,
davete icabet edenlerin ‘egitim’i oncelikli amactir.
Egitim stireci ise, dogal olarak, ‘bariscil’ bir ortami
tazammun eder. Musluman topluluk, o dénemde,
Mekkeli musriklerle aciktan mucadeleyi goze
alamaz, almamalidir. Onemli olan, ‘armacak olan’
inanmuslar toplulugunun ‘egitilmesi’dir.>* Iste
ilk inen surelerde, ornegin ‘Muntakim’ yahut
‘Cebbar’ kelimesinin degil de, ‘Rab’ kelimesinin
kullanilmasinin nedenini bu sekilde anlamak
gerekir. Goruldugu gibi, burada, Kur'ani bir kav-
ramin dahi, inis stireci baglaminda yorumlanmasi
(yani mananin ‘tahsis’ edilmesi) s6z konusudur.
Ancak bu dogru mudur? Yani Rab kelimesinin
anlam iceriginde ya da Rab kelimesinin kulla-
nildig1 her yerde ‘bariscil’ imalar m1 baskindir?
Mevdudinin Kur'an’a Gore Dort Terim’deki yoru-
mu hatirlanacak olursa, Cabiri'nin gorustne ciddi
itirazlar gelecegine kusku yoktur. Zira konuya
Mevdudi gibi yaklasanlar, kelimenin birakiniz
‘bariscil’ bir mana icermesini, tamamen ‘devrim-
ci’ bir tazammunu oldugunu savunacaklardir.
Ayrica ‘iktidar iliskilerinin s6z konusu oldugu
(hatta savaslarin yasandigl) Medine doneminde
de Rab’ kelimesinin siklikla kullanilmis oldugu
malumdur. Bu da, Cabirt’nin yorumunu zayifla-
tan baska bir husustur. Fakat bizce, Cabirinin

51 Bu konu, daha énce KG'de ana hatlariyla ele alindig1 icin
burada fazla detaya girilmeyecektir.

52 FK, Cilt1, s.146-153.

KRITIK

kelimeleri manalandirma tarzinin zayifliginin asil
nedeni, meseleye yanlis yerden bakmasi, yani
ayetlerde kullanilan kelimelerin secimini Siyer’in
‘asamalarr’yla ilintilendirmesidir. Halbuki dogru-
su sudur: bu secimi belirleyen, surelerin ‘konu-
sw ve kelimelerin kok-anlamidir. Ornegin, eger
surenin konusu, muminlerin terbiye edilmesi
yahut Allah'in butiin insanhgin ‘efendisi’, ‘rizik
vericisi’ (ve dolayisiyla emirlerine itaat edilecek
varlik) oldugunun vs. vurgulanmas: ise, burada,
tabiatiyla, (kok-anlami itibariyla bu manalar
ima eden) Rab kelimesi kullanilmakta, fakat eger
konu, Allah'in suclu-gtinahkarlardan hesap sora-
cagmnin ve onlardan intikam alacaginin vs. ihsas
ettirilmesi ise, bu kez (kok-anlami itibariyla bu
manayl ima eden) ‘Muntakim’ kelimesi kullanil-
maktadir. Bu, Kur'an tslubunun tipik ozelligidir.
Ancak Cabirl, yorumda bulunurken, bu hususu
degil, Siyer ‘asamalar'in1 6ncelemektedir. Bununla
ilgili iki tipik ornek olarak ‘Islam’ kelimesi ile
Kuran'da ‘tekrar’ konusuna dair yorumlarini
gosterebiliriz. Ona gore, ‘teslim olmak’ anlamina
gelen Islam kelimesi ilk kez (35. sirada yer alan)
Kalem Suresinde gecmektedir ve bu durum, daha
once ‘arinanlar’ olarak nitelendirilen muminle-
rin, artik ‘toplumsal’ bir yap1 huviyetine burtun-
dagunu gostermektedir.® Zira bir toplulugun
‘musliiman’ olarak tavsif edilebilmesi icin ‘itaat
iliskilerinin kuruldugu siyasi/orgutsel bir yapinin
olusmast gerekir. Bu bilgi, Cabirl'ye gore, Kalem
Suresini inis sirasi listesinde 2. siraya yerlestiren
rivayetlerin reddedilmesinin de gerekcesini olus-
turur. Yani yeni bir kelime olarak Islam kelimesi-
nin ilk kez kullanilmasi, o surenin inis sirasindaki
yerini tespit etmeye de yarar. Bu yorum, ilk bakis-
ta makul gibi gorunse de, esasen, zayif bir temele
dayanmaktadir ve ‘kok-anlamlilik’ yontemiyle
yanlislanabilir. Zira burada da belirleyici olan,
surenin konusudur. Ornegin, “Bedeviler ‘iman
ettik’ dediler. De ki: “hayir, ‘iman ettik’ demeyin,
‘teslim olduk’ deyin. Iman henuz kalplerinize
yerlesmedi” ayetindeki®* baglam, Hz. Yusuf’un “Ya
Rabbi! Canimi Musltiiman olarak al!” duasmnin
yer aldigi ayetteki baglamdan farklidir. ilkinde
‘iman etme’ fiili, ikincisinde ise ‘teslim olma’ fiili
olumlanmaktadir. Bunun nedeni, ilgili ayetlerin
gectigi yerde vurgulanan hususlarn farkl olmasi,

53 FK, Cilt 1,s.211.
54 Hucurat:14.
55 Yusuf:101.
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yani ilk ayette ‘iman’ konusunun, ikinci ayette
ise ‘teslim olma’ konusunun islenmesidir. Bunu
belirleyen de, kelimenin kok-anlamidir. Cabiri,
benzer bir yanlisi, Kur'an kissalarmin farkli sure-
lerde ni¢in tekrar anlauldigini izah etmeye calisir-
ken de yapmaktadir. Ona gore, ¢rnegin, davetin
Mekke civarindaki kabilelere yonelmesiyle bir-
likte, “daha once Kureyslilere anlatilan kissalar
artik Bedeviler’e anlatilacag icin™® bunu, soziin
‘tekrar1 olarak gormemek gerekir. Zira burada
muhatap degismistir; ‘yeni’ muhataba ayni kissa-
larin anlatilmas: ‘tekrar’ sayllmaz, bilakis tebligin
geregidir! Cabiri, burada da yanilmaktadir. Zira
Kuran'da ‘tekrarin hikmeti’ meselesine yanls
yerden bakmaktadir.”” Kissalarin hangisinin, ne
miktarda ve hangi yonuyle anlatilacagini, esasen,
her surenin ‘konusu’ belirlemektedir. Ornegin,
Musa (a.s.) kissast, bir surede ¢ok uzun, digerinde
cok kisa, bir surede ‘helak’ boyutuyla, digerinde
‘davet’ boyutuyla anlatiliyorsa, bunu, o surede
anlatilan mevzu ve vurgulanan hususlar belirler.
Yani ayni kissa, farkli surelerde konuya uygun
(farkl)) kelimelerle anlaalr. Ve bu, Kuranin
‘edebi’ bir metin olusunun da gerekeesini teskil
eder”® Ozetle ifade edecek olursak, ayetlerde
kullanilan kelimelerin secimini belirleyen Siyer’in
asamalar1 degil, bizzat kelimenin kok-anlanudir.
Bu anlam dogru tespit edildiginde, kelimenin
hangi surede hangi ‘baglam’da kullanildigini anla-
mak, dolayisiyla surelerdeki ‘konu butanlugun’
gormek de kolaylasmaktadir.

FK'da elestirilebilecek dordiinct husus, ayet
meallerine ltuzumsuz eklemeler yapilmasidir.
Bununla ilgili pek ¢ok ornek verilebilir. Burada
dikkat edilmesi gereken husus, bu tur ekleme-
lerin, kullanilan yontemin dogal sonucu oldu-
gudur. Ctinkd FK'min yaziminda inis sirast goze-
tildigi gibi, (virgul, nokta, parantez, unlem vb.)
modern yazi tekniklerinden de yararlamlmistir.
Bundan amaclanan, okuyucunun, hem surenin
‘tarihsel’ baglamin1 hem de suredeki ‘i¢ butunla-
gu’ daha rahat gormesidir. Ancak bu eklemeler,
bazen oylesine ilging bir sekilde yapilmakta (veya

56 FK, Cilt:2, s.79.

57 Cabirt ‘Kur'an'da tekrar’ konusuna iliskin gorasunun gerek-
celerini Insan Suresi'nin tefsirinde 6zet bir sekilde anlatmak-
tadir. Bkz. FK, Cilt:2, s.252.

58 Seyyid Kutub, Kuranin bu o6zelligini fark eden muifessir-
lerdendir. Kur'an’da Edebi Tasvir adli eserinde, bu konuyu
ornekleriyle birlikte ve hakimane bir sekilde ele almistir
(Cev.: Mehmet Yolcu, Ozgun Yayincilik, 1991).
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oylesine uzun tutulmaktadir) ki, bunlarin kabulu
mumkiin degildir. Ornegin, Yunus:19. ayetinin®
meali su sekilde yapilmaktadir: “Kureysliler bas-
langicta tevhid inancina bagh tek bir tmmet
idiler, sonra ayrihiga dustiler. Eger azabin erte-
lenmesiyle ilgili olarak ezelde Rabbinden bir soz
gecmis olmasaydi, ayrihga dustikleri hususlarda
aralarinda derhal hukum verilirdi.” Cabiri, bura-
da, orijinal metinde ‘en-nas’ olarak gecen kelimeyi
(‘tarihsel baglam1 gerekce gostererek) ‘Kureysliler’
olarak cevirmekte ve ayeti su sekilde yorumla-
maktadir: “Burada Kureyslilerin putlardan sefaat
beklemeleri elestirilmekte, vaktiyle Ibrahim pey-
gamber zamaninda hepsinin tevhid inancina bagh
olduklari, fakat bu sirk adetini sonradan ¢ikardik-
lart soylenmektedir.”®® Halbuki ayetteki ‘en-nas’
ifadesinin muhatabinin Kureysliler oldugunu soy-
lemek zordur. Zira hitap geneldir ve siyak-sibaka
bakildiginda, yorumu ‘sinirlandirmak’ icin yeterli
sebep bulunamamaktadir (nitekim mufessirlerin
coguna gore de, ayette gecen ‘en-nas’ ifadesiyle
kast edilen, Kureysliler degil, ‘butin insanhik’tir).®!
Ikinci ¢rnegimiz, Mi'min:55% ilgilidir. Cabiri, bu
ayetin ilk kismint: “Ey Muhammed! Maruz kal-
digin muhasaraya sabret” olarak cevirmekte® ve
yine ‘tarihsel baglam1 dikkate alarak bir mana-
landirma yapmaktadir. Oysa ifadenin orijinali
“fa’sbir” seklindedir ve sadece “sabret” olarak dahi
cevrilebilir.®* Ancak Cabiri, bu surenin u¢ yil-
Iik “muhasara kosullarinda indirilmis olduguna”

59 Yunus:19: “Insanlar tek bir tmmetten baska bir sey degildi-
ler. Sonradan ayrihga dustiler. Eger Rabbinden verilmis bir
soz olmasaydi, ayrihiga dusttkleri sey hakkinda aralarinda
huktum verilmis olurdu.”

60 FK, Cilt:1, s.421.

61 1Ibni Kesir, tefsirinde soyle demektedir: “Allahu Teala bu sir-
kin insanlar arasinda onceleri yok iken sonradan oldugunu
haber verir. Onceden buttn insanlar, tek bir din olan Islam
uzere idiler.” Bkz. Hadislerle Kur'an-1 Kerim Tefsiri, 8. Cilt,
5.3787). Cagdas mufessirlerden Mevdudi de, bu konuda ayni
gorustedir. O, sunlar soyler: “Baslangicta tiim insanhigin tek
bir dini vardi ve bu din Hak dindi. Sonra insanlar bu dinden
yuz cevirdiler ve kendilerinkinden farkl itikatlara kapildi-
lar.” (Bkz. Tefhim’ul-Kur’an, Cilt:2, s.323).

62 Mi’'min:55: “Sabret! Stiphesiz, Allah'in va’di hakur. Giinahin
icin istigfar et. Aksam-sabah Rabbini hamd ile tesbih et.”

63 FK, Cilt:2,s.131.

64 Ayetteki ‘fe’ eki, Arapca’da ‘simdi’ veya ‘hemen’ anlami-
na geldiginden, miufessirler ifadeyi genellikle, “Simdi sen
sabret” seklinde cevirmektedirler (Ornegin, bkz. Fahrettin
Razi, Tefsir-i Kebir, Cilt:19, s.313). Mealin tustatlarindan
kabul edilen Hasan Sabri Cantay ise, aym ifadeyi: “Simdi
sen (Habibim) sabret” olarak terctime etmistir (Bkz. Kur’an-1
Hakim ve Meali Kerim, Ikinci Cild, 1981, s.847, Elif Ofset,
Istanbul).
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inandigy icin® (esasen ‘genel’ bir ifade olmasina
ragmen) yorumu ‘tahsis’ etmekte ve buradaki
‘sabr’1, lizumsuz yere, ‘ambargo sartlarinda’ gos-
terilen direnis eylemi olarak yorumlamakta ve
bu yorumunu da meale yansitmaktadir. Uctincit
ornek, Ahzab:69 ile® ilgilidir. Cabirl, bu ayeti:
“Siz de Musa’ya eziyet eden (derisinde lekeler var
diye ona iftira atan) kimseler gibi olmayin” seklin-
de cevirmektedir ki, burada da parantez-ici olarak
verilen bolim orijinal metinde yoktur. Cabiri, bu
bolimu meale nicin ekledigine dair hicbir izah
yapmamakla birlikte, onun bir takim hadislere®
itibar ederek bu eklemeyi yaptigr acikur. Ancak,
bu konuda baska rivayetler de vardir ve fakat o,
bunlan dikkate almamakta ve Hz. Musa’ya yapt-
lan ‘eziyeti “derisinde lekeler var diye ona iftira
atmak” olarak anlamaktadir. Oysa mufessir Razi,
bu ‘eziyet’in, Israilogullar’min Hz. Musa'ya: “Sen
ve Rabbin gidin ve savasin” (Maide:24), “Biz,
Allah apacgik gormedikce sana iman etmeyece-
giz” (Bakara:56) ve “Biz, bir cesit yemege sabre-
demeyiz” (Bakara:61) seklindeki sozleri oldugu
yorumunda bulunmaktadir® ki, bunun, daha
makul bir yaklasim olduguna kusku yoktur. Son
ornegimiz ise, Cabir’nin FK'da sikhkla yaptig
parantez-ici izahlarla ilgilidir ve tipiktir. Cabiri,
Hasr:1. ayeti® cevirirken, “O, Azizdir, Hakimdir”
ifadesinin hemen arkasina, parantez-ici su cim-
leyi eklemektedir: “Nadir ogullarindan intikam
alma konusunda giicla, onlarn éldurmeyip sadece
sturgun emri vermekle de hikmetlidir.”” Orijinal
metinde yer almayan bu cumle, acikur ki, siyer
bilgisine dayali olarak meale eklenmistir.”" Bu,
‘tarihsel baglam1 baz alarak yapilan yorumun

65 FK, Cilt:2, s.125.

66 “Ey iman edenler! Siz de Musa’ya eziyet edenler gibi olmayn.
Allah onu, dedikleri seyden temize ¢ikardi. O, Allah indinde
de itibarli bir zatt1.”

67 Nitekim Ibni Kesir'in tefsirinde, Hz. Musa'nin bedeninde bir
kusur oldugu ve bunu gizlemeye calistigiyla ilgili rivayetler
uzun uzadiya aktarilmaktadir. Bkz. Hadislerle Kur’an-i
Kerim Tefsiri, Cilt:12, 5.6608-6610.

68 Razi, Tefsir-i Kebir, Cilt:18, s.300.

69 Hasr:1: “Goklerde ve yerde olan her sey Allah’1 tesbih eder.
O, Azizdir, Hakimdir.”

70 FK, Cilt:3, s.354.

71 Ibni Ishakin Siyerine gore, “Nadir ogullari Yahudileri
Medine’de Hz. Peygamber'e suikast girisiminde bulundu ve
fakat bu girisim basarsizlikla sonuclandi. Bunun tizerine
Hz. Peygamber onlara kars: savas icin izin verdi. Kalelerine
sigian Yahudiler, bir siire direndiler, fakat daha sonra Hz.
Peygamber'den canlarini bagislamasini ve develerinin tasiya-
bilecegi kadar yuk alarak, kendilerini sehirden ¢ikarmasini
istediler. Hz. Peygamber de bunu kabul etti. Yahudilerden
kimileri Hayber’e, kimileri de Sam’a gittiler.” Bkz. Agy.

KRITIK

meale yansitilmasina dair FK'da siklikla karsilasi-
lan tipik orneklerden biridir ve kabul edilemez.”
Bu baglamda soylenmesi gereken son soz sudur:
tefsir yazarken siyak-sibak iliskisi veya ‘baglam’
goz onunde bulundurmak gerekebilir, ancak meal
soz konusu oldugunda, metnin orijinaline sadik
kalmaya ozen gostermek gerekir.

FK'da elestiriyi hak eden besinci husus, tef-
sirde ‘Arap Ufku’ kavramimin dikkate alinmasi
gerektigi yontindeki savdir.”® Burada iddia sudur:
donemin Araplarinin bir ‘dustince ufku’ vardir ve
onlarin, herhangi bir konuda diistuntirken (buna
Kur'an da dahildir), bu ufkun 6tesine gecmeleri
mumkun degildir.™ {1k bakista makul gibi gori-
nen bu yaklasim, bizce, iki acidan elestiriyi hak
etmektedir. 11k olarak, burada, lafzin acik manast
(yorum yoluyla) iptal edilmektedir ki, bunu kabul
etmek mumkun degildir. Ornegin, Cabiri’ye gore,
Tarik:5-7°de™ main dafik (atilan su) olarak tanim-
lanan meninin “insanin sirt ile gogus kafesi
arasindan ¢ikuigi’ni beyan eden ifadeyi, konuyla
ilgili ilmi bir gercek olarak gormektense, “done-
min Araplarinin bilgi seviyesine gore yapilmis bir
degerlendirme”® olarak anlamak gerekir! Bu, su

72  Konuyla ilgili olarak FK’dan pek cok ornek verilebilir,
ancak biz burada, baska meallerle karsilasirma yapmak
isteyen okuyucuya kolaylik olsun diye, her ciltten se¢mis
oldugumuz tipik 6rnekleri, sadece sure adi ve ayet numarasi
vererek zikredecegiz. Meale yapilmis eklere dair su ayet-
lerin cevirilerine bakilabilir: 1. Cilt: (Duha:6-8; Kevser:2;
Yasin:45; Faur:28; Yunus:16); 2.Cilt: (Fussilet:3; Sura:36-43;
Casiye:23; Kehf:1-4; Nahl:1-2; [brahim:52; Mt’'minun:70;
Ra’d:6; Rum:60; Ankebut:47); 3.Cilt: (Bakara:213; Enfal:49;
Ali Imran:7; Ahzab:49; Mumtehine:5; Nisa:15; Hadid:7;
Nur:35; Hucurat:16 ve Tevbe:41).

73 Dogru yorum i¢in bu sartin kosulmasi, FK’'da kullanilan
yontemin dogal bir sonucudur. Zira Arap Ufku'na dair bilgi,
mahiyet itibaryla, siyer bilgisi gibidir; yani her ikisi de
‘metin-chsr’dir!

74 Burada su hususa dikkat etmek gerekir ki, bu kriterin kul-
lanilabilmesi icin, bu husustaki malumatin ‘giivenilir’ olmasi
gerekir. Dolayisiyla, ‘mevsukiyet’ sorunu, sadece rivayetler
icin degil, Arap Utku kriteri icin de soz konusudur!

75 Cabiri'nin meali soyledir: “(Dirilisi inkar eden ve Cehennem
zebanilerinden kuvveti ile kurtulacagini zanneden) insan
neden yaratildigina bir baksin! Atilan sudan yaratildi. O,
su sirt ile gogus kafesi arasindan ¢ikar.” (FK, Cilt:1, s.216).
Mevdudi mealinde ise Tarik:7. ayet soyle cevrilmistir: “(Bu
su,) Bel kemigi ile kaburgalar arasinda (ki organlar)dan
cikar.” Tefhimu’l-Kur’an, Cilt:7, s.90.

76 Cabiri, o donemdeki bilgi seviyesinin ‘disik’ oldugunu
kanitlamaya calisirken sunlari soyler: “Klasik donemdeki bil-
giye gore; sperm, sindirim isleminin dordunct asamasindaki
atiklardan olusur ve butiin vucuttan stuzultr, boylece her
uzvun ozelligini icinde barmdirir ve upki bu uzuvlar gibi
yeni uzuvlara sahip olma kapasitesini tasir. Bu sebeple ¢ok
fazla cinsel iliskiye giren kimsenin butun vucut organlarinda
zayiflama goralur. Spermi olusturan en o¢nemli unsurlar
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demektir: Kur'ann ilgili lafz1 ‘gercegi yansitma-
yabilir!’ Goruldugu gibi, burada, mesele, artik
‘yorum farkinin otesine gecmekte ve lafzin acik
anlaminin iptali s6z konusu olmaktadir. Benzer
ve daha iyi bir 6rnegi, Mi'minan:17’den’ vere-
biliriz. Cabiri, ayette gecen ‘yedi yol' tabirinin
donemin Araplannca ‘yedi gok’ olarak anlasil-
digin1 ve bunun, o doénemin hakim kozmoloji
anlayisindan kaynaklandigim ifade etmekte ve
sunlarl soylemektedir: “Bu anlayisa gore, gok-
yuzunde yedi hareketli yildiz vardir ve yerytzii
bunlarin ortasindadir. Bu hareketli gezegenler
sunlardir: Zuhal, Musteri, Merih, Guines, Zihre,
Utarit, Ay. Batlamyus'un bu teorisi on altinci
yuzyila kadar gecerliligini strdurmustir.””® Yani
Mushaf'in actk¢a ‘yedi yol' dedigi sey, (daha
sonraki caglarda yanlislanmis olan) Batlamyus
teorisinin metne yansimasindan ibarettir!” Bu
yorum, elbette kabul edilemez; zira Kuranin
Hak Soz (Kavlu’l-hakk) olusuna aykiri bir imay1
icinde barindirmaktadir. Elestiriyi hak eden ikinci
husus ise, ‘Arap Utkwnun ‘smirlarryla ilgilidir.
Cabir, doénemin Araplarmnin dusunce ufukla-
rinin mahiyetini tartisirken, klasik donemdeki
‘bilimsel’ bilgi duizeyinin dustk olmasini gerekee
gostererek, bu (ve benzeri) konularda yapilan
yorumlara karsi ihtiyath olunmasi gerektigini
soylemektedir ki, bu hususta haklidir. Ancak, bu,
asirt yorumlara (6rnegin, déonemin Araplarinin
dustnce ufkunu ‘kiiciimsemeye”) neden olma-
malidir. Nitekim ona gore, ‘ruh’'un mahiyetine
iliskin tartisma, Kureyslilerin distnsel ilgi alan-
lar (mecalw’l-miifekker fih) icerisinde olmadig,®
daha dogrusu, sonraki (yani kelam tartismalari-
nin basladigl) caglara ait oldugu icin, onlarin bu
konuda fikir yuratmesi mumkun degildir! Hz.
Peygamber’e ilk kez ruh hakkinda soru soranlarin
(baska bir ‘dustunce ufkuna sahip olan) Yahudiler

beyinden gelir. Nitekim spermin beyin sivisina benzemesi
buna delildir. Yine cok cinsel iliskide bulunan kisinin ¢nce
gozlerinde zayiflama gorulmesi de bunu gosterir. Spermin
bulundugu yer ise, testislerde i¢ ice gecmis olan damar kat-
manlandir.” FK, Cilt:1, s.216, 80 no’lu dipnot.

77 FK'da ayetin meali soyledir: “And olsun biz sizin tizerinizde
yedi yol (gok) yarattik; Biz yaratuklarimizdan habersiz degi-
liz.” FK, Cilt:2, s.327

78 Agy, 225 no’lu dipnot.

79 Mevdudi ise, burada, daha makul bir yorum yapmakta ve
‘vedi yol' ifadesinin ‘yedi sema’ olarak anlasilabilecegini
soylemektedir ki, bu izah, konuyla ilgili diger ayetlerle de
uyumludur. Bkz. Tefhimu’l-Kur’an, Cilt:3, s.407.

80 FK, Cilt2, s.437

| CABIRTNIN TEFSIR YONTEMI: FEHMU'L-KURAN'IN TENKIDI |

olmasi da bunu dogrular.®' Bu, ilk bakista makul
bir yaklasim gibi gortinse de, aslinda, yorum sahi-
binin, dénemin Araplarni (daha dogrusu genel
manada ‘insan’) iyi tamimadigini gostermektedir.
Zira dogay1 gozlemleyen ve aklmi kullanan her
insan, (bedene ‘can’ veren sey) anlaminda ‘ruh’un
ne oldugunu rahatlikla sorabilir (buna Kureysli
Musrikler de dahildir). O halde, Hz. Peygamber'e
‘ruh’ hakkinda ilk kez soru soranlarin Yahudiler
olmasi, Hz. Peygamber donemi insanimin ‘ruh’un
mahiyetine iliskin hicbir soru soramayacag yahut
bu tartismadan hicbir sekilde haberdar olmadig
anlamina gelmez. Bu konuyla ilgili olarak, belki,
Hz. Peygamber’in (elde yeterli ‘veri’ olmadigt icin)
gereksiz tartismalar onledigi soylenebilir; fakat
bu da, o donemde ‘ruh’un mahiyetine iliskin hic-
bir tartismanin yapilmadigin gostermez. Kisacast,
vahyin konuyla ilgili uyanlan® dikkate alindigin-
da, donemin Musltimanlarmin konuyla ilgili bir
tartisma yuruttikleri, ama (yeterli veri olmadig
icin) bu tartismay1 ‘sirdirmek’ten kac¢indiklar
pekala soylenebilir. Bu da bizi su sonuca gota-
rar: donemin Araplanmin dustince ufuklarnin
‘sinirlar’na dair yapilan yorumlara karsi ihtiyat-
It olunmahdir. Cunku bilgi duzeyi degisse de,
‘insan’ her ¢agda insandir. Bu da, insanoglunun
butin caglar boyunca temel konularda benzer
hissiyata, benzer dustincelere ve benzer amaclara
sahip olabilecegini gosterir ki, tefsirde asil vurgu-
lanmasi gereken hususlar bunlardir.®

FK'da elestirilebilecek bir diger husus, ‘saz’
yorumlarla ilgilidir. Ifade edilmelidir ki, Cabiri,
bu turden yorumlari, tefsiri boyunca siklikla
yapmaktadir,®* ancak biz burada one ¢ikan ikisini

81 Age, s.441.

82 Zann'dan cokea kacinmayi emreden ayet (Hucurat:12) bun-
lardan biridir.

83 Bilindigi gibi, ‘seriat’ler cag degistikce degismekte, ancak
‘din’ sabit kalmaktadir!

84 Ornegin, Cabirt'ye gore ‘vasat immet’ tabirini “cografi olarak
ortada olan ummet” olarak anlamak gerekir; zira Mekke
cografi olarak ortadadir (bu yoruma FKnin ¢evirmeni bile
tebessim etmekten kendini alamamistir! MKA). Yahudiler
Mekke’nin kuzeybatisindaki Beyt-i Makdis’e, Hiristiyanlar ise
doguya donerlerdi. Muslumanlar Mekke’ye donmekle orta
yolda olmus oldular! (Cilt:3, s.72); hakeza Zulkarneyn’in
yapmis oldugu ‘setler’ semboliktir ve esasen burada “insanla-
rin dunya hayatinda kendi aralarina ikame ettikleri ve onlar
fakir-zengin, efendi-kole, gucli-zayif diye ayiwran ‘setlere
isaret edilmekte, butun bu setlerin kiyamet gunt param-
parca olacagi... vurgulanmaktadir” (Cilt:2, s.273); yine Hz.
Musa'ya hitaben gelen: “halkimi karanlklardan aydinhga
cikar” ayetindeki ‘karanlik’, “o gunlerde Israilogullar’nin
Firavun zulmu ve diktatorligin altinda yasadiklari zorlu
kosullara” karsilik gelirken; ‘nur’, “Hz. Musa'nin onlar1 bu

Umran o Arahk 2014

55



56

(muhkem-mutesabih ve mut'a nikahi mesele-
sine dair olanlar) kritize etmeyi yeterli goru-
yoruz. Daha once KGnin tenkidinde de ifade
etmis oldugumuz gibi, Cabir'nin saz yorumlarda
bulunmasimin sebebi, esas itibariyla, tefsirde kul-
landig1 ‘yontem’ ve ‘akilct’ zihniyetidir. Nitekim
muhkem-mutesabih meselesinde bunun iyi bir
ornegini goruyoruz. Ona gore, Ali Imran:7°de®
gecen ‘muhkem’, samildigr gibi, ‘anlam1 acik’
(yahut ‘tek bir anlama gelen’) lafizlar demek degil,
“Allah’in varhigina ve kudretine delalet eden (gok-
lerin ve yerin yaratilmasi, Allah’in Hz. Adem’i top-
raktan yaratmasi, vb) ilahi fiiller"dir. ‘Miitesabih’
de, yine sanildig1 gibi, ‘anlami kapali olan’ ya
da ‘hangi anlama geldigi tam olarak bilineme-
yen’ lafizlar demek degil, “Hz. Isamin babasiz
yaratilmasi, Hz. Musa'nin asasinin yilana dénus-
mesi vb mucizeler’dir.®® Onu bu sonuca gotu-
ren, acikur ki, tefsirde benimsedigi ‘yontem’dir.
Nitekim Cabiri, ayeti dogru anlamak icin, once-
likle, esbab-1 nuzul rivayetleri ile siyer bilgisine
miuiracaat edilmesi, ardindan da baska surelerdeki
konuyla ilgili diger ayetlere bakilmasi gerekti-
gini acikca ifade etmektedir. ‘Yontem'’ine uygun
olarak, once esbab-1 nuzul rivayetlerini incele-
yen Cabirl, bunlarda agik bir ‘uydurma’ kokusu
alinca, ayetin inzal olundugu donemdeki sartlar
dogru anlamak icin siyer bilgisine basvurmaktan
baska care kalmadigini ifade etmekte ve bu bag-
lamda Ibni Ishak'in Siyer'ine muracaat ederek su
sonuca ulasmaktadir: bu ayet, Hz. Isa'nin tabiau
hakkinda tartismak tizere Medine’ye gelen Necran
Hiristiyanlarinin  sorularina cevap kabilinden
inzal olunmustur; dolayisiyla, ayette gecen ‘mute-
sabih’ tabirini, Necran heyetinin Hz. Peygamber’e

zulumden kurtarip Filistin topraklarma ulastirmasim” ifade
etmektedir (Cilt:2; s.308-309); aym sekilde Firavun'un
‘boguldugundan’ bahsedilen Isra:103. ayetteki ‘istifzaz’ keli-
mesi, korkutma, maddi olarak zorlama, surgun gibi anlamla-
ra gelebildigi gibi, manevi olarak ‘aklin1 basindan alma’ gibi
bir anlama da gelebilir. Yunus:92. ayette de Firavun’un canlt
kaldig: ifade edildigine gore, buradaki ‘bogulma’ ifadesini,
“onun bitun guctint kaybedenler arasina girmesi” seklinde
anlamak mumkunduar! (Cilt:2, s.434. Ifade edelim ki FK’nin
cevirmeni burada da araya girmekte ve bu yorumu kabul
etmenin muamkun olmadigimi belirtme geregi duymaktadir,
MKA).

85 Ali Imran:7: “O, sana Kitab1 indirendir. Onun bazi ayetleri
muhkemdir, onlar kitabin anasidir. Digerleri de miitesabihtir.
Kalplerinde egrilik olanlar, fitne ¢tkarmak ve onun olmadik
yorumlarim yapmak icin onun mutesabih ayetlerinin pesi-
ne duserler. Oysa onun gercek manasini ancak Allah bilir.
{limde derinlesmis olanlar, “Ona inandik, hepsi Rabbimiz
katindandir” der. Bundan ancak akil sahipleri 6gut alir.”

86 Bu gorusiin detaylari icin bkz. FK, Cilt:3, 5.209-219.

KRITIK

karst soyledikleri: “Sen de Isa'nin Allah’in ruhu ve
kelimesi oldugunu soylemiyor musun?” seklinde-
ki sozler olarak anlamak gerekir! Yani ‘mutesabih’
kelimesi ile kast olunan, Hiristiyan heyetinin
ilahin davramsiyla insanin davranisi arasinda
yaptigl yanlis ‘benzetme’dir.®” Dolayisiyla, aye-
tin devamindaki “fitne ¢ikarmak icin miitesabih
ayetlerin pesinde kosanlar” Necranli Hiristiyan
heyetidir; zira onlar, Hz. Meryem’e ilka edilen
ruh konusunu, Hz. Meryem'in Isa’ya hamile
kalmas1 seklinde anlamak yerine, “bir kadinin
normal kosullarda bir erkekten hamile kalmasiyla
kiyas ederek carpitmaktadirlar.”® CabirT’ye gore,
‘muhkem ayetler’ tabirinin anlamim da bura-
dan hareketle acikliga kavusmak mumkundur.
Muhkem ayetler Allah'in kudretine delil olan
alametlerdir (yani diger detaylarin anlasilmasin-
da dayanak olacak sabiteler, asillardir.)® Isanin
Allah'in kudretine isaret olacak sekilde yaratilma-
s1, iste bu ytizden, ‘muhkem’ bir ayettir. Cabirlyi
bu yoruma goturen ikinci sebep ise, ‘lugavi'dir.
Ona gore ‘ayet’ kelimesi, Kur'an'mn hicbir yerinde
‘Kur'an cumlesi’ veya ‘Kur'an'in parcast’ anlamin-
da kullamilmamakta, bilakis gectigi her yerde
“alamet, huccet, delil, olagan ve olagandist kanit”
anlamina gelmektedir.®® O halde, Al-i Imran:7yi
yorumlarken de bu hususu goz ontinde bulun-
durmak gerekir. Goraldugn gibi, Cabirinin bu
ayete iliskin yorumu sazdir ve zayif gerekeelere
dayanmaktadir. Ik olarak, o, ‘ayet’ kelimesinin
Kur'an'da sadece ‘delil’ ve ‘alamet’ anlaminda kul-
lanildigini ve hicbir yerde ‘Kur'an ctimlesi’ mana-
sina gelmedigini iddia etmektedir ki, bu, dogru
degildir.”" Ikincisi, mucizeleri Allah’in kudretine

87 Age,s.216.
88 Age., s.224.
89 Age., s217.

90 Age., s.212. Cabirl, ayni sekilde, Kuran'in diger surelerinde
gecen ‘mutesabih’ kelimelerini de inceler ve bunlar arasinda
“herhangi bir anlaum mutabakati olmadigini” iddia eder.
C)rnegin, ona gore, Zumer:23'te gecen “Allah sozlerin en
guzelini mutesabih bir kitap olarak indirir” ifadesindeki
miitesabih kelimesi, Kur'an’da gecen kissalarin ve ibretlerin
birbirlerinin tekrari ve aynisi degil, benzeri oldugu anlamina
gelir. Yine En'am:99°da gecen “... zeytinin ve narmn birbirine
benzeyen ve benzemeyen meyveleri...” ifadesindeki muitesa-
bih kelimesi de boyledir.” Age., s.216.

91 Ornegin, “Onun ayetleri kendilerine okundugu (tuliyet)
zaman onlarin imanlarini arurnr” (Enfal:2) ifadesinde ‘tilavet’
olunan ayetlerden bahsetmektedir ki, burada dyet kelime-
sinin ‘Kur'an cumlesi’ anlamina geldigi cok acikur. Hakeza:
Yusuf:1 ve Hicr:1.’deki: “bunlar kitabin ayetleridir” ifade-
lerinde gecen dyet kelimesi de genellikle ‘Kur'an ctimlesi’
olarak yorumlanmistir.
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delalet eden ‘ayetler’ olarak gormek mumkun
oldugu gibi, ‘Kur'an cumlelerini de (kok-anlam
yontemini kullandigimizda) Allah'm  sozlerinin
‘Hakk’ olduguna delalet eden ‘ayetler’ olarak
gormek mumkundur. Cunka Kur'an, musriklere
kendisinin bir benzerini getirmeleri icin mey-
dan okumus, ancak onlar bu meydan okumaya
cevap verememislerdir! Uctinciisii, mutesabihleri,
pekala, ‘farkli yoruma musait’ Kuran ctumleleri
olarak da anlamak mumkundur. Nitekim fitne
ctkarmak icin bu ayetlerden destek bulmaya
calisanlarin ‘kalplerinde egrilik olanlar’ seklinde
nitelenmis olmasi bunu dogrular. One ¢ikan saz
yorumlarin ikincisi, mut'a nikahi” ile ilgilidir.
Cabirt'ye gore, Nisa:24. ayette” gecen “karsilikli
hosnut oldugunuz bir sey konusunda tstuntze
bir sorumluluk yoktur” ifadesini, “karsilikh niza
ile anlasuginiz streyi artirmanizda bir ginah
yoktur” seklinde anlamak mumkundur,** ¢unki
ayette gecen ‘karsilikll hosnut olma’ kelimesini
‘nikahlama’ olarak degil, ‘lezzet alma’ seklinde
anlamaya imkan veren rivayetler vardir.”” Ote
yandan, mut'a nikahina karst ¢ikanlarin dayandi-
g1 rivayetler celiskilidir. Nitekim bu rivayetlerde
mut'a nikahinin once serbest birakilip sonra
nesh edildigine ve bu durumun yaklasik yedi kez
tekrarlandigina dair ifadeler bulunmaktadir® ki,
boyle bir seyin olmast mumkun degildir. Ayrica
Sitler'in bu nikahi benimseyip savunmus olduk-
larnn da unutulmamalidir. Bu gerekcelerden yola
cikan Cabiri, mut'a nikahimin “belli ozel sartlar

92 Taberi’nin tanimina gore mut’a nikahi sudur: erkek kadinla
sarth olarak ve belli bir streligine evlenir. Bu evlilikte iki
sahit bulunur, kadinin velisinin izni alnir. Sire bittiginde
erkegin kadin uzerinde hakki kalmaz ve kadin da erkekten
azade olmus olur. Bu durumda kadin, iddet siiresi bekler.
Aralarinda miras iliskisi olmaz. (FK, Cilt:3, s.320).

93 Nisa:24: “... Oyleyse onlardan hangi seyle (veya ne kadar)
faydalandiysaniz, onlara ucretlerini, tespit edildigi miktariyla
odeyin. Miktarin tespitinden sonra, karsilhikli hosnut oldu-
gunuz bir sey konusunda ustuntize bir sorumluluk yoktur.”

94 FK, Cilt:3, s.319.

95 Bir rivayete gore Ubeyy b. Ka’b'in kisisel mushafinda, ilgili
ayette ila ecelin miisemma (belli bir sureye kadar) ilavesi yer
almaktadir. Ayrica Hz. Alinin de soyle dedigi nakledilmek-
tedir: “Omer mut'a nikahini yasaklamamus olsaydi, bedbaht
kimselerden baskasi zina etmezdi.” Ibni Abbas'tan nakledilen
bir soze gore ise: “Mut’a Allah'in kullarina ihsan ettigi bir
rahmet idi. Omer onu yasaklamasaydi, bedbaht kimselerden
baskasi zina etmezdi.” Age., 5.320.

96 Ornegin Hatim el-Bustinin Sahih’inde soyle denilmektedir:
“Sahabilerin sefer sirasinda, bir elbise karsihiginda kadinlarla
gecici nikah yapma ruhsau verilmis, ardindan Hayber yilinda
bu ruhsat kaldirilmis, sonra Mekke'nin fethi yilinda yeniden
ruhsat verilmis, ti¢ giin sonra da tekrar yasaklanmistir. Artik
kiyamete kadar bu nikah tirtt haramdir.” Age., s.321.

| CABIRTNIN TEFSIR YONTEMI: FEHMU'L-KURAN'IN TENKIDI |

alunda serbest birakilip bu sartlarin ortadan
kalkmasiyla da ilga edilmis bir hitkim oldugunu
ve ayni sartlar tekerrur ettiginde bu hukmun
yine uygulanabilecegini” ileri sirmektedir.”” Ona
gore, ‘darda kalan kimseler icin’ bu nikahin helal
oldugunu soylemeyi gerektirecek sebepler guniti-
muzde de mevcuttur; yani, ekonomik sikintilar
yuzinden evlenemeyip zinaya (ya da ‘geleneksel
evlilik’ adi verilen tirden seylere) tevesstl eden
gencler icin boyle bir fetva verilebilir. Ek olarak,
ginumuzde kolelik kaldirildigr icin, Nisa:25’de
hur mti'min kadinlarla evlenmeye glici yetme-
yenlerin cariyelerle evlenebilecegine dair verilen
iznin uygulanma imkani kalmamistir. Bu nedenle,
mut’a nikahi icin kapatilmis olan kapi ‘yeniden
acilmalidir” Aksi takdirde, hem bircok zinakar
hem de bircok ‘beyaz cariye’ ortaya cikabilir!
Goruldugu gibi, bu konuda da Cabir'nin yoru-
mu sazdir ve gerekeeleri de zayifuir. O, ekonomik
durumu iyi olmayan genclerin zinaya tevesstl
etmesini neredeyse ‘kacinilmaz’ bir sey olarak
gormektedir, ama Nur:33. ayette® evlenmeye giic
yetiremeyenlere, Allah onlari fazliyla zenginlesti-
rinceye kadar ‘sabretmeleri’, bir hadiste® de ‘oruc
tutmalart’ tavsiye edilmektedir! O halde, ekono-
mik durumun iyi olmamasi, zinanin gerekgcesi
olarak gosterilemez! Fakat o, genclere sabri tav-
siye edecegine, muta nikahi kapisinin acilmasini
onermektedir ki, bunun onaylanmasi mumkun
degildir.'®

97 Age., s.322.

98 Nur:33: “Nikah (imkan1) bulamayanlar, Allah onlar1 kendi
fazlindan zenginlestirinceye kadar iffetli davransinlar.”

99 “Ey gencler! I¢inizde kimin evlenmeye giicti yeterse evlensin,
cunku bu, gozleri kot bakistan alikoyar ve kisinin temiz ve
iffetli kalmasini saglar; evlenmeye giicti yetmeyen ise orug
tutsun, ctinki orug ihtiraslarin bastirlmasina yardim eder.”
(Buhari ve Muislim)

100 Buraya kadar yapmis oldugumuz elestiriler, FK’'da kul-
lanilan yontemle ilgili idi. Cabirinin ‘Kur'an anlayisi” veya
‘zihniyetine dair elestirilerimizi daha énce KG'da yapmis
oldugumuz icin, burada bu konuya girmeyi gerekli gor-
medik. Fakat onemli bir konu olmas1 bakimindan, burada,
onun ‘ahlak anlayist’ ile ilgili kisa bir degerlendirme yap-
may1 da yararh goruyoruz. Cabirl, Mekki Kuran’da Ahlaki
Soylem konusunu ele aldigi 2. Cildin sonunda ‘ahlak’ ile
‘itikat’ arasindaki iliskiyi tamimlamaya calisirken, Kuran'da
inang ile ahlakin ayrlmaz bir butin teskil ettigini ifade
etmekte ve daha da ileri giderek su cumleyi sarf etmektedir:
“Mekki Kur'an'da inanci tesis eden sey, Ahlak’ur.” (s.533).
Bu gorustine delil olarak Islam’in ‘ahiret’ inancma verdigi
onemi gosteren Cabirl, cennet ve cehennem’in dahi, esasen,
“diinya icin, diinyada adaletin, hosgoriniin, barisin, sabrin,
merhametin yerlesmesi icin bir ara¢ oldugunu” ileri sirmek-
tedir (s.534). Yani ona gore, dogru ve gecerli anlay1s, ‘ahiret
icin dunya’ anlayist degil, ‘dunya icin ahiret’ anlayisidir! Bu,
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Bu hususlarin disinda, FK’da ‘celiskili’ gortis-
ler oldugu da soylenmelidir. Oyle ki bunlar, kimi
zaman, okurda, Cabirt'nin “yazarken dustundugi”
izlenimini uyandirmaktadir.'®" Bunlar icerisinde
en 6nde geleni, (daha ¢énce KG'nin elestirisinde
de degindigimiz gibi) rivayetlere yaklasimda ken-
dini gostermektedir. O, KG’de esbab-1 nuzul riva-
yetlerine genellikle ‘olumlu’ bir sekilde yaklasip
‘inis sirast'nin tespitinde bunlardan yararlanirken,
FKda (6zellikle de son cildinde), ‘konu butun-
lugw, ‘¢ tutarhlik’ ve ‘baglam’ kriterlerini one
cikararak, rivayetlere karsi ‘temkinli’ olunmasin

102

onermektedir.'® Bu, acik bir celiskidir ve onun

tefsirinin yontemsel zaaflannmin basinda gelmek-
tedir. Cabiri'nin bu konudaki celiskilerinden bir
digeri de, esbab-1 nuizul rivayetlerinin gecerli
103

sayllmasi i¢in one surdugu tg kriterden'® ikinci-

sorunlu bir yaklasimdir. Zira ahlak, esasen, inanctan neset
eder. Misluman, Allah’a inandig icin ahlakhdir; cenneti
arzuladigs yahut cehennemden korktugu icin degil! Ozetle,
ahlak, inang sisteminden dogar. O nedenledir ki, Islam’'in
ahlakr’ oldugu gibi, ‘demokratik ahlak’ yahut ‘sosyalist ahlak’
da vardir. Islam'mm ahlakinda amaca ulasmak igin her yol
miuibah degildir; bilakis ara¢ amacla uyumlu olmahdir. Fakat
beseri ideolojilerde “amaca ulasmak icin her yol mibahtir.”
Bu nedenledir ki, beseri ideolojiler ‘dava icin” katliami da,
soykirimi da mesru (hatta gerekli) gorebilmektedirler!

101 Ornegin, 0, Sebu’l-Mesani (Tekrarlanan Yedili) hakkinda
KG'da acgiklamis oldugu gorusunu FK'da degistirmekte ve
gerekce olarak da sunlar soylemektedir: “Burada soyle bir
soru sorulabilir: Zumer ve devaminda gelen diger Hamim
Sureleri neden Sebu’l-Mesani/tekrarlanan yedili olmasin?
Nitekim biz, Kur'an’a Giris adh eserde bunun mumkiin
oldugunu dile getirmistik. Bunun ardinda da, bu surelerin
muhasara doneminde inmis olmasi yatmaktaydi. Fakat daha
sonra bunun boyle olmadigim gosteren iki hususu fark
ettim (vurgu bana ait, MKA). Bunlardan biri, ‘Biz sana Sebu’l-
Mesani’yi ve Kuran-1 Azim’i verdik’ ifadesinin gectigi Hicr
Suresi’nin Zimer ve diger Hamim surelerinden 6nce indi-
rilmis olmast idi ki, bu durumda Sebu’l-Mesaninin Hamim
Sureleri oldugunu soyledigimizde, ‘sana verdik’ ifadesini
anlamlandirmak zor olacakur. Ikincisi ise, Sebu’l-Mesani ile
kast edilen sey Hamim Sureleri olacak olsa, bu surelerin fazi-
leti ile ilgili olarak yukanda verdigimiz rivayetlerde bunun
bir sekilde yer almasi, Hz. Peygamber tarafindan ifade edil-
mesi gerekirdi.” (FK, Cilt:2, s.124). Benzer bir durum, meal-
lendirmedeki ‘6zensizlikte de karsimiza ¢ikmaktadir. Cabiri,
Zariyat Suresimin tefsirini yaparken, ‘aciklama’ bashgim
tastyan bolumde 22. ayeti: “Semanin Rabbine yemin olsun
ki, size vaat edilen dirilis (vurgu bana ait, MKA), upki sizin
konusmaniz gibi gercektir” seklinde terciime ederken (FK,
Cilt:2, s.244), metnin icinde “gogtin ve yerin Rabbine andol-
sun ki, o (Muhammed'in sizi davet ettigi sey) sizin konusma-
niz gibi gercektir” seklinde meallendirmektedir. Bu celiski,
cevirmenin bile dikkatinden ka¢mamis ve o da bir dipnot
ekleme ihtiyac1 duyarak su ifadeleri kullanmusur: “Cabiri,
bu ayeti metnin i¢inde kiyamet ile degil, Muhammed'in sizi
davet ettigi sey’ ifadesi ile tefsir etmisti.” Age, s.244.

102 FK, Cilt:3, 5.475-487.

103 Diger ikisi sudur: “Esbab-1 ntizul rivayetlerinin verdikleri
anlam ile ayetlerin metin icindeki baglamlarinin ifade ettigi
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sinde karsimiza ¢ikmaktadir. Buna gore, esbab-1
nuzul rivayetlerinin dogru kabul edilebilmesi
icin, bunlarin “Kur’an ayetlerinin ve surelerinin
indirilis siralamasia ve Hz. Peygamber’in sireti-
nin seyrine uyumlu olmasi gerekir.”'** Buradaki
celiski sudur: Cabiri, zaten ‘inis sirastni tespit
ederken esbab-1 ntizul rivayetlerine ve siyer bil-
gisine dayanmaktadir! Yani bu rivayetler ve siyer
bilgisi olmadan, bir inis sirast listesi hazirlanamaz.
O halde, rivayetlerin dogrulugunun kaniti olarak
yine rivayetleri gostermek, en hafif tabiriyle, bir
mantik hatasidir. Cabirinin yéntem konusunda
icine dustagn bir diger celiski de, ‘ara cumleler’
meselesiyle ilgilidir. Ona gore, sureler ‘i¢ butun-
lukleri’ olan metinlerdir; bu yutzden, ayetleri
yorumlarken, bu butunlugin mutlaka goz ontn-
de bulundurulmasi gerekir. Baska bir ifadeyle,
surelerin icerisinde, parantez icine almarak soyle-
necek ifadelerin (yani ‘ara ctimleler'in) olmamasi
gerekir!'® Ancak o, Ali Imran:73'u tefsir ederken,
ayetin icerisinde gecen “De ki: stiphesiz hidayet,
Allah'n hidayetidir” ifadesinin 6ncesi ve sonra-
styla iliskisini kuramamakta ve sadece bir dipnot
duserek: “bu, bir ara ctmledir” demektedir!'®
Benzer bir durum, Bakara Suresi:238-239. ayet-
ler'?” icin de soz konusudur. Onceki ve sonraki
ayetlerde mehir, bosanma ve nikah konularindan
bahsedilirken, bu iki ayette namaz konusu ele
alinmaktadir. Cabirl bu ayetlere iliskin olarak da

anlam arasinda celiski olmamalidir.” “Esbab-1 Nuzul riva-
yetlerinin verdikleri malumat ve anlamlar, Arap Ufku ile
uyumlu olmahidir.” Bkz. FK, Cilt:3, 5.478

104 Agy.

105 Cabiri, “sevdiginiz seylerden Allah yolunda harcamadikca
iyilige asla erisemezsiniz” (Ali Imran:92) ayetinin tefsirinde,
‘ara soz’' meselesine iliskin gorusint soyle aciklamakta-
dir: “... Mulfessirlerin tamami bu ifadenin muhatabinin
Musliamanlar oldugunu soylerler. Bu yorum, ayeti oncesin-
den ve sonrasindan koparmaktadir. Nitekim Ibni Asur bu
durumu fark etmis ve bu ctimlenin bir ara cimle oldugunu
soylemistir. Oysa kanaatimizce ara ctimleler, 6nceki ve son-
raki cumlelerden busbutiin ilgisiz olamazlar. Boylesine ayrik,
oncesi ve sonrasi ile ilgisiz ve adeta yetim gibi bir cumle
Kur'an'n edebi akiciligina uymaz... Buna binaen, biz bu
ayette hitabin Yahudilere yonelik oldugu kanaatindeyiz...
Buna gore onlara sdylenen su olmaktadir: Tevbe ve Cennet,
onlarm infak etme kapasiteleri ve giiclerine degil, dunya-
da iken fiilen ne kadar infak etmis olduklarina baghdir...
Kanaatimizce Yahudilere boyle denilmis olmasi son derece
makuldir.” (FK, Cilt:3, s.182).

106 FK, Cilt:3,s. 179.

107 Bu ayetler soyledir: “Namazlara ve orta namaza devam
edin. Allah’a gontilden boyun egerek namaza durun. Eger
korkarsaniz, namazi yaya olarak veya binek tizerinde kilin.
Guvenlige kavusunca da, Allah1t daha once bilmediginiz ve
onun size ogrettigi sekilde anin.”
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sunlar soylemektedir: “Bu ayet ve bir sonraki
ayet sanki bir ara soz gibidir. Cunku bu iki ayetin
onceki ve sonraki ayetlerle cok acik bir iliskisi
gorunmemektedir.” Goruldugu gibi, Cabiri, Ali
[mran suresindeki ayeti yorumlarken, ara soz
kabilinden sozlerin bile metin ile irtibatinin kuru-
labilecegini ileri sirmesine ragmen, burada, bu iki
ayetin oncesi ve sonrastyla iliskisinin kurulamaya-
cagint soylemektedir ki, bu, acik bir celigkidir.
Bunlarin disinda, Cabirinin FK’'da, kendi oner-
digi (‘inis sirasim1 baz alan) yonteme kimi zaman
yine kendisinin uymadigim goruyoruz. Nitekim
Fatiha Suresinin tefsirinde boyle bir durum soz
konusudur. O, bu sureyi, (fhlas Suresinin ardin-
dan) 20. siraya yerlestirirken, gerekce olarak, her
iki surenin de musriklerin “Rabbini bize tanit”
seklindeki sorularina cevap olarak inmis olmasini
(yani ‘i¢ baglam’l) gostermekte ve sureyi Mekke
doneminin ‘ilk asamasina yerlestirmektedir.'®
Ancak oyle goruntiyor ki, burada bir husus
Cabirinin gozinden kacmaktadir ki o da sudur:
mufessirlerin coguna gore, surede gecen “gazaba
ugramislar” ve “sapmis kimseler” ifadelerinden
kasit, Yahudiler ve Hiristiyanlardir. Bu durumda,
muhatabin, (musrikler yerine) Ehl-i Kitab olmasi
(yani surenin, bazi esbab-1 ntizul rivayetlerinde
ifade edildigi gibi, Mekki degil, Medeni bir sure
olmas1) gerekir!'® Zira Mekke doéneminin ‘ilk
asamast'nda Yahudi ve Hiristiyanlara hitap edilme-
si veya onlardan bahsedilmesi imkansizdir; ¢ctinki
bu dénemde hentz Yahudi ve Hiristiyanlarla bir
diyaloga girilmemistir! FK’daki celiskili husus-
lardan bir digeri de Muzzemmil Suresi’nin tef-
sirinde karsimiza cikmaktadir. Cabiri, surenin
Mekki mi Medeni mi oldugu tartismasini yapar-
ken, surenin Medeni olduguna dair Hz. Aise’den

nakledilen rivayeti''®

reddetmekte ve gerekce
olarak sunlar soylemektedir: “Hz. Peygamber
Hz. Aise ile Mekke’de iken, hicretten tc yil once
evlilik yapmus, fakat onunla kari/koca minasebe-
tine Medine’'de iken girmistir. Fakat bu durum,

Mekke’de Hz. Aisenin onun yaninda uyumus

108 FK, Cilt:1, s.101-103.

109 Nitekim Cabirinin de aktardign gibi bu surenin Medeni
olduguna dair rivayetler de vardir. Age, s.100.

110 Rivayet soyledir: “Hz. Peygamber’in ‘Ey orttistine burtinen
peygamber!” soziine muhatap oldugunda burtnmis oldugu
orta dort zira® (yaklasik ¢ metre) uzunlugunda yun bir
orti idi; ben uyurken bir kismi benim tzerinde ortula
olur idi, diger kismu ise o sirada namaz kilmakta olan Hz.
Peygamber’in tizerinde olurdu.” FK, Cilt:2, s.401.

| CABIRTNIN TEFSIR YONTEMI: FEHMU'L-KURAN'IN TENKIDI |

"I Bununla birlikte,

olmasina mani degildir.
Cabiri, Ra'd Suresi:38. ayetteki: “Andolsun, sen-
den once de peygamberler gonderdik. Onlara da
esler ve cocuklar verdik” ifadesini izah etmeye
calisirken, yukardaki sozlerini tekzip edercesine
bu kez sunlan soylemektedir: “Rivayete gore, bu
ayet, Yahudiler Hz. Peygamber’i ‘Bu adamin buttin
isi gicu kadinlar; eger gercekten peygamber
olsaydi, peygamberlik gorevi onu bu iglerden ali-
koyardr’ seklinde kinamalar tizerine indirilmistir.
Bu rivayete gore sure Medeni olmaktadir; ctinku
Mekke’de Hz. Peygamber’in tek esi Hz. Hatice
idi ve ondan sonra da sadece Hz. Aise ile evlilik
sozlesmesi yapmis, ayni eve bile girmemisti.”!!?
Goruldugu gibi, Cabiri, ilk ayetin yorumunda
Hz. Aise’nin kari/koca iliskisine girmeden Hz.
Peygamber’in evinde uyudugunu kabul etmekte,
ikinci ayetin yorumunda ise “ayni eve bile girme-
digini” soylemektedir ki, bu agik bir celiskidir.
Cabirt, dikkatli bir yazar goriintisu sunmasina
ragmen, FK'da zaman zaman bu turden celiskili
ifadeler kullanabilmekte; bu da, onun, “yazarken
dastnen” bir muellif oldugu yonundeki izlenimi
gliclendirmektedir.

FK'da Cabirtnin ‘yorumlamakta zorlandigy
konular da vardir. O, ‘mugkil’ bilinen bircok
meseleyi, tefsirde kullandigl yontem sayesinde
(once ‘kendine cagdas’, ardindan da ‘bize cagdas’
bir yaklasimla) coziimledigini iddia etmesine
ragmen, bazi ‘tarismal’ konularda net gorts
beyan etmekten kacinmaktadir. Bunlarin basinda
‘{htiyar/kesb’ doktrini gelmektedir (ki bu konu,
klasik donemden beri surekli tartisilmis ve genel
olarak da tuzerinde mutabakata varillamamis bir
meseledir). Cabiri, bu konuda klasik donem
mezheplerinden Kaderiye, Cebriyye, Mutezile
ve Ehl-i Stnnetin goruslerini ozetleyerek aktar-
makta ve ardindan kendi sunlan soylemektedir:
“Dogrusu bu mesele, hicbir zaman kokunden
halledilmesi mumkun olmayan meselelerden biri-
dir. Zira insanin kendi iradesiyle yapug fiiller
oldugu gibi, sansa, tabiat kanunlarna veya daha
baska seylere nispet edilen, yani insan iradesi-
nin disinda gerceklesen fiiller de mevcuttur.”'*?
Bu ifadelerden de anlasildign gibi, CabirTnin
ihtiyar/kesb doktrini net bir gorust oldugunu

111 FK, Cilt:2, s.402.
112 Age., s.415.
113 FK, Cilt:2, s.220.
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soylemek mumkun degildir.'* Fakat bu bolu-
mun sonunda Ibni Teymiyye’den yapug alin-
tiya bakildiginda, alinyazisinin hak olduguna
inandig1, fakat kaderle bir seyi delillendirme-
yi dogru bulmadigl soylenebilir.'” Cabiri'nin
yorumlamakta zorlandigr baska konularda var-
dir. Ornegin ‘ruh’un mahiyeti,"'® ‘cin’ kavrami''’
ve ri'yetullah meselesini''® tartistigi bolumlerde
de doyurucu izahlarda bulunamamaktadir. ‘Ruh’
kavramini ele aldigi boltiimde, ‘ruh'un mahiyeti
konusunun Kureyslilerin ilgi alanlarina girme-
digini, ruh ile bedeni ayn birer varlik olarak
gorme yaklasiminin Musliman dustncesine ait
olmadigint soylemekte, kelimenin farkli anlam-
larna iliskin Kur'an'dan, lugatlerden ve Kitab-1
Mukaddes'ten ornekler vermekle yetinmekte,
fakat ‘mahiyet’ tartismasinda kendi fikrini beyan
etmekten kacinmaktadir. Cinlerle ilgili aktarilan
rivayetlerin cogunu ‘uydurma’ olarak niteleyen
Cabiri, kendi kanaatini acikca ifade etmemekle
birlikte, Miusluman dustncesinde ‘akilc’’ damar
temsil eden Mutezile'nin gortustni son bolum
olarak naklederek, sadece, bu konuda Mutezile
gibi dustndugint ima etmektedir! Ruyetullah
meselesinde de, o, agik bir gorus ifade etmek-
ten kacinmakta ve yine Mutezilenin gortisunu
nakletmek suretiyle, bu konuda da okuyucuda
Mutezile gibi dusundiagu intibamni uyandirmak-
tadir. Nihayet, Hiristiyan ve Yahudilerin de cen-
nete girip-giremeyecegi ile ilgili tarismada da
Cabir’'nin hangi gorusa savundugu belli degildir.
O, bu konuda da muglak ifadeler kullanmakta
ve (Ehl-i Kitabin cennete girebilecegini ima etse
de) gorusunu net ifadelerle agiklamamaktadir.!'™
Bunun disinda, tefsir tarihinde cokea tartisildig
halde Cabirinin hicbir yorumda bulunmadig
konular da vardir. Ornegin kader konusuyla ilgili
olarak Kelamcilar arasinda hayli tartismaya neden
olan Hadid:22. ayet'?® konusunda herhangi bir

114 Ornegin Cabiri, konuyla ilgili olarak en cok tartisilan “atti-
gin zaman sen atmadin, fakat Allah at” (Enfal:17) ayetini
yorumlarken zorlanmakta ve muglak ifadeler kullanmaktadir
(FK, Cilt:3, s.148 ve 5.158).

115 Agy.

116 FK, Cilt:2, s.437-441.

117 FK, Cilt:1, s.295-307.

118 FK, Cilt:2, s.158 ve s.473-475.

119 Bkz. FK, Cilt:2, 5.480 ve Cilt:3, s.181.

120 Hadid:22: “Yerytiziinde ve kendi nefislerinizde ugradigmiz
hicbir musibet yoktur ki, biz onu yaratmadan once, bir
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yorumda bulunmamaktadir. Cabiri'nin yorum-
lamaktan kacindigy bir diger tartismall konu da
Hz. Isamin vefat edip-etmedigi ve refi mese-
lesidir. O, Kelamcilarca cok tartisilan bu konu
hakkinda da hicbir yorum yapmamakta, sadece
Ali Imran:55%eki “inni muteveffike ve rafiuke
ileyye” seklindeki ifadeyi, meal kisminda: “Ey
[sa! Stiphesiz seni (6ldiirmeden alacagim) ken-
dime yiikseltecegim”'?! seklinde, Nisa:158deki
“bel rafe’ahullahu ileyh” seklindeki ifadeyi de
yine meal kisminda: “Allah, onu kendisine

yukseltmistir™

seklinde cevirmekle yetinmek-
tedir. FK boyunca bircok ornegi gortlen bu
tavrin bize gore muhtemel iki nedeni olabilir; ya
Cabirt ayetlerin konuyla irtibatini kuramamistir
(ki bu her tefsirde gorilebilecek bir seydir) ya da
o konuda bir yorumda bulunmak istememistir!
CabirTnin, ‘siyasi’ konularda da tefsir boyunca
bu tur bir isteksizlik gosterdigini goruyoruz.
Ornegin, butun ‘Islami hareketler'in siklikla auf
yaptugr Ra’d:11. ayeti'?® yorumlarken, ‘toplumsal
degisim’in nasil olacagina iliskin herhangi bir
degerlendirme yapmamakta, sadece ayeti ‘kader’
ve ‘insan iradesi’ konusuyla irtibatlandiranlara
dolayli bir cevap vermeyi tercih etmektedir.'**
Hakeza ayni surenin 27. ayetinde bahsedilen
‘ruhbanlik’ mevzuunda da (konu tefsir tarihinde
cokea tartistlmasina ragmen) her hangi bir sey
soylememekte, sadece ayetin mealini'® vermekle
yetinmektedir.

Nihayet, Cabirinin olumlanabilecek yakla-
simlan (ve gortsleri) oldugunu da teslim etme-
miz gerekiyor. Burada sunu da ifade edelim
ki

kullandigy durumlarla ilgilidir. Ornegin, esbab-1

)

bunlarin cogu, ‘elestirel akil’ kriterini iyi

nuzul rivayetlerine yaklasirken ‘temkinli’ olmay1
onermesi bunlardan biridir. O, KG'de rivayet-
lere iliskin genel olarak olumlayici bir yakla-
sim sergilemesine ragmen, FK'da bu rivayetle-

kitapta yazili olmasin. Stiphesiz bu, Allah’a gore kolaydir.”
121 FK, Cilt:3,5.176
122 FK, Cilt:3, s.303.

123 Ra’d:11: “Stuphesiz bir kavim nefislerinde olam degistirme-
dikee, Allah onlara verdigi nimeti degistirmez.”

124 FK, Cilt:2, s.416.

125 Cabiri, ayetin orjinalindeki “biz onu (ruhbanlig) onlara
yazmamistik” ifadesini “biz onu onlara farz kilmamistik”

olarak cevirmektedir ki, burada bir ntans oldugu bellidir.
FK, Cilt:3, 5.330.
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rin dogurdugu sorunlarla siklikla karsilaginca'®
ayetlerin ‘baglam'inin esbab-1 ntzul rivayetlerine
oncelenmesi gerektigini ifade etmektedir ki, bu
dogru bir yaklasimdir. Hakeza FK'nin sonunda,
‘kiyas’1, esbab-1 nuzul rivayetlerine oncelemek
gerektigi hususunda da isabetli degerlendirme-
lerde bulunmaktadir.!?” Ayetlerin sure icindeki
yerlerinin ‘tevkifi’ olmasi nedeniyle, dogru yorum
icin siyak-sibak iliskisinin onemli olduguna dair
dustincesini de Cabiri’nin olumlanabilecek gorts-
leri arasinda sayabiliriz. Bunlarin disinda, Siyer’i
dogru yorumladign bolumlerde olumlanabilecek
gorusler serd ettigini de gozlemliyoruz. Ornegin,
Hicret'in amacinin bir nevi ‘savas taktigi’ oldugu
ve Medine Sozlesmesinin de bir tur ‘savas soz-
lesmesi’ olarak nitelendirilebilecegi'?®, Hudeybiye
Antlasmasi’nda asil hedefin askeri amaca ulasmak
degil, davetin basariya ulasmasi oldugu,'® “Hz.
Peygamber’in evliliklerinin hi¢ birinin sehvet
tzerine kurulu olmadigy, bilakis cogunlukla bir
grubu Islam’a ¢ekmek ya da bir kadimin perisan
olmasini onlemek gibi sebeplere dayandigi'*
yonundeki goruslerini bunlar arasinda sayabili-
riz. Cabiri'nin ‘bilimsel tefsirin “Kur’an hakkinda
astlsizca konusmak” oldugu yontndeki kana-

atini®!

de olumlanabilecek gorusleri arasinda
saymamiz gerekiyor. Ona gore, Kur'an1 bilimsel
verilerle tefsir etmeye kalkismak, gecmiste de
bugiin de tamamen bir ‘saptirma’ ve ‘bulamk-
lastirma’ cabasindan ibarettir. Gec¢miste siyasi
ve ideolojik amaclan icin Ismailiye mezhebinin
yaptigl bu seyi bugin de benzer gayelerle benzer
gruplar yapmaktadir. Bu tir yorumlara itibar
edilmemelidir, zira Kuran, bilimsel gerceklerin
sifreli ifadelerle anlatildig: bir ‘bilim kitabr” degil-
dir; bilakis onda anlatlanlar “herkesin c¢iplak
gozle ve duyulariyla kainattan edindigi temel
bilgilerle anlayabilecegi”'** hususlardir. Bu tir
yorumlar, belki, din ilimleri disindaki ilimlerin

126 FK, Cilt:3, s.477.

127 FK, Cilt:3, s.485. Ancak Cabiri'nin ‘Makasidu’s-Serianin
kiyastan daha iyi bir yontem olduguna (Age, s.486) dair
gorusu tarismaya acikur. Zira Allah'in sozlerinin ‘maksad’ina
dair kesin ifadeler kullanmak dogru degildir!

128 FK, Cilt:3, s.15.

129 Age., s.443.

130 Age., s.414-415.

131 FK, Cilt:2, s.392.

132 Agy. 264 no’lu dipnot.

| CABIRTNIN TEFSIR YONTEMI: FEHMU'L-KURAN'IN TENKIDI |

‘haram’ sayildigr durumlar ve donemlerde mazur
gorulebilir. (Nitekim ona gore, bu konuda ¢ok
elestiri alan Cevheri Tantavi, tam da boylesi bir
donemde unlu tefsirini yazmistir. Onun siyasi
ve ideolojik bir amaci yoktur; o, sadece tabii
ilimlerin Kur'an ile celismedigini ortaya koy-
mak istemistir).}*> Fikhi acidan tartismali bazi
hususlarda da Cabiri'nin (‘elestirel akli’ kullana-
rak) isabetli yaklasimlar sergiledigini gortiyoruz.
Ornegin, heykel ve resmin, ibadet maksadiyla
yapilmamak sartiyla, mibah oldugu hususundaki
gorust bunlardan biridir. Ona gore, bu konuda
huktm verilirken temel kistas “ameller niyetlere
goredir” ilkesi olmalidir. Bu durumda, haram
olan bizatihi heykelin veya resmin kendisi degil,
tapinmak amaciyla resim yahut heykel yapmakur.
Bunun disindaki seyler, “insanin duyusal, beden-
sel, dustinsel, ruhsal yonlerden rahatlamasini ve
gelisimin saglayan seylerdir. Bunlardan kimileri
yasamin devami i¢in zorunlu iken kimileri yasa-
mi guzellestiren tamamlayict unsurlar arasina
girer. Kimileri ise sus ve ziynet kabilindendir.”***
Bu nedenle, gunumuzde kullanilan sts esyalari,
takilar, degisik sekillerdeki elbise ve ayakkabilar,
sanat ve estetik amaciyla cizilen resimler, yapilan
heykeller ve ¢ekilen fotograflarin din ve ibadet ile
hicbir alakasi yoktur. Son olarak, ‘mananin agik
oldugu sure veya ayetlerde de Cabiri'nin genellik-
le isabetli yorumlarda bulundugunu gortuyoruz.
Ornegin, Kafirun Suresi'nin tefsirinde yaptug bazi
izahlar boyledir. Cabiri, burada, Kureyslilerin
Hz. Peygamber’e ‘ortak zeminde bulusma’ oneri-
sinde bulunduklarini, ancak bu teklifin, esasen,
‘gizli bir kumpastan ibaret oldugu yorumunda
bulunmakta'* ve Hz. Peygamber'in teklifi kesin
bir dille reddetmesiyle, Kureyslilerin onu “kendi
saflar1 icinde eritme” planlarimin akim kaldigini
ifade etmektedir. Bu yorum isabetlidir, ancak
burada alt cizilmesi gereken husus, yorumdaki
isabetliligin nedeninin, ayetlerin ‘muhkem’ olma-
st oldugudur. Zira Kafirun Suresinin ifadeleri
ve mesajl o kadar acikur ki, bunlar1 baska turlu
yorumlamak mumkin olamamaktadir!

133 Agy., 263 no’lu dipnot.
134 FK, Cilt:1, s.480.
135 FK, Cilt:1, s.82.
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KRITIK

Lizek Tiirk Diigtincesinin
Neyi Olur?

Kisilik ve performans bakimindan doéneminin oOzelliklerini gosteren, “rock

star” tarzi, yerinde duramayan hareketliligi ile Zizek esasinda her anlamda
“agir abi” gorintisiiyle gercekten agir mevzular aktaracak imaji veren bizim
entelektiielimizinsiradanhginikat kat asan felsefe, diisiince aktarimi gerceklestirir.
Zizek Turkiye'deki fikir kanallarinin hepsine belirgin bir canlanma getirdi.

Ercan YILDIRIM

'I'urkiye’de entelektteller
nicedir aktiel durum ile
epistemolojiyi, gazetecilik
ile akademisyenligi, iktidar
karsithgr ile destekeiligini
dengelemek  maksadiyla
elinden geleni yapiyor ama
nedense bundan bir tur-
It almak istedigi neticeyi
elde edemiyor. Akla hemen
su sorunun gelmesi mim-
kun: Dengelemek zorunda
m1? Aslinda buradaki den-
ge meselesi, buyuk olcude
ideal ile pratik arasimndaki kadim kavganin bir un-
surundan ote, cift taraflh davranma kaygisindan
kaynaklanir.

Siyasetin cezb edici tahrikleri, muadili aka-
demisyenlerin siyasette one ¢ikmasi, oykunmeci
entelekttializmi bir bicimde aktiiel olana daha
dogrusu siyaset yogun gazeteci diline yakinlasti-
rir. Belli ki, entelektieller icin bir meseleyi hallet-
mek, bir fikir etrafinda geliskin yol acmak ya da
kendi alaninda ¢igir agmak gibi hususlar hic de
cazip degil. Yillarin getirdigi akademik bakis acisi,
kendi dar cevresinin etkisiyle olusan kapah devre

soylem ustunlugii, zamanla disa acilma kararinin

ontunde buyuk bir engel
olusturur. “Urkek acikhik”
ve aktielin bunyesinde var
olma cabas1 gtincel mesele-
lerin yorumlanmasinda ya
gazeteci dilinin daha altina
dustlmesine ya da siyaset
ile akademiyi bagdastirma
cabasinin zaman zaman
komige varan parodik dile
dontusmesine neden olur.
akademik
kisirhga ya haber dilinin

Kisacasi, ya

etrafinda gelisen makalele-
re, kose yazilarna ya da fikriyata mecbur birakil-

mak bir yana mahktm ediliyoruz.

Lizek Sosyalizmi, Tiirk Solunu Acar mi?

Gezi Parki olaylari, Tirkiye’deki muhalefet
obekleri ve sosyalist ¢cevreler icin doktriner acilim
umudu olarak buyuk duygu kabarmalar esli-
ginde sahiplenilmeye sahne olsa da, sosyalizmin
bekledigi bir fikri, ideolojik derinlige kavusama-
dig1 gibi beklentileri karsilayacak kadro yapisim
da olusturmadi. Kaldi ki, son aylardaki sol ici
tartismalarda klasik orgut yapisini sahiplenerek
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Lenin’i kesfedenlerle yeni iletisim teknolojileri-
nin ardindaki sermaye guctnden habersiz olarak

varolan durumu onaylayanlar arasinda ciddi bir

| ZIZEK TORK DOSUNCESININ NEYi OLUR? |

gelmeden once goklere ¢ikarma tavrinin hicbirini
dustunmeden, komplocu zihnin her zaman dogru

islemeyecegini de bu ornek cercevesinde gormek

artis oldugu goze carpmakta.
Gezi'nin yine ¢ok sinir-
I “simifsal” kokene bagl
muhalefet damar1 olarak
belirmesi, buttincul bir
toplumsal kalkismay1 sag-
lamaya, millet yektnunun
ittifak ettigi siyasi iktidar
karsisina farkli bir ittifak-
la gecmesine yetmedi. Bu
hing, basarisizlik, kompleks
ve millete yabancilik sosya-
listlerin ve klasik sol damarin
bilindik tepkileriyle ortulme-
ye calisildi. Belki, Gezi'deki
beklentilerin gerceklesmeme-
sine benzer bicimde Slovaj

Zizek gibi bir felsefecinin yani

gerek.

Zizek’in aktiiel konularda-
ki yaklasumlar: tam da bizim
entelektiiellerin yiizlerine car-
pilmas, diistikliigiin, zayifli-
gin ve yetersizligin ifadesidir.
Zizek yine Lacanct bakisla
entelektiiellerimizin tiim zafi-
yetlerinin, eksiklerinin, kabi-

liyetsizliklerinin sarsict karsi-

lasmast olarak geldi ve gitti.
Zizek normal, siradan bir
Batil entelektiiel olarak ytice
bir 6zne degildir; bizim ente-
lektiiel simifiriz anormal,
diisiik bir zayif nesnedir.

Komplocu dustnce iyi-
dir, zihni zinde tutar, fikir
ile eylemin gerceklesmeden
onceki ihtimallerinin sik
stk saglamasini yapar, sat-
rang gibi hamle alternatifle-
ri sunar. Fakat solun Zizek
ile ilgili yargisi bize o6zgu
firsatcihigin en ug noktasim
olusturur. Cunku Zizek’in
Turkiye ilgisi esasinda
AK Parti iktidarmmin 2011
secimlerinden sonra ortaya
ctkan portrenin sonucudur.
Liberal-sol-Islamci ittifaki-
nin yikilmasi, Erdoganin
iktidar

zaruri muttefikligin gere-

uzun boyunca

teori ile pratigi kendince cok
iyl orguleyebilen; aksiyonunu
fikri zindelik ve kivrak tslupla
birlestiren, akttiel meseleleri

alabil-

digi halde bunu “populer” kilma basarist goste-

felsefi ve fikri bir cercevede ele

ren isme de yine mevcut siyasi iktidara oldugu
gibi sert ve fakat istihza yukli bir dille muamele
edildi. Bunda kuskusuz Zizek’in etnik meseleler
icin getirdigi ¢ozum onerilerinin tarihi karsihig
olarak “Osmanli millet sistemini gostermesinin;
Gezi Parki romantizmindeki cevrelerce iktidarin
“Neo-Osmanlic1” uygulamalart nedeniyle “ikti-
dar yandashig” seklinde ele alma tavrinin etkisi
buyuktur.

Zizek, felsefe konusmalarini bir sekilde neo-
liberal finans sirketlerinin sponsorlugunda ger-
ceklestirdigine, AK Parti de en buyuk neoliberal
iktidar deneyimi olduguna gore aslinda bu felse-
fe konferanslar, iktidarin kendi politikalarinin
disanidan ama “Turkiye’de bulunmayan” saglam
bir felsefeci, belki de filozof tarafindan desteklen-
mesi icin planl, programh sekilde gerceklestir-
mistir! Iktidarin boyle kapsaml ve derinlikli fikri
bir tasarimi uygulama kapasitesinin, solun Zizek’i

gi olarak tahammiul etmek
zorunda kaldig isimleri ve
entelekttiel yukleri sirtin-

dan indirmesinden sonra Zizek, Turkiye'ye
gelmeye, kitaplar daha c¢ok cevrilmeye, bunun
sonunda da “cep ilmihalleri” tarzina yakin duran
bir yayin furyasi ortaya ¢ikmaya bagsladi. Oyle ki,
nerdeyse her makalesinden kitap yapilir oldu.
Sayfa sayisi kabarik olan ve Turkceye terctime
edilen kitaplarindaki yazilarin bile farkli adlarla
kitabims: olarak tekrar tezahuirat olarak nesre-
dildigini gorduk.

Sol rahatsizhigin kipirtilart kendini Zizek
ile gosterirken, ayni zamanda bu stirecte solun,
Bati destegi alma gayretinin ilk asamasiydi. AB'ci
sol, AB'ciligi savsaklayan iktidara biraz haddini
bildirme karar alirken, bunu Batr'ya ihbar eder-
ken Zizek gibi bir portrenin yardimina ihtiyac
duyuyordu.

Esrik ve Hirpani Filozof

Nicin Zizek? Oncelikle onun poptler kultir
ve sinemay1 yani ekrani Lacan tizerinden ele alan,
ekranin sihirli dunyasiyla karsilikh olarak birbir-
lerini kesfetmis, agz1 laf yapabilen, Batinin sinir-
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Tiirkiye'de hatta diinyada yeni komii-
nistlerin, solun ve Islamcilarin goriiniir

olanlarimin neoliberal kiiltiirii, 6zgiirliik-

leri sorgusuzca kabul etmesine ragmen,

onun koktencilikteki 1srari, liberalizmin
insanlarin basina her tiirlii koktencilik-
ten cok daha biiyiik coraplar ordiigiinii
dile getirmesi diisiincenin aktiiel olanla
stk1 bagim da asarak sahiciliginin 6rne-
gidir. Bu bakimdan “yatak odast” siya-
setine soyunanlarla, bir arada yasama,
cogulculuk gibi kavramlar: biilbiil gibi
tekrarlayanlara cephe almas: bu tav-
rin, devamhhgin sonucudur.”

lerine ve etkili oligarklarina dokunabilen, onlarla
temasta olan biri oldugunu soylemeliyim. Ayrica,
Avrupa ve Amerika’daki entelektiel belki biraz
da ekran araciligiyla okuma yazma muptelalarina
ulasabilen, rahat, “eli ayagi durmadan oynayan”,
heyecanli, yani klasik akademisyen portresinin
oOtesine gecebilen, biz Turklerin “esrik” dedigi
tarzda sicakkanli bir filozof Zizek.

Ustelik halkla temasi belki de Cumhurbaskan
Erdogan’in cercevesini ¢izdigi cinsten bir yakinh-
ga da yatkin. Smokinsiz, takim elbisesiz, tisortl,
ustelik utisuz ve kinsik tisortlt, bizim milletin
hoslanacag turden ironik, esprittel, bizim med-
dah tarzinda sahne hakimiyetine sahip, guldur-
meyi ve sasirtmayl seven, ayni zamanda “paray1
kapitalistlerden alip Marksizm'i anlatma” uyanik-
hig1 yapan Zizek, bu haliyle dinleyiciyle yakin ve
sicak temas kurabilme becerisine sahip. Bu nite-
likleri nedeniyle 2011 kopusundan sonra reklam-
cilarin onculuginde, buytk markalarin sponsor-
lugunda “piyasaya sunulmasi” elbette manidar.
Zizek boyle bir reklam mantiginin trtina olarak
Turkiye’de gorundu. Fakat bu “yabanci reklamci-

” o«

larin” “Zizek markasi’n1 pazarlarken milleti tam
manaslyla tanimadiklar: anlasildi.

Tabi ki kadim gelenegimizde Nasrettin Hoca,
Hacivat-Karagoz tzerinden “derin tefekkur” ile
“guldura”ytt yani sahnelemeyi gerceklestirmis

bir milletiz fakat insanimiz guldiirtiniin, ironinin

KRITiK

yerinde ve kararinda yapilmamasindan; “derin”
dedikleri hocalarin ve kanaat onderlerinin “hafif-
liginden”, esriklik neyse de “hirpani’likten imti-
na eder. Hele hele smokinden nefret ettigi gibi
uatisiiz ve kinisik basit tisortle karsilarinda derin
analizler yapanlara tahammil edemez.

Kisilik ve performans bakimindan donemi-
nin ozelliklerini gosteren, “rock star” tarzi, yerin-
de duramayan hareketliligi ile Zizek esasinda
her anlamda “agir abi” goruntustuyle gercekten
agir mevzular aktaracak imaj1 veren bizim ente-
lekttielimizin siradanhgini kat kat asan felsefe,
dustnce aktarimi gerceklestirir. Belki sadece
sol cevrelerde bir yanki uyandiriyor goruntisu
sergilese de Zizek Turkiye'deki fikir kanallarinin
hepsine belirgin bir canlanma getirdi. Bu acidan
onun gelisi entelektiiel ayna vazifesi de gordu.
Paralaks’tan Olumsuzla Oyalanma’ya, Komiinizm
Fikri'nden Ahir Zamanda Yasamak’a kadar, ptr
teori ve pur felsefe yapabilen, Tehlikeli Riiyalar
Gorme Yilndan, Islam Arsivlerine, Imkansizi
Istemek’ten Odiin¢ Alinan Irak Caydanligina
kadar zamanin ruhu ve aktuel olaylar yine psika-
nalist ve felsefi daireden ¢oztimleyen kitaplarina
kadar Turkiyenin entelekttiel gindemine oturan
fakat gercekten kelimenin mecazi anlamiyla otu-
ran bir etki uyandirdi.

Acik soylemek gerekirse, onun felsefeyi ve
dustinceyi en pur/en saf haliyle kullanip aktiel
olanla analojiler ve kiyaslar gelistirerek oku-
yabilme yetenegi, fikri kivrakligi, yaklasimla-
rindaki ozgunlik ve gelenek ile zamanin ruhu
arasinda kurdugu dengeli tavir tzerinde dusu-
nulmesi gereken bir olaydir. Aslina bakilirsa,
her durumda komunizmden hem de siuf ve
proleterya kavramini merkeze yerlestirerek yeni
komunizm imkanindan bahsedebilme erdemini
gosterebilmesini bizim entelektuellerimiz kal-
diramadi. Kaldiramadigi icin de onun defterini
“tetik¢i” gazetecilere durdirup yolladilar; Zizek
2011 yihnda uclan beliren Islama karsithgimin
bir zemini olacak sekilde “kurtarici olarak geldi
saklaban olarak gonderildi.”

Belki hazirladigi belgeselin belki televiz-
yonlart kullanabilme yeteneginin aymi zamanda
Hegel ve Lacan tzerinden safi dustinceyi kendi

memleketini merkeze alarak gelistirmesi, yine
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entelektiiellerimizin Batisiz dustinememe karak-
terini aciga dusurur. Zizek'in akttel konular-
daki yaklasimlarn tam da bizim entelekttellerin
yuzlerine carpitilmis, dusuklugin, zayifhgin ve
yetersizligin ifadesidir. Zizek yine Lacanci bakis-
la entelektiiellerimizin tim zafiyetlerinin, eksik-
lerinin, kabiliyetsizliklerinin sarsic1 karsilasmasi
olarak geldi ve gitti. Zizek normal, siradan bir
Batili entelekttiel olarak yuce bir 6zne degildir;
bizim entelektiiel simifimiz anormal, diisik bir
zayif nesnedir.

Zizek'in kaldirdigy 6rtu, entelekttiellerin tize-
rindeki abartilmis ve parlatilmis, yaldizlarla suslu
imajdir. Bu bakimdan Zizek imgesi tizerinden bir
“hakikatin gerceklesmesi” durumuyla karsilastik;
evet yildiz kaymasi, giines tutulmasi ya da volkan
patlamas: gibi hakikat bir anda gorundi ve yine
kayboldu. Saklaban vurgusu, bizi entelektielleri-
mizle basbasa biraku.

Gezi'yi Kiiciimsemenin Cezas!: “aklaban Zizek”

Solun Zizek'ten bekledigini alamamasimin
nedeni, sol ve sonraki strecte Gezi olaylariyla
ilgili soyledigi sozler; sosyalizmin ve Gezi olayla-
rinin ashna iliskin hakikatin sol tarafindan bege-
nilmemesidir. Zizek sol icin bir tutamak olacakti;
Gezi tizerinden kurgulanan muhalefetin alt yapist
onun tarafindan doldurulacak ve bu sayede Gezi
sadece mesrulastirilmayacak ayni zamanda bura-
dan bir “sosyalizm” imkan ¢ikacakti. Fakat Zizek
Gezicilerin vurguladigi demokrasi vurgusunu
bile ezdi. Gezi ve Seatle turti eylemlerin birakin
sosyalizm tiretmeyi, yeni bir Komtinizm getirme-
sini ve sol ruzgar estirmesini tam tersine, bir oto-
riterlik isteginin sonucu oldugu kanaatini vurgu-
layan filozof, demokrasi ile kapitalizm arasindaki
ebedi evliligin bittigi kanaatini buna ekler. Hem
dunyadaki kapitalizm karsiti eylemlerin hem de
Tuarkiye’de Gezinin, buraya katilan genclerin
ve taliplerin “tanimlanabilir gercek hedeflerinin
bulunmadigi’ni hi¢ de naif olmayan bir tarzda
yuzlere vurmaktan geri durmadi. Benzer bicim-
de eylemcilerin her turden ideolojiden, mensubi-
yet alanindan uzak bulunmasini da yine onlarin
iktidardan yahut “kapitalizmden daha cok pay
alma” taleplerine baglama yanhsidir.

| ZIZEK TORK DOSUNCESININ NEYi OLUR? |

Ozetle esas sorun, kapitalizmin Turkiye'deki
gec neoliberalizmin sagladigy ozgurlukler kadar
maddi imkanlarin “esit dagitilmamasi”, zenginler
ya da orta simmiflarn genislemesinden yararlana-
mamadir; yoksa komunizmdeki ya da sosyalist
tahayyuldeki “esitlik” vurgusu, zengin ve fakir
karsithgmin sistemik temelleri de pek umurla-
rinda degildir. Tehlikeli Rityalar Gorme Yilrnda
net bicimde soyledigi gibi “maash burjuva olma”
talebinden oteye gidemez Gezi. Belki sosyaliz-
mi de buradan okumak, dunyada oldugu gibi
Tuarkiye'de solu kapitalizmden ayirmadan diisun-
mek gerekir. Dolayistyla TUSIAD, ABD ve askerle
olusturulacak bir koalisyonun Islamcilar iktidar-
dan dustrmesine kendini adamis tim sol grup-
larin, ZizeK’in Lenin ve Marksizm'i yine is¢i sinifi
uzerinden yeniden kurma girisimi sindirilemedi-
gi icin ancak “saklabanlik” sayilacakutir.

Sol nic¢in kizgin?  Cunka Zizek onlara
kendilerini aracisiz gosterdigi, kendiliklerini
yuzlerine vurdugu icin; “basarisizliga mahktm
ayaklanmalarin gorkemli guzelligine hayran,
narsist giinahkarliklarini”, “devrimin olmadig
isyan ruhu”, “programi olmayan protestolar”
icinde olduklannz, “zararsiz ahlakeilikla protesto-
lar” gerceklestirdikleri i¢in. Yani sanildigi kadar
sol, sosyalist ve komiinist olmadiklari, yeterince
otantik, yeterince radikal ya da koktenci davran-
madiklar, sahte sol, sahte sosyalist sdylemlerle
kendilerine guvensizliklerini dykunmeci nefretle

kapattiklar igin.

Zizek Uzerinden Ornek Entelektiiel Katliami

ZizeK'in en buytk ozelligi ve belki de Turk
dustincesinin icinde bulundugu krizi asmasina
yardimcl olacak en onemli niteligi, baska bir
evrende, tamamen metafizik sahada ya da tahay-
yuller aleminde birbirine carpan teoriler 6ne
surmek, yerytiziine, insanlara, olaylara temas
etmeyen fikirler gelistirmek yerine olgulardan,
olaylardan beslenen fakat aktiiel olani da bes-
leyen etkilesimli gortsler one surebilme stire-
cindeki performansidir. Kabul etmek gerekir ki
neoliberal déonemin en yogun yasandigr 2000li
yillardan sonra entelektueller meseleleri buyuk

oranda somut, guncel, olay eksenli tartismaya
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basladi. Osmanl fikir hareketleri de yine akttiel
olandan beslenip, giinceli ikame etmeye dayali
karsiliklihgr korumusken Cumhuriyet ile birlikte
bilhassa Islamcihk ve Sosyalizm ortik, teorik,
simgesel bir dil ve ttopyaya varan idealler evreni
kurmustu. 90’larin sonunda Islamcilik bu kapali
devre olma durumunu telafi etme adina birta-
kim tashihlere gitmisti fakat bu sefer de 2000°li
yillarda, olaylarin ve olgularn etkisinden kurtu-
lamadan, idealler ve tarihi birikimi daha da otesi
degerleri hafifseyerek ele almaya baslad.

Gazete ve internet eksenli dustinme nerdey-
se entelekttiel kimligin temel belirleyeni haline
geldi. Bu surecte akttiel siyasetten beslenmeyen
ya da aktuel siyasete birka¢ guin icinde geri don-
durtlemeyen gortsler kendini ¢op sepetinde
bulmaya basladi. Zizek’in Turkiye'ye giris yapma-
s1, dustincenin yerini yurdunu belirlerken aym
zamanda omrundg, iliskiler ag1 icerisindeki etkili
yerini de dusinmemize neden oldu. Fakat ne
sol ne Islamc1 kesim, pur dustncenin kiymetini
takdir etmek istemedi.

Bir Batih olarak Zizek, yeni komtinist dustin-
ceyi tahkim etme adina neoliberal dil kullan-
ma korku, kaygi ve kompleksine takilmadan
“Hegelci” oldugunu, otoriter gelenege yakinligin
ya da koktenciligini ikrar etmekte bir beis gor-
mez. Halbuki medyaya yansiyan boyutlariyla
egemen Islamci ve sol figurler, distunduguna
saklama adina neoliberal siyasal kulttr unsurlar
olmadan tek kelime edemeyecek durumdadir.
Bu bakimdan Huntington ve Fukuyama'y1 tahkir
ederek reddeden Zizek portresinin ISID elestirisi
bilindik gostergeler tizerinden degil, her fikri ve
ideolojik kesinligin dayandig koktenciligin kav-
ram olarak “ayaga dusurtlmesi” bakimmdandar.

Turkiye'de hatta dtunyada yeni komunist-
lerin, solun ve Islamclarin gortndr olanlari-
nin neoliberal kulturu, 6zgurlukleri sorgusuzca
kabul etmesine ragmen, onun koktencilikteki
srar1, liberalizmin insanlarin basina her turla
koktencilikten ¢ok daha buyuk coraplar ordu-
guna dile getirmesi dustncenin akttel olanla

siki bagini da asarak sahiciliginin 6rnegidir. Bu

KRITiK

bakimdan “yatak odast” siyasetine soyunanlarla,

bir arada yasama, cogulculuk gibi kavramlarn
bulbul gibi tekrarlayanlara cephe almasi bu tav-
rn, devamhligin sonucudur.

Islam Arsivlerinde Islam’a degerler sistemi
uzerinden yuklenmekten imtina eden felsefe-
ci, Muslumanlan karikaturler karsisindaki farkl
tavirlart nedeniyle elestirir. Bir Bauli felsefeci
olarak Zizek'in Batili reflekslerden ayr dustigu
kesinlikle soylenemez. Kuresel kapitalizm kar-
sisindaki sert ama cok yerinde tespitleri, belki
de en cok Islamalarnn gtindemine dusmeliydi.
ZizeKin soldan “saklaban” olarak tard edilmesiyle
[slamcilarin giindemine “saklaban” oldugu icin
girmemesi ayni kaygilarin trtnt.

Psikanaliz bilgisi onu ideolojilerin ruh yapi-
larini rahathikla kesfedebilmesine, cemaatlerin,
gruplarin ve milletlerin ahlaki tutumlarini deger-
lendirebilmesine imkan saglar. Zizek dusmanhg:
bir yaniyla gruplara, ideolojilere firsatciliklari-
ni yuzlerine acitk¢a vurmasindan kaynaklanir.
Batr'ya agikca: Bosna'ya ni¢in yardim gotarulmii-
yor, cunkit “Ah zavalli Bosna, keskin nisancila-
rin elinde denilerek sapik¢a zevk alindigy icin”
demekten cekinmez. Tirkiye’'deki sol-liberal-
[slamcilara da 1915 Ermeni olaylarini degerlen-
dirirken katliamlarin ¢ift yonlu yapildigini, “vah-
silikte kimsenin geri kalmadig yillar” seklindeki

acik sozlugunu de anmamak olmaz.
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GEZI VE SOSYOLOJI:

“Bilimin Siyasi Kullamimlarina Dair”

Gezi siirecinde bilimsel olmayan zihnin ruhsal ifadeleri olan cocuksu ve

profesor ruh, bilimsel zihnin duygulanimi olan “aci ceken ruha” galebe

calmistir. Bir yanda Gezi’nin cocuksu saskinligim yasayan ruhlarin hos

vakit gecirmek icin bilimsel araclarla oynamalari, diger yanda ise kendi
dogmatizmini dayatan profesor ruhun bilgiclikleri...

“Yanlislardan olusan bir
gecmise geri
dondiigimiizde,

hakiki entelektiiel
pismanlikta

buluruz hakikati.”
Gaston Bachelard

B u yazida, Heretik Yayinlari
tarafindan dilimize kazan-
dirllan  Pierre Bourdieunin
Bilimin Toplumsal Kullammlar: calismasindaki
argimanlarindan hareketle editorliklerini Vefa
Saygin Ogtitle ve Emrah Goker'in yapugi Gezi ve
Sosyoloji derlemesinin temel mantig1 tzerine bir
degerlendirme yapilacaktir. Bu degerlendirme-
yi gerceklestirirken Gaston Bachelardin tarihsel
epistemolojisine deginmek gerekecek. Bu tartis-
mayla, Gezi sonrasi kilturel ve akademik alanda

» o«

yasanan “canlanmanin”, “sosyoloji zanaat1” acisin-

)

dan bir imkan olup olmadigina dair bir tartisma
yurutilecektir.

Bilimin Yaderkligi mi Yoksa Ozerkligi mi?

Bourdieu yukarida ismini andigimiz calisma-
sinda “alanlar kuramini”, bilimsel alana uyarla-
makta ve uygulamaktadir. Bilimsel bir kurumun
klinik bir sosyolojini ortaya koymakla temel ama-
c1, refleksif sosyolojinin olabilirlik kosullarina dair

Hiiseyin ETiL

bir farkindalik yaratmaktr.
Bu calismasiyla Bourdieu, bi-
limsel faaliyetin kendi ozglin
mantig tzerine bizleri kolek-
tif bir tefekkure cagirmakta-
dir. Ona gore bilimsel pratik
zanaat olarak yapilanmasi ge-
reken kolektif bir etkinliktir.
The Craft of Sociology calis-
masinda Bourdieu, Weber’den
hareketle sosyolojinin “zanaat”
oldugu fikri tizerinde uzun uzun durmustu. Bu
teorik modele gore, zanaat diistincesinin sosyal
zemini veyahut kosulu gorece 6zerk, mikrokoz-
mos olan “bilimsel alan”dir. “Alan kavrami, nis-
peten ozerk bu uzami, kendine o6zgli yasalarla
donatilmis bir mikrokosmosu isaret etmeye yarar”
(Bourdieu, 2013: 67). Mikrokosmos olarak du-
stntlen alanlar kendine 6zgt dinamiklere sahip-
tir. “Bu mikrokozmos, aynen makrokosmos gibi,
sosyal yasalara itaat etse de, bu yasalar birbiriyle
ayni yasalar degildir. Makrokozmosla iliskisinde
az veya cok belirgin olan kismi bir ¢zerklige sa-
hiptir. Alanlar konusunda sorulacak en onemli
soru alanlarin mazhar oldugu o6zerklik derece-
sidir” (Bourdieu, 2013: 67). Yani burada énem
kazanan, alanin alan-disiyla iliskisinin niteligi ve
derecesidir. Bourdieu akademik ozerklik talebi-
ni alan/zanaat/meslek fikri tizerine oturmaktadir.
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Ozerklik talebi, bilimsel alanin diger alanlara in-
dirgenemezliginin altini ¢izen otonomi ve otorite
talebidir.

Bourdieu’ye gore bilimsel alan, diger alanlar
(“ekonomik alan1”, “sanat alan1”, “din alanmi” vb.)
kadar sosyal bir dinyadir. Tam da bu vasfiyla di-
ger alanlar gibi alan disindan gelecek cesitli taz-
yik ve tesvikleri tatbik eder. Ancak bu tazyik ve
tesviklerin sosyal dunyanin isleyisinden nispe-
ten bagimsiz olmasi gerekir. Dis tazyikler, alanin
kendi otonomik mantigy tarafindan dolayll hale
getirilmelidir. En azindan Bourdieu'ntn bilimsel
alan teorisinin normatif iddiasi bu yondedir. Ala-
nin ozerkliginin en goranur tezahurlerinden biri
Bourdieu’ye gore, dis tazyik ve talepleri hususi
bir bicime sokarak kirp yansitma kabiliyetidir.
Yeniden tanimlama, kirip degistirme ozerkligin
en bariz tezahurudur. “Tam tersi surette, disari-
daki meselenin, ozellikle siyasal meselenin, alan
icerisinde dogrudan ifade etmesiyle tezahiir eder”
(Bourdieu, 2013: 68). Bir kurumun o6zerkligi, di-
saridan gelen talebi kendi 0zgtin mekanizmalarin-
ca kendi diline tahvil edip edemedigidir. Bizim de
dikkat cekmeye calistigimiz mesele de bu. Alanin
ozerkliginin bir gostergesi/kriteri olan kirip yan-
sitma mantig1 acisindan Turkiye’deki bilimsel ala-
nin otonomisini tartismaya acmak gerekiyor. Gezi
meselesine tahvil ettigimizde soru su olmaktadir:
Dissal bir olgu olarak “Gezi”, bilim alanina nasil
yanstyacaktr? Ona gore bilimsel alan ne kadar
ozerkse o kadar kendisini dis sosyal yasalarin et-
kisinden kurtarir. Ancak tlkemizdeki akademik
alanin karakterini dusundugtimuizde nasil bir tab-
loyla karsilasmaktayiz? Kendi otonomisini kur-
mus, disaridan gelen talepleri kendi mantigindan
gecirerek yansitan bir alan gercegi mi var, yoksa
farkl alanlarn yasalarmnin calistign bir akademik
alan yapilanmas1 m1 var? Birazdan bunu tartisaca-
g1z, ancak gecmeden 6nce sunu belirtmek gerek-
mektedir: Bourdiewnun alan kurami tilkemizdeki
akademik alami aciklamak bakimindan oldukca
sorunlu. Cunku akademik alan Turkiye'de, oto-
nomik degil heteronomiktir. Alanin isleyis yasala-
rint (bilim alaninin ¢ikarlarini) dis sosyal yasalara
(siyasal cikarlara) indirgemeyi “kisa devre hatasi”
olarak elestirse de Bourdieu, Turkiye soz konusu
oldugunda bilim alanimi harici ¢ikar bicimlerine
atuf yapmaksizin kendi 6zgiin dinamikleri dogrul-

KRITIK

tusunda anlamak ve aciklamak mumkun degildir.
Boylesi bir bilimsel perspektifden Gezi ve Sosyo-
loji calismasini ve bu vesileyle entelektiel mesaisi-
nin 6nemli bir bolimunt Gezi tizerine harcayan
akademisyenlerin calismalarinin  epistemolojik
temellerini nasil okumamiz gerekiyor? Gezi cerce-
vesinde sorarsak, bir bilim adaminin Gezi gibi bir
toplumsal, siyasal hareketle iliskisi, mesleki faali-
yeti kapsaminda nasil olmalidir, Turkiye’de nasil
olmaktadir?

Dustnceler tarihinin siyasal dustunceler tarihi
oldugu, “aydin, entelekttiel” figtirtintin kendisini
surekli devleti korumak ve kurtarmakla vazife-
lendirdigi Turkiye'de, akademik alanin tarihsel
olarak yapilanmasi az énce belirttigimiz gibi oto-
nomik degil heteronomiktir. Akademi alanindaki
yukselme kriterlerinin alana 6zgi kriterler olmasi
cok nadir ortaya ¢ikan bir durumdur. Akademik
kadroya atanmis kisilerin kariyer hesaplarinda,
alan disiyla iliskilenme oldukea stratejiktir. Alanin
heteronomik karakteri akademisyen habitusunu
da buytk olcude yapilandirmaktadir. Heterono-
mik alanin o6znesi konumundaki akademisyenin
habitusu kabaca soyledir; alan-disiyla iliskilenme-
ye calismak, disaridan edindigi kozlari alan icinde
kullanmak, alan icinde bilimsel sermayeye degil
de kurumsal sermayeye oynamak, siyasetle bag-
lan gu¢lendirmek, dini, siyasi, kulttrel cemaatle-
re baglanmak... Kurumsal sermayenin bilim ala-
nindaki giicti, yeniden dretim mekanizmasi olan
“atamalarda” oldukca etkili bir bicimde cahsir.
Bu tarz bir yapilanma icinde akademik taninma
(regocnition) kariyer strecinde etkili olmamakta,
yiikselme streclerinde daha ¢ok sosyal sermayeye
gondermesi olan “tanidik” figira is gormektedir.
Yapisal belirlenimlerine isaret etmege calisuigimiz
alanin karakterini ve oradan temellenen akade-
misyen habitusunu gozontne aldigimizda, Gezi
gibi bir fenomenin bilimsel alan tarafindan nasil
alimlanacagmi tahmin etmek zor degildir.

Ogitle, kendisiyle yapilan soyleside, Goker'le
birlikte derledikleri Gezi ve Sosyolojinin temel
maksadini tarihsel bir arka plana oturtarak ifade
etmektedir. Turkiye akademi alaninin sahip oldu-
gu bilincdist yapilanmasina dair sosyal ve tarihsel
degerlendirmeleri oldukca kayda degerdir. Sosyal
bilim alaninda kariyer yapmak isteyen meslege
atlmis gen¢ akademisyen arkadaslarn dikka-
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te almast gerektigini dustundugim su tespitini
uzunlugu pahasina aktarmakta fayda gorayorum:
“Calismanin temel derdi, bu sosyolojiklestirme
ameliyesini engelleyen tutumlara karst ¢ikmak
ve sosyolojinin bu strecte gordugi kum torba-
st muamelesi karsisinda alanin otonomisini sa-
vunmakti. Turkiye’de bilim alani, Cumhuriyet’in
kurulusundan bu yana, Althusserci anlamiyla
bir “aygit” olarak tasarlanmisur. Itibar biriktirme
ve ylikselme kriterlerinin alan-disinda olustugu
bu kurumlasma sonucu Tirkiye’de hakim olan,
sosyal mesruiyetini alan-ici
etkinligiyle degil de alan-

| GEZI VE SOSYOLOJI |

kabiliyeti yoktur. “Gezi"nin akademiye dogru-
dan yansimast kanaat tedarikgiligini pekistirmesi
seklinde olmustur. Disaridan gelen siyasi talebin
alana dogrudan yansimasi, Geziyi lanetleme ya da
kutsama performansina donusmustiir. Bu hicbir
bicimde Gezi'nin bilgi nesnesi olma potansiyeli-
ni ortadan kaldirmak anlamina gelmemektedir.
Sorunsallastirdigimiz mesele tam da bilgi nesnesi
kilmanin onundeki siyasi, epistemolojik engeller-
dir. Talebi yeniden formule etme becerisine sahip
bir alan, Gezi'den kendisine yeni arastirma guin-
demleri yaratabilecektir. Bu-

rada iki konumu ayirdede-

dist iliski aglariyla saglamay1
ogrenmis bir akademisyen
portresidir. Bizde ozerklik,
ulasilmasi icin cabalanan ger-
cek bir hedef olarak degil, sa-
dece bir soylem olarak, alan-
disinda énceden insa edilmis
alan-i¢i muariz1 koseye sikis-
tirmak icin kullanilan politik
bir koz olarak var olagelmis-
tir. Zaten o ytizden bugun bi-
limin ozerkliginden dem vu-
ran Kemalistler gormekteyiz.
Dolayisiyla 6zerklik Tuarkiye
kosullarinda Batr’dakinden cok
daha varolussal bir meseledir
ve bilimsel bilgi dretimine sevk
eden ilgi/cikann ne oldugu ve
nasil tesis edilmesi gerektigi
sorusuyla baslar” (Ogiitle ve

Gezide ilk deneyime bagh
ctkan genellestirmeler, ger-
cek bir bilimsel arastirma
tasarim acisindan asilmak
ve gecilmek zorundadir. Ilk
deneyime bagh genelleme-
ler bilim oncesine ait olan
“yanhslar’dir. Kendi pra-
tiklerine gomiilii olan aka-
demisyenlerin kendi yasam
diinyalarindan c¢ikan ve
kendi ihtiyaclaruun bilgi-
ye terciime edilmesinden

baska bir anlan olmayan
Gezi hakkindaki yorumla-
r, hicbir sekilde bilimsel
statiiye sahip olmayp, bili-

min oniinde epistemolojik
bir engel olan kendi ortak

biliriz saniyorum; i) Gezi'ye
lehte ya da aleyhte kanaat
tedarik etmek, ii) Gezi'yi sos-
yolojiklestirmek. {1k konum,
siyasal retorigini mesrulas-
tirict  cerceveler  arayisina
denk diuismekteyken, ikinci
konum da bilimsel bilginin
artmasina,  derinlesmesine
denk dusmektedir. Burada
bizi bekleyen iki muhtemel
sonug soyle olacakur; ya bi-
limsel alan, siyaset alan tara-
findan kirlarak yansitilacak
(bu durumda pek c¢ok sos-
yal bilimci alani terk ederek
siyasilesecek) ya da siyaset
alan1 bilim tarafindan kirila-
rak yansitacak (bu durumda

ise self-refleksiyon yetenegi-

Goker, 2014, 7 Temmuz). Aka-
demik alanin bilin¢disiyla kast
ettigimiz bir yonuyle yukarida
isaret etmeye calistigimiz sosyo-
tarihsel mekanizmalardir. Bour-

dieu icin bir alan ne kadar heteronomsa (gorece
daha fazla disa bagiml, daha az ozerkse) o kadar
rekabet kusurludur ve bir o kadar da faillerin, bi-
limsel olmayan gugleri bilimsel mucadelelere mu-
dahil kilmalan ellerindedir (Bourdieu, 2013: 79).
Turkiye’de bilim alaninda siyasi talepler dogrudan
ifadesini buldugundan, bilimsel alanin niteligi
disa bagimlilikur. Bilim alaninin siyasi ve iktisadi
talepleri kendi diline terctime etme, kirip yansi-

tarak yeniden bicimlendirme (re-formuilation)

duyularna aittir.

ni giclenen bilim adaminin
uretecegi bilgi sofistike bir
hale gelerek bilim alaninin
ozerkligi derinlesecek). Peki
nedir sosyolojiklestirme? Alanin 6zerkli-

gi ile sosyolojiklestirme arasindaki baglanti nedir?
“Gezinin sosyolojiklestirilmesi” espirisi an-
lamin “kirarak yansitma” mantigl cercevesinde
bulmaktadir. “Sosyolojiklestirme” vurgusunun
disaridan gelen bir siyasi/sosyal talebin bilimsel
alanin prizmasindan gecirerek yeniden formule
etmekten, kirarak kendi suretinde yansitmaktan
ote bir anlami yoktur. “Sosyolojiklestirme” bilgi
uretim stirecinde siyasi protokollerin degil, bilim-
sel protokollerin isletilmesini anlatmaktadir. Ma-
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dahil bir sosyal bilim pratiginin bir ornegi olan

derleme, mudahalesini iki egilime yapmaktadir;
i) sosyolojinin aragsallastirilmasina ve ii) Gezi'yi
konu alan yazilar, derlemeler, yaymlar kulliyati-
na. [kincisine karsi soylenen sudur: Bugtine kadar
Gezi hakkinda ¢ikan calismalarin pek cogu “bilgi”
degil “kanaat’tir. Kanaatin bizatihi kendisi, kendi-
liginden sorun gorulmemekte, Ogutle ve Goker'in
sorunsallastirdiklart olgu kanaatlerin kendileri-
ni bilimsel bir jargon icinden orgutlemeleridir.
Bachelard¢1 bir jestle bilimsel bilginin éntindeki
epistemolojik engellere karsi cikarak bilgi nes-
nesini insa etmek ve bilimsel bilginin tretimine
yol agmakuir. Sosyal bir varlik oldugunu bildigi-
miz bilim adaminin siyasi kanaatleri, kendiligin-
den bilimsellik degeri tasimaz. Kendi bilin¢disini
sorunsallastirarak bilim adami, kendi ortak du-
yusundan epistemolojik bir kopus gerceklesti-
rerek arastirma nesnesini insa etmeli ve bilimsel
protokolleri ¢alistirarak (bilim nesnesinin insast,
arastirma yonteminin belirlenmesi, verilerin top-
lanmasi, yorumlanmasi, sonugclarin c¢ikarilmasi)
insa ettigi nesne hakkinda sinanabilir, yadsina-
bilir sonuclar cikarmalidir. Buradaki derdi anla-
manin yolu, tarihsel epistemolojinin kurucu ismi
Bachelard'in epistemolojik kopus yaklasimini ve
Bourdieuntin  “self-refleksivite”  (nesnelestiren
bakisin nesnelestirilmesi, bilim adaminin bilimi)
dustincesini iyi kavramis olmak gerekiyor. Bu cer-
cevelerden bakildiginda, siyasi kanaatlerin tizeri-

» s

ne bindigi bir takim kavram setleri (“halk”, “isci
smift”, “cokluk”, “tekillik”, “miisterek alan”, “kent
hakki”) kendiliginden ne bilimsel bir statu tasir
ne de bu kavramlarla, bu gundelik kullanimlariyla
bilimsel nesne insast mumbkiin olabilir. Derleme-
nin yapmaya calistig1 sey, ozellikle medyanin gun-

«

deliklestirdigi “sosyoloji” lafzinin siyasal alaninin

KRITiK

bonusu olmasina karst cikarak, yeniden zanaatin
kullanimina sokmaktir. Metodolojik kurallarin
hice sayilmasindan da ote, epistemoloji ve onto-
loji duzlemlerini birbirine boca ederek kurulmus
“sosyolojik gerceklik” gibi bulanik bir nosyonun
absurdlugunden soz etmeye bile gerek yok.

Epistemolojik Engelleri Alt Etmek

Bachelard’a vurgu yapmakla tam olarak neyi
kast ediyoruz? Bachelard'in ilkelerini ortaya koy-
maya calistigl epistemolojik dertler goz ontne
alindiginda, Gezi tzerine uretilen bilginin “bilim-
sellik” iddias1 hangi olcude gecerlilik tasimakta-
dir? Belirtmek gerekir ki Gezi hakkinda tretilen
her metnin, bilimsel olmak gibi bir kaygis1 yok.
Ancak Gezinin sembolik mucadelesinde akade-
mik cerceveler, bilhassa “sosyoloji” aracsallasti-
rildigr icin bu literatiira (niceliksel agidan onemli
bir kulliyet olustu bile) epistemolojik acidan so-
runsallastirmay1 6nemli sayiyoruz. Tarihsel epis-
temolojiin kurucu ismi Bachelard'in iki onemli
eseri olan Bilimsel Zihnin Olusumu ve Uygulamali
Akilcihik kitaplarn Tarkee'ye cevrildi. Burada ge-
nel olarak birincisi tizerinde duracagiz. Bilimsel
Zihnin Olusumu’nda Bacherlard bilimin onundeki
engellerden soz etmekte ve “epistemolojik engel”
nosyonunu gelistirmektedir. Buna gore epistemo-
lojik engel, ne fenomenlerin karmasikhigindan c¢i-
kar, ne de insanin duygu ve zihninin zayifligina
aittir. Epistemolojik engel, bilme ediminin doga-
sindan ¢ikan aksakliklardir. Ona gore bilimsel zi-
hin asla verili (given) bir sey olmayip her zaman
bir “olusum”dur (formation). Bachelard'in savun-
dugu insac1 epistemolojiye gore hicbir sey kendi-
liginden olmaz. “Hicbir sey verili degildir. Bilimsel
bilgi surekli olarak epistemolojik engellerin asil-
mastyla elde edilir” (Bachelard, 2013:24). Bu pers-
pektiften bakildiginda bilimsel zihin betimleyici
degil olusturucudur (fomateur). Bachelard calis-
masinda pek cok epistemolojik engelden soz eder:
ilk deneyim engeli, genel bilgi engeli, sozel engel,
tozcu engel gibi. Biz burada hususen “ilk deneyim
engeli'nden soz edecegiz. “Epistemolojik engel”
mefhumu “epistemolojik kopus” mefhumuna bizi
goturtr. Bachelard bilim oncesi zihin (ideoloji) ile
bilimsel zihni ayirir ve bu ayrim lineer olmayip
strekli calisir durumdadir. Ona gore edinilmis
kaniyla (opinion) bilim arasindaki sureklilik degil
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kopus iliskisi vardir. “Edinilmis kani iyi dusun-
mez; edinilmis kan1 dusunmez, ihtiyaclar birer
bilgi olarak terctime eder” (Bachelard, 2013: 24).
(Gezi uzerine olan kulliyatin yaptig1 da budur; ih-
tiyaclari bilgiye terciime etmek.) Bilimsel zihnin
olusumu icin verili olan kanaatlerden epistemo-
lojik olarak kopmak gerekmektedir. Bilimsel du-
stince “kopmalarla” islemektedir. Bu nedenle bi-
limsel dustinceyi “engel” nosyonuyla diistnmeyi
oneren Bachelard'in tarihsel epistemolojisine gore
bilimsel bilgi alt edilmis engeldir.

Ortak duyunun yanisira bilimsel diistnce kar-
sisina ¢ikan onemli bir engel de “ilk deneyim”
engelidir. “Gercekten de ilk gozlem, bir imge bol-
lugu icinde sunar kendini; pitoresktir, somuttur,
dogaldir, kolaydir. Tek yapilmasi gereken onu
betimlemek ve karsisinda buyulenmektir” (Bac-
helard, 2013: 31). ilk deneyime bagh olarak ge-
listirilen genellemelerin diistince olmay1ip, meraki
hemencecik karsilayiveren imgesel sacilmalar ol-
dugunu belirtmektedir. Bachelard bilimsel olanin
kavramsallig1 karsisina, bilim oncesinin imgeselli-
gini koymaktadir. Gezi tizerine yapilan c¢alismalar
bilimsel kavramsallastirmalardan ziyade ilk dene-
yime bagl imgelerdir, Althusser'in deyimiyle ilk
tasarimlardir. Bachelard ilk deneyime bagh imge-
lerin bilimsel bir zihin icin nasil bir engel olus-
turduguna soyle dikkat cekmektedir: “Hayalleri
kabul eden bir bilim, metaforlarin kurbani olur,
hem de baska bilimlerden cok daha fazla. Dola-
yistyla bilimsel zihnin hayallerle, benzetlemelerle,
metaforlarla ara vermeksizin muicadele etmesi ge-
rekir” (Bachelard, 2013: 54). Ilk tasarimlara daya-
I dustnme stiline yakalandiginda bilimsel zihin
benzetmelere, metaforlara, imgelere basvurarak
“soyutlama” giicunt kaybedecektir. Spinoza bilin-
digi tzere ¢ tur bilgiyi birbirinden ayirmaktadir;
i) sanilardan olusan imajlar, ii) rasyonel bilgi ve
iii) sezgisel bilgi. 1k deneyim bilgisi, fenomenle-
rin dogast hakkinda bilgi vermekten cok, olaymn
beden tizerinde biraktig izlenimi kapsayan bi-
rinci tar bilgidir. Spinoza’ya gore de bu tarz bir
bilgi imgeden ve hayalden beslendigi i¢in yanls-
tir. Althusser ideoloji kuramim birinci tir bilgi
duzeyinde aciklar ve buna gore ideoloji, gercekle
kurulan duygusal ve imgesel bir iliskinin sonucu-
dur. Althussser’in Genellik I dedigi ideolojik du-
zey, Spinoza'nin birinci tur bilgisi, Bachelard'in ise
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Siyasal olmay kutsallastiran ve siyasilige
hemen hic laf soyletmeyen bir habitusa sahip
memleketin “entelektiiel”ine siyaseti sinir-
landirmaktan soz edildigi taktirde, siddetli
bir direncle karsilasmamak elde degil. Kendi
pratigine asitk olmak gibi egilim i¢inde oldu-
gunu diistindiigiim akademik ve kiiltiirel iire-
tim alaminda “bilim adamlarina”, kendi siya-
si, toplumsal deneyimine mesafe almaktan
soz ettiginizde, bekleneceqi iizere o, bu cagri-
y1 bilimin soguk analizlerini kendi 6znelligini

parcalamak olarak gorerek yadswyacaktir.

ilk deneyim bilgisi dedigi seydir. U¢ dasuntirtin
ortak noktast, nesnenin dogru bilgisine ulasabil-
mek icin duyumlardan kavramlara gecilmesini
sart kosmalandir.

Bachelard’a gore bilimsel distunce dolayimsiz
amprizmi terk etmelidir. Ik deneyime bagh ge-
nellemeler (“sistemler”, “teoriler”) terk edilerek
bilimsel bilgiye ulasinz. Gezi'de ilk deneyime
bagh cikan genellestirmeler, gercek bir bilimsel
arastirma tasarimi acisindan asilmak ve gecilmek
zorundadur. {1k deneyime bagl genellemeler bilim
oncesine ait olan “yanlislar’dir. Kendi pratiklerine
gomuli olan akademisyenlerin kendi yasam dun-
yalarindan c¢ikan ve kendi ihtiyaclarmin bilgiye
tercime edilmesinden baska bir anlami olmayan
Gezi hakkindaki yorumlari, hicbir sekilde bilimsel
statuye sahip olmayip, bilimin éntunde epistemo-
lojik bir engel olan kendi ortak duyularina aittir.
Cunku tam da bu “ortak duyu/ortak bilgi kendisi-
nin bilincdisidir” (Bachelard, 2013: 57). Kendinin
bilin¢disina cakili kalan akademisyenler belki de
ilk defa yakaladiklan refleksivite imkanini ellerin-
den kacirmislardir. Gezi'nin nesnel bilgisine ulas-
mak yerine 6znel dinamizmi igletmislerdir. Kendi
bilin¢dist duslerine, ilk imgelerin toyluguna kapi-
lip gitmeyi tercih ettiler. Bachelard'mn belirttigi gibi
“ilk deneyde en dolayimsiz olan “kendimiz”dir,
herkese kulagini tikamis tutkularimiz, bilingdist
isteklerimiz olur” (Bachelard, 2013: 63). “En il-
ging, en carpict fenomenlerin gosterisine, dogaldir

ki ttm arzularyla, tim tutkulanyla, tim ruhuyla
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gider insan. Bu durumda, ilk nes-
nel bilginin ilk yanls olmasina da
sasirmamak gerekir” (Bachelard,
2013: 74).

Bachelard bilimsel zihnin olu-
sum surecini anlatirken bilimsel
zihnin t¢ hal yasasindan (bilim
oncesi hal, bilimsel hal, yeni bi-
limsel zihin) bahsetmesinin yani-
sira ruhun u¢ hal yasasindan da
soz etmektedir. Bilimsel yasamin
psikolojisini amaclayan ruhun tg
hal yasast sunlardir; i) ¢ocuksu
ya da dunyevi merak, ii) profesor
ruhu ve iii) soyutlama ve 6ze inme acisi ¢eken ruh
(Bachelard, 2013: 19). Ona gore cocuksu ya da
dunyevi ruh toy bir merakla kipir kipirdir, alet
kullanim1 gerektiren en ufak bir fenomen karsi-
sinda saskindir, hos bir vakit gecirmek i¢in bilim-
le oynamaktadir. Tkinci hal dedigi “profesor ruhu”
ise kendi dogmatizminden koltuklar1 kabarir ve
yaptig ilk soyutlamada kipirdamadan durur, her
yil kendi ispatlarim1 dayatir durur, yeni bir olu-
sum strecine kendini kapatir (Bachelard, 2013:
19). Bence Gezi stirecinde bilimsel olmayan zih-
nin ruhsal ifadeleri olan cocuksu ve profesor ruh,
bilimsel zihnin duygulanimi olan “act ¢eken ruha”
galebe calmistir. Bir yanda Gezinin cocuksu sas-
kinligini yasayan ruhlarin hos vakit gecirmek icin
bilimsel araclarla oynamalari, diger yanda ise ken-
di dogmatizmini dayatan profesor ruhun bilgic-
likleri... Bachelardin ruhsal tipolojilerinde ken-
diliginden felsefenin/ideolojinin denk dustugu
tipoloji “profesor ruhu”dur ve bu ruh Gezi sure-
cindeki analizlerde tim otoriterligiyle, ezberleriy-
le kendini dayatmustir. Profesoér ruh, Bachelard'm
bir deyisini uyarlarsam, oksayip durdugu altimin
kurbani oluveren insana aittir.

Bachelard'in “epistemolojik kopus” teorisini
Marx'in disuncesine uygulayan Atlhusser, bilim
adamlarmm bilimsel bilginin olusumsal doga-
s strekli olarak gozden kagirdiklanndan soz
etmektedir. Bilim adamlari yeni bilgiler olus-
turmak yerine epistemolojik engel olarak “sahte
apacikliklar’a kendilerini kaptirmaktadirlar. Alt-
husser bu duisunceleri, yine Bachelard’a basvura-
rak bilim oncesi-bilimsel donem ayrimi tizerinden

giderek bilimsel olmayan ideolojik tasarimlar ola-
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rak nitelemektedir. Bilim adamla-
rina apacik gozuken dustuncelerin
bilimsel bilginin olusumsal karak-
terini bastirdiginin altini cizen Alt-
husser, apacikliklara “bilim adam-
larmin  kendiliginden ideolojisi”
tanimlamasinda bulunur. Apacik-
liklar bilimsel bilginin (6nceki/
verili teoriler, kavramlar, soyutla-
malar) kendi kendisine engel koy-
masidir. Ona gore “kendiliginden
bilimsel ideololoji: bilim adam-
larimin kendi pratikleri ve pratik-
leriyle olan iliskileri tizerine du-
sunceleridir” (Althusser, 1984: 26). Bilimsel olan
Bachelard i¢in her zaman dogal olana kars1 olusur.
Bilimsel zihin ancak dogal olana, dogallasmaya
karst kendini kurabilir. Ortak deneyim olusum-
sal degildir bu nedenle. Bir zaman dogal kabul
edilmeyen dustunceler dogallasma egilimini ici-
ne girerek bilimsel zihin icin “apaciklik” engelini
olustururlar. Kendiliginden olan dogal, dogal olan
kendiligindendir. Bilimsel deney, ortak deneyime
ters diisen deney oldugu icin bilim ortak duyudan
sturekli koparak gelir. Burada ortak duyudan kas-
tin iki anlami vardir; birincisi bilimin disindaki
topluluklarin toplumsal diinya hakkindaki bilgi-
lerini kapsamaktadir; ikincisi ise bilim adamlar-
nin kendi ortak duyularnmi icermektedir. Kendi-
liginden olanin apacikligi, ortak duyuya analizin
gomulmesi anlamina gelir ve bildik olan bilme-
diklestirilemez, sorunsallastirilamaz. Bachelard'in
soyledigi gibi bilimsel zihin sorun gérme yetisidir.
Bilim sorularla yol alir cevaplarla degil. Kendili-
ginden apacik olanin oldugu yerde sorun yoktur,
cevaplar vardir. Kendiliginden ideoloji, Gezi'yi
konu alan calismalarda epistemolojik bir engel
olarak karsimiza cikmaktadir. Halihazirda veri-
li olan teorik modeller Gezinin kendisine uyar-
lanmus, hicbir sorunsallastirmaya gitmeden Gezi
kendiliginden apacik kihnnmustir. Burada iki temel
epistemolojik engelden soz ediyoruz; 1) ilki siyaset
ile epistemoloji arasina sinirlar cekemeyen ve bu-
nun sonucunda siyasilesen bilim adami figurun-
den ve ii) bu bilim adamu figtiriinin verili teorik
modellerinden. Derlemede yer alan yazilarin bu
epistemolojik ilkeleri ne 6lcude uygulayabildigin-
den bagimsiz olarak soylersem (¢tinki bu konuda
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derin stiphelerim var), derleyenlerin, kitabin adi-
ni derlemenin temel mantigini yansitir bicimde
“nesneyle yuzlesmek, nesneyi kurmak” olarak be-
lirlemesi sozunu ettigimiz epistemolojik engellere

dikkat cekmek cercevesinde dustuntilmelidir.

Sonug Yerine

Bana gore (derlemenin mantg da bu yonde)
Gezi srecinin sosyal bilimcilerin ¢éntune koydugu
en 6nemli mesele bilimsel alaninin otonomisidir.
Sosyolojinin kendi i¢inde tasidigl nomos ve ken-
di icinde tasigidi ozerk amaclar otelenerek, siya-
set oyununa koz devsirmek ve kendini mesru bir
proje olarak dayatmak adina aragsallastirilmasi,
bilimsel bir aciklama cercevesi kurmakla degil,
Ogutle’nin isaret ettigi gibi, pozitivizmden gayet
iyi bildigimiz “bilim ideolojisiyle” sonuglanacak-
tir. Gerek pozitivist jestin elestirisinde gerekse de
kendiliginden ideolojinin elestirisinde bilimsel
alanin analizi ¢énem kazanmaktadir. Akademik
alanin sosyo-analizi bilim adamimin refleksif bir
sosyoloji yapma imkanini artirmaktadir. Bourdi-
eu, Wittgenstein’a atifla, bilimin siyasi ve sosyal
kullamimlarindan soz ediyor ve baska kullanimlar
icinde bilimin baska bicimlere burtnebilecegin-
den soz ediyor. Bilimin kendisi kendi i¢inde bir
(kelimelerin giindelik anlamlarimin disinda) si-
yaset, iktidar ve gt ihtiva etmektedir; ancak bu
nitelikleri Bourdieu “alan” nosyonuyla cercevele-
mek ve otonomik kilmaktadir.

Gezi gibi bir sosyal-tarihsel bir fenomen bilim-
sel alana dolaysizca yansitildig takdirde sosyal bi-
lim sinurlart icinde konusmak zorlasiyor. Bilimsel
alanin kendi isleyisine iliskin yasalar/kurallar hice
sayiliyor. Siyasal olmay1 kutsallastiran ve siyasili-
ge hemen hic laf soyletmeyen bir habitusa sahip
memleketin “entelektiiel’ine siyaseti sinirlandir-
maktan soz edildigi taktirde, siddetli bir direnc-
le karsilasmamak elde degil. Kendi pratigine asik
olmak gibi egilim icinde oldugunu dastundugim
akademik ve kultirel tretim alaninda “bilim
adamlarina”, kendi siyasi, toplumsal deneyimine
mesafe almaktan soz ettiginizde, beklenecegi tize-
re 0, bu ¢agriy1 bilimin soguk analizlerini kendi
oznelligini parcalamak olarak gorerek yadsiya-
cakur. Politik alanda dahi sorunlu bu tarz bir 6z-
deslesme, nesneleriyle birlesmeyi ilkece savunan
mistikleri andirmaktadir. Nesneyle bu derece 6z-
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deslesirsen “mistik”, nesneden cok fazla uzaklasti-
gin taktirde ise “sinik” olursun! Bilimsel analiz ise
ancak yaratic bir mesafeden tesis edilebilir.

Militan bilim pratigine (“sozculuge”) karst bi-
limsel 6zerklige cagrida bulunan Ogutle ve Goker,
sosyal bilimlerin epeyce bir zamandir icine dus-
tikleri epistemolojik krizleri asmak icin bilimsel
pratigin siyasi mesruiyet imalatinda kullanilmasi-
na karst ¢ikarak bunun yaratacagl epistemolojik
acmazlara isaret etmekte ve sosyal bilimcileri nes-
neyle yuzlesmeye ve nesneyi kurma protokollerini
isletmeye davet etmektedirler. Sorunsallastirdik-
lar1 husus, bilim alaninin alan distyla iliskisidir.
Seslendikleri kamuoyu bilhassa akademik alanin
failllerinden olusmaktadir ve sosyal bilimcileri,
bilimin 6zerklesmesine yontinde gercek bir yeni-
lenme, kolektif bir yon degistirme adina musterek
bir sosyo-analize cagirmaktadirlar. Sosyal bilim-
cinin kendi pratigine iliskin kolektif bir tefekkir
cagrist olan bu davete icap edip etmemek elbette
alanin faillerinin tercihlerine, hesaplarina kalmis
bir sey. Bu yaz1 kendi adina, bu ¢agriya 6nem atfe-
diyor ve bahsini bilimin 6zerkligine vurgu yapan
bu pozisyona yatiriyor. Bir meslek olarak sosyolo-
jinin Goker'in deyisiyle kendi disina “ilistirilmesi-
nin”, bilimsel pratige verdigi tahribata, ilistirilmis-
lerin urettigi sabitfikre karsi ¢ctkmanin en ¢nemli
yontemi akademi icinde otonomi dogrultusunda
orgitlenmek (“zanaat”) ve bilimsel kolektifler
(“ocak’lar) olusturarak calismakutir.

Sonsoz: “Her turli sosyal zaruretten azat ‘ka-
tiksiz ilim’ ve tim siyasal ve ekonomik taleplerle
esaret altina almmis ‘hizmetkar ilim’ ikiliginden
kurtulmak gerekiyor” (Bourdieu, 2013: 68).
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ISLAMCILIGIN SUNNET CIKMAZI

Cagimizda hizlanan modernlesme ve sekiilerlesmenin etkisiyle

Islam tam bir muammaya doniismis durumda. Din yolunun

siinnet, siinnet yolunun da tasavvuf oldugu benim iddiam degil,

Islam’in temel gercegidir Benim yaptigim, “vaz-1 cedid” degil,

“kesf-i kadim”, sadece bu temel gercegi hatirlatmaktan ibarettir.

U mran der-
gisinin
Kasim 2014
sayisinda
Metin ~ Onal
Mengusoglu
imzasiyla 11
Ekim 2014
tarihli ~ Yeni
Safak gazete-
sinde  Yusuf
Geng tarafindan bizimle yapilan roportaji eles-
tiren “Protestan Islam ve Sivil-Tasavvufi Islam”
baslikli bir yazi1 yayinlandi. Bu roportaj, dogru-
dan gincel Islam degil, modern Islam’in tarihi
sertivenini inceledigimiz Islam’da Modernlesme,
1839-1939 (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2014)
adl eserimizin genisletilmis tictiinciit baskisinin
cikist vesilesiyle yapilmisti. Roportajda tabiatiy-
la halen devam eden bir siirec olarak modern-
lesmenin guncel uzantilarina da soz gelmis, ilmi
bir incelemenin fikri-siyasi tazammunlarina da
deginilmisti. Fikri-siyasl tazammunlarinin ilmi
bir incelemenin ontne gecirilerek kasith bir
okumaya tabi tutulmasi, ilmi ortami yok eden
asir1 siyasallasmanin gostergesi sayilabilir.
Maksat iztm yemek, Islam adina dogruyu
bulmak olsaydi Islam’da Modernlesme, 1839-
1939 adlh eserimizin esash bir tartisma ve eles-

Bedri GENCER

tirisi, herhalde
daha verimli
olurdu. Ancak
elbette 900
sayfalik  bir
eseri okumak,
anlamak  ve
elestirmek zor,
buna karsilik
zaten — gaze-
te formatina
sokulmak icin hayli kisaltilmis bir roportajdan
cimbizla secilmis cumleler tizerinden karakusi
hukumler vermek kolaydir. Bu yuzden Saym
Mengusoglununki yakistirma ve niyet okuma
karisimi, elestiriden ziyade karalama kabilin-
den bir yazi maalesef. Ancak sadece yasi itiba-
riyle bizim buytgumiz, agabeyimiz konumun-
daki Metin Onal Mengtisoglu’ya degil, herhangi
bir Miisliman’a karst edep simirlarini zorlayan
bir polemigin icine girmekten Rabbime sigini-
rnim. Kendisiyle vicahen tanismasak bile karsi-
lastigimizda “Metin Agbi” diye hitap edecegim
biri. Bizi Islam adabina pek yakismayan bir isi
yaparak kendimizi anlatmak zorunda biraksa
da yaz1, cagdas islamcihigin din anlayisiyla ilgili
temel citkmazini, stinnet ve tasavvufa bakisinda-
ki derin problemi vurgulamamiza vesile olmasi
bakimindan kayda degerdir.
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Tasavvufsuz islam’in Cikmazi

Saymn Metin Onal Mengusoglunun temsil
ettigi Islamcihigim temel problemi, din anlayi-
siyla ilgili. Cagimizda hizlanan modernlesme
ve sekulerlesmenin etkisiyle Islam tam bir
muammaya donusmus durumda. Din yolunun
sunnet, stunnet yolunun da tasavvuf oldugu
benim iddiam degil, Islam'in temel gercegidir.
Benim yapugim, “vaz-1 cedid” degil, “kesf-i
kadim”, sadece bu temel gercegi hatirlatmaktan
ibarettir. Din, koyde adet, sehirde stiinnet olarak
yasanir. Bu ytuzden Saymn
Mengusoglu, Google’dan

| ISLAMCILIGIN SUNNET CIKMAZI |

yasamaya devam etmistir. Onun Menagilii’s-
Sairin kitabi, hem tasavvuf ehli, hem de Ibni
Teymiye'nin talebesi Ibntl-Kayyim tarafindan
Medaricii’s-Salikin adiyla serh edilmistir. Aziz
dostumuz Mustafa Ozcan'm da haurlatug
Uzere, onun mirasi, seriata vurgunun tarikatin
aleyhine tecelli ettigi cagdas Islamcilik igin-
de Seyyid Kutub orneginde bile gorulebilir.
Kutub'un Thlas ve Hadit surelerinin tefsirinde
Herevi ve vahdet-i vicut ekolinun etkileri
gorulur. Ozellikle cagdas Selefi ekolden Elbani
ve Ibni ‘Useymin, Kutubu

vahdet-i vucut anlayisim

basit bir aramayla bile,
“ehl-i Islam” yerine “ehl-i
stnnet ve cemaat” tabiri-
nin kullanmildigini, sahabe-i
kiram (ndvanullahi ‘aley-
him)in hicretten sonra
Medine’ye “daru’s-sinne”,
[slam
ditlere
karsilik olarak “muhyi’s-

tarihinde muced-
“muhyi’d-din”e

sunne” lakabimin verildi-
gini, halifelerin davalarini
“I'la-y1 kelimetillah ve ihya-i
sunnet-i Rastlillah” olarak
ifade
tin “et-tarikati’l-mesluketu

ettiklerini, stunne-

Islamalar, “biiyiik giizeldir,
ertelenmis hayat” anlayisiyla
ayrinti gordiikleri dinin éziinti,
stinneti kaybetmis durumda-
dirlar. Islamcihgin ideolojik
tepkisi tasavvufa dogrudan
yonelirken siinnete spekiilatif-
lestirme ve itibarsizlashrma
seklinde dolayh olarak yone-

lir. Ornegin Islame gecinen

baz ilahiyat profesorlerinin
“Efendim, Islamcilar herkes-
ten fazla siinnetc¢idir ama
problem, siinnetin ne oldu-
gudur” yolundaki iddialar

benimsemek ve savun-
makla suclarlarken Kutub
taraftarlari, bu ithami red-
detmislerdir. Cagdas Arap-
Islam dustncesini Cabiri
ile Hanefi’den ibaret sanan
Turkiye Islamcilarn, Taha
Abdurrahmant okurlarsa
tasavvufa dayali dusun-
cenin derinligini daha iyi
gorurler.
[slamcilar,  “buyuk
guzeldir, ertelenmis hayat”
anlayisiyla ayrint gordik-
leri dinin ¢zunu, sunneti
kaybetmis durumdadirlar.

fi'd-din” (dinde
tarikat=yol) olarak tarif edil-

tutulan

digini, bu yuzden tarikatla-

rin mekant tekkelere onceleri
“daru’s-sunne” dendigini o6grendikten sonra
rahatlikla “din=stinnet=tasavvuf’un ozdesligi
sonucuna varabilir.

Ancak tasavvuf ile dinin derinligine inilebi-
lir. Bu ytizden Islam tarihinde tarusma, cagimiz-
da oldugu gibi tasavvufun inkari degil, “hangi
tasavvuf” sorusunun etrafinda donmustir.
Selefi/halefi tasavvuf tartismasi, bazen cografi
olarak Horasan/Irak tasavvufu kutuplasmast
olarak da ifade edilmistir. Herathi Seyhtlislam
Abdullah Ensari, bu kutuplasmanin asildig
kilit sahsiyettir. Herevinin tasavvufi mirasi,
hem Naksibendilik, hem de Selefilik icinde

mugalatadan ibarettir.

[slamcihigin ideolojik tep-
kisi tasavvufa dogrudan
yonelirken stnnete spe-

kulatiflestirme ve itibarsizlasurma seklinde
dolayli olarak yonelir. Ornegin Islamci geci-
nen bazi ilahiyat profesorlerinin “Efendim,
Islamcilar herkesten fazla stinnet¢idir ama prob-
lem, stinnetin ne oldugudur” yolundaki iddia-
lann mugalatadan ibarettir. Bu iddia, stinnetin
her-dem taze nebevi-fitri bir hayat tarz1 degil,
hadis=seriat gibi bir proje olarak alindig ideo-
lojik malal bakis acisini yansitmaktadir. Bursali
Seyyid Alizade Yakub (-1524)un Mefatihu’l-
Cinan Serhu Sir’ati’l-Islam veya daha yakinlar-
da yasamis Seyyid Hasan Hulusi'nin Mecma'u’l-
Adab adl eserleri, stinnete uygun bir hayat str-
mek isteyenlere yeterdir. Mesele, irade meselesi-

Umran e Arahk 2014

75



76

dir. Hemserim Konyali Hac1 Veyiszade Mustafa
Efendi gibi Allah dostlari, “dogrunun kucugu
buytgu olmadigl” gercegine binaen talebesine
kucuk-buyuk diye ayirmadan tim stnnetle-
re titizlikle riayet etmelerini tavsiye edermis.
Cuankt onlar inandiklar1 gibi yasamayanla-
rin yasadiklar gibi inanacaklarimi biliyorlarda.

Tasavvufun cagdas Islam dunyasinda-
ki hayatl islevini kitabimizin tugtincu baski-
sinda daha net ve ayrnntili bir sekilde dile
getirdim. Cagdas Islam dinyasi bakimindan
Halid Bagdadi, Turkiye bakimindan da Ahmed
Gumushanevi “ikinci Imam-1 Rabbani” sayil-
mustir. Dolayisiyla Imam-1 Rabbaninin 6énemi-
nin anlasilmasiyla ancak onlarin 6nemi anlasi-
labilir. Sayin Mengusoglunun “Gumushanevi
[slam” dedigi, “neticede bir yorumdan ibaret”
degil, bizzat et-tarikati’l-Muhammediye’dir.
“Bedri Gencer’in hatirlattign stinnet olarak din
anlayisina katilmiyorum” dese ona saygi duya-
r1z. Ancak o soylediklerimi o kadar carpitiyor,
asilsiz ithamlar yoneltiyor ki cevap vermeye
deger mi, diye tereddut ediyorum.

Sayin Mengusoglu, beni “kavmiyetci, sove-
nist, Osmanlic1” olmakla itham ediyor. Bunun
gerekeesi ise Endultis ve Osmanli 6rneklerinde
“medeniyet/din olarak Islam” ayimmi yapmam.
Halbuki bu ayirmmin benim degil, Protestan
Batili aydinlar tarafindan yapildigini 1srarla soy-
ltyorum. Saymn Mengusoglu, Protestan Batih
aydinlarin Endulus tarafindan temsil edilen
“medeniyet olarak Arap Islami’ni ilerlemeye
yatkin olarak gordukleri tespitimi, “destegi,
dayanagi, delili bulunmayan ve havada kalmis
bir yargidan oteye gecmeyen” bir iddia olarak
tanimhiyor. Eger kitabimizi okuma zahmetine
katlansaydi bunun Batih kaynaklardan sayfalar
dolusu delilini gorebilirdi.

Bu baglamda onun gaya Endults Islam kiil-
taranun ustanlugiuna gostermek tizere Bagdadi
ve Gumushanevi gibi son Osmanli alimleri
ile Ibni Haldun, Ibni Rusd, Ibni Arabi, Imam
Saubi, Ibni Hazm gibi klasik Endulus alimlerini
karsilastirmasi, “ne alaka” dedirtecek kadar
s1g, anakronik bir mukayese! Calismalarimizda

[slama1 gecinenlerin ancak popiiler terciime-

KRITIK

lerinden okuyabildikleri zengin Islami ilim
mirasina, Gazali, Ibni Haldun, Ibni Arabi,
Saubi gibi alimlerin eserlerine Arapca oriji-
nallerinden okuyarak atf yaptigimizi bilenler,
klasik Islam kualttrant benimsemeye kimin
daha yatkin oldugunu daha iyi takdir edebi-
lirler. Mengusoglunun roportajda kullandigim
modern akademik vokabiilerle “Ismailaga’ya
mensup gibi gorunen insanlar arasindaki
alaka”y1 sorgulamasi ise rotay1 iyice sasirdigini
gosteriyor. Bu konuda sadece Eksi Sozluk'te
hakkimizdaki bir yorumu aktarmakla yetine-
cegim:

“Tiirkiye’de resmi, gayr-i resmi biitiin konus-
malarina ve kitaplarina Islam adabina uygun
olarak arapca orijinal besmele, hamdele ve sal-
veleyle baslayan ve “davamizin sonu dlemlerin
Rabbi Allah’a hamd etmektir” ayetinin arapca
orijinaliyle bitiren, Hz. Peygamber’den daima

« <

kisaltma yapmadan acik¢a aleyhi’s-salati
ves-selam” diye bahs eden tek akademisyen.
konusma ve yazmaya besmele, hamdele ve
salveleyle baslamanin Islam adabinin geregi
oldugunu bilmeyen bazilarimin “Bedri Gencer
konusmasina arapca bir duayla basladi” gibi
ifadelerle haber verdigi gorulmiistiir.”

Turkiye’de meal ve tefsirlere bile Arapca
orijinal besmele, hamdele ve salveleyle baslan-
madig1 hatirlandiginda bizim tutumuz daha iyi
takdir edilecektir.

Islamciligin Sosyolojik Cikmazi

Bizim tespitlerimizi “gayri ilmi” bulan Saymn
Mengisoglunun Ismailaga Camii'nde sehid
edilen Bayram Ali Oztirk’ia Mahmud Efendi'nin
damadi olarak tanitmasi, yazisinin seviyesi hak-
kinda bir fikir vermeye yeter. Burada koylultik-
le birlesmis Islamcahgin yasadigi derin komp-
lekslerin sahsima yansitildigi, sapla samanin
birbirine karstirildigr ibretlik bir durum soz
konusu. Saymm Mengusoglu, adeta yaptigimiz
elestirilerle gururu incinmis radikal Islam'in
bir sozcusu duygusuyla kaleme sarilarak verip
veristiren bir kisi olarak duruyor karsimizda.
[slamciligin sosyolojik ¢ikmazini biraz daha
acmakta fayda var.
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Din koyde adet, sehirde ise stnnet olarak
yasanir dedik. Sehre gocenler “adet olarak dini”
ogrenme imkanini kayb ettikleri gibi “sunnet
olarak dini” ogrenecekleri kanali, tekkeyi de
bulamadiklan takdirde “seriat” ve bilahare “ide-
oloji olarak din” anlayisina kayarlar. Bu bakim-
dan Islamcilann trajedisi, “Dimyat’a pirince
giderken evdeki bulgurdan olmalari’ndan kay-
naklanir. Dimyat’a pirince giderken evdeki bul-
gurdan olan Islamcilar, adet ve sunnet olarak
dini “atalar dini” adiyla ortak bir kefeye koyarak
tepki gosterirler. Mengusoglunun yazisinda da
gecen Muhammed Abduh’dan Huseyin Atay’a
[slamcilarin stnnet olarak dine tepkisinin arka-
sinda boyle bir sosyolojik gercek yatar.

Yeni-sehirli Islamailar, kirk yasina kadar
[slamciligin sol kanadini olusturan “seriat ola-
rak din” anlayisini savunduktan sonra sekuler-
lestirici kentsellesmenin etkisiyle Islamciligin
sag kanadini olusturan “medeniyet olarak din”
anlayisina kayarlar. Aruk “Islam devleti out”,
“Islam medeniyeti indir. Turkcu kesimlerde
acikca ifade edildigi gibi artkk “kizil elma”,
[slam medeniyetidir. Islamcilar, goctikleri yeni
sehir ortaminda kirk yasina kadar mekansal bir
tutunma ihtiyaciyla Islam devletini savunur-
lar. Kirk yasindan sonra baslayan nostaljinin,
sehirde hizlanan zamanin etkisiyle ise Islam
medeniyeti titopyasina kayarlar. Yani seriatcilik
dedigimiz Islam devleti davasi, bir mekansizlik
bilincinin dogurdugu Medine-i Mruinevvere
ttopyasindan, medeniyetcilik dedigimiz Islam
medeniyeti soylemi ise bir zamansizlik bilin-
cinin dogurdugu Asr-1 Saadet utopyasindan
kaynaklanir. Modern Arap aydinlarin Abbasi
devrine Asr-1 Zehebi demeleri bu ytzdendir.

[slamcilanin goctukleri beldenin niteligine
gore Islam medeniyeti tasavvuru da sag/sol, fun-
damentalistik/modernistik olarak ayrilir. Onlar,
Konya, Kayseri, Mardin, Amed (Diyarbakir),
Harput (Elaz1g) gibi kadim Anadolu sehirle-
rinden Istanbul, Ankara gibi merkezi sehirlere
goctukleri takdirde sag/fundamentalistik ola-
rak beliren Islam medeniyeti wtopyasi, gec-
mis bir semavi cennet, Asr-1 Saadet’e yonelir.
[slamailar, dogrudan koylerden sehirlere goc-

| ISLAMCILIGIN SUNNET CIKMAZI |

Metin Onal Mengiisoglu

tukleri takdirde ise sol/modernistik olarak beli-

ren [slam medeniyeti ttopyasi, gelecek bir arazi
cennete yonelir. Islamcihgin arkasinda Sayin
Mengusoglunun sevdigi tabirle boyle derin
sosyolojik-psikolojik gercekler yatar.

Bu noktada Islamcihigin sol-devrimci ve sag-
muhafazakar olarak aynldigi kavsakta ortaya
cikan AKP gibi siyasi olusumlar, Islamcilan
“yaninda mi, karsisinda m1 yer almali?” seklin-
de bir ambivalansa, ikileme dustiriir. Bu ambi-
valanst sahsima yansitan Mengusoglu, beni
illa AKP'nin yaninda veya karsisinda konum-
landirarak belli sonuclar c¢ikarmak istiyor.
Halbuki bizim gibi Islamci degil, stinni olan
Musltimanlarin sonunda bir parti olan AKP’nin
mutlak yaninda veya karsisinda olmak gibi
bir takintisinin olmadigini, zerre menfaat bek-
lentisi icinde olmadigim icin AKP’ye oyumu
verirken hak adina yapict elestiri hakkimi
hep mahfuz tuttugumu calismalarimi izleyenler
gayet iyi bilir. Mengusoglunun Parti mensup-
lar1 gibi kullandigr “AK Parti” ile benim hep
kullandigim “notr” “AKP” deyimleri arasindaki
nuianstan da bu anlasilabilir.

Kendimi Gumugshanevi-iskenderpasa cizgi-
sine hep daha yakin hissetsem de Iskenderpasa,
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Islameilarn goctiikleri beldenin niteligine gére Islam medeniyeti tasavvuru da sag/sol,

fundamentalistik/modernistik olarak ayrilhr. Onlar, Konya, Kayseri, Mardin, Amed

(Diyarbakar), Harput (Elazig) gibi kadim Anadolu sehirlerinden Istanbul, Ankara gibi

merkezi sehirlere goctiikleri takdirde sagd/fundamentalistik olarak beliren Islam mede-

niyeti iitopyast, gecmis bir semavi cennet, Asr-1 Saadet e yonelir. Islamacilar, dogrudan

kéylerden sehirlere goctiikleri takdirde ise sol/modernistik olarak beliren Islam mede-

niyeti titopyast, gelecek bir arazi cennete yonelir.

Erenkoy veya Ismailaga, Naksibendi cemaat-
lerinin eski ve yeni tim temsilcilerine tam bir
muhabbetim vardir. Cunku biz, hadisin bildir-
digi tizere, “Amellerin en faziletlisinin Allah i¢cin
sevmek, Allah icin bugz etmek” olduguna ina-
niyoruz. Onun 6tesinde ne Ismailaga ne AKP
ile sahsi dostluklarin otesinde hicbir organik
bagimin olmadigmi arastiran bulur. Cok arzu
ettigim halde maalesef hentiz Mahmud Efendi
hazretlerinin yuztnu gorebilmis degilim.
Benim Naksibendilige baghihigim, 10 Haziran
2011 tarihinde Yavuz Selim Vakfinin davetiyle
Trabzon’da verdigim bir konferans vesilesiyle
tanidigim, Gumuishanevi mektebinin yasayan
tek icazetli temsilcisi Ahmet Yasar Hocaefendi
sayesindedir. Ancak ayr sehirlerde yasama-
mizdan dolayr bu bile teberriken bir baghlik
hukmundedir.

Hazin olan, bu samimi dindarhgn
Mengusoglu gibi Islamcilar tarafindan yadir-
ganmasidir. “Bir sosyoloji profesorti nasil tasav-
vufa, Naksibendilige yakihgimi boyle acikca
dile getirir” gibi naif bir tepkiyi bir laik¢iden
almak belki yadirganmaz ancak boyle bir tep-
kinin bir Islamcidan gelmesi, Islamcihigin stin-
nete yabancilasma derecesini gosteren hazin
bir durumdur. Cunkt bugun dine=stnnete
yabancilasmus Islamcilik icin tasavvuf, tehlike-
li bir lukstar. Halbuki eskiden padisahindan
cobanina herkes bir tarikat mensubuydu, tari-
kat mensubiyeti, bir kisinin okuma-yazmay1
ogrenmek icin ilkokula yazilmasi gibi bir seydi;
cunku tekke, din sayilan stnneti 6grenmenin
ana kanaliydi.

Hak Talebi Garipliktir

Mengusoglunun temel celiskisi, yazisinin
basinda benim seffaflik ve dobraligimi takdir
ettigi halde bilahare gortuslerimde birtakim
konjonkturel gerekeeler, artniyetler aramasidir.
O, benim Parti’yi Ismailaga ve Iskenderpasa
dergahina yakinlastirma maksadiyla “partiye
yakin bir gazeteye” konustugum iddiasinda.
Oncelikle Sayin Mengusoglu, arsivlere bakarsa
Yeni Safak gazetesiyle iliskimin konjonkttirel
olmadigini, daha AKPnin kurulmadigr 1995-
1999 yillarinda bazen mustear isimlerle bu
gazetede stirekli yazdigimi gorur. Bu tar isgu-
zarhik ve operasyonlarin benim gibi gariban
bir ilim adaminin harct olmadigini bilenlerce
yaptigimiz, belli birtakim cemaatlerin nemalan-
masint saglamak degil, “dis politikasinda Islam
medeniyeti soylemini benimseyen AKPnin
i¢ siyaseti, “sunnet olarak Islam” anlayisina
dayanmaktadir, dayanmalidir” seklinde muite-
vazl ve samimi bir tavsiyeden ibarettir. Tamidig1
parti kadrolarini din anlayis1 bakimindan biz-
den cok daha ileride goren Mengusoglu, asil
kendisinin bu parti kadrolarina modern bir din
anlayisini benimsetme hevesi i¢inde oldugunu
izhar etmekle celiskiye dusuyor.

Rabbimin lutfuyla hayatim boyunca ehl-i
sinnet ve cemaat yolundan ayrilmamaya,
daima istikamet tizere olmaya calsum. Islam’da
Modernlesme, 1839-1939 adlhi eserimizin ilk
baskisinin  6nsozunde Islam’da fikh-1 zahir
ile fikh-1 baunin serdarlari Imam-1 Azam ile

[mam-1 Gazal'yi kendime ana muursitler ola-
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rak aldigmm ifade etmistim. Tarkiye'de keske
herkes bu kadar net cizgisini ifade edebilse! Bu
dogrultuda butin idealim, “Gazalici” dedigim
[slam yorumunu cagimiza terctime edebilmek,
“yeni-Gazalici” bir Islam anlayisim1 hakim kila-
bilmektir. Hayatim boyunca hicbir kinayanin
kinamasindan korkmadan, bunun zorunlu ola-
rak getirecegi yalnizlasmayr goze alarak her
halukarda hakkin pesinde, ehl-i hakkin yanin-
da oldugumu bilen bilir. Ornegin 1986 yilinda
henuz 18 yasinda Ilim ve Sanat dergisinde yaz-
digim ilk yazi olan “Terctiime Teknigi” baslikli
yazima bakanlar, yapilan terctimelerin kalite-
sini tarusirken radikal Islamc yazarlara karsi
uyarl yaptigimi gorurler. Ancak Mengisoglu
gibi Islamcilarin manugina gore, aydinlarin bu
kadar savruldugu, buytik donusumler gecirdigi
bir zamanda boyle bir tutarhlik bile meziyet
yerine kusur sayilsa gerektir.

Zaman zaman dile getirmisimdir, cagimiz-
da ozellikle Turkiye sahih Islam bilincinden o
kadar uzaklasmis durumdadir ki bugiin 6rne-
gin Gumushanevi cizgisinde Abdulaziz Bekkine
veya Ahmet Yasar'in yaptigl gibi, ehl-i stunnet
ve cemaat cizgisini, “yeni-Gazalici” dedigim
[slam anlayisim kararli ve derinlikli bir sekilde
savunmak, neredeyse tim kesimleri karsiniza
almay1, yanlis anlasiimayi, yalnizlasmay1 bas-
tan goze almak demektir. Ornegin sekulerite
ile sekulerizm arasinda yaptugim bir ayirimi
anlayamayan ehl-i sunnetin yaym organhg
iddiasindaki Rihle dergisi yaz1 islerinin yazima
ihtirazi kayit dusmesi, “Hak talebi gariplik-
tir” hakikatinin bir tecellisi sayilabilir. Sahsen
ben hak adina bagimsizhgin zorunlu olarak
getirdigi bu yalnizhga alisimsa da uzuntum,
bu yalnizligin, hakim kilmaya kendimi adadi-
gim “yeni-Gazalici” dedigim cizginin gurbetine
atf edilmesi. Ancak tmidim, elhamdulillahi
rabbi’l-dlemin, ehl-i stiinnet ve cemaat suuru-
nun yesermeye basladig1 yeni nesillerde.

Mengisoglu, Anadolu Miuslumanlarinin
sonradan gordugu akademik unvanlara atf etti-

gi abartilh degerle “Bu kadar geleneksel, sunni
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bir din anlayisini savunmak bir sosyoloji pro-
fesortine yakistyor mu?” diye beni yargila-
maya kalkiyor. Bu, “kesf-i kadim” yerine hep
“vaz’-1 cedid” pesinde kosan, “Her yeni lezizdir”
dusturunca dinde hep yeni ve aykirn seyler
soylemeyi marifet sayen modernistik naif ve
malal bakis acisimin bir tepkisi. Halbuki Islam
alimlerinin “telif ve tasnif” kelimelerini kullan-
diklar1 anlamdan da anlasilabilecegi gibi ente-
lekttel ustalik, “vaz’-1 cedid’de degil, “kesf-i
kadim”de, basit gibi gortinen dinin degismeyen
yapisint tespittedir. Ahirette insanlarn akade-
mik unvanlarina, entelekttiel ustaliklarina gore
degil, ancak takva derecelerine gore degerlendi-
rileceginin suurunda olan fakirin hicbir zaman
akademik unvanlara iltifat etmedigini, kitapla-
rinda akademik unvanini kullanmadigini, aka-
demisyenligi sadece bir ekmek kapisi, kendini
sadece “hakkin pesinde kosan bir ilim adami1”
olarak gordugunu bilen bilir.

Dahasi Sayin Mengusoglu, resmi ihtisas
alamimiz itibariyle gortslerimizi sosyolojiye
uygunluk olcuttne gore degerlendirme takin-
tisina dusmus gortuniyor. Halbuki kopruntn
alundan cok suyun akug postmodern cagda
bizim benimsedigimiz perspektif, sosyolojik
degil, hermenotiktir. Hermenotik cevrim, tekst
ile kontekst, yani normatif din ile empirik
dindarlik arasinda surekli gidis gelisle gercegin
dogrudan sapma derecesini bulmay1 hedefler.
Benim gibi resmen bir sosyoloji profesdrunun
[slam dustincesinin icine bu kadar girmesi,
Musltiman bir ilim adamu olarak dogru Islamn
kavramaya ve gostermeye kendini adamasi, bu
hermenotik perspektifin onu ulastirdigy kritik
sonuctan, gercek ile dogru arasindaki ac¢inin
ne kadar buyudugunin bilincine varmasin-
dan dolayidir. Sayin Mengtsoglunun yazisi,
[slamcilann karmasik ve savruk psikolojisini,
hal-i par-melalini tipik olarak yansitmasi ve
bizim yeni-Gazalici ¢izgimizi daha net ifade
etmeye vesile olmasi bakimindan kayda deger-
dir.
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“Tiirkiyede Sol Kemalizmin
Cocugu Olarak Bilyiidi™

Selcuk KUPCUK

Turkiye'nin son 10 yil icerisinde yasadigi izl degisim, bircok politik hareketin durdugu yeri yeniden
tantimlamasina yol acti. Ozellikle Soguk Savas yillannda yapilanan ve paradigmasini bu psikoloji iizerine
kurgulayan cogu hareket, bahsettigimiz bu hzl degisim karsisinda iki tir egilim gosterdi. Birincisi, gerek
tilkedeki ve gerek kiiresel degisime hazirliksiz yakalandigy icin guvenlikci sendromlarlaice kapandi ve “ulusalct”
ana hata yaklasti. Bu egilimi agirlikli bicimde sol politik hareketlerde gozlemlerken aym sekilde MHP ve tilkiicii
cevrelerde de benzer soylemler karsimiza cikti. Ikinci egilim ise bu ice kapanmanin celikten kabugunu kirmaya
calisan, gecmis politik birikimi ile yer yer ytizlesen, 0z elestiri gelistirebilen, daha evvel iliski kurmadig farkh
diisiince geleneklerinden gelen kiimeler ile degisik platformlarda bir arada olmaya cesaret edebilen yapilarin
ortaya koydugu pratik. Bu pratigin ortaya ¢ctkmasini saglayan en énemli gelismenin “Ergenekon Davast” oldugu
tartisma gotiirmez. Koklerini 27 Mayis darbesine, hatta 6-7 Eyliil Olaylari’na kadar gotiirebilecegimiz “derin
devlet” meselesi karsisinda sag ve sol dinamikler icerisindeki yapilarin gelistirdikleri tutum, iki egilimden
birisine savrulmalarina yol acti.

2010 Referandumunda Tiirkiye’deki sol ana arterin “Hayir” tercihinden farkli bir durus ile reylerini “Evet”ten
yana koyacaklarim belirterek kendi mahallerinde énemli i¢ tartismalara ve ayrismalara neden olan “ozgiirlikcii
sol” damarin gnemli isimlerinden ve aynm zamanda Yesiller ve Sol Gelecek Partisi Es Baskani olan Naci Sonmez
ile Turkiyenin son yillarda gecirdigi degisimi, Tiirk Solunu, Tirk Solunun CHP ve Kemalizm’le iliskisini,
ulkiiciileri, 12 Eylill Darbesine giden stirvecte Fatsa’yr konustuk.

oylesimize 2010 Referandum siireci ile ilgi-

li konulart konusarak baslayalim isterseniz.
Turkiye’de daha evvel bir araya gelemeyecegi dii-
siintilen politik aktorler tilkenin demokratiklesme-
si adina ilk kez bu denli bir araya geldiler. Siz sol
hareket icerisinde onemli bir 6zne, politik bir aktor
olarak referandum siirecini nasil degerlendiriyor-
sunuz? Sizde nasil izler birakti?

Turkiye degisik doneme gebe bir streci yasi-
yordu o zamanlar. Eski ile yeni arasinda gel-gitleri
olan bir donemdi. Adalet ve Kalkinma Partisi'nin
iktidar olmasi ile beraber bu siirecte hizlanma
oldu. Tabi Adalet ve Kalkinma Partisi’ni olustu-
ran aktorler ile toplumun laik¢i kesimi arasinda

karsitlik tuzerinden gelisen catismanin ilk 151811
gosterince bu kirilma daha biytk sekilde yasandi.
Bizim agimizdan referandum, -benim gibi dusu-
nenler acisindan en azindan- bu gerilime kurban
edilmeyecek bir seydi. Turkiye Cumhuriyeti tari-
hinde bazi meseleler ilk kez radikal bicimde ele
almiyordu. Rejimin ana paradigmasinda en azin-
dan bir ¢izik atilacakti. Bu bile ¢ok kiymetli bir
seydi. Yarg sistemi, 12 Eylul rejimi... hepsi tar-
tisma konusuydu. Soyle dusundim ben, tersi ol-
saydi ne olurdu acaba, bugiin nasil bir Turkiye’de
yasardik diye distuntiyorum. Adalet ve Kalkinma
Partisi aldi basini gitti ve kendi renginde, silue-
tinde bir Turkiye yaratiyor “angajmani” icerisinde.
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Tersi olsa idi, yani referandum-
da “Hayir” cephesi kazansaydi
Tarkiye bugun Kurt Sorunu-
nu konusabilir miydi, silahlar
susmus olabilir miydi, bugun
normallesen bircok sey olabilir
miydi? Bunlarin hi¢biri olmazdi
diye dustnuyorum.

Bir de referandumdan sonra
cok fark ettim. Diinyanin hicbir
yerinde -begenirsiniz, begen-
mezsiniz, yeterli gorursunuz,
gormezsiniz- ne kadar degisim
oluyorsa bunlarn hicbiri de-
mokrasi icerisinde olmamis-
lardir. Ben bakum dunyadaki
orneklerine. Ya askeri diktator-
luk donemlerinde toplumlar
buyuk degisim yasamislar ya
da sivil ama cok otoriter kosul-
larda. Dunyadaki butin top-
lumlar, devletler boyle degisim
yasamislar. Demokrasi icerisinde
gerceklestirememisler.  Demok-
ratik adimlar daha sonra gelmis.
Son on yil icerisindeki degisime
bakarsak, bu on yildaki degisimi
Cumbhuriyet tarihinde Avrupa di-
zeyinde bir demokrasi icerisinde
basarabilir miydik, emin degi-
lim, bilmiyorum. Bu muhafazakar
toplum, bu milliyet¢ci kimligine
deger veren Kitleler, bir Kurt kim-
ligini bu kadar kolay tartisabilirler
miydi? Bir hikumetin Imralrda
“terorist bas1” diye gortulen bir
sahsiyetle oturup muzakere etme-
sini bu kadar normal karsilayabilir
miydi, bunu yapan hukumete 1s-
rarla hala %50’ye yakin oy verebi-
lir miydi, diye dustundugimde. Bu
resmen tek bir insan Recep Tayyip
Erdogan sayesinde oluyor. Butin o
%50nin fikir dunyasini bir gecede
degistirebiliyor. Bu ilgin¢ bir sey.

Bu, normal bir demokratik isleyis degil
gore. Bu, lidere bagimlilik. Referandum boyle
bir kinlma yasatti. Bugtinden bakugimda son t¢
yildaki yuriyusine ragmen AKP’den endise duy-
mama ragmen, kazanilmis seyler agisindan ¢ok
kotd bir donem yasanmadigini diastntayorum. O

| "TURKIYE'DE SOL KEMALIZMIN COCUGU OLARAK BUYUD(" |

Naci Sénmez

Ilk defa belki bir Miiftiiliik
ziyareti yapti sol. Secimlerde
sol pek Miiftiiliik ziyare-
ti yapmaz. Ama siz simdi
Ermeni cemaatini ziyaret
ediyor da Miiftiliigii ath-
yorsaniz orada bir problem
var demektir. Dinler ara-
sinda bir ayruncilik yapi-
yorsunuz dolayisiyla. Bu
fotografi biiyiitmek lazim
simdi. Birey olarak benim
o konu ile ilgili bir sorunum
yok. Ben hatta cemaatle-
rin ozgiirlesmesi gerektigi-

ni 5-10 senedir savunuyo-
rum. Yani gercek laik bir
lilkede cemaatler yasakh
olamaz. Tekke Zaviyeler
Yasasi’ni

degistirmek
gerekli. Sadece meselenin
Aleviler ile ilgili olmadigi-
m da diistintiyorum.

kadar urkmemiz gereken
bir donemde degiliz. Hatta
Tarkiyenin demokratikles-
mesi kacinilmaz bir gun-
dem. Bunu ne Tayyip Er-
dogan durdurabilir ne Tark
Silahli Kuvvetleri... Bu top-
lum demokratiklesmek ko-
nusunda istekli, en azindan
toplumun politik aktorle-
ri... Kurtler istiyor bunu,
[slamailar istiyor bunu, di-
ger sosyal hareketler istiyor,
bu artik durdurulamaz bir

sey...

Referandum stirecinde
sizin gibi ozgiirlikcii sol
kanattan gelenler ve ana
omurgadan kopan bagim-
s1z tilkticiiler bir havzada
bulustular. Siz bunu nasil
degerlendiriyorsunuz?

Ben bu stirecte kimle
yan yana geldigime bak-
madim. O yan yana gelisi
sonradan gordik zaten.
Bagkalar1 da MHP ile yan
yana dustd. Benim bil-
digim bir fotograf vardi.
Degisim her zaman ileri-
ye dogru. Geriye dogru
bir sey degismez. Bir re-
form oluyorsa, bu eskiye
gore hayirlh bir seydir.
Bunun karsisinda dur-
mamak lazim. Solculuk
hayatim boyunca -politik
bir ailede buyudum- be-
nim bildigim o “ilerici”
kavraminda bile boyle bir
sey yerlesmisti. O yuz-
den bunu kimin yapt-
gina bakmadan, kiminle

yan yana dastigumi cok onem-

bana
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semeden yaptik. O ara BBP'nin bizim gibi tavir
koydugunu gorduk, MHP’den ayrilmis bagimsiz
ulkuculer var, AKP var. Kenan Evren dahil, Cum-
huriyet Halk Partisi, bilumum sol, MHP de diger
tarafa dustti. “Rejimin kimin tarafindan degistiri-
lecegi” sorusu kimilerinin o tarafa savrulmasina
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neden oldu. Mesela o degisimi Cumhuriyet Halk
Partisi yapsa idi, oradaki bircok sol, sosyalist parti
“Evet” diyecekti. Ama degisimi AKP yapinca oyle
rol aldilar, oyle degerlendirdiler. Ama ben oyle
degerlendirmiyorum. Bu, degisimi kimin yaptig
degil, yapilanan ne oldugu meselesinin 6nemi ile
ilgilidir. Bu tarihsel bir bulusma midir? Hayr. In-
sanlar kendi dunyalarindaki kirilmalari yasiyorlar.
Reform hamleleri yapiyorlar. Ulktict hareket ice-
risinde 6nemli isimleri de gordim orada, burada,
televizyonda. Onemli aciklamalar yapular. Simdi
ben onlarin yasadigl degisimi kucimseyemem o
anlamda. Desteklerim. Dogru bir is yapmislardir.
Turkiye'nin 6ntnu tikamak icin degil, demokra-
tiklesmek icin bir refleks gostermislerdir. Onlar da
kendi mahallelerinde dovuldiiler ama.

Bu siirecte sol da kendi icinde cok ciddi tartis-
malara girdi. Ergenekon Davasi, 2000°li y1llardaki
darbe girisimleri, 28 Subat ve hatta 27 Mayis’a ka-
dar uzanan bir dizi anti-demokratik yakin donem
tarihi tizerine ic tartismalar yapildi. Onemli bir
ozne olarak siz de, sol ve Kemalizm iliskisinin y1-
kict elestirilerini yapanlar icerisinde yer aldimz. ..

O konuda ben hala ayn1 dustuniyorum. So-
lun tarihi Tarkiyenin ozgun kosullan icinde
gelisti. Dunyanmin farkh yerlerinde de biraz ulus-
devletcilik ile i¢ ice ge¢mistir. Turkiye’de de ulus-
devletin kurucu iradesi Kemalizm olmustur. It-
tihat Terakki'ye kadar dayanan bir irade. Dogal
olarak o kodlarla olustugu icin Turkiye’de sol da
onun c¢ocugu olarak biiyudu. Daha sora aparatlar
halinde ayrisma olmus. 1960’lar Tirkiye Isci Par-
tisi, Milli Demokratik Devrim, Sosyalist Devrim
tartismalarina baktigimizda ta oraya kadar gidi-
yor. Solun kimi zaman halkgilastigt donemler de
var. Bu, kismen Cumhuriyet Halk Partisinde Ece-
vit doneminde ortaya cikti. 1973-77 arasi. Ayni
donemlerde de mesela ben Fatsa’yr goruyorum.
Bu, sadece orada bir kisinin belediye baskani ol-
masl gibi bir sey degil. Orada solun yerlesik bu-
rokratik yapidan, Kemalizm'in ¢ocugu olmaktan
kurtulus isareti gibi bir stirec var.

Fatsa’yt o yillarda solun Kemalizm’den kopma
girisimi olarak m1 degerlendiriyorsunuz?

Tabi. Fatsa’y1 oradaki sol hareket boyle planla-
mamis ise de yerel iliskilerde boyle bir sans yaka-
lamis. Toplumla bulusmus. Ustten kurucu bir ira-
de degil. O elitist aydin ztimreden isi almis, daha
cok asagidan, halkin icinde oldugu bir demokrasi
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deneyimi yaratmis. Ayni zamanda bu, bana gore o
zamana kadar sosyalist deneyimlere bir elestiri yo-
nelten de pratik. Dunyadaki ¢ozultise denk gelen
bir donem. Sovyetlerde burokratiklesirken, halk-
tan koparken sosyalizm, “Is¢i sinifi adina” Komu-
nist Parti iktidar altinda bir rejime dontstrken
sistem, Fatsa aslinda nasil olmasi gerektigine
yonelik bir isaret veriyor. Toplumun degisik ke-
simlerinden insanlari, kanaat onderlerini, sosyal
hareketleri, bireyleri, toplumun dindar kesimleri-
ni de kapsayacak bir sire¢. Aslinda devleti kor-
kutan da buydu. Bu ciddi bir alternatif iceriyor-
du. Fatsa’da sol bunu o yillarda yakalamis. Ama
80’lerde bundan hizla uzaklasma yasaniyor. 12
Eylil rejimi donemi, sag iktidar, Refah Partisinin
iktidari, ilerici-gerici algisi, kapitalist modernite-
nin yarattig diinya icerisinde bir siyaset bulma.
Butiin bunlara bakildiginda Islamcihiga karsi olan
hassasiyet, solun yeniden Kemalizm’in ¢izgisine,
hatta Cumhuriyet Halk Partisinin arka bahcesine
konumlanmaya yol acmis, bu da solun daha énce
yakaladign sansin, toplumdan uzaklasmasina ne-
den olmustur. Mesela Fatsa gibi yerlerde sol neden
eriyip gitti, diye hep sorarlar. Ctinku sol Fatsanin
o isaret ettigi yerden yurtimedi. Tekrar korkulari-
na teslim olarak, toplumun genis kesimlerinden
uzaklasarak o “elitist solcu takimla” is tuttu. Ve o
sure¢ halktan dislanmasina neden oldu.

Oysa Fatsa’da sol yerel secimde CHP ile yaris-
mist1 degil mi?

Evet. CHP ile yarsiyor. Hopa'da da oyle ol-
mustu 2004 secimlerinde. Orada da CHP ile ya-
rnismistik. Ama daha sonra bir anlamda CHP tarla-
miz1 surdd. Solun eskiden guiclu oldugu yerlerde
bakarsak, biz bin kisi, iki bin kisi ile geceler ya-
pardik, 3-5 yuz kisi ile yemekler yapardik, bir pa-
nel dizenledigimizde 500 kisiyi toplardik. Nere
gitti bu insanlar diye bakugimizda, Cumhuriyet
Halk Partisinin diimenine gitmistir bu insanlar.
Tarla surtldu yani. Biz orada bagimsiz bir sol,
demokratik bir mucadele alani kuramadigimiz
icin boyle oldu. Bir de buna bagh olarak Kiirt me-
selesi, siddet ve stirekli cenazelerin gelmesi, her
iki tarafta ocaklara ates dusmesi, onun yarattig
milliyetciligi de eklersek, mesela bizim Fatsa gibi
yerlerde o hassasiyetleri uzerine koydugumuzda
bu Kemalist ¢izgi kendi sarmalina aldi bizim taba-
nimizi. Bugtn dastndiagumuz gibi mesela o giin
icinde oldugumuz siyasi partilerde bir dustnce
sistematigi kursaydik, o milliyetciligin ontne ge-
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cebilirdik. Bizim ¢ok buyuk gtnahimiz var bu
iste. Biz orada Kurt meselesi ile iliskimizi dogru
bir duzlemde kurmadigimiz icin Kemalizm'in
bize enjekte ettigi milliyetci, tek tipci, vesayet-
¢i kaliplarin icinde o tabana biraz hos gorinme
adina, bir anlamda bu meselede devletin yarattig1
paradigmaya teslim olduk.

Siz solun din ile iliskileri hususunda da cok
ciddi ozelestirilerde bulunuyorsunuz. Bu aslinda
cok dillendirilmeyen bir durum. Hatta babanizin
da din ile barisik bir sosyalist kimlik insa ettigini
soylityorsunuz. Ama Tiirkiye’nin sol biiyiik fotog-
rafinda bu yok.

Su anda biz bunu asiyoruz. Yani ben kisi ola-
rak bunu asmaktan bahsetmiyorum. Politik bir
hareketin bunu asmasi ¢énemli. Bu konuda Kurt
hareketi herkese cok sey ogretti. Bu din mesele-
sinde de solun soyle bir seyi vardi; dincilik geri-
cilik, yobazlik. Hep boyle kodlardi. Yani biz ileri-
ciydik, onlar gerici idi yani. Boyle kodlandig icin
biz dindar insanlarla bir turlu bansik olamadik.
Hele 80’den sonra bu daha da derinlesti. Bu derin-
lestikge, toplumun bir kesimi bizim iktidar olaca-
gimiz kosullarda, bizim yonetecegimiz bir tilkede
mutlu olamayacagini dusindii. Orada rahat ede-
meyecegini, inancini yasayamayacagini, kendisi-
ne bir takim seylerin dayaulacagina inandi. Iste
bu korkularla toplumun 6nemli bir kesimi boyle
sartland1. Biz bu konuda algiy1 yikamadik.

Ama eskiye donersek, 80 ¢ncesi Fatsa'da din-
darlann boyle bir korkusu olmadi mesela. Ben
boyle devrimci insanlarin yonetiminde mutlu ola-
bilirim dedi ve oy da verdi. Bizim halk komitele-
rinde de yer aldu, vesaire. Simdji, bu yakaladigimiz1
80 sonrasi oradan devam ettiremedik. Insanlarn
bizden korktugu, endise ettigi bir surece girdik.
Ben simdi onun asilmaya baslandigim dustniiyo-
rum. Simdi epeyce dindar, demokrat bir kesimle
aramizda bir bag olusmaya basladi. Sadece Msli-
man kesimle degil. Mesela biz Bakirkoy'de bir se-
¢im ¢alismasi yaptik bu donem. Muftulitkten Stir-
yani kilisesine kadar her tarafi gezdi bizim aday-
larimiz. 11k defa belki bir Miftiliik ziyareti yapt
sol. Secimlerde sol pek Muftultk ziyareti yapmaz.
Ama siz simdi Ermeni cemaatini ziyaret ediyor da
Muftalugu atliyorsaniz orada bir problem var de-
mektir. Dinler arasinda bir ayrimcilik yapiyorsu-
nuz dolayisiyla. Bu fotografi buyttmek lazim sim-
di. Birey olarak benim o konu ile ilgili bir sorunum
yok. Ben hatta cemaatlerin 6zgurlesmesi gerektigi-
ni 5-10 senedir savunuyorum. Yani gercek laik bir
ulkede cemaatler yasakli olamaz. Tekke Zaviyeler

| "TURKIYE'DE SOL KEMALIZMIN COCUGU OLARAK BUYUD(" |

12 Eyliil rejimi donemi, sag iktidar, Refah
Partisinin tktidar, ilerici-gerici algisi, kapi-
talist modernitenin yarathgi diinya icerisinde
bir siyaset bulma.. Biitiin bunlara bakildiginda
Islamcihga kars: olan hassasiyet, solun yeniden
Kemalizm’in cizgisine, hatta Cumhuriyet Halk
Partisinin arka bahcesine konumlanmaya yol
acmis, bu da solun daha once yakaladigr san-
sin, toplumdan uzaklasmasina neden olmustur.
Mesela Fatsa gibi yerlerde sol neden eriyip gitti

diye hep sorarlar.. Ciinkii sol Fatsamin o isa-
ret ettigi yerden yiiriimedi. Tekrar korkularina
teslim olarak, toplumun genis kesimlerinden
uzaklasarak o “elitist solcu takimla” is tuttu. Ve
o stire¢ halktan dislanmasina neden oldu.

Yasasi'ni

degistirmek gerekli. Sadece me-

selenin Aleviler ile ilgili olmadigim da dustnu-

yorum. Cemaatler yasallassinlar, sistem icine gel-

sinler, ondan sonra da paralel devlet tartismasi da

olmasin mesela. Legal olsun yani, goruntr olsun.

Cemaatler kendi butcelerinin hebasim verebilir

olsun. Baska cemaatler nasil var ise bu tlkede,
dini cemaatler de olacak..
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Bu yilki Fikri Sonmez’i anma etkinliginden
bahsedelim biraz. Bu yilki torende gectigimiz yil-
lardakine gore sol disi bireylerin katilimi, yani kéy
muhtarinin, koy dernegi baskanminin, koylilerin
katilimu ilk kez gerceklesti. Hatta dernek baskani
ve muhtar solun tam karsisinda bir gelenekten ge-
len insanlarda.

Koy dernegi baskani milliyetci bir geng arka-
dasimiz. Muhtanmiz da AKP’li su an..

Bunu nasil degerlendiriyorsunuz?

Bu konuda bizim uzun yillardir bir cabamiz
oldu ama ¢ok gec sonug aldik, 6nce onu soyleye-
yim. 29 yil surdit. Yani bu ¢aba yeni bir ¢aba degil.
Ama son 10 yilki ¢cabamiz kayda deger bir ¢aba.
Bir defa Fikri Sonmez veya bagka birisi hi¢ onem-
li degil, bu gibi degerleri sembolik olarak kutsa-
yarak anmayacaksak, onu anmanin bir manasi
olacaksa, bugtinku toplumsal guclerle, iligkilerle,
bireylerle bulusturmak 6nemli. Onu bulusturama-
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yorsaniz kendi kendini
tatmin eden isler ya-
parsiniz. Bugun bu gec

kusaklarn, farkl siyasi
figurlerdeki insanlarin
etkinlige katilmasi bi-
raz bizim dikkatimiz-
den.. Biz ODP’deyken
bile parti bayraklar ile
gitmiyorduk. Simdi de
Yesiller ve Sol Gelecek
olarak yapmiyoruz bu

larindan  kurtulmaya
calistyor.  Yillar sonra
-Tiirkiye'nin gelmis ol-
dugu bu siireci dikkate
alarak- bir ozelestiri
yaptiginiz zaman neler
stralarsiniz Fatsa olay-
lari ile ilgili olarak?
Benimki  bireysel
olur ama bu ozelestiri-
nin kolektif olarak bir
siyasal hareket tizerin-

YESILLER VE SOL
GELECEK PARTISI

organizasyonu. Ashnda

ailenin iliskileri etrafinda sekillenen bir cagr ile
oluyor. Biz olaymn her zaman Fatsalilarin meselesi
olduguna inandik. Fikri Sonmez Fatsalilara mal
olmus bir karakter, dunyada da herkes tarafindan
bir sekilde takdir ile karsilanan bir isim. Boyle bir
figuru sikistinyorsunuz bir dar alana. Simdi bunu
hangi orgutun icine sokarsaniz sokun bu Fikri
Sonmez’e saygisizhikar.

Fatsa ornegi bizim distmizdaki gicler tara-
findan bile demokrasi adina irdelenen bir dene-
yim. Mesela ben cogu yerde “Avrupa Birligi Kri-
terlerine bakmaya gerek yok, ta oralara gitmeyin,
Turkiyenin Fatsa Kriterleri var” diyorum. Mesela
secim doneminde gittigim her konusmada “Fatsa,
bir Rojova’da vicut bulmustur” diyorum. Bu hal-
kin yonetime katilmasi meselesidir. Simdi siz bunu
bir siyasal hareketin siirlarim kadar daralttigimiz
zaman bunu kiskanclikla koruyorsunuz demektir.
[kincisi, bunu herkese mal etmek istemiyorsunuz,
bu ornegin herkes tarafindan uygulanabilir bir or-
nek olarak tartisiimasini istemiyorsunuz demek-
tir. O ytzden biz ¢ok 6zgun bir is yaptik uzun
yillardir ve onun meyvelerini topluyoruz. Ben ¢cok
mutlu oldum bu acidan. Benden cok kuctik mese-
la 0 koy dernek baskanimiz. Daha yeni kusaktan.
O genclerle benim Fatsa'da yasarken diyalogum
vardi. Merhabalastyorduk. Ama onlar yavas yavas
kendi dislarindaki dunya ile tanistilar. Bir de Fikri
Séonmez’in mezarina il disindan ¢ok gelen giden
oldu. Koyumiize turistik turlar yapiliyor. Gelenler
arasinda mutlaka “Terzi Fikri'nin mezari nerede?”
diyen oluyor. Bu simdi koydeki genclerin cok il-
gisini ¢ekti. Ve bir anlamda kendilerine haksizlik
ettiklerini duisunduler. Ve bir empati streci bu.

Tiirkiye’de ozellikle son 10 yildir devlet kendisi
ile yuzlesiyor. 70’li yillara ait, 90’lara ait bagaj-

den yapimadigini di-
stintyorum su ana kadar. Yapilsa zaten “Fatsa su
an niye boyle, neden sol hareket gligsuz?” soru-
larinin yanitlart olur ortada. Buna hicbir siyasal
hareket yanit veremedi. Benim yanitim var ama.

Nedir sizin yanitiniz?

Benim yaniim su: Siz eger gegmi@inizde, ya-
sanmis sureci sadece glizelleme yaparak, hicbiri-
ne laf soyletmemeyi esas alarak -basta Fatsalilar
olmak tuzere- orada hi¢ kotii bir sey yasanmamis
gibi, her sey cok guzeldi diye 35 yil sonra kendi-
nize gore “tutarlilik ile” devam ederseniz, bugin
gelinen noktay1 size sorarlar: Madem bu kadar gu-
zeldi, bu kadar dogru bir cizginiz vardi, sonra ne
oldu? Bunu sadece “12 Eylual rejimi tanki topu ile
bizim tzerimizden gecti, silip supurdt” demekle
izah edemezsiniz. Bunun ciddi, ideolojik, yasan-
mis sebepleri var. Ben simdi ayrintiya girmek iste-
mem ama Fatsanin tarihe biraktig1 bir demokrasi
deneyimi var ama, Fatsalilarin vicdaninda birak-
ug1 tarisma konulart vardir. Ne vardir. Ozellikle
Nokta Operasyonu strecinde provakatif, Resat
Akkayanin o gunku huktmetin operasyonuna
teslim olunmusluk vardir. 90 tane insan élmustur
o iki ay icerisinde. Yani Fatsanin politik tarihinde
8-10 senede olmayacak kadar insan olamii ile so-
nuglandi. 11 Temmuz 1980-12 Eylul 1980 arisin-
da 9 tane politik cinayet var. Solcular tarafindan,
sagcilar tarafindan, devlet tarafindan yapilmus.
Korkung bir sey. Buna mesela hicbir solcu yazar-
cizer deginmiyor. Ama oradaki insanlar bunlarla
ile yastyorlar.

Ben 47 yasima kadar Fatsa'da yasadim. Dugu-
ne gittim, cenazeye gittim, bayrama gittim. Her
gittigim yerde, kulagima “Burada da su olay soyle
yasandi Naci” diye soylendi. Benim bu olaylara
dahlim yok, o dénem yasim ve siyasi pozisyonum
itibariyle de. Sonucta biz bunlar ile yasadik. Eger
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bunlarin toplumsal vicdanlarda muhasebesini
yapmamissaniz, Fatsa halk: ile bunun yuzlesme-
sini gerceklestirmemisseniz ve bunlarn acik, seffaf
bicimde konusmamissaniz, bugiin iste Fatsa’'da so-
kaga cikuginizda aldiginiz oyla, gorduginuz kar-
silikla, bunun muhasebesini yapabilirsiniz. Simdi
ben mesela isin burasindayim. Baskalar1 isin bura-
sinda olmayabilir. Fatsalilar da beni ¢ok iyi bilir.
Ben her televizyon programina ciktigimda -belki
birileri anlayamamistir bunu- bizden dolayz, siyasi
hareketimizden dolay1 gecmiste Fatsa’da yasanmis
ve Fatsalilari tizmuis meseleler varsa, -ben birin-
ci derecede sorumlu olmamama ragmen-, siyasi
devamlilik esasina bakarak kendilerinden ozur
dilemisimdir. Ve her seferinde de onlarca telefon
almisimdir Fatsalilardan. Kimden? Fatsamin esna-
findan. Cunki bu yaklasimi benden ¢ok, o déne-
min aktorlerinden gormek istemisler. Ama benim
gosterdigim bu tavir onlarda bir gerilim yaratt.
Ben o yuzden, referandum sonrasi Fatsa'da ya-
satilan mahalle baskisi sonrast Fatsa'y: terk etme
karar1 aldim. Benim en yakin arkadaslanim bilir-
ler. Ben Fatsa’ya ¢ok tutkulu bir insanim. Ben ¢ok
yillar 6nce Fatsa’dan gidebilirdim. Ama yine du-
zeyimi korumak adina, Fatsalilara olan saygimdan
dolay1 bu belden asagy, sol ici polemikleri Fatsa’da
yasamak istemedim. Buyuk kente gidip, o buyuk
havuzda kaybolmak istedim bir anlamda. Cinku
korkung bir sey. Yani toplumsal ve insani, vicdani
degerleri alt tist eden bir i¢ tartisma yasadik biz.
Sol icindeki oyle boyle bir tartisma degildi. Dun-
ku anmanin ayri olmasi hala oradadir yani. Yoksa
bunun baska bir aciklamasi yok. Bunu kimseye
izah edemezsiniz. Fikri Sonmez i¢in iki ayr anma
nedir? Fikri Sonmez’e sahip cikiyorsan, yillarca
miucadelede bedelini 6demis o aile. Biz de cocuk-
tuk, cocuk yasta yasadik onlar1. Bugtn politik du-
rusumuz belli. Devrimcilikse, devrimcilik.
Gecmiste biz her seyi dogru yaptik algisi var.
E, dogru yapsaydik basarirdik herhalde. Basari-
sizlik var ise ortada bir yanlis var. Bize binlerce
insan oy vermisti. Ne oldu? Buharlasmadi ya bu
insanlar. Niye AKP aliyor? Niye CHP alamiyor.
Sol adina CHP alamaz Fatsa’da. Tarih boyunca bu
boyle yasanacak. Baska bir sol ¢ikarsa ancak. Bu,
eski rejimin kodlar ile hareket eden hi¢ kimsenin
Fatsa’da basart sansi yok. Fatsa cunkd demokra-
tik bir hayatin tadini orada aldi. Dindar da tatt,
solcusu da tatti, sagcist da tatti.. Toplumun her
kesimi tatt1 bunu. Ciddi bir devlet baskisi yasadt

| "TURKIYE'DE SOL KEMALIZMIN COCUGU OLARAK BUYUD(" |

orada insanlar. Siz simdi sdyle yapamazsiniz. Dev-
letin butun baskisini yasamis, ise girememis, sa-
dece solcu militanlar yasamadi ki o aciy1.. Fatsali
olmanin bedelini verdi insanlar. Bir yere gittigi za-
man nufus ciizdaninda Fatsa yaziyorsa, kamyon-
cu ise yuk verilmedi, ise girecekse ise giremedi,
Universiteye girecekse cocugu orada magdur edil-
di. Bunu yillardir devlet yapti. Simdi eski devletin
kodlarini savunacaksiniz ve Fatsalilardan oy iste-
yeceksiniz. Boyle bir sola referans vermez Fatsa.

Bugiin eski solculara bakin, okumus elitistleri
CHP’dedir, o ge¢miste asagida mitinglere katilmis,
Fikri Sonmez'in halk komitelerinin kenarinda, ki-
yisinda olmus, bulunmus gencecik insanlar su an
AKP'nin ya mahalle temsilcisi, ya sandik gorevlisi.
Fatsa'da tek tek gosterebilirim, herkese kanitlaya-
bilirim bunu. Yani eskiden destek veren insanlar
simdi Adalet ve Kalkinma Partisinin su veya bu
sekilde icindedir. Insanlar iki tercih arasinda kal-
di. O tercih arasinda AKP'yi tercih etmis. Yuksek
demokratik ¢itasint CHP’ye gore orada gormus.

Simdi siz de ne yapiyorsunuz? Bizim yillarca
ODPde yapugimiz gibi Fatsa'da gece yapiyorduk,
2 bin kisi geliyordu geceye. Se¢ime gidiyorduk
200 oy aliyorduk. Ben hep sormusumdur bunu,
ne oluyor diye? Yani CHP’ye kitlenmis o insanlar
acisindan sen secimlik degilsin, sen seyirliksin.
Sen orada dur. Iste ODP anma yaparsa onlar ora-
ya gider, ama ODP’ye oy verilecegi zaman sandik
sonuclar ortadadir. Simdi biz buradan cikuk. Ben
citkim. Ve ben artik o cizgi ile ne Fatsanin ka-
zanilabilecegini ne de bir baska yerin kazanilabi-
lecegini dustunmuyorum. Evet, uzun ve zahmetli
bir ise girdik, isimiz zor. Ama Turkiye'de kendisi
ile bansik, halklarla barnsik, kimliklerle barisik,
inanclarla barisik sol ve demokrat bir siyaset vi-
cut bulmadan, gecmisle de hesaplasmanin sade-
ce cikip Fatsalilara su, su islerden dolay1 da 6zir
dilemekle de olacak is degil artik. “Ey ahali, biz
zamaninda bunlart bunlart yanhs yaptik” dese
bile o dénemin aktorleri, artik gegmis olsun. Bun-
dan sonra politik bir hareket, yaptiklan ile onu,
o yuzlesmeyi gerceklestirecek, halk da o yeni ha-
reketin yurtiytistine bakarak, bizim de ozelestiri
verdigimiz, bir hesaplasma ve ytizlesme icerisinde
oldugumuzu gorerek bizimle yollara dusecek diye
dustiniyorum.
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ZAMANI

Oliim hakikatini diisiinmek miislimani, diinya hayatim

daha anlamh kilma acisindan motive eder. Oliimden sonra

yok olacagint zannedenler agisindan ise diinyada yaptiklar:

giizel ya da cirkin seyleri anlaml kilmanin imkam yoktur.

Neylersin ey gafil diinya malm
Yiyecegin hic fikrine diismez mi
Bin yil émiir stirsen bir giin oliirsiin
Olecegin hig fikrine diismez mi

Yine aklar diistti siyah sacina
Olmeden tevbe et gizli sucuna
Kara yer altinda kabrin icine
Girecegin hig fikrine diismez mi

Iste geldin gordiin bu diinya fena
Giinahina agla sen yana yana
Tenesir tistiinde sen done done
Yunacagn hic fikrine diismez mi

Etdin mi diinyada iyi bir fikir
Dilinden gitmesin zikirle stikiir
Kara yer altinda MiinkirleNekir
Soracagn hic fikrine diismez mi

Yunus Emre eydiir eyle niyazi
Bozulmaz Mevlamn yazdigi yazi
Egnine bicerler su kefen bezi
Giyecegin hic fikrine diismez mi
(Yunus Emre)

Selcuk KUTUK

= lim hadisesi insan akhi-
O ni ve bilgisini zorlayan
hatta aciz birakan bir muamma-
dir; cok guvendigimiz aklimizin
olum problemine karst verebile-
cegi herhangi bir cevap yoktur.
Bunun sebebi acikur; akil, soz
konusu olabilecek secenekleri
degerlendirmek durumunda
oldugumuz zaman bize kilavuz-
luk yapabilir, fakat olum ger-
cegi insana bu hususta secim
yapma imkani tanimamakta-
dir. Dolaysiyla, aklimiz olum
karsisinda caresizdir. Zihinsel
olarak olumu idrak edemiyo-
ruz, cunku zihin kendisinin var
olmadigy bir hali kavrayamaz.

Akil, ancak dogru bilgi saye-
sinde kisiye yol gosterici ola-
bilir, dogru ve yeterli bilgiye
sahip olunamadig zaman aklin
yapacagl
olmaz. Olum durumu ve bun-

cikarimlara guven

dan sonrasi ile ilgili hicbir tec-
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rube aktarmmi yapilamadigy ve

olum tzerine deney, gozlem vs.
soz konusu olamadigina gore
elde sahih bir bilgi yok demek-
tir. Bu konuda tek bilgi kaynag
(inananlar acisindan) Allah tara-
findan bize Kitap ve peygamber-
ler vasitasiyla aktarilan seyler-
dir. Bunlar1 kabul etmeyenlerin
olum hakkinda oyle ya da boyle
soyleyebilecekleri akli ve tutar-
I1 hicbir sey olamaz. Miiminlerin
ise hayatin manasi, nicin var
edildikleri, olimden sonra neler
olacagi gibi konular hakkinda
buttinluk ve tutarlilik gosteren
bilgilere sahiptir.

sahibi
olumit hayatin tabii bir neti-

Iman olmayanlar
cesi olarak gordiklerinden
butun dikkatlerini bu dunya-
ya yoneltmektedirler. Boylece
olum karsisinda bir tur savunma
mekanizmas isletilmektedir. Bu

mekanizmanin calisma prensibi



< HESAP KESIM ZAMANI =

bellidir: kisi kendini isine, kari-
yerine, yatirimlarina, dinyevi
hedeflerine kaptirarak zihni ve
kalbi tzerinde bir “maskeleme”
islemi yapar. Boylece olum ger-
cegi hakkinda dusunme firsat
birakilmamis ve sorunun biling
sahasindan disart atilmasi sag-
lanmis olur. itikadi olmayanlar
olum ve sonrast ile ilgili konus-
ma veya sembollerin gtindeme
gelmesinden hoslanmazlar ve
meselenin bir an evvel kapan-
masini arzu ederler. Onlarin bu
halini kendi vicdanlar ve hisle-
i tzerine uyguladiklart bir tur
“bastirma” operasyonu olarak
gorebiliriz. Muminler ise, 6lum
hakikatini
tutmak icin caba sarf ederler;

suurlarinda canl
olum hakkinda dustiinmek onla-
1 dunya hayatini daha anlam-
Ii kilma agisindan motive eder.
Dtinyay1 ahiretin tarlasi olarak
gordugunden hayatini hayir ve
guzelliklerle doldurmaya cali-
sir. Olumden sonra yok olaca-
g1 zannedenler acisindan ise
dunyada yaptiklari guzel ya da
cirkin seyleri anlamh kilmanin
imkan yoktur.

Bir zaman gelip de en azin-
dan bu diinyada var olamayaca-
gin1 dustinmesi bilingli ve akilli
bir varlik olan insana ait bir
ozelliktir. Bilen ve ne bildiginin
suurunda olan bir varhk ozel-
ligine sahip insan i¢in “sonlu

EES SO G (L T Lk B

var olusa” dair bilin¢ cok sarsi-
a bir farkindalik halidir. Olum
uzerinde dustunme ile ¢limden
korkma ya da ka¢gmaya calismay1
birbirine karistirmamak gerekir.
Hayvanlar da olumden korkar
ve hayatta kalma cabasi icinde-
dirler; demek ki olumden kork-
mak icin insan olmak gerekmi-
yor! Fakat hayvanlar oliim ve
sonrast hakkinda dusinemezler,
onlarda bu farkindalik durumu
soz konusu degildir. Dolayisiyla
hayat, 6liim ve sonrasi tzerinde
dustinmemek bizi hayvanlardan
aywran bir ozelligimizi kaybet-
mek anlami tasir ve insan olma-
ya yakismayan bir suursuzluk
durumudur.

“Yoksa sen bunlarin ¢ogunun
isittigini, akil edip dustundiigiinii
mii santyorsun? Onlar hayvanlar
gibidirler; hatta yolca, hayvanlar-
dan da saskindirlar.” (Furkan 44)

Olum gelecekle ilgili hayalle-
rimizi, projelerimizi ve beklenti-
lerimizi aniden sona erdirmek-
le tehdit ediyor ve bu sebeple
can stkict bir mahiyet tasiyor.
Projelerimizi ve ¢alisma sahami-
z1 sadece dunya hayatiyla sinir-
Il tuttugumuz zaman olumun
“insanin agzinin tadini kagirma-
s1” gayet tabii olur. Biittin serma-
yesini dunya icin harcadify ve
dunyevi buittin imkanlarin bitir-
digi halde heveslerini bir turlua

tatmin edemeyenler i¢in olumun
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gelisi her defasinda “zamansiz”
olarak degerlendirilir. Gercekten
de dunyevi anlamda kaybedecegi
cok seyi olanlar (servet, makam,
cinsellik, yeme-icme, eglenme
vs.) acisindan bunlardan ayrilma
dusuncesi oldukca ac1 vericidir.
Halbuki hayat, olum icin hazir-
ik sureci ve olum de kahcl var
olusun tabii bir safhasi olarak
gorulebilse anti-aging turtinden
cabalara umit baglamaya gerek
kalmazdh.

“Su bulundugunuz yerde;
baglar ve bahcelerde, pinarlar
basinda, ekinler icinde, goniil
cekici  salkim  hurmaliklarda
giiven icinde kendi halinize bira-
kilacak mistmiz? Sonsuza kadar
yasayacaginiz  kuruntusuyla,
sapasaglam malikaneler mi edi-
neceksiniz?” (Suara 146-149)

Cevremizde gordiugumiz her
sey eskiyor ve vazifesini ifa ettik-
ten sonra sahneden cekiliyor.
Burada her seyin fani oldugu-
na dair bir mesaj gorunuyor;
dolayisiyla insanin hem kendisi
hem de sahip olmaya calistig
seyler kacinilmaz bir sona dogru
ilerlemektedir. Fakat dunyaya
kalben baglanan insanlar “ger-
cekten malmin kendisini ebedi
kilacagimi  zanneder” (Humeze
3). Hukumdarin biri uzulerek
vezirine “zenginlik ne guizel sey,
keske bu saltanat elimizden hig
ctkmayacak olsaydi!” dediginde
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veziri “o zaman size sira hic
gelmezdi, efendim!” diye cevap
verir. O halde, tizilmek ve mut-
suz olmak istemiyorsak “kaybet-
tigimizde bizi rahatsiz edecek
seyleri edinmemek”, yani fani
seylerin sevgisini kalbimize sok-
mamak gerekiyor.

“Siiphesiz bize kavusacagi-
n ummayan ve dinya hayatina
razi olup onunla yetinerek tat-
min olan kimseler ile ayetleri-
mizden gafil olanlar var ya; iste
onlarin kazanmakta olduklar
giinahlar yizinden varacaklar
yer atestir.” (Yunus 7-8)

Ruhumuzun 6lmeyecegini
ve ahiret hayatinda var olma-
ya devam edecegimizi biliyoruz;
fakat nefsimiz bu hakikati suiis-
timal ederek sanki diinyada hep
var olmaya devam edecekmi-
siz gibi bir algt olusturuyor. Bu
sebeple, insan yaslansa bile hala
kendine olumu yakistiramiyor.
Kalic1 oldugumuzu zannettigi-
miz i¢in dunya hayatina taalluk
eden meselelerde cok hassas ve
dikkatli oluyoruz. Halbuki sade-
ce birkac gun kalabilecegimiz
bir otelde terlik vermeseler ya da
duvarlarinda kiicuk baz cizikler
gorsek bunlar hi¢ onemseme-
yiz ve problem etmeyiz, ¢unku
orada kalic1 olmadigimiz1 biliriz.
Diger taraftan ev ya da otomobil
satin alacak olsak manzarasini,
cizigini ve sair durumunu aras-
urr, eksiklik olmamasim iste-
riz, cunku oraya yerlesecegimizi
dusunuriz.

Insanin birka¢ gin kalaca-
g1 otel odasinin boyamaya ve
yeni esyalar almaya kalkismasi
ne kadar anlamsizsa dunya ile

bu anlamda kuracag iliski de o
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derece akil dis1 ve beyhudedir.
Mademki otelden ayrlacagimiz
kesindir, o zaman vakitlice esya-
larimizi toplamak gerekir; yoksa
perisan vaziyette kapimnin 6ntine
atthrz. O halde, dogru davrani-
st secebilmek acisindan dunyay1
gecici bir mesken (otel gibi) mi
yoksa kalic1 yerlesmeyi planladi-
gimiz bir mekan (ev) olarak mu
dusundugimuze hemen karar
vermemiz gerekiyor.

“Ve o Giin Allah onlan (huzu-
runa) topladigt zaman (onla-
ra oyle gelecek ki yeryiiziinde)
sanki sadece tanismalarina yete-
cek kadar (kisa bir siire), sadece
gundizin bir saati kadar kal-
mislar; (vaktiyle) Allah’in huzu-
runa c¢ikarilacaklart uyarisini
yalanlayan ve (bu yiizden) dogru
yolu tutmaktan geri duranlar (o
Giin) tamamen yanilmis, kaybet-
mis olacaklar.” (Yunus 45)

Kisa sureli bir yolculuga
ctkacagimiz zaman bile gidece-
gimiz yerin ozelliklerine gore
hazirhk yaparnz: A¢ kalmamak
icin biraz yiyecek, para, duruma

gore giyecek, denize acilacaksak
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can yelegi vs. Lakin cok uzun ve
zorlu olan ahiret yolcugu icin
pek fazla hazirhk yaptigimiz ya
da atesine dayanabilecek kadar
gtinah isledigimiz soylenemez.
Bunun sebebi, gercek endisemizi
ebedi ahiret hayatindan dunya-
ya cevirmis olmamiz ve istik-
bal kaygisin1 bu hayatla simirh
gibi algilamamizdir. Surekli bir
kosusturmaca icinde suursuzca
hareket etmenin ve kalbi fani/
gayr-i mesru seylerin muhabbeti
ile doldurmanin neticesi yakici
bir 1stiraptir.

Insanlar cocukluktan sikilir-
lar ve buytimek icin acele eder-
ler. Ne var ki sonra cocukluk-
larini ozlerler. Para kazanmak
icin sagliklarin yitirirler. Sonra
sagliklarini geri almak icin de
para oderler. Yarinlarindan endi-
se ederken, buginu unuturlar.
Sonugcta ne bugunu ne de yarmni
yasarlar. Hi¢ 6lmeyecekmis gibi
yasarlar, fakat hi¢c yasamamis
gibi olurler.

Hz. Peygamber (a.s.)in soz-
leri ile sona erdirelim:

“En ¢ok su kisiye sasmak ona
gerekir: Ik dogusu tamr da, son-
raki dogusu inkar eder. Suna da
sasilir ki, her giin, her gece oliip
dirilip dururken oldiikten sonra
dirilmeyi ve kiyameti inkar eder.
Suna da sasihr ki, cennete ve
cennet nimetlerine inanir da yine
aldatict diinya i¢in calisir. Suna
da sasilir ki, baslangicinin bula-
stk bir nutfe (sperme), sonunun
cirkin bir les oldugunu bilir de

yine buytklik taslar ve oginiir.”



INSANLICIN DILSIZ
HUKUMDARL,
MAMON /DARA

Para “diinyay1 da kontrol eder” deyip yola ¢ikanlar, diinyay1 kontrol

ettigini zannedenler, acaba kendi nefislerini, kendi saldirganlik

duygularini, bizzat kendi kendilerini kontrol ettiklerinden ne kadar

eminler? Para, insami/insanlart kendine taptirmak icin bizzat

insanin zaaflarindan yararlanarak, onun tutkularii ve aklhm

nasil da seytanca sonu belli olmayan isteklere yéneltip kiskirtir.

nsan, kendisi icin uretilmis
Imallarl baslangicta muba-
dele/trampa seklindeki usul-
lerle kullanir. Trampa ya da
takas bir alis-veris araci olur.
Trampada deger zorluklarn
yasanir. Trampa ile yapilan
alis-verislerde bolunme zor-
lugu yasandigindan mallar
arasinda kiymet esitligi sagla-
namiyordu. Bu durum tram-
payV/takasi zorlastiriyordu.

Bu zorlugun giderilmesi
icin tcuncu bir mal (hay-
van derisi, tuz, bugday, inci
) ve sonra diger madenler bir
o0deme aract olarak kullani-
lir. Daha sonra bu maden-
lerle paranin fonksiyonu (ilk
madeni para Lidyalilar tara-
findan kullanilir) tespit edi-
lerek farkli bicimlerde ortaya

Naci CEPE

cikar. Artik cesitli maden-
lerden para yapilir. Bunlar
demir, nikel, bakir, kalay vs.
olur.

Yakin zamanda da alun,
gumus, banknot ve niha-
yet kagit para, kaydi para,
kagittan  yapilmis  para-
lar (6rnegin cesitli senet ve
bonolar) ufaklik paralar kul-
lanilmaya baslar.

Paranin hikayesi burada
kisaca zikredildi. Ancak biz
yine burada paranin bir arag
olarak kullanilmasindan ziya-
de mnasil bir tapmi nesnesi,
nasil bir gic sembolit haline
getirildigini degisik bir yazi
bicimiyle anlatmaya calisaca-
g1z.

Para... Yuzyillara meydan
okumus bir kitheylan... Insar
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kendi alaninda oynatan, ona
eman vermeyen, merhameti
ve acimasl olmayan, domi-
nant/basat bir erk... Para...
Yerytztunde gic kullanmasi
en seyyal olan, Irade cozen,
kigskirtan bir gic ve korku
imparatoru. ..

Para... Bazen buyurgan
bir amir, bazen sembolik bir
hegomon, bazen despot bir
zalim, bazen ikiyuzlu, bazen
de bin bir surat bir riyakar...
Para... Her seyi satin ala-
bilen, ama en basta insam
satin alabilen, kendine bir
kole gibi baglayan, bagim-
Il kilan pagan bir efendi...
Para... Vazgecilmez bir tutku,
bir sihir gibi buytleyici, insa-
ni mest ve meftun eden bir

etken... Para... Insanin tim
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zamanlarda mizacini/huyunu
degistirebilen, kendine emir
verilmesini kabul etmeyen,
fakat kendisini her an emre-
dici konumda tutan arsiz bir
meydan okuyucu...

Seytanin en buyuk silah-
lanindan... Tek basina kafa
tutan, dilsiz bir htukuamdar. ..

Para... Cogu kez vicdanla-
11 bile satin alir. Ancak burada
soz konusu olan unsur para-
nin guct degil, vicdanlarn
zaafidir.

Para... Paranin yoklugu,
paranin olmamas1 yoksul-
lugun ve yoksunlugun da
kaynag1 olur... Para... “Para
her kapiyr acarmis” derler.
“Parasizlik da butin kapilarn
kapatirmis” diye soylerler.

Para... Paranin su aci-
masiz ogudud tim zamanlar
icin soylenir: “Var mi paran
pulun herkes senin kulun;
yok mu paran pulun timarha-
nedir yolun.” Para... Maddeci
hayatin kirlilik semboludur.

YASAYAN iSLAM

“Elinin kiri olmazsa, sen onun
kiri olursun.”

Para... Yasama dair su
sozu soyletir: “Kazanmak i¢in
yasanmamali, yasamak icin
“Her
zaman iyi bir hizmetci, ama
kotii de bir efendidir.” Para...
“Insanligin dilsiz hitkumdari-

kazanmalidir.” Para...

dir.” Ne de olsa para... Insan,
“para” dedigimiz bu nesnel
arac ile tanisir tanismaz once
ihtiyaclarin1  karsilar. Sonra
uzun erimli, beklentili istek-
lere varmak icin o, tutku
citasint daha da yukseltmeye
devam eder.

Hedef buyutur. Hedef
buyur buytmez hirsinin bes
yildizh istekleri de artar. Ne
zaman ki, varsil bir zadegan
olur. Iste o zaman kazani-
lan statii, kendine hiitkme-
decek heva ve heveslerinin
eline gecer. Boylelikle para-
nin guctyle varsillasan insan,
kendini tamahkarhgin asin
tutkulariyla sevmeye baslay1-
Verir.
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Kendisine ait bu tutkular
bir muddet sonra kontrolin-
den cikar. Bizzat kendisini de
yonetmeye baslar. Bu durum-
da insan mustagnilesir.

Hatta istikbar eder. Istigna
eden insan futursuzlasir.
[gvasi ve bagyi artar da artar.

Son asamada insana buttun
statiileri kazandiran para/
mamon, onun hayatini infaz
eden bir cellat oluverir. Ne
demisler; “Kontrolsuz gug,
giic degildir.” Bu bakimdan
her insan paray1 kontrol ede-
mez. Dunya paraya sahip
olup da paray1 iktidar edeme-
yen / edememis olan muflis
Ayakta

kalabilenler azdir. Az olanla-

insanlarla doludur.

rin bircogu ise yetenekleriyle
ayakta durmazlar.

Bunlar, adlar “Komprador,
trost, kartel, monopol” vs.
olan buytik sermaye sahip-
leridir. Malum, bu sermaye
sahiplerinin dunyayr nasil
bir somurt ile yonettiklerini
buttn diinya biliyor.

Dinyanin gelmis gecmis
tim mustekbirleri sunu cok
iyl bilmeli: “Mal, sadece zen-
ginlerin elinde dolasan bir
sey olmasin.” (59/7) “Miilk
ALLAHwndiz” (35/13, 57/10,
64/1, 67/1) “Allah’'in mulkun-
de ortag yoktur.” (17/111,
25/2)

Peki,
riyeti nereye kadar surer?

insanin muktedi-

Yasama muddetinin sirlari
belli olduguna gore bunu iyi
dustnmek gerekmez mi?



O halde mal ve paranin
tekastirunde ne var? Kenz
yapmada ne var? Bunlar
da dustnulda mua? Hayir!
dunyada
bunca savas olur muydu?

Dustnulseydi,

Dunyada bu kadar sefalet,
aclik ve aclik ytiziinden olum-
ler olur muydu? Dunyada
meydana gelen bu oltumle-
rin musebbipleri kimlerdir?
Evrenin bir duzen ve inti-
zam icinde yaratilmis oldu-
gu bilindigine gore, evrenin
yaradilisinda bir kusursuzluk
olmamasma ragmen, neden
isleyisinde ya da isletiminde
kusur var? Hep mal ve ser-
vetle paraya karst asirt bir
Sakin

sahip olunanlarla insanhg

temaytlden olmasin?

somurmekten olmasin? “Para
paray1 kontrol eder” demisler.

Para “dunyay1 da kontrol
eder” deyip yola cikanlar,
dunyay1 kontrol ettigini zan-
nedenler, acaba kendi nefis-
lerini, kendi saldirganlik duy-
gularini, bizzat kendi kendi-
lerini kontrol ettiklerinden ne
kadar eminler? Para, insany/
insanlar kendine taptirmak
icin bizzat insanin zaaflarin-
dan yararlanarak, onun tut-
kularmi ve aklini nasil da
seytanca sonu belli olmayan
isteklere yoneltip kigkirtir.

Insan, kendine yapilan bu
kiskirtmanin ne kadar farkin-
dadir?

Paranin insani zaaflariy-
la maglup ettigini, onu nasil
kontrol altina alip kendine
tapindirdigini bir dustnecek
olursak; paranin nasil huk-

< INSANLIGIN DiLSiZ HOKUMDARI, MAMON/PARA =

meden bir kibir nesnesi oldu-
gunu da kolayca fark edebi-
liriz. O halde paraya kendi
istekleriyle teslim olan insan
ve insanlarnn, iflah1 mumkun
olmayan patolojik bir vaka
olup cikmalarn da kacmilmaz
bir durum olur.

Para, hayatin bir tapmi nes-
nesi olursa, paranin gict de
sonunda bir mal ve servet biri-
kimine giivenle tahrik olup,
bir baskaldiriya ve bir meydan
okumaya dontusmez mi?

Hz. Isa (a.s.) soyle buyu-
rur: “Hi¢ kimse iki efendi-
ye birden kulluk edemez.
Ya Allah’a ya da Mamon’a
(Paraya)  tapinacaksiniz.”
Ontolojinin muteal yasasin-
da ikilik ve celiski yoktur.
O halde para ile giic sahibi
olan insan ve insanlarin, iti-
kaden Allah’a teslim olmalar
ne kadar dogruysa, amelde
de ise Mamon’a (Paraya) tes-
lim olmalart nasil mumkun
olabilir?

Allah’a
kayitsiz ve sartsiz ne kadar

olan teslimiyet

gerekliyse,
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Mamon’a olan teslimiyet
de o kadar kayitl ve sarth bir
teslimiyet olmali degil mi?

Mamon’a olan teslimiyetin
elbette ki, bir smr vardir.
Ancak bugun, post-modern
sekuler yasamin dunya goru-
si, ne yazik ki, insani ve
insanligyt Mamon’a teslim
edip, boyun egdirmektedir.
Insana diz ¢okmeyi dikte
etmekte, Mamon’a da ale-
nen/acikca secde ettirmekte-
dir. Bugin dunya insanligy,
Mamon'un tutsagl haline bile
bile getirilmisse, bir kibir nes-
nesi olan Mamon'un profan
bir din haline getirilmis olma-
st da pek yadsinamayacaktir.

[nsanlik, icine dustugu bu
durumdan kurtulmak icin
bir karar vermeli. Allah’a mu,
yoksa Mamon’a mi tapina-
cak? “Itikatta Allah, amelde
ise Mamon olmaz.”

Olamayacagina gore, para/
mamon, sektler dunyanin
sadece bir yasam araci olabi-
lir. Ama bir pagan hiktmdar
asla olmamalidir.
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DUNYA SiSTEMI.
“"ALMANLASMAK” VE

TURKIYE

Hegemonyact model (Ingiltere, daha sonrasinda ABD) Fkisitli/tek

yanlt bir rasyonalite ile uzmanhigt ongormekte ve evrensellik

anlayisi dogrultusunda tarihi ihmal ederek, ahlak, sanat gibi

tecriibeleri tek yanli okumaktaydi; yani hice saymaktaydi.

aouro Di Meglio “iki

kaltar”G  tartisirken,
“Amerikan sosyal bilimle-
ri, ABD'nin yeni jeopolitik
ihtiyaclarini  karsilamak icin
“Almanlagmayl sokip atma”
strecinden ge¢mek zorun-
dayd.” der (2007: 91). Eger
ki ABD, dlnya-sistemi igeri-
sinde yer alacak ve hakim
bir konuma ylkselecekse,
“Almanlagsmayi sokip atmak”
ingiltere'ye yakinlasma anla-
mina geliyordu. Meglio’'nun
anlatmaya c¢alstigi, C.P.
Snow'un da “iki kdltar”
(2010: 92,93) olarak adlan-
dirdigr begeri ve doga bilimleri
arasinda sikisan, iki tarafin da
cekistirmesine maruz kalan
sosyal bilimler alaninda vuku
bulan cereyanin, aslinda dev-
letlerarasi rekabet baglaminda
orgltlenme arzusuna karsilik
geldigidir. Bu 6zgul yapilanma
icerisinde devletlerin de kendi
aralarindaki ¢cekismelerini -sos-
yal bilimlerde oldugu gibi- zit

Haydar Baris AYBAKIR

iki model, hegemonyaci ve
direnis modeli Uzerinden oku-
mak mimkunddr.

Hegemonyaci model
(ingiltere, daha sonrasinda
ABD) kisitli/tek yanl bir ras-
yonalite ile uzmanhg 6ngor-
mekte ve evrensellik anlayisi
dogrultusunda tarihi ihmal
ederek, ahlak, sanat gibi tec-
ribeleri tek yanl okumaktay-
di; yani hice saymaktaydi. Bu,
mevcut didnya hegemonyasi-
nin felsefi-epistemolojik diz-
lemde mesrulastiriimasi ama-
ayla bilingli bir sekilde yapilan
bir islemdi.

Almanya da kapitalist
dlinya-ekonomisinde  hege-
monya mucadelesi veriyordu;
fakat ABD gibi ingiliz siste-
mini onaylayarak degil, ona
muhalefet ederek yola c¢ik-
misti. Bunun anlami, muha-
lefetin dunya-sistemine degil
ingiltere'ye karsi yuritiilme-
siydi. Dolayisiyla, Almanlarin
Anglo-Sakson dlnyasi Uze-

Umran e Arahk 2014

rinden gelistirdikleri muha-
lif dislnceler, dizene kar-
sit olmak bir yana elestirel
bir baglhgin ifadesiydi. Bilgi
yapilarinin = kisithhgina geti-
rilen elestirel ve butunlikli
yaklasimlar aslinda rasyonali-
zasyonun merkezi temellerini
reddetmiyordu; ama yine de
elestirel bir kavrayis sagliyor-
du. Bunun en guzel Ornegi
basini Leopold von Ranke'nin
cektigi ve Almanya’da bagla-
yan spekdlatif bilgi olarak gor-
dukleri felsefeden uzak duran,
gercekci, doga bilimlerinin
yontemlerini  benimseyerek
ampirik bilgiye yaslanan tarih
yazimidir; fakat en nihayetin-
de idiografik bir epistemolojik
yaklasim ile beseri bilimlere
yakin durmustur. Bunun en
onemli sebebi sosyal bilimler
icerisinde doga bilimleri safin-
da yer alan nomotetik episte-
molojiyi  benimseyen disiplin-
lerin (iktisat, sosyoloji, siyaset
bilimi) evrensel yasalar pesin-



deyken; beseri bilimlere yakin
idiografik yaklagimi benimse-
yen disiplinlerin (tarih, antro-
poloji, oryantalizm adiyla Sark
incelemeleri) ise daha cok
bir defalik oluslarin Uze-
rinde durmasi ve bunlari
betimlemeyi amag edinme-
sindendir.

Mezklr elestirel kavra-
yis ¢agin istikrarsizhigindan
ve donemin hegemonik
glicli ingiltere’den duyulan
memnuniyetsizligin  sonucu
birlesmis bir Alman devle-
tinin  kurulmasi  6zlemine
denk disecek sekilde bitin-
leyici bir tarih algisini da
gelistiriyordu.  Goethe'nin
bltln insanligin selameti icin
Yahudiler gibi Almanlarin
da yerylzine dagilmalarini
salik vermesinin ve Thomas
Mann'in “Alman diasporasi”
temennisinin (Cam, 2014: 11)
aksine Hegel ve Herder'den
Spengler ve Heidegger'e
-Marx ve Weber de dahil-
bu algl sirekli yasatilmaya
calisiiyordu. Marx'in devrimi
Almanya’dan beklemesinden
tutun da Spengler’in Gmidin
son kalesi olarak Almanya'y
gormesi ya da Heidegger'deki
insanligin  kurtulusu imgesi
de bu tarih anlayisinca yuka-
rida tutuluyordu. Almanlarin
tarih  konusundaki fikirleri
Fransa'da sosyal bilimlerin
-mevcut- kurumsallasmasina
bir tepki mahiyetinde ortaya
cikan Annales Okulu'nu da
etkilemis ve -diz bir cizgide
tek boyutlu ilerleyen bir hare-
ket olarak tarih- kabul ve zihni-
yetini reddetmislerdir. Bunun
yerine konjonktdr ritimlerinin
ve uzun vade trendlerinin ¢ok-

| DONYA SISTEM], “ALMANLASMAK" VE TURKIYE |

luguna vurgu yaparak tarihin
diger sosyal bilimlere aciima-
sini- savunmuglardir (Meglio,
2010: 89).

Ozellikle  II.
Savasindan Almanya’min
yenik

Diinya

ctkmasi ile
Tiirkiye'de hayata geciri-
len Almanlasma politika-
s, Almanya’min diinya-
sistemine tabi kihinmaswy-
la es zamanh bir bicimde
Tiirkiye'nin de diinya-
sistemine  baglanmasi
stirecine hizmet etmistir.
Bat1 ile Batihlasmamak
icin uzlasmak ve bu
politikalar neticesinde
verilen taviz, Tiirkligti
maddiyatct bir zeminde
insa etme yoluna gir-
mis, oziinii kaybetmis/
unutmus bir hale getir-
misti. Bu kurtarma stra-
tejisi ozellikle II. Diinya
Savagt sonras: tamamen
diinya sistemine hizmet

eden bir projeye doniis-
miistii.

ikinci Dlnya Savasi'nin
sonunda Almanlar savasl
kaybettiginde Anglo-Sakson
dinyasinin  belirledigi cizgi-
lere tabi olmuglar ve Enrst
JUnger bir itirafta bulunmustu:
“Almanlar savasi kaybettikleri
zaman butdn milletler sava-
si kaybetti.” Bu ‘evrenselci’
(nomotetik!) yaklasima, ‘tarih-
temelli’ (idiografik!) soyle bir
dlzeltme yapmamiz gerek-
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mektedir:  “batin milletler”
degil, millet olma vasiflarini
maddeci bir dinya gorusu-
ne indirgeyen ve milletliklerini
maddenin bir yansimasi olarak
goren, varlik olma hallerini
maddeye baglayan ya da
maddeden bagimsiz varsa-
yamayan; sozin kisasi varlik
minvalini kapitalist gelisme-
ye dayal bir dinya tasav-
vuruna borclu olarak temel-
lendiren milletler savasl kay-
betti. Almanya’nin yenilmesi
ile Batill bir tarzda kendini
insa eden millet ve buna
dayali milliyetcilik anlayislari
da yenildi. Yenilmesi dolayl-
siyla Anglo-Amerikan diinya-
sinca ehlilestirilerek modern
dinya-sistemine eklemlendi
ve devletlerarasi sistemin
kotl cocugu biciminde ken-
dine uygun gorilen rolleri
oynamaya baslad.

Amerika Birlesik
Devletleri, kapitalist dinya-
ekonomisi icerisinde merke-
zi bir konum elde etmek
ve hegemonya olabilmek
amaciyla nasil sosyal bilim-
lerde  Almansizlasmissa,
Turklerin Tirkiye'de tescili-
nin Cumhuriyet ile saglan-
masina bagl olarak modern

dlnya-sistemine karsi politik
stratejisi -Il. Dlnya Harbi sonu-
na degin- Almanlasmak sek-
liyle bicimlenmistir. Tirkiye'ye
kimi dustncelerin agirlikli ola-
rak edebiyat kanaliyla girme-
si, siyasi meselelerin deger-
lendirilmesinde yogun olarak
edebiyatcilarimizin yer alma-
si (Kayal, 2009: 112), tarih
yaziminda Annales hareketine
mensup tarihcilerin calisma-
larindan cesitli sekillerde etki-
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Almanlasma gayreti, vakti zamamn diinya konjonktii-
riinde Tiirkiyenin kendini idame ettirebilmesi amacty-

la yiiriitiilen bir politikaydi. Bugiin icin de Tiirkiye'nin

basina musallat olan belalardan en can ahci olam,
bu politikalarin belirli hizipler aracihgwyla israrh

bir sekilde devam ettirilme cabasimin izdiisiimleridir.

Eger ki Tiirkliik, israrla temellendirilmeye calisilan

-salt- maddiyatg diizleminden alikonmaz/siyrilmaz/

arinmaz ise Ahmet Tabakoglu'nun da ifade ettigince,

diinya is boliimii icerisinde kendisine verilen rolii

oynamak (2009: 74) ‘stratejisizligiyle’ kala kalr,
onun icin “Bu Ulke’nin manasinda/ruh-kokiinde de

‘dirilis’! denmesi gerekiyor.

lenilmesi (Sénmez, 2010:
131) de bu tavrin sosyal bilimler
alaninda tezahtriydd. ittihat
Terakki kadrolarinda da agik-
ca gorilen Alman hayranlig,
aslinda kendini bir zorunluluk
seklinde dayatmis Bati yayilma-
ali§r gercegine takinilan tav-
rin ifadesiydi. Cumhuriyetin ilk
ceyreginde de bariz bir sekilde
bu durus kendini ¢esitli sekiller-
de gosterecekti.

Anglo-Sakson somurgecili-
Jine karsl stratejik konumlan-
ma anlamina gelen Turkiye'nin
Almanlasmasli, aslinda Batiya
karsi verilen bir tavizdi. ismet
Ozel'in ifade ettigi gibi fiili
isgalden korunmak icin bunu
bizim yapmamiz, yani bu taviz-
leri bizim kendi ellerimizle
vermemiz, bize “yari-sémirge
Glke” avantaji kazandiriyordu
(2006: 57). Yitip gitmemek
icin, toparlanmak icin, ‘mut-
lak" yikimin getirecegi sonug-
lardan azami 6lclide kaginmak
icin bir uzlagmanin da ifade-
siydi, Batiya karsi Batililasma
(Almanlasarak) politikasi ve
avantaj da saglamisti, ta ki

Almanlarin Dlnya Savasi’'ndan
yenik ¢ikmalarina kadar. Buna
karsin sdre¢ gostermistir ki
-her uzlasma da oldugu gibi-
, Turkldgu kurtarmak amac-
Il gelistirilen siyasal tutum,
zamanla bilakis TtrklGgu orta-
dan kaldirmanin bir aracina/
vektorine donlsmustdr.

Maddecilik Degil Ama Ruhculuk da
Degil! Hem Madde Hem Mana

Ozellikle  II.  Dinya
Savasi'ndan  Almanya’nin
yenik c¢ikmasi ile Tarkiye'de
hayata gecirilen Almanlasma
politikasi, Almanya'nin dinya-
sistemine tabi kilinmasiyla es
zamanli bir bigimde Tdrkiye'nin
de dunya-sistemine  baglan-
masl slrecine hizmet etmis-
tir. Bati ile Batililagmamak icin
uzlagsmak ve bu politikalar neti-
cesinde verilen taviz, Turkliga
maddiyatgl bir zeminde insa
etme yoluna girmis, 6zini
kaybetmis/unutmus bir hale
getirmisti. Bu kurtarma stra-
tejisi dzellikle 1. Dlnya Savasl
sonrasl tamamen diinya siste-
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mine hizmet eden bir projeye
doénlismustl. “Artik domuzla-
rin yuzlerine ne oldugu anla-
silmisti. Disardaki hayvanlar,
bir domuzlarin ylzlerine,
bir insanlarin ydzlerine baki-
yor; ama onlarl birbirinden
ayirt edemiyorlard.” (Orwell,

2012: 152)

Almanlasma gayreti, vakti
zamanin dinya konjonktirtn-
de Turkiye'nin kendini idame
ettirebilmesi amaciyla yurdti-
len bir politikaydi. Bugin igin
de Tlrkiye'nin basina musallat
olan belalardan en can alic
olani, bu politikalarin belirli
hizipler araclligiyla israrli bir
sekilde devam ettiriime ¢aba-
sinin izdustmleridir. Eger ki
Turkluk, israrla temellendiril-
meye calisilan -salt- maddiyat-
¢I duzleminden alikonmaz/
siyrilmaz/arinmaz ise Ahmet
Tabakoglu'nun da ifade etti-
gince, dinya is bolimi ice-
risinde kendisine verilen roll
oynamak (2009: 74) ‘strateji-
sizligiyle’ kala kalir, onun igin
“Bu Ulke"nin manasinda/ruh-
kokldnde de ‘dirilis’! denmesi
gerekiyor.
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Umran Dergimiz Tarafindan
Diizenlenen Makale Yarigmasi

Odiil Toreni Yapild

Dergimizin diizenlemis oldugu “Toplumsal Adalet, Gelir

Dagilimi ve Yoksulluk” konulu makale yarismasinda

dereceye girenlere odiilleri 22 Kasim 2014 cumartesi giinii

Istanbul Arastirma ve Kiiltiir Vakfi'nda torenle verildi.

Sinan YILDIRIM

Y arismalar mahiyeti ne olursa
olsun insanlarin belli bir alan-
da tecrlibe edinmelerini ve yetis-
melerini saglamasi bakimindan
onemlidir. Turkiye'de 6teden beri
basta edebiyat alaninda olmak
Uzere degisik sanat dallarinda
oddller verilmektedir. Umran der-
gisi de bundan ilham alarak din-
yamizin en temel meselelerinden
biri olan ‘adalet, gelir dagdilimi ve
yoksulluk” konularinda insanimi-
zin dustinmesini saglamak ama-
ciyla bir yarisma tertipledi.
Dergimizin diizenlemis oldugu
“Toplumsal Adalet, Gelir Dagilimi
ve Yoksulluk”  konulu makale
yarismasinda dereceye girenlere
odulleri 22 Kasim 2014 cumar-

tesi glni istanbul Arastirma
ve Kdaltir Vakfi  Konferans
Salonu’'nda  torenle  verildi.

Yarismaya lise Ogrencilerinden
lisans dizeyindeki 6grencilere,
lisanststli  dlizeyde akademik

calisma yapmis veya yapmakta
olan bircok isim istirak etmisti.
Torene yarismanin juri Uyelerin-
den Omer Bolat, Zeki Parlak ve
Cevat Ozkaya'nin yani sira der-
gimiz yazarlarindan Burhanettin
Can, eski Somali BlyUkelcisi ve
Basbakanlik Basdanismani Kani
Torun da 6dul térenine katildi.
Odil  téreni icin  hazirla-
nan  program  Uluslararasi
Fatih Anadolu IHL 6grencisi
Demokratik Kongo Cumhuriyet’li
Abdlkadir Ali tarafindan okunan
Kur'an’la basladi. Arkasindan
yarisma konusuyla baglantili ola-
rak hazirlanan slayt gosterimi
yapildi. Dergimizin genel yayin
yonetmeni Semseddin Ozdemir
yirmi Ug¢ yildir yayinlanan ve 243.
saylya ulasan Umran dergisinin
cikis gayesinden bahisle yasadigi-
miz dénemdeki sorumluluklarimi-
za vurgu yapti. Ozdemir, ilk kez
dlizenlenmesine ragmen vyaris-
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maya epeyce bir katiim oldugu-
nu belirtti. Yarismaya istirak eden
bitin katilimcilara, dereceye
girenlere, 6zverili degerlendirme-
leri dolayisiyla Omer Bolat, Temel
Haziroglu, Sibel Eraslan, Tarik
Tufan, Cevat Ozkaya, Zeki Parlak,
Ismail Kilicarslan’dan miitesekkil
yarisma jarisine tesekkir ederek
konusmasini tamamladi.

Daha sonra yarismada dere-
ceye girenlere sirasiyla 6ddl-
leri ve plaketleri takdim edildi
Birincilik Odiili:  “Kapitalizm,
Zenginligin Bolistimi ve Sosyo-
Ekonomik Devinimler” makalesiy-
le Muhammed Harun Saygili'ya
(Iktisatcl, &zel sektér, istanbul)
Omer Bolat, ikincilik Odiilii:
“Gelir Dagilimma Mudsliman’ca
Bir Bakis” makalesiyle Alpaslan
Akkurt’a(Bilim, Sanayive Teknoloji
Bak. AB Uzmani, Ankara) Kani
Torun, Uciinciiliik Odiilii: “Post-
Endlstriyel Donlsim Sdrecinde
Toplumsal Adalet, Gelir Dagilimi
ve  Yoksulluk”  makalesiyle
Coskun Aytas‘a (Istanbul Univ.
Iktisat Fak. (gtincG sinif) Cevat
Ozkaya tarafindan takdim edildi.
Mansiyon dalinda &dile layik
gorilen “Toplumsal Adalet, Gelir
Dagilimi ve Yoksulluk” makalesiy-
le Prof. Dr. ilhan Akkurt’a (Kimya
muhendisi, yazar, Canakkale),
“Toplumsal Adalet, Gelir Dagilimi
ve  Yoksulluk”  makalesiyle
Mehtap Nur Oksiiz'e (Tevfik lleri
Anadolu [HL son sinif, Ankara),
“Kiresellesme ve Ekonomi”
makalesiyle /smail Kasongo
Lubaba’ya (Uluslar arasi Fatih
Anadolu [HL son sinif, Kongo
Cumbhuriyeti’li) ise odulleri Zeki
Parlak tarafindan verildi.

Odiil téreni tamamlandiktan
sonra izleyiciler ve katihmailar
AKV Konferans Salonu’nda prog-
ram vesilesiyle acilan “Yoksulluk”
temali resim sergisini gezdiler.
Ayica dereceye giren makalele-
rin yer aldigi Kitapgik izleyicilere
dagrtildr.
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KULTURISANAT

Anladikca, Artan
M. Onal Menguisoglu

Yazar, "inanmay! yitirmek pahasina anlamaya basladiklarni” sdyleyenlerin aksine “anladik¢a, artan” imaninin
gliveniyle meselelere yaklastigini bir kere daha hatirlatmaktadir. Bu kapsamda, son villarda yogun olarak
tartisilan Protestanlasma, dindarlik tartismalar, gelenekdlik, Tiirk Miislimanlig, “Islami sol”, muhalefet, Kiirt/
Tlrk sorunu, taassup, adalet, fitrat, vicdan, hayatin edilgen tarafi olarak kodlanan kadin, muhafazakarlik
gibi konular kitabin ana fikriyle baglantili olarak ele alinan meselelerdir. Memleket meselelerine kinle degil
vicdan ve fitrat dogrultusunda bakildiginda, daha saglikli sonug ve vargllara ulasilacagl rahatlikla soylene-
bilir. Yazann kisiler ve eserler ekseninde yazdigl tenkitlerin de yer aldig bu kitap, ayrica “marufu is edinip
mUnkerden sakinmaya calisma mikellefiyeti'nin bltdnltgline sahip, tam bir metin seklinde de okunabilir,
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Okur Kitaphgi Yayiniary,
2014, 278 sayfa

Prekarya Yeni Tehlikeli Sinif
e E= Guy Standing

i)
{ 1] Ceviri: Ergin Bulut

- Prekarya.. Bu “yeni" kelime, yeni zamanlarin toplumsal gercekliginin carpici
bir ylzdnt tanmliyor; Alabildigine “esneklesmis” bir istihdam rejiminde stirekli
degisen islerde, adeta hep gecidi bir statlide calisanlar... Dlizenli olarak dlizensiz
- - islerde calisanlar...

..

— Biittin diinyada giderek genisleyen bu kitleyi “calisan yoksullar’ veya “glivencesiz lletisim
islam'da isciler” diye tanimlayanlar da oldu. Guy Standing, prekaryayi teshis edebilmek icin -~ Yayiniari, 2074,
onlarn kimiksizligini g8z 6nline almak gerektigine dikkat cekiyor: Bir gelecegi 3718 sayfa
Modernlesme olmayan ve “toplumsal hafizadan yoksun” islerde calisiyorlar..
1839-1939 Cuy Standingiin prekarya olgusu ve kavrami Uzerine referans olan kitabi, “yeni

tehlikeli sinif” alt bashigini tasiyor. Bircok dlstndr ve sosyal bilimci, prekaryay
zamanimizin proletaryasl olarak tanmliyor zira. En azindan, gintimuzde prekarya
gercekligini ve kavramini hesaba katmadan isci sinifi, proletarya Uzerine dUstnmek

Bedri Gencer

96 Dogu  Bati Yayinlari,

2012,895 sayfa

Calismada on dokuzun-
cu asir Islam diinyasinda
modernlesmeye karsi all-
nan butdn tavirlar modern
islam  incelemelerinde
yararlanilacak analitk bir
cerceve olusturmak Uzere
kategorilestiriliyor. ~ Islam
dusuncesindeki degisimin
mahiyetini gdstermek igin

mumkin degil

Ortadogu‘dan ittihad-1 islam’a (2 Cilt)
Ali Bulac

Ortadogu'yu ve Islam diinyasini mercek altina alan bu iki ciltlik kitapta olaylarn
hem fotografini cekiyor hem de resmediyor. Glncel olaylan anlatirken derin-
deki sorunun ana dinamiklerine isaret eden yazar, tarihi ve tabil konumuyla
tartismasiz Isldm diinyasinin bir parcast olan Tlrkiye'nin durdugu veri de ihmal
etmeden BOP, yeni somUrgedilik-yeni Oryantalizm stratejisi, Irak Savasl, din ve

Ortadogu’dan
ittinad-1 Islim'a

Lew

ALI BULAG

Osmanli ve Mir islam ~ Mezhep savaslan odaginda Stinnili-Siilk, Amerikanin Ortadogu politikalarinin Inkildp Kitabevi
dUstincesinin temsilci-  degisen seyri, ran ve devrim, Iran-ABD-Ingitere gerginligi, Israil, Siyonizm,  Yayinlar, 2014,
’ Filistin sorunu, FKO, HAMAS, Kirt sorunu, PKK, Yeni Osmanlicilk, Yeni ittihatalk ~ /52+800 sayfa

leri olarak alinan Namik
Kemal ve Muhammed
Abduh orneklerinde “gele-
nekselcilik/modernizm”
olarak ki ana tipe dons-
tUrllerek karsilastirlyor.
Farkli Islam  yorumlannin,
ozellikle sémlrge-sonrasi
paradigmalara meydan
okuyan tek oOmek ola-
rak Osmanli Islam yoru-
munun  modernizmle
hesaplasmadaki  etkisini
gosteren eser “modern

gibi buglin bu kanli cografyanin maruz kaldigl tim catisma, mlcadele ve siya-
set bicimlerini ele almaya calisiyor. Bircogu yazarin 6nceki kitaplannda bulunan
bu derleme farkli yonleriyle tartislacak nitelikte.

Foto Muhabiri - Ara Giiler'in Hayat Hikayesi
Nezih Tavlas

Nezih Tavlas'n, fotografin efsane ismi Ara Giler'in hayatini anlatan bu kitabinda
sayfalar akarken alttan da Tdrkiyenin 80 villk tarihi geciyor. Kitap, savaslar,
darbeler, medeniyetler, facialar ve diinyanin kaderini degistiren insanlar ardinda
kosusan Ara GUlerin yasam boyu karsilastigl inaniimasi gtic Oykdleri akicr bir
Uslupla sunuyor. Usta Ara Gulerin her zaman dogru yer ve dogru zamanda

islam”  incelemelerine  olabilmek icin nasll calisip didindiginin ve nasil bir bedel ddediginin de tanigi bu YKY. 2014
farkll bir boyut getiryor.  sayfalar, 395 sayfa/
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