A
ISLAMCILAR MUHAFAZAKARLASTI MI?

Siyasi Kliseler Gundemdeki Muhafazakarlik ve Gelecek

Y aklasan yerel secimler siyasi, sosyal ve iktisadi maniptlasyonlari glinden giine arttiriyor, goriinen o ki ar-
tiracak da. Gegen sayimizda “herciimerc ve intikal” olarak tasvir ettigimiz yargi darbe girisimiyle baslayan
"operasyon sureci” farkl bir yéne dogru evrilirken ortaya cikan dinleme listeleri akiskan gézetim zamanlarinin
basit bir gostergesiydi aslinda. Hakikat ne olursa olsun dindarlarin gtivenilirligi ve masumiyetine iliskin kabuller
son aylarda olaganustl 6lclide sarsildi maalesef. Yolsuzluk iddialari sadece bir sebep olmus olabilir, baska “habis
niyetler” icin kullarish bulunan bir arag olarak islevsel gortilmds olabilir. Fakat bu tir iddialar sayiaya donusti-
giinde eminlik vasfinin ciddi 6lclide yara alacagi da unutulmamali. Bu ylizden adil sahitler olmayi her seyden
daha ¢ok 6nemsemek gerekiyor.

Teshir/dikizleme kiltiiriinin giinden gline yayginlastigi bir vasatta muhafazakarlik ve islamailik ekseninde
aktlel meseleleri ele almanin faydali olacagini distindiik. Gegtigimiz aylarda bir Gniversite tarafindan her yil
gerceklestirilen, “Turkiye Sosyal-Siyasal Egilimler Arastirmasi” 2013 yili sonuclar Turkiye'deki degisen kamuoyu
nabzini ortaya koymasi bakimindan dikkat cekiciydi. Arastirmaya gore Tlrkiye'de muhafazakarlik artiyor. “Hangi
kamuoyu?” sorusunu ihmal etmeden bu arastirmanin ortaya koydugu sonuclari hatirlamakta yarar var. Ankete
katilanlarin yizde 39,2'si (2011'de ylzde 33,2; 2012'de yiizde 37,3) "Kendinizi siyasi acidan nasil tanimlarsi-
niz?" sorusuna ‘muhafazakar’ olarak yanit verirken, yizde 19,2'si ‘cumhuriyetci-Kemalist' oldugunu agiklamis.
Soruya yanit verenlerin ylizde 17,8'i ise kendisini ‘milliyetci’ olarak tanimlamasi 6nemli.

Bilindigi izere muhafazakarlik kavrami gec modern kiiltire sahip Ulkelerde oldugu gibi Tirkiye'de de, yay-
gin olarak AK Parti'nin iktidara geldigi glinlerden baslayarak hem sag hem de sol ve hem de islama cizgi aci-
sindan paradoksal problemler ortaya cikarmaya basladi. AK Parti, muhafazakdr demokrasi adini verdigi bir
anlayisin icini doldurmaya calismis, kendini muhafazakar bir ideolojik zemin (izerine oturtmak istemistir. Ancak
muhafazakarligin popdiler bir siyasi séylem olmaktan cikarilip, bir ideoloji haline getirilmek istendigi bu dénem
ayni zamanda tim dlnyada ideolojilerin bittiginin sdylendigi bir zamana denk gelmistir. Belki de AK Parti, kendi-
sini siyasal merkezle acik kavga etmeden sirdirlebilecegi pozisyon alisi “muhafazakarlik” olarak gérmustr ki,
din ve gelenekle pozitif bir bag kurabilme imkanini ona verebilmektedir.

Ote yandan disiince dinyasinda da birtakim sorunlar vard. Soézgelimi conservatism kelimesinin
muhafazakarlik olarak cevrilmesine bazilan karsi cikmislar ve bunun yerine tutuculuk hatta gericilik kelime-
sini teklif etmislerdir. Oysa tutuculuk baska bir seydir, muhafazakarlik cok baska bir sey. S6zinl ettigimiz
muhafazakarlik kavrami ne Misliman’i ne onun tarihsel tecriibesini ne de yasadigi hayatin anlamini aciklamaya
yetmez. Unutmamak lazim ki islam baskalarinin degil yalniz kendi kaliplarina sigar ve kendinin kaliplarina dé-
killerek ancak hakkiyla anlasilabilir. islam'in mahiyeti itibariyle modernligin degisim kavramindan cok farkli olan
baska bir degisim telakkisine sahip oldugunu unutmamaliyiz. Bu yiizden batidaki gibi bir muhafazakarlik tanimi
yapiimasi pek mimkiin géziikkmemektedir.

Buna karsin modernlesme sirecimizin pejoratif kavramlarindan gericiligin miadini doldurmasinin akabinde
bu baglamda soylenmek istenen her seyin yikinin muhafazakarliga ihale edildigini sdylemek yanlis olmaya-
caktir. Tabii en cetrefil meselelerden biri de su noktada karsimiza cikmakta: Bilindigi Gzere AK Parti kurucular,
islamciligin temsilcisi olmadiklarini net olarak sdyliyorlardi. Fakat ayni zamanda tim bdlgeye egemen olan
islami kodlarla yola ciktiklarini, dindar olduklarini, ama insan haklari ve demokrasi basta olmak (izere pek cok
evrensel degerin islam’la zaten zitlasmadigini ifade ediyorlardi.

Son vyillarda 6ncelikle liberal sol aydinlarin daha sonrada degisik muhalefet odaklarinin giindeme getirdikleri
konulardan biri de su oldu: Kemalizm'le iliskisi anlaminda AK Parti'nin Kemalizm'in sagi oldugu seklindeki soy-
lenti. Kabul edilmelidir ki bdylesi bir iliskilendirme &yle ¢okta i¢i doldurulan bir sdylem degil. “Muasir medeniyetler
seviyesi’ hedefi nedir, bunu amac edinmek nedir, izerine ckmak nedir? bu basit bir kalip sadece. Sadece bu
hedef AK Parti'yi Kemalist yapmaz. AK Parti'nin, Kemalizm'den olumsuz etkilendigini belirten pek cok sdylem,
ifade ya da bariz eylemleriyle karsilasiyoruz. Ama bu onu sag Kemalist yapmadigi gibi bu yapiya Kemalist demek
ona haksizlik olur.

icinde bulundugumuz dénemde AK Partinin durumu, giderek islamci dile yaklastigi ve belki ideolojik cizgi-
lerini biraz daha belirginlestirdigi bir hal almaktadir. Basbakan'in bazi taleplerini muhafazakar refleksler olarak
aciklayabilmek mimkin, “dindar nesil yetistirecegiz” mottosu bu durumu daha belirgin kilmaktadir. Buna yurtici
ve yurtdisi iliskilerin mahiyetine dair bir cok doneyi de ekleyebiliriz. Ozellikle Arap uyanisi, Misir ve Ortadogu'da
yasanan gelismeler, AK Parti'de islamcilik olarak anabilecegimiz vurgunun giderek arttiginin isareti olarak de-
gerlendirilebilir. Bu gelgitler baska bir dilin insasi icin imkan olarak gortilmeli, mizmin muhalif pozisyonundan
ziyade ne/naslil yapmali, Gizerine konusmak daha cok énemsenmeli.

Yeni sayimizda bulusmak dilegiyle...

Umran
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Kitab' Bilmeyen Ummiler

L)

Biitiin bu uyarilay, Muslimanlarin hi¢ vakit kaybetmeden, Kur'’anin
anlami ve mesajt ile bulusarak, “Kitab’in iimmileri "konumundan acilen
kurtulmalar gerektigini ihtar etmiyor mu?

I Ummi” kelimesi; yaygin manasi ile ‘okuma-

yazma bilmeyen’ demek ise de, kok manasi
itibariyle,“tmm: ana” kelimesinden gelir ve ‘ana-
dan dogdugu gibi, egitim almamis’ anlamindadir.
Kur'an-1 Kerim’de ise, ‘kitabi bilmeyen’, *kitaptan
ve vahiyden habersiz’ kimseler i¢in kullanilmistir.
Mesela; Bakara suresinin 78. ayetinde “timmiler”;
‘Kitab bilmeyen’ kisiler ve gruplar olarak tanim-
lanmustr:

“Onlardan (Ehl-i Kitab) bir boliimii de immidir.
Kitab bilmezler; (bildikleri) bir siirii asilsiz sey-
lerden/kuruntulardan (“emaniyy”) baskast degil-
dir; bunlar yalnizca zannederler.”

Bu ayette her ne kadar Yahudiler s6z konusu
ediliyor; kitaplar olan Tevrat hakkinda bilgi sahi-
bi olmadiklar icin, din adina bildiklerinin sade-
ce kuruntu ve zandan ibaret oldugu belirtiliyorsa
da, bu durum Allah’in Son Kitabi olan Kur'an-1
Kerim’den habersiz, Kitabullah hakkinda bilgi sa-
hibi olmayan, onu okuyup-anlama cabasi icinde
bulunmayan gintumuz Musltimanlarini da dogru-
dan ilgilendirmekte ve ne yazik ki tmmetin bu-
yuk bir kismmin aym konumda oldugu gercegini
apacik ortaya koyuyor.

Evet, bugin dinya Musltimanlarinin, ozellik-
le de Turkiye Muslimanlarinin, ¢cogunlugu itibari
ile, Kitab’lar1 olan Kur’an-1 Kerim'i okumadiklari,
Onun hakkinda gerekli ve yeterli asgari bilgiye
sahip bulunmadiklari, kitaplarimin ogretilerin-
den habersiz olduklart, bu bilgisizlikleri sebebiyle
de“kuruntu ve zandan” ibaret bir din algisina sa-
hip olduklart act bir hakikattir. Okur-yazarhk ve
tahsil seviyesi ne kadar olursa olsun, bir Muslua-
man eger Kur'an'in ogretilerinden haberdar degil-

Abdullah YILDIZ

se, 0, kelimenin tam anlamiyla “ammi”dir; islam
adina bildikleri de zanna dayali, asilsiz bilgi kirin-
tilarindan oteye gecemez.

Bu ifadeler, asla bir itham olarak degil, ac
bir tespit olarak gortlmelidir. Bes-alti yil once
Kuran'n Anlamiyla Bulusma (KAB) Platformu
tarafindan Turkiye’de yapilan bir anket, Kuranin
meal-terciime veya tefsirini okuyanlarin oraninin
sadece %5 oldugunu ortaya koymustu.

Peki, bu durum, halkimizin %95’inin“Kitab’in
timmisi” durumunda oldugunun resmi degil mi-
dir?

Ummilerin “Umniyye”leri

Iste bu“Kitab’in iimmileri”, okuma yazma bil-
seler de Kitab1 bilmezler; sadece birtakim tim-
niyyeler (kuruntular) beslerler. Butun bildikleri
hayal-meyal mefkurelerden, duyduklan taklidi te-
mennilerden ibarettir. Elmalili Hamdi Yazir'in Hak
Dini Kur’an Dili isimli tefsirindeki aciklamalara
gore; ‘Ayetteki “emaniyy”; timniyyenin coguludur.
“Umniyye” ise; ‘insanin kendi icinde ve hayalinde
tasarlayip varligini kabul ettigi ve olmasini temen-
ni edip durdugu veyahut diline dolayip durdugu
seylerdir’. Yani “emaniyy”; insanin kendi gon-
lunden gecirdigi, saplanip kaldigi ve durmadan
arkasindan kostugu dustnceler, hayaller, kurun-
tular demektir. Bunun bazilariin gerceklesmesi
mumkun ve su halde gecerli olanlar1 bulunabilir-
se de cogunlukla hicbir delile dayanmayan kuru
ve sahsi temennilerden ibarettir. Bundan dolay1
“emaniyy”, baul idealler, evham ve bos hayaller
manasina da kullamlir. Iste Yahudilerin okuma
yazma bilmeyen avam takimi da ilimden, kitaptan
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nasibi olmayip sadece kuruntu arkasmnda kosar
dururlar ve onlar yalnizca zan icinde yasarlar, zan
pesinde kosarlardi. Kuru bir zan ve taklitten baska
bir seye malik degillerdi. Hak ile batli tayin edip
secemezlerdi...’

Bu durum, cogunlugu “Kur'an’in tmmisi” ko-
numunda olan gunumiz Muslumanlar icin de
gecerli degil midir? Peki, co-
gunlugu Hak ile batih ayiramaz
halde olan, din adina kulaktan
dolma zanni bilgiler ve turlu
tirltt hurafeler, baul anlayislar
pesinde kosan Muslumanlarin
bu halinden kim sorumludur?

Elmalili'nin ifadesi
ile,“bunlarin vebali kendilerini
aldatan okur-yazar takimina-
dir”. Kitab ehli olan ama kita-
bini bilmeyen siradan dmmi
Yahudilerin ve Huristiyanlarin,
batl idealler ve bos hayaller pe-
sinde kosmalarindan yararlanan
sozde bilgin din adamlari, onla-
rin cahillikleri tzerinden itibar,
iktidar ve cikar devsirmislerdi.
Iste bu sebepledir ki, Bakara/79.
ayette; Kitabullah'n timmisi olan
cogunlugun bu hallerinden yarar-
lanip onlara “din” adma akil al-
maz sacmaliklar anlatan ve kendi
urettikleri yalan-yanhs kanaatleri
“hakikat” diye takdim eden sahte
din bilginlerini siddetle elestirir:

“Vay onlara ki; kitab1 kendi
elleriyle yazip, sonra az bir deger
karsihiginda satmak icin: ‘Bu Allah
katindandir’ derler. Vay, elleriyle
yazdiklarindan dolay1
onlara; vay kazan-
makta oldukla-
ral”

Evet, bu ayet-
te; ummilerin  bil-
gisizliginden  yararlanan
Yahudi alimlerin istismarci tu-
tumlart anlatihr: Elmahlinin
aciklamalarina gore; ‘onlar
ilaht kitab1 kendi arzu ve
isteklerine uydurmak i¢in

degistirmekle  kalmayip

| KITAB'I BILMEYEN UMMILER |

Tiirkiye
Miisliimanlarin,
cogunlugu itibart ile,
Kitab’lar olan Kur’an-
Kerim’i okumadiklan,
O’nun hakkinda gerekli
ve yeterli asgari bilgiye
sahip bulunmadiklar,
kitaplarimin ogretile-
rinden habersiz olduk-
lam, bu bilgisizlikleri
sebebiyle de“kuruntu
ve zandan” ibaret bir
din algisina sahip
olduklar act bir haki-
kattir. Okur-yazarlik
ve tahsil seviyesi ne
kadar olursa olsun,
bir Miisliiman eger
Kur’anin ogretilerin
den haberdar degil-
se, o, kelimenin tam
anlamwyla “timmai”dir;
Islam adina bildikleri
de zanna dayahl, asil-
siz bilgi kirintilarin-
dan oteye gecemez.

ayni zamanda orijinal metine kendi yorumlarini,
ulusal tarihlerini, batl inanclarmi, kendi uydur-
duklar teorileri, felsefe ve kanunlan da eklemis-
lerdi. Daha sonra buttn bunlart (ki hepsi Kitab-1
Mukaddes'te yer alir) ‘Allahtan’ diye ortaya koy-
muslardi. Herhangi bir sekilde [lahi Kitab’a dahil
olan her tarihi hikaye, her yorum, her insan uy-
durmasi inang ve her insan yapis
kanun sozde “Allah'in Kelam1”
olmustu. Ve her Yahudinin bui-
tin bunlara inanmast zorun-
luydu, eger inanmazlarsa ya
mirted ya da kafir olarak kabul
ediliyordu.’
Yahudi bilginler, dini ko-
nularda bazi kitaplar yazarak
bunlarin Allah katndan gelen
dini gercekleri icerdigini ileri
strtyor ve yukarida sozi edi-
len cahil halka ‘ucuz’ bir bedel-
le satyorlardi. Bu tavirlaryla
halki din hakkinda bilgilendir-
me amaci tasimadiklari, aksine
kendi soz ve yorumlarim Allah
kelami gibi gosterip kisisel go-
ruslerini kutsallastirarak dinin
ash gibi gostermeye kalkistik-
lart ve bu yolla din’i, bir itibar,
istismar ve kazanc araci haline
getirdikleri icin, ayette agir bir
dille kinanmislardir. Kuskusuz
burada Muslumanlara da dolay-
It bir uyar vardir(Bak: Kur’an
Yolu, D.I.B.-Heyet, 2/78-79.
ayetlerin tefsiri).
Bu uyarmin‘dolaylida olsa,
Muslumanlara yonelik ¢ok
onemli ve hayati bir
ikaz ve tehdit ol-
dugu acikur. Zira
onlar  Kitab'in
ummileri  olduk-
larv/kaldiklart  sure-
ce, birileri Din adina -
kar; ‘kendisine vahiy geldigini’,
‘Peygamber’den icazet aldigin’
veya ‘mehdiligini’ iddia eder,
kendi hurafelerini tek ha-
kikat diye yutturmak icin
de, ‘sakin Kuran okuma-
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yin; zira anlayamazsiniz ve sapitirsimg; yalnig
bizim yazip-soylediklerimizi dinleyin, okuyun’
derler. Iste veyl onlara, veyl yazdiklarina, veyl ka-
zandiklarina!

Kur'an Dist“Zararll" Arayislar!

[bn Kayyim el-Cevziyyenin, el-Fevdidinde
(Polen Yay.), ‘Zararh [limler’ bashg alunda yazdik-
lar, sanki bugtin Islam dinyasinda ve tlkemizde
gorulen kimi Islami anlayislardaki bu tur sapma-
lar isaret eder:

‘Her taife ilmin sadece kendilerinde bulunan
ilim’ olduguna inandi ve bundan dolay1 sevindiler.

“Derken insanlar kendi aralarindaki islerini
parca parca boldiiler. Her grup, kendinde bulunan
ile sevinip bobiirlenmektedir.” (Mwminan, 23/53)

Ancak su var ki; onlarda bulunanlarin cogu,
sadece kelamdan, yanls gortslerden ve yalandan
ibarettir. Ilim ise kuskusuz kelamimn disinda olan
bir konudur. Tipki Hammad b. Zeyd'in dedigi
gibi:

“Eyytb’a:- ‘Ilim bugiin mu daha coktur yoksa
onceden mi daha coktu?” diye sordum. O da:

- “Bugtin kelam daha coktur. Ilim ise ¢ncede
daha coktu.” diye cevap verdi.

[ste bu derin alim, ilim’le kelam'in arasini ayir-
mustir. Kitaplar gercekten cokcadir. Kelam, cedel
ve zihni yoran lizumsuz eserler hayli fazlalasmis-
ur. {lim ise, bunlarin ¢ogundan oldukea uzakur.
Muhakkak ki ilim, Rastlullahin (s.) Allah’tan
(c.c.) getirmis olduklaridir. Allah (c.c.) soyle bu-
yurmustur:

“Sana ilim geldikten sonra artik kim bu konu-
da seninle tartisacak olursa, de ki: “Gelin, ogulla-
rimizt ve ogullarinizi, kadinlarimizi ve kadinlari-
nmzi, kendimizi ve kendinizi cagiralim, sonra da
lanetleselim; Allah’in lanetinin yalancilara olma-
sint dileyelim.”(Al-i Imran, 3/61) “Sen onlarin millet-
lerine/dinlerine tabi olmadikca, ne Yahudiler, ne de
Huristiyanlar senden asla hosnut ve razi olmaya-
caklar. De ki, gercekten de Allah'in hidayeti, hida-
yetin ta kendisidir. Sanim hakkzi i¢in, sana vahiyle
gelen bu kadar ilimden sonra, kalkip da onlarin
arzu ve heveslerine uyacak olursan, sana Allahtan
ne bir dost bulunur, ne de bir yardimci.”(Bakara,
2/120) “Fakat Allah, sana indirdigini kendi ilmiy-
le (icinde ilim olarak) indirmis olduguna sahitlik
eder. Melekler de buna sahitlik ederler. Allah’in sa-
hitligi de kafidir.”(Nisa, 4/166)

Bu ilimle ahidden sonra insanlarin ¢ogunun
isleri ve vaziyetleri; ta ki fikri zevklerine, gortis

ve arzularina hitap eden kitaplar yazmaya, bun-
lar icin servetler harcamaya, vakitler oldirmeye,
sayfalar1 luzumsuzca doldurmaya... kadar gel-
di. Sonunda onlarn cogu Kuran ve Sunnet'te
ilmin olmadigin da acik acik soylediler. Kuran
ve Stunnet'in delillerinin lafzi oldugunu, kesinlik
ve ilim ifade etmedigini soylediler. Seytan da bu
laflar1 konusmalan icin onlan yonlendirmektey-
di. Onlara, kendi kontrolunde izin vermis, bu laf-
larn herkese iletmeleri icin de yardimci olmustu.
Iste bu kimselerin ilim ve imanlar1 kalplerinden
soyunup ¢itkmustir. Tipki yilanin, kabugundan so-
yunup c¢tkmasi ve kisinin, elbiselerini bedeninden
soyup ¢ikartmasi gibi. Allame Semsuddin b. Kay-
yim der ki:

“Bana bazi arkadaslarim, bunlarin 6grenci-
lerine uyan birtakim kimselerden haber verdigi-
ne gore; birisi kendi kitaplariyla mesgul olurdu
ve Kuran1 ezbere bilmezdi. Kendisine: “Once
Kur'an1 ezberleseydin daha iyi olurdu” dendigin-
de bu kimse: “Kur’an’da ilim var mi1 ki?!” derdi.

[bn Kayyim der ki: Bunlardan olan baz ileri
gelenler soyle derdi: “Bizler hadisleri ancak bere-
ket olsun diye dinliyoruz. Yoksa ondan ilim istifa-
de etmeyiz. Cunkit bunun disindaki eserler bize
yeterlidir. Bizler anladigimiza ve karar kildiklari-
miza doneriz.” Devamla Ibn Kayyim der ki:

Bir defasinda hocam bana bunlarin ozellikle-
ri hakkinda soyle demisti: “Onlar stuphesiz kendi
mezhep onderleri etrafinda tavaf ederler ve en ¢ir-
kin isteklerle kurtulusa ermeyi isterler. Bu da sana
apagcik birer delildir ki onlarda bulunan gorus ve
fikirler, Allah katindan olan Kuran’dan degildir.
Sen Kur'an’a bakacak olursan, asla onda bir te-
nakuz, ihtilaf ve kimi ayetlerin kimiyle catistigini
bulamazsin.”Allahu Teala soyle buyurmustur:

“Onlar hala Kur'an1 geregi gibi diisuniip an-
lamaya calismazlar mi? Eger o Allah’tan baskasi
tarafindan indirilmis olsaydi, mutlaka onda bircok
celiskiler bulurlardi.”(Nisa, 4/82)

Bu ayet apacik gosteriyor ki; Allah (c.c.) katin-
da olanlarda asla ihtilaf olmaz. Ihtilaf ve tenakuz
bulunanlar, O'nun katundan degildir. Oyleyse go-
rusler, hayal urtnleri, gereksiz fikirler nasil olur
da dinden ve dini olur. Buna ek olarak, bunlarla
nasil olur da Allah ve Rastla adina hitkam verilir?
Allah'im! Seni noksan sifatlardan tenzih ederim.
Stuphesiz bunlar (bu fikirleri) cok buytk bir ifti-
radir.

Sahabe, ilmi, bu sapik ve iftiract kimselerin ilim-
lerine ait bir bulgu bulunmadan ve barinmadan ogre-
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| KITAB'I BILMEYEN UMMILER |

Elmahh’min ifadesi ile,“bunlarin vebali kendilerini aldatan okur-yazar takiminadir’.

Kitab ehli olan ama kitabim bilmeyen siradan timmi Yahudilerin ve Hiristiyanlarin,
batil idealler ve bos hayaller pesinde kosmalarindan yararlanan sozde bilgin din
adamlar, onlarin cahillikleri iizerinden itibar, iktidar ve cikar devsirmislerdi. Iste bu

sebepledir ki, Bakara/79. ayette; Kitabullahin iimmisi olan cogunlugun bu hallerinden
yararlamp onlara “din” adina akil almaz sagmaliklar anlatan ve kendi tirettikleri yalan-
yanhs kanaatleri “hakikat” diye takdim eden sahte din bilginlerini siddetle elestirir.

nirlerdi. Tapki Hakim'in Ebtt Abdullah el-Buharinin
biyografisinde zikrettigi gibi. O soyle der:

“Rastlullah’in (s.) ashabi toplandiklar zaman,
onlar ancak Rablerinin Kitab'in1 ve Peygamber-
lerinin Stunnet’ini anlatrlardi. Aralarinda Kur'an
dist bir gortis ve kiyas bulunmazdi.”

Soyleyen ne guzel soylemis:“[lim, Allahn ve
Rastlt'niin dedikleridir.”

[bn Kayyim'in beyan ve aktarimlar ne kadar
carpicl! Amenna ve saddakna!

Kur'an-1 Kerim'den Kacanlar

Ustad, yine el-Fevaidinde bu Kuran dist go-
rusler ve sapmalar hakkinda “Kur'an’dan Ka¢ma-
nin ve Uzak Olmanin Sekilleri” bashigi altinda an-
lamli bir tahlilde bulunur ve bunlari soyle siralar:

1 - Onu dinlemekten kagmak, ona inanmak-
tan kacmak ve ona yonelmekten kacmak.

2 - Kur'an okuyup iman etse de onunla amel
etmekten, helal ve haramini gozetmekten kagmak.

3 - Dini ve diger konularda Kur'an’la hukmet-
mekten ve onunla muhakeme olmaktan kacmak,
onun kesinlik ifade etmedigine inanmak, delille-
rinin lafz1 oldugunu soylemekle beraber bunlarin
ilim ifade etmedigine inanmak.

4 - Kur'an1 inceden inceye distinmekten, onu
anlamaktan ve onunla konusmaya, onu anlamaya
calismak isteyenin onun hakkindaki marifetinden
kacmak.

5 - Butun kalp ve diger hastahk turlerine
Kur'an’la sifa ve tedavi istemekten kacip, baska-
sindan hastaligina sifa istemek.

Iste bu zikredilenlerin hepsi kuskusuz, her ne
kadar kimisi kimisinden daha tehlikeli de olsa, Al-
lah Teala'nin su ayetinin kapsamina girmektedir:

“Peygamber dedi ki: ‘Ey Rabbim! Kavmim bu
Kur’an’1 terk edilmis biraktilar’.” (Furkan, 25/30)

Aym sekilde kisinin gonlinde barindirdig:
Kur'an’dan uzak durusu da bu kapsamdadir. Oyle

ki insan, bazen Kur'an (bir mesele hakkinda hu-
kum) bildirildigi halde ondan uzaklasir.

- Bazen Allah (c.c.) katindan hak olan bir kitap
oldugu icin ondan uzaklasir.

- Bazen Kur'an ile konusan kimseden uzak
durur ya da herhangi bir mahlokun okudugu
Kur'an’dan ve soylediklerinden uzaklasir.

- Bazen de Kur'anin yetip yetmemesi konusu-
nu glindeme getir.

Mesela; Kuran'in kullara yeterli gelmedigini
soyler. Hatta mahlukatin, Kuran yaninda bir de
akillara, kiyaslara, gortis ve siyasetlere ihtiyacinin
oldugunu soyler. Bazen de Kur'an'in delil olma
yontunden uzaklasir. Kur'an'in hitap ettigi ve or-
taya koydugu anlasilir hakikatlerinden uzaklasir.
Ya da birtakim teviller ve yorumlar katarak hakiki
manalarindan, cirkin aciklama ve ortak tevillere
gider.

- Bazen de bu hakikatlerin olusumu yontinden
uzaklasir.

Mesela; sabit olup gereken bir tevili bizzat
meseleyle alakali degilmis gibi kendisinin gerek-
siz gérmesi ya da maslahat geregi bu hakikatleri
kabul gorulmeyen hakikatler olarak vehmetmesi
gibi.

Iste bu ozellikleri kendi iclerinde besleyen
kimselerin hepsi Kur'an'dan uzaklasmis kimseler-
dir. Kendileri bunu bilmekte ve iclerinde de bunu
hissetmektedirler. Dininde bid’at isleyen bir kim-
seyi buldugunda bil ki; kalbinde kendi bidatina
kars1 cikan ayetler oldugu halde onlardan yuz ce-
virmistir. Tipki zalim facir kimselerin hafizalarind
ayetler bulundugu halde onlardan yiiz cevirmeleri
gibi.’

Imdi, butin bu uyarnlar, Mislumanlarin hig
vakit kaybetmeden, Kur'an'm anlami ve mesaj: ile
bulusarak, “Kitab’in timmileri”’konumundan aci-
len kurtulmalar gerektigini ihtar etmiyor mu?
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MUHAMMED UMMETININ HELAK SEKLI

Parcalanip Birbirine Zulmetme, Birbiri ile Savasma

AK Parti ve Giilen Hareketi mensuplarinin karst karsitya gelmesi/getirilmesi ile baslayan
bir gerilim ve bir psikolojik savasin varligin1 gérmekteyiz. Bu stirecte, siyasi iktidarin

riisvet-yolsuzlukla, Giilen hareketinin de kiiresel karanlik giic merkezlerinin taseronlugu
ile 6zdeslestirilmeye calisilmas: onemli bir olgudur.

“Ya marufu emreder, miinkerden de

nehy edersiniz, yahut Allah serirlerinizi
haywhilariniza mutlaka musallat edecektir.
O zaman hayirlilariniz dua etse de dualar
kabul edilmez.”

Hz. Peygamber (s.a.v.)

enel olarak Islam cografyasimin her tarafinda,

Musliumanlar birbirleri ile savasmakta ve bir-
birlerinin kanmim1 dokmektedirler. Neden? Kabile,
asiret, grup, parti, mezhep merkezli meydana gelen
catismalarn, kavgalarin ve hatta savaslarin sebebi
nedir?

Bugtin ozel olarak Turkiye'yi ele aldigimizda,
Taksim Gezi parki eylemleri ile baslayan kadife
darbenin dershaneler, hukuk savaslari, TIR operas-
yonlar1 ve ekonomik kriz asamalarinda, AK Parti ve
Gulen Hareketi mensuplarinin kars: karsiya gelmesi/
getirilmesi ile baslayan bir gerilim ve bir psikolojik
savasin varhgmi gormekteyiz. Bu strecte, siyasi
iktidarn rusvet-yolsuzlukla, Gulen hareketinin de
kuresel karanlk gtic merkezlerinin taseronlugu ile
ozdeslestirilmeye calisilmasi tzerinde durulmast
gereken onemli bir olgudur!

Kadife

merkezde(birinci) halkada yer alan kuresel Siyonist

darbenin  beyin  takimi  olup
gug ile ikinci halkada yer alan Turkiye'deki isbir-
lik¢i mason, Siyonist, sabatayist ve baronlardan
olusan guc, AK Parti ve Gulen hareketi tizerinden

tiim Muslumanlan kapsayan bir psikolojik harekat

Burhanettin CAN

yuratmektedir. Bu iki camianin catismast kortuk-
lenmekte ve ayni zamanda bu iki camia tzerinden
bir kirletme operasyonu yuratulmektedir. Bu iki
camianin kiran kirana bir miucadeleye girmesi ve
durdurulamamasi, sadece oyun kurucularin maha-
reti ile ilgili midir? Her iki yapmn, Ilahi stinnete
aykirt bazi tutum ve davranislarnin bu karsilasmada
bir etkisi var midir?

Bu sorular, Islam cografyasinin her tarafinda
catisan degisik Musluman gruplar icin de gecerlidir.
Oyleyse bu sorularin cevaplari, genel olarak, tam
ummet icin gecerli olacaktir. O nedenle meseleyi,
daha genis bir cercevede ele almak ve genel bir
kanuniyet tizerine oturtmak gerekmektedir. Burada,
yukaridaki ikinci sorunun cevabi bu cercevede ele
alinacaktir.

Genel Olarak Toplumlarin Helaki

Islam alimleri, Hz. Peygamber (s.a.v.)in, “Hud
stiresi benim saclarimi agartti” demis olmasini, iki
ana sebebe baglarlar: 1. Hud stiresinde tarihte helak
olmus degisik kavimlerin isimleri zikredilerek helak
sekillerinin verilmis olmasi. 2. Hud Suresi 112-113.
ayetlerde “Sen, beraberindeki tivbe edenlerle birlik-
te emr olundugun gibi dosdogru ol! Asiri gitmeyin,
dogrusu Allah yaptiklarimzi goriiz. Zulmedenlere
egilim gostermeyin, yoksa size ates dokunur” seklin-
de yapilan bir hitapla, Hz. Peygamber’in sadece ken-
disinden sorumlu tutulmayip kendisine tabi olanlar-
dan da sorumlu oldugunun ifade edilmis olmasidir.
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Hud 116. ayette, “fazilet sahibi
kimselerin fesad: onleme” mec-
buriyetinin oldugu ve “zulme-
denlerin ise, icinde bulunduk-
lart refahin pesine dustukleri”
belirtilmektedir. Hemen ardin-
dan gelen ayette (Hud 117) ise
“Halki, 1slah eden kimseler iken,
senin Rabbin o iilkeleri zuliim ile
helak edecek degildi.” aciklamasi
yapilarak “fesad”-"zultm”-“islah
etme/etmeme”- “helak olma/etme”
denklemindeki onemli bir kanu-
niyete, ilahi bir sinnete isaret edil-
mektedir.

Kendilerine gonderilmis olan
peygamberlerinin davetine icabet
etmeyip onlara direnen, onlarla
savasan ve peygamberlerini oldur-
meye kalkan topluluklarn helak
edilme nedenleri ve helak sekille-
i farklidir. Bu nedenler ve helak
sekilleri, Kur'an-1 Kerim'in degisik
ayetlerinde ve Hz. Peygamber’in
degisik hadislerinde anlatilmaktadr.
Hz. Peygamber'in “benim saclarimi
agartti dedigi” Hud suresinde, helak
olmus kavimlerle ilgili genel bir ozet
yer almaktadir:

* Nuh Kavmi: 11 Hud 25-49

e Hud(Ad) Kavmi: 11 Hud

50-60
e Semud Kavmi: 11 Hud 61-68
e Lut Kavmi: 11 Hud 69-83

*  Suayb(Medyen) Kavmi: 11Hud 84-95

e Firavun: 11 Hud 96-99

Kur'an-1 Kerim'in degisik siire ve ayetlerinde,
bu toplumlarin Peygamberleri ile yaptiklar tartis- .
malara, miicadelelere ve helak edilme sebepleri-
ne ve helak edilme sekillerine yer verilmektedir.
Ayetlerden hareketle helak edilme nedenlerini, asa- o

gidaki gibi ozetleyebiliriz:

* Sirk Kosmak-Allah’tan Baskasina Kulluk
Etmek-Ibadet Etmek: Nuh Kavmi (11 Hud

26, 23 Mi‘'minun 23)
e Allahn

Furkan 37)

Onemsememek-Umursamamak-
Unutmak: Suayb Kavmi (11 Hud 91, 92)
* Peygamberi Yalanlamak: Nuh Kavmi (25

| MUHAMMED UMMETI'NiN HELAK SEKLI |

Diinyevilesme, sekii-
lerlesme ve laiklesme-
nin baslangi¢ evresi-
dir. Miisliimanin zihin
diinyasinda bir anlhk
dalginlik ve gaflet hali
olarak ortaya c¢ikan,
Allah™ ve ahiret giinii-
ni unutma ile mala,
miilke, makam ve
mevkie olan sevgisinin
tutkuya dogru yonel-
mest halidir. Ensar
ve  Muhacirlerden
Uhud

olusmus
Savasi’ndaki 40 okcu-

nun, gecidin karst
tarafindaki 200 kisi-
lik diisman siivari
birligini goremeyip

beri taraftaki gani- .

metleri gormesi ve
ash gorevini unutup
bolgeyi terk etme-

sine neden olan bir .

ruh halidir, diinyevi-
lesme.

Kullarnt Sasirtip Saptirmak:
Nuh Kavmi (71 Nuh 27)
Escinsellik: Lut Kavmi (7
Araf 80-84, 11 Hud 77-83,
Neml 54-58,

29 Ankebut 28, 30,34; 26
Suara 160- 174)

Yol Kesmek: Lut Kavmi (29
Ankebut 29)

Ifsad Etmek

Suayb Kavmi (11Hud 85, 7
Araf 85-90, 7 Araf 73-79, 43
Zuhruf 54)

Lut Kavmi (21 Enbiya 74, 29
Ankebut 30,34)

Nuh Kavmi (51 Zariyat 46)
Semud Kavmi (11 Hud 85,
26 Suara 152, 11 Hud 62)
Firavun Kavmi (7 Araf 103,
27 Neml 14, 28 Kasas 4)
Karun (28 Kasas 76-83)
Terazi Mizan Bozuklugu:
Suayb Kavmi (11 Hud 91,
92,11 Hud 85, 7 Araf 85-90,
7 Araf 73-79, 43 Zuhruf 54)
Zuliim-Zorbalik - Kibir -
Biiyiiklenme, Azginlik:
Hud Kavmi (11 Hud 59-60,
26  Suara 128-130, 41
Fussilet 15)

Firavun Kavmi (2 Bakara 49, 7
Araf 123-127, 11 Hud 91, 43 Zuhruf 54)
Karun (28 Kasas 76-83)
Nuh Kavmi (11 Hud 37,44, 25 Furkan 37,

23 Muminun 27, 29 Ankebut 14, 11 Hud

27-31, 53 Necm 52)
*  Refahtan Sitmarip Azmak:
Sebe Halki (34 Sebe 15-22)

Boliinmuisliik:

Karun (28 Kasas 76-83)

Semud Kavmi (27 Neml 45)
Firavun Kavmi (28 Kasas 4)
Olctistizce Davranmak:

Semud Kavmi (26 Suara 151)

= (Cetelesmek:

Lut Kavmi (26 Suara 166)
Nuh Kavmi (71 Nuh 27)

Semud Kavmi (27 Neml 45-52)
Bu ayetler incelendiginde, toplumlarin helakine
neden olan etkenlerin bir kism ortak, bir kismi de

sadece o topluma 6zgu oldugu gorulmektedir.
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Toplumlarin Helak Edilme Sekilleri

Kur'an-1 Kerim bazi ayetlerde, isim vermeden
helaki hak etmis toplumlardan bahsetmektedir. Soz
konusu ayetlerde, genel olarak toplumlarin helak
edilme sekillerine de yer verilmektedir(6 Enam 65,
7 Araf 84, 11 Hud 82, 26 Suara 173-174). “De ki:
«O, size tstiintizden ya da ayaklarimzin altindan
azap gondermeye veya sizi parca parca birbirinize
kirdirip kiminizin siddetini kiminize tattirmaya giic
yetirendir»” (6 En'am 65) ayetinde, “iisten gelen
azap”, “ayaklarn altindan gelen azap” ve “parca-
lara ayiwrip birbirine kirdirma” seklinde uc farkh
cezalandirmadan bahsedilmektedir. Usten ve ayak-
lann alundan gelen cezalandirmada “azap” kelimesi
kullanihirken; parcalan boliup birbirini kirdirmada,
“siddeti tattirma” kullanilmaktadir.

Kur'an-1 Kerim'in baz1 yerlerinde ise, toplumla-
rin, kisilerin isimleri zikredilerek cezalandiril-
ma/helak edilme sekilleri anlaulmaktadir:

* Firavun ve Askerleri: Suda Bogul-
ma, Yerle Bir Edilme (2 Bakara 50, 7
Araf 136, 26 Suara 60-66)

*  Nuh Kavmi: Tufanla Yok Etme (7 Araf 59-64,
10 Yunus 71- 73, 11 Hud 42,43, 54 Kamer
11-14)

e Karun: Yerin Dibine Gecirme (28 Kasas
81-82)

* Lut Kavmi: Damgalanmis Tas Yagdiran Kasir-
ga (11 Hud 82,83, 51 Zariyat 33, 15 Hicr
74), Yerin Ustii Altina Cevrildi (11 Hud 82,
15 Hicr 74, 53 Necm 53,54), Korkung Bir
Cighk (15 Hicr 73, 54 Kamer 38)

* Sebe Halki: Arim Seli (34 Sebe 16,19)

* Fil Ashabi: Ebabil Kuslar, Pisirilmis Balcik
Taslar (105 Fil 1-5)

* Antakya Halki: Tek Bir Ciglik (36 Yasin 29)

*  Medyen Halki(Suayb Kavmi): Dayanilmaz
Bir Ses Ve Sarsint1 (7 Araf 91, 92, 11 Hud
94,95, 29 Ankebut 37)

e  Semud Kavmi: Dayamlmaz Bir Ses Ve Sarsin-
t1, Yildinm (7 Araf 78, 11 Hud 67, 15 Hicr
83, 41 Fussilet, 54 Kamer 31)

* Hud Kavmi: Kulaklar Patlatan Bir Kasirga
(41Fussilet 16, 54 Kamer 18-22)

Muhammed (s.av.) Ummetinin Helak Sekli/Cezalandinimasi

Hz. Peygamber (s.a.v.), bu helak sekillerinden ve
Hud suresi 112. ayette sorumlu tutuldugu kendine
tabi olanlardan hareketle, immetini koruma ama-
ayla, Allah’a yapug degisik dualarda, helak sekil-
lerini de belirterek, Ummetinin helak edilmemesini
talep etmistir. Bu dualara verilen cevaplardan, Hz.
Peygamber’in taleplerinin bir kismimimn kabul edil-
medigi anlasilmaktadir:

“Rastlillah (s.a.v): “Rabbimden tuc sey talep
ettim. Tkisini verdi, birini geri cevirdi:

Rabbimden timmetimi umumi bir kitlikla helak
etmemesini talep ettim, bunu bana verdi.

Ummetimi suda bogulma suretiyle helak etme-
mesini diledim, bana bunu da verdi.

Ummetimin kendi aralarnda savasmamalarim
da talep etmistim, bu geri ¢cevrildi.”

Burada Hz. Peygamber “umumi kit-
hikla”, “suda bogulma” ve “birbiri ile
savasma” seklinde

u¢ ceza/helak edilme seklini dile getir-
mektedir. {1k ikisi ile tmmetinin helak edilmemesi
kabul edilmis; uctuncust, yani “birbiri ile savasa-
rak birbirlerini kirmamalan” kabul edilmemistir.
Asagidaki hadiste de, Hz. Peygamber, Allahtan
ummetinin dort seyle cezalandirilmamasimi talep
etmektedir:

“Rastlillah (s.a.v): “Ummetimden dort seyi kal-
dirmasti icin Allah’a dua ettim. Rabb Teala bunlardan
ikisini kaldirds, diger ikisini kaldirmadi.

Ben ummetimden goékten tas yagmasi, yerin
yarilmasi, aralaninda ayriliklara disip parcalan-
malari, birbirlerinden sikint1 azabi cekmeleri seklin-
de gelebilecek cezalarn kaldirlmasini dilemistim.
Allah tas yagma ve yer yarilma cezalarin kaldirds,
diger ikisini kaldirmaktan imtina etti.”

Burada, “aralarinda ayniliklara disiip parcalan-
malar1” ile “birbirlerinden sikinti azabi cekmeleri”
cezalar1 kaldirilmamis, “tas yagmasi” ve “yer yaril-
mast” cezalari ise kaldirilmis oldugu belirtilmekte-
dir.

Asagidaki hadiste, yukaridaki hadislerde gecen
cezalandirma sekillerine ilave olarak yeni bir ceza-
landirma sekli olarak “diismanin tasallutuna ugraya-
rak ortadan kaldirma”dan bahsedilmektedir:
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“Hz. Peygamber (s.a.v.): Ben (namazda) aziz ve
celil olan Allah’tan tmmetim icin t¢ sey talep ettim.
Allah bunlardan ikisini verdi, birini vermedi.

Ben Allah’tan timmetime, kendileri disinda bir
diisman musallat etmemesini talep ettim, bu talebimi
kabul etti.

Allah’tan tmmetimi (eski tmmetler gibi) toptan
suda bogarak helak etmemesini talep ettim. Allah
bunu da kabul etti.

Allah’tan ummetimin kendi aralarinda savasma-
malarint talep ettim, Allah bunu reddetti.”

Yukaridaki hadislerde gecen cezalandirma sekil-
lerini, asagidaki gibi ozetleyebiliriz:

e  Umumi bir kithkla helak etme,

* Suda bogulma ile helak etme,

* Gokten tas yagmasi ile helak etme,

* Yerin yarilmasi ile helak etme,

e Kendilerinden baska bir diismanin tasallu-

tuyla yok edilme,

* Aralarinda ayrihiklara dusip parcalanmalarn

ile cezalandirma,

* Birbirlerinden sikinti azabi cekmeleri ile

cezalandirma,

e Kendi aralarinda savasmalan ile cezalandir-

ma.

Muhammed tmmeti, bu sekiz farkli cezalandir-
ma seklinin ilk bes tanesinden muaf tutulmus; son
¢ tanesinden ise muaf tutulmamistir.

Muhammed Ummetinin Cezalandinima,/Helak Olma
Sartlari/Sebepleri

Bu noktada sormamiz gereken soru, “helak
edilme/cezalandirma sartlari/sebepleri” ne zaman
olusmakta, hangi durumlarda ilahi stnnet tecelli
etmektedir? sorusudur. Bunun icin Kur'’an'da helak
olmus, gecmis kavimlerin yukarida ifade edilen sart-
larinin tezahtr etmesi yeterli olmaktadir. Burada Hz.
Peygamber’in dikkat cektigi baz1 6zel durumlar ele
alinip incelenecektir:

Giinahlarin Cogalmasi

Allah'in cezalandirma ya da helak etme genel
nedeni, toplumun icerisinde kotultuklerin ¢ogalma-
s1, ¢irkin hayasizhiklarin yayginlasmas: durumudur:

“Rastlullah ( s.a.v.): “Insanlar, gtinahlan cogal-
madikea helak olmayacaklardir.”™

“Ummit Seleme (ra.): “Ey Allah'in Rasali!
Aramizda salihler mevcut iken bizler helak mi
olacag1z?”

Rastlullah (s.a.v.): “Evet, pislik artarsa!™ buyu-
rumuslardir.

| MUHAMMED UMMETI'NiN HELAK SEKLI |

Marufla Minkerin  Kanistirilmasi-  Yer
Degistirmesi

Hz. Peygamber (s.a.v.) sahabe ile yaptig1 sohbet-
lerinden birinde, muminleri bekleyen biri digerinin
devam ve ileri asamasi olana dort ciddi tehlikenin
varhigina dikkat cekmistir:

“Rasulullah (s.a.v.) (bir gtin): “Genglerinizin fiska
dustigy, kadinlarimizin azdigl zaman haliniz ne
olur?” diye sormustu.

(Yanindakiler hayretle): “Ey Allah'in Rastlu, yani
boyle bir hal mi gelecek?” dediler.

“Evet, hatta daha beteri!” buyurdu ve devam etti:

“Emr-i bi'lmarufta bulunmadiginiz, nehy-i
anilmunker yapmadigimiz vakit haliniz ne olur?”
diye sordu.

(Yanindakiler hayretle): Yani bu olacak mi?”
dediler.

“Evet, hatta daha beteri!” buyurdular ve sormaya
devam ettiler:

“Munkeri emredip, marufu yasakladiginiz zaman
haliniz ne olur?”

(Yaninda bulunanlar iyice hayrete duserek): “Ey
Allah'in Rastla! Bu mutlaka olacak m1?” dediler.

“Evet, hatta daha beteri!” buyurdular ve devam
ettiler:

“Marufu miinker, munkeri de maruf addettiginiz
zaman haliniz ne olur?”

(Yanindaki Ashab): “Ey Allah'in Rasalu! Bu da
mutlaka olacak m1?” diye sordular.

“Evet, olacak!” buyurdular.”

Bu hadiste hassasiyetle dikkat cekilen dort teh-
likenin hepsi, buginun Turkiyesinde mevcuttur
ve bu dort tehlike karsisinda istisnalar haric, genel
olarak Musltumanlar susmaktadir. Ozellikle de cati-
san bu iki camia(AK Parti-Gulen Hareketi), bu
konularda hicbir sey duymamakta, gormemekte ve
de konusmamaktadir. Muittefiklerini kaybetme kor-
kusu, baskin bir psikoloji olarak her iki tarafta da
mevcuttur. AB uyum yasalar cercevesinde yapilan
deger transferi, maruf ile minkerin yer degistirmesi
surecini hizlandirmisur. “Demokratiklesme Paketi”
cercevesinde, “AB uyum yasalar1” ve “Uluslararas
sozlesmelere” uygun olarak cikanlmak istenen,
“ayrimcilik ve nefret soylemi yasalarl”, marufun
emredilip munkerin yasaklanmasina daha kati bir
sekilde mani olacak ve Muslumanlarin Fatiha’yr
okuyup actklamalar yasaklanabilecek, suc teskil
etmis olabilecektir. Butun bunlart gormeyen, isit-
meyen ve konusmayan bir zihinsel yapimn, temiz

oldugunu soyleyebilir miyiz?
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Hayanin Ortadan Kalmasi-Emanetin Gitmesi

Medya, sosyal medya, internet ortaminda, rek-
lamlarda, dizilerde, filmlerde, oyunlarda, eglence
kultarande, muzikte ve konusmalarda, TV prog-
ramlarinda, sokakta, otobuste, park ve bahcelerde
edebin ve hayanin gittikce kalkugini ve y1ginla ¢irkin
hayasizhigin islendigini; buna karsihk aymazhk ve
vurdumduymazhigin gittikce yayginlastigini soyler-
sek abarti yapmis olmayiz. Bir tulkede edep ve haya
gittikce ortadan kalkiyor, hayasizlik dogallasiyorsa;
bunun, Allah indinde bir hukmi yok mudur? Hz.
Peygamber, hayanin ortadan kalkist ile helak olma
arasinda dogrudan bir bagintinin var oldugunu bize
soylemektedir:

“Rastlullah (s.a.v.): “Aziz ve celil olan Allah, bir
insan helak etmek istedi mi, ondan once hayayl
ceker alir. Hayas1 bir kere gitti mi sen ona artik her-
kesin nefretini kazanmis bir kimse olarak rastlarsin.
Herkesin nefretini kazanmus olarak rastladigin kim-
seden emanet cekilip aliir (artik o, guvenilmeyen,
kugkulu kisidir). Kisiden emanet (gtven) cekilip
alininca ona artik hep hain ve herkesce hain bilinen
biri olarak rastlarsin. Ona hep hain ve hiyanetle
bilinen biri olarak rastladin mi, sira ondan merha-
metin cekip c¢ikarilmasina gelmistir. Ondan rahme-
tin cikarildig vakit artik ona (Allah'in rahmetinden)
kovulmus, lanetlenmis olarak rastlarsin. Ona sen
kovulmus, lanetlenmis olarak rastlayinca ondan
Islamiyet bag cozulup auhr.”

Bu hadis, helake giden yolun hareket noktasi-
nin hayanin insandan/insanlardan cekilip alinmasi
ile basladigin1 ortaya koymakta ve stire¢ birbirine
bagimli ve birbirinin devami olan, “nefret kazanma”,
“emanetin cekilip alimmas1”, “giivenilir olmaktan
ctkma”, “hain ve hiyanet sahibi olarak goriilme”,
“merhametsiz olma”, “lanetlenme” ve nihayet “Islam
bagindan kopma” nihai noktasma ulasmaktadir.
“Thmh Islam1” kabullenme Islam baginin koparil-
masindan baska bir sey degildir.

Bu noktada sormamiz gereken soru, 17 yil
oncesi ile bugunu karsilastirdigimiz zaman, edep,
haya, guven, sevgi, merhamet, nefret ve Islami
duyarhlik konularinda tlke ne durumdadir? Eger
iylye gidis varsa sorun yoktur; aksi durum varsa,
durum helakle baglantihdir ve tmmetin helaki da
parcalanip birbirine zulmetmek ve savasmak olarak

ortaya ¢tkmaktadir.

Diinyevilesme

Dunyevilesme, sektlerlesme ve laiklesmenin
baslangi¢ evresidir. Musluman’'in zihin dunyasinda
bir anlik dalginlik ve gaflet hali olarak ortaya ¢ikan,
Allah1 ve ahiret gintnt unutma ile mala, mulke,
makam ve mevkie olan sevgisinin tutkuya dogru
yonelmesi halidir. Ensar ve Muhacirlerden olusmus
Uhud Savasindaki 40 okc¢unun, gecidin kars: tara-
findaki 200 kisilik dusman suvari birligini géreme-
yip beri taraftaki ganimetleri gormesi ve ash gorevini
unutup bolgeyi terk etmesine neden olan bir ruh
halidir, danyevilesme. Tedbir alinmadigy takdirde,
daha ileri asamasi olan sektlerlesmeye ve daha da
ileri asamasi olan laiklesmeye dogru yol alacakur.

Mal ve makam sevgisinin tutkuya, sehvete yonel-
mesi dinyevilesmeye gotturen yoldur. O nedenle Hz.
Peygamber, tmmetinin fitnesinin mal oldugunu,
mal tutkusunun tmmeti birbirine dusman hale
getirecek, helak edecek bir hastalik hali oldugunu
ifade etmektedir:

“Rastlullah (s.a.v): “Her tuummet icin bir fitne
vardir, benim timmetimin fitnesi de maldir.”®

Peygamberimiz (s.a.v.): “Allah’a kasem olsun
sizin icin fakirlikten (darliktan) korkmuyorum.
Sizin i¢in oncekilere genisleyip (bollastig) gibi size
de dunyanin genisleyip bollasmasindan, onlar gibi
sizin de dunyalik yarisina dismenizden, dinyaligin
onlar helak ettigi gibi, sizi de helak etmesinden
korkuyorum.”™

Bu hadislerde mal mulk sahibi olmak kinanma-
makta ve tehlike olarak gorulmemektedir. Burada
kinanan, mal miilk edinmek icin birbiri ile hasetles-
mek, birbirine bagyetmek ve bunun sonucu olarak
toplumsal diizenin, dayamsmanin ve adalet sistemi-
nin bozulmasidi. Mal mulk edinme hirsinin, kalp
ve goz kararmasina sebebiyet verecek bir oburluk
halini ortaya ¢ikarmasidir: “Iste bu dinya mah da
(yesil ot gibi) tathdir. Bundan hakkiyla alan ve aldi-
g1 da hakki olan yere koyup harcayan kimseye bu
ne guzel bir nimettir! Diinya malini haksiz olarak
hirsla alan kimseye gelince, o da, daima yiyen, fakat
bir turli doymayan obur kimse gibi olmustur.”*°

Bu doymama hali, “bastan cikarict bolluk”,
“refahtan stmarip azma” diye tamimlanan bir duru-
mun ortaya ¢tkmasina sebebiyet verir ki; onun da
dogal sonucu, ahlaki degerlerin onemsenmemest,
ahlaki degerlerin giderek azalmasidir. Bu toplumsal
curtmenin bir baska boyutu, smiflasmanin ortaya
cikmast ve toplumun her kesimini etkisi altina alan
bagyetme duygusunun, ferdin i¢c denetimini zayifla-
tip ahlak: olctleri daha da tahrip etmesidir.
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Bu kontrolsuz, ilkesiz mulk edinme, buytime
tutkusu, kendi 6z kardesinin, din kardesinin malina
mulkine goz dikmeye, onun elindekilerini de
bir sekilde almaya neden olacak bir psikolojinin
dogmasina sebebiyet vermektedir. Hz. Davud'un
iki kardes davacisinin durumu, bunun en
guizel 6rneklerinden biridir. 99 koyunu olan,
bir koyunu olan kardesinin malina goz dik-
mis, onu da kendi koyunlarina katmak
istemistir (38 Sad 21-24). Hz. Davud’un,
bu durumu zalum olarak nitelendirme-
si konunun can damandir.

Zulum, her turlu kotulugin, pisligin
ve gerilimin kaynagidir. Bereketi orta-
dan kaldirir, dayanismay yikar, kardesligi,
akrabaligl, komsulugu yok eder ve kisileri,
mustagnilestirerek azdirir. Zulmun oldu-
gu yerde adalet olmaz, adaletin olmadig
yerde de baris olmaz. Bugun yasanan
sikint, adaletsizligin  disavurumundan
bagka bir sey degildir.

Bu noktada sorulmas gereken
soru, mal ve makam tutkusu ile
meydana gelen cedellesme, gec-
mis yillara gore daha da artmakta
mu1 yoksa azalmakta midir? Kutsalt
kaybeden, kendi kultur ve mede-
niyetinin degerlerine, tasavvuru-
na gore hayatini tanzim etmeyi
ongormeyen, gozint ranta dikmis
bir insan unsuru mu ortaya c¢tkmaktadir?

“Yedi Helak Edici”

Hz. Peygamber bazi hadislerinde, daha ozel
konulara dikkat cekmekte ve bunlarin toplum iceri-
sinde yayginlasmasinin helak nedeni oldugunu ifade
etmektedir:

“Nebi (s.a.v.): - “Yedi helak ediciden kacinin!”

Sahabiler: - Ey AllahinRasalt! Bunlar nelerdir?
diye sordular.

Hz. Peygamber soyle buyurdu:

e “Allah’a ortak kosmak, sihir (buyt) yapmak,

e Allah'in haram kildig bir nefsi haksiz yere

oldurmek,

e faiz yemek,

* yetim mal yemek,

* savas meydanindan kacmalk,

* evli, namuslu ve hi¢ bir seyden haberi olma-

yan kadinlara zina isnad etmektir.”!!
Bugunun Turkiyesinde faiz, yetim mal yemek,

| MUHAMMED UMMETI'NiN HELAK SEKLI |

Bugiin yasananlar, bir arin-
ma thtiyacint ortaya cikar-
mastir. O nedenle herkesin
ve her kesimin/cemaatin,
olanlarin bir muhasebe-
sini yapmast gerekmekte-
dir. “Kendimizden kaynak-
lanan hatalar” giderilmelidir.
Ilahi siinnetin bu boyutunun
goriilememesi, daha biiyiik ve
agir bedellerin ddenmesine
sebebiyet verebilir.

zinayl suc¢ kabul etmemek ve namuslu

insanlara iftira etmek dogallik arz etmeye
baslamistir. Escinsellik, nikahsiz birliktelik
ve gayrimesru cocuk mesru olarak gorul-
mekte midir? TV kanallarindan bu konularda
pislik akmakta midir?

Cifte  Standarth  Adalet
Mekanizmast

Adaletin en genel anlami, bir
seyl olmast gereken yere koymak-
tir. Hakli ile haksizi ayirmak, haklh
olana hakkini vermek haksiz olam
cezalandirmak, adaletin ozudur.
Barisin, giivenligin ve huzurun saglanmasi adaletle
mumkunduar. Adalet olmadig yerde baris olmaz,
mulk korunamaz. Onun icin Hz. Omer, “adaleti
miilkiin temeli” olarak gormustir. Adaletin temel
prensibi, zengin- fakir, ust-ast, giiclu- zayif ayirimi
yapmamakur. Aksi bir durum, Ilahi stinnete gore
helak nedenidir:

(1628)- Hz. Aise (ra.): “Hwrsizhk yapan
Mahzumlu kadimin durumu Kureyslileri fazlasiyla
tuzdi. Bu kadin hakkinda Rasalillah (s.a.v.) nez-
dinde kim muessir bir sefaatte bulunabilir?” diye
adam aradilar. “Bu ise, sadece Rasuliillah (s.a.v.)in
cok sevdigi Usame Ibnu Zeyd (r.a.) curet edebi-
lir’ dediler. Usame (huzura cikarak), Rastlillah
(aleyhissalatu vesselam)’a sefaat talebinde bulundu.

Efendimiz: “Allah'im  hududundan bir hadd
hususunda sefaat mi talep ediyorsun?” diye cikastt.
Sonra kalkip cemaate su hitabede bulundu:

“- Sizden oncekileri helak eden sey sudur:
Iclerinden serefli birisi hirsizlik yapu mu1 onu terk
edip (ceza vermezlerdi). Aralarinda kimsesiz zayif
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birisi hirsizlik yapinca derhal ona hadd tatbik
ederlerdi. Allah’a yemin olsun! Muhammed’in kizi
Fatima hirsizlik yapmis olsa mutlaka onun da elini
keserdim.”'?

Allah, adaleti emretmektedir (7 Araf 29).
Kendimiz, anne babamiz ve yakinlarimiz aleyhinde
bile olsa, adalet ayakta tutulmah ve korunmahdir.
Hevaya uyulmamalidir. Bu, Allah'in iman edenlere
bir emri, bir talimatdir:

“Ey iman edenler, kendiniz, anne-babaniz ve
yakinlariniz aleyhinde bile olsa, Allah icin sahidler
olarak adaleti ayakta tutun. (Onlar) ister zengin
olsun, ister fakir olsun; ciinkii Allah onlara daha
yakindir.  Oyleyse adaletten doniip heva (tutkular)
niza uymayin. Eger dilinizi egip biiker (sozii geve-
ler) ya da yuz cevirirseniz, suphesiz Allah, yapmak-
ta olduklarinizdan haberi olandir.” (4 Nisa 135)

Peygamberlerin gonderilis amaclarindan biri de,
insanlar arasinda adaleti hakim kilmak, ayakta
tutmak ve insanlarin da bunu devam ettirmesi-
ni saglamakur (57 Hadid 25). Adalet konusunda
zengin-fakir, giiclu-zayif, akraba olan-olmayan, biz-
den olan-olmayan ayirimi yapmayacagimiz gibi kin
ve nefretle de hareket etme hakkina sahip degiliz.
Bu noktada bir topluluga olan kinimiz bizi adaletten
alikoymamalidir:

“Ey iman edenler; adil sahitler olarak Allah icin,
hakki ayakta tutun! Bir topluluga olan kininiz, sizi
adaletten alikoymasin. Adalet yapin! O, takvaya
daha yakindi. Allahtan korkup-sakimin. Stiphesiz
Allah, yapmakta olduklarimizdan haberi olandir.” (5
Maide 8).

Cirkin Hayasizliklar Karsisinda Duyarsizlasma

Peygamber Efendimiz (s.a.v.) cirkin hayasizhiklarin,
kotuluklerin  yaygmlastigr toplumlann durumunu,
bir gemide seyahat eden toplulugun durumuna ben-
zeterek aciklamaktadir:

“Allah'in menettigi hududu koruyan ile koru-
mayan kimsenin misali, bir gemide kur’a ile yerle-
rini belirleyen kimselerin misali gibidir. Buna gore,
bazilar1 geminin st katina, bazilan ise, geminin
alt katina yerlesirler. Geminin alt katinda olanlar,
susadiklarl zaman ust kattakilere ugrayarak, “kendi
bulundugumuz kattan bir delik acsak ve ust kat-
takilere zarar vermesek” derler. Bu durumda, eger
ust kattakiler, onlar bu istekleriyle bas basa birakir-
larsa, hepsi birlikte batmaya mahktmdur. Eger
onlara engel olurlarsa, hem onlar hem de kendileri

kurtulur.”?

Bunun en giizel orneklerinden biri de, Kuran-1
Kerim'de Araf suresi 163-166. ayetlerde anlati-
lan, Allah tarafindan imtihana tabi tutulan,
“cumartesi balik avlama yasag1” ile cezalandirlan
[srailogullarrnin yasadigi bir sahil kasabasinda-
kilerin basina gelenlerdir. Orada kotultge mani
olanlar kurtarlmis; kotulugu bizzat icra edenlerle,
nemelazimcilar zalim olarak nitelendirilip cezalan-
dirlmislardir. Bu helak edilmede gecen nemelazimer
grup, kotulugi tasvip etmemelerine ragmen sessiz
kalmakta; hatta kotuluge karst mucadele edenlere,
miicadele etmemeleri konusunda bask: uygulamak-
tadir.

Bunun benzeri bir baska olay, Hz. Peygamber’in
bir baska hadisinde anlatilmaktadir:

“Restlullah (sav): “Israilogullart arasinda dinden
sapma, ilk defa soyle baslad:

Bir adam bir baska adama rastlar ve: Bana baksa-
na! Allah’tan kork ve yapmakta oldugun seyi terk et!
Cunku bu sana helal degildir, derdi.

Ertesi gun, aymi isi yaparken o adamla tekrar
karsilasir ve kendisini yaptig1 kot isten nehy etme-
digi gibi, onunla yiyip icmekten ve birlikte olmak-
tan da cekinmezdi. Onlar boyle yapinca Allah Teala
kalplerini birbirine benzetti.

Sonra Resutl-i Ekrem su ayeti okudu:

“Israilogullarindan kafir olanlar Davud’un ve
Meryem oglu Isamin diliyle lanetlenmislerdir.
Bunun sebebi, baskaldirmalar1 ve asirt gitmeleriydi.
Birbirlerinin yapuklar fenaliklara mani olmuyor-
lardi. Yapmakta olduklarnn ne kotu idi! Onlardan
cogunun inkar edenleri dost edindiklerini gortr-
stun. Nefislerinin onlara ahret hayati icin hazirla-
dig1 seyler ne kotadur! Allah onlara gazap etmistir,
onlar azap icinde temelli kalacaklardir. Eger Allah’a
Peygamber’e ve ona indirilen Kuran’a inanmis
olsalardi, onlart dost edinmezlerdi, fakat onlarin
cogu yoldan cikmis kimselerdir” (Maide: 5/77-81).
Hz. Peygamber bu ayetleri okuduktan sonra soyle
buyurdu:

“Hay1; Allah’a yemin ederim ki, ya iyiligi emre-
der; kotuiliikten nehy eder; zalimin elini tutup zulmii-
ne mani olur, onu hakka dondiiriir ve hak tizerinde
tutarsimiz; ya da Allah Teala kalplerinizi birbirine
benzetir, sonra da Israilogullar’na lanet ettigi gibi
size de lanet eder.”**. (Bu hadisin Tirmizi’deki metni

biraz daha farkhlik gostermektedir.)

Unmireinn ® Mart2014



Tyiligi Emredip Kétiiliikten Allkoymamak

Insanlar arasinda ginahlarm ¢ogalmasi, helak
olma nedeni olarak gerek sarttir; ancak yeter sart
degildir. Yeter sart, ginahlarin cogalip yaygmnlastigt
bir toplumda, iyiligi emredip kotulukten aliko-
yan kisi/grup/teskilat/cemaat/hareketin var olmamis
olmasidir. Asagidaki hadiste bu gercegi gormekteyiz:
“Nebi (s.a.v.): Cammmi guctu ve kudretiyle elinde
tutan Allah’a yemin ederim ki, ya iyilikleri emreder
ve kotuluklerden nehy edersiniz, ya da Allah kendi
katindan yakin zamanda tzerinize bir azap gonde-
rir. Sonra Allah’a yalvarip dua edersiniz ama, duaniz
kabul edilmez.”*

Boyle bir toplumun icerisinde iyiligi emredip
kotulukten alikoyan kisi/grup/teskilat/cemaat/hare-
ketin var olmamasi ve fakat o toplumun icerisinde
salih insanlarin bulunmasi, cezalandirmaya mani
olamamaktadir'®. Kirliligin arttg toplumlarda iyi-
ligi emredip kotulukten ali koyma gayreti, ¢aba-
st ve calismast olmadigr takdirde, dualar kabul
olmayacak, serliler hayirhlara musallat olacak ve
gelen azap herkese samil olacakur: “Hz. Peygamber
(aleyhissalatu vesselam): “Ya marufu emreder, miin-
kerden de nehy edersiniz, yahut Allah serirlerinizi
hayirhilariniza mutlaka musallat edecektir. O zaman
hayirhlariniz dua etse de dualar kabul edilmez.”

“Rastlillah (aleyissalatu vesselam): “Allah bir
kavme azap indirdi mi, azap, kavmin icinde bulu-
nan herkese isabet eder. Sonra, (kiyamet guntunde)
herkes niyetlerine [ve amellerine] gore diriltilirler.”*

Ancak iyiligi emredip kotulukten alikoyan bir
toplulugun var olmast durumunda, ilahi bir cezalan-
dirma vuku buldugunda, iyiligi emredip kotultikten
alikoyanlar kurtarilmakta; kotulugu fiilen icra eden-
lerle nemelazimcilar, vurdumduymazlar cezalandi-
rilmaktadir (7 Araf 163-166).

Mislimanlarin Arinma Mecburiyeti

Inanc sistemleri arasindaki etkilesimde insan-
lar; yukselen, yayginlasan inang¢ sistemine dogru
yonelirler. Bu yonelmenin sonucunda bir inang sis-
temi icinde davanin gercek benimseyicileri yaninda,
menfaatciler, benciller, gosteris hastalari, ajan ve
kigkirticilar da yer almak isterler. Menfaatciler, has-
talar ve ajanlar birer ayrik otu gibi inancin gercek,
samimi benimseyicilerini sararak zehirleyebilirler.
Bir inancin samimi savunuculari, bir 6rimcegin
tuzagina yakalanan av durumuna dusebilirler. Iste
Allah, boyle bir durumda Islam davasina iman ettik-
lerini soyleyenleri imtihan ederek; samimi olanlarla,
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olmayanlari, sebat edenlerle etmeyenleri birbirinden
aymr (3 Ali Imran, 186).

Allah bu imtiham, bazen nimetleri kisarak,
bazen da nimetleri bollastirarak yapmaktadir.'®

Islam tarihindeki Bedir Savasini, ne Muslimanlar
ne de musrikler arzu ediyordu. Allah; her iki tara-
fi, istemedikleri halde Bedirde bulusturmustur.
(8 Enfal, 43-46). Muslumanlarin 300 musriklerin
900 kisilik kuvveti karsi karsiya geldiginde; miina-
fiklarla, kalbinde hastalik bulunanlar, korkmuslar,
panige kapilmislardir. “Bu Miuislimanlar dinleri
aldatt1” diyebilmislerdir. (8 Enfal 49) Mislumanlar
Bedir'deki imtihandan arnarak ¢ikmislar ve boyle-
likle Muslimanlar, guc ve kuvvetin sayisal cogun-
lukta olmadigini gormusler ve 6grenmislerdir. Allah,
boyle donemlerde Musliimanlar: imtihan ederek
arindirmakta, arindirarak da kuvvetlendirmektedir.

Belki bugtinktu duruma tekabul eden en guzel
ornek, Islam tarihindeki kazanihp-kaybedilmis
Uhud savasidir. Halit Bin Velid’in 200 kisilik stivari
birliginin bekledigini gore gore, Hz. Peygamber’in
acik, kesin emrini bile bile okcularin gorev yerle-
rini, ganimet icin terk etmeleri, zaferi maglubiyete
doniistirmiistir, Uhud’un Ikinci Evresi. O gun
gecidin karsi tarafinda savasa istirak etmeyen Halit
bin Velid’in 200 kisilik stivari birligini, Mtislimanlar
nasil gorememislerse; bugiin de Muslumanlar ulus-
lararast sistemi ve onun yerli isbirlikcilerini oyle
gorememektedirler. Hukumet olmakla, cemaat ola-
rak buyumekle veya Musluman is adamlarinin
kuvvetlenmesi ile mucadelenin kazamldigl zanne-
dilmistir.

Bugun causan taraflar, hakli ya da haksiz
Turkiye'deki tum imkanlar1 (mal ve makam), yal-
nizca kendileri kontrol etmek ve yalnizca kendi
taraftarlan ile paylasmak istemektedirler. Gulen
hareketi adina MIT mustesarimi tutuklayarak MIT’i
ele gecirme tesebbiist ile baslayan surec; bu ilkenin
en kritik kurum ve kuruluslarina kimin sahip olmasi
sorununun disa vurmasini saglamis ve cekisme kav-
gaya dontismustur.

Uhud'un Tkinci evresini (gecidin diger tarafinda
bu gelismeleri sabirla bekleyen Halid Bin Velid'i gor-
meme, gorev yerini terk edip ganimete kosma haly),
bu iki camianin kiresel sistem ve yerli ishirlik¢ileri-
ni, zamaninda goremeyip tuzaklarina dusup birbiri
ile savasmalar1 olarak yorumlayabiliriz. Iste bugun
Muslumanlarin i¢ine dusebilecegi en buytik tehlike,
bu ikinci donemin saskinhiginin, paniginin yeise ve

umitsizlige dontisebilmesi ihtimalidir.
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Uhud'un bu ikinci dénemi; mtiminleri otokritik
yapmaya cagiran, gelecege daha guclu olarak hazir-
lanma ve ayrik otlarindan armnma streci olmaldir:
“Iki misline ugratugimiz bir musibet size isabet
edince mi: “Bu nereden dediniz? De ki “O, sizin
kendinizdendir.” Iki toplulugun karst karsiya geldigi
giin size isabet eden Allah’in izniyle idi. Bu Allah’in
miuminleri ayirt etmesi, miinafikhk yapanlart da
belirtmesi icindi...” (3 Al-i Tmran 165-167)

Bugin yasananlar, bir armma ihtiyacini ortaya
ctkarmistit. O nedenle herkesin ve her kesimin,
olanlarin bir muhasebesini yapmasi gerekmektedir.
“Kendimizden kaynaklanan hatalar” giderilmelidir.
flahi stinnetin bu boyutunun
gorulememesi, daha buytk

arindirilmasi, sahitler edinilmesi ve cennete yerlesti-
rilmesi olarak ifade edilmektedir. Ayrica cihat eden-
lerin, sabredenlerin belirlenmesi de, sebepler ara-
sinda zikrediliyor. Iman edenleri, cihat edenleri ve
sabredenleri belirlemek, iman edenleri anndirmak,
kiifre sapanlart yok etmek icin; zafer ve maglubiyet
gunleri, insanlar arasmda dolastirthyor. Insanlarin
cenneti hak etmesi, boyle bir elemenin sonucunda
ortaya cikiyor.

Al-i Imran 140’da iman edenlerin ortaya ¢ikaril-
mast islemi ile, “Allah zulmedenleri sevmez” ifadesi
arasinda ilging bir baginti olsa gerekir. Zulum kav-
ramini en genis anlamiyla ele alirsak, Allah mumin-
leri, bu tedavul ettirilen gunlerle,

zulmiin her cesidine bulasmak-

ve agir bedellerin odenmesi-

ne sebebiyet verebilir. Allah'n

Uhud savasinin ikinci evresi ile

ilgili mesaji cok acikur: “Bunu
Allah sinelerinizdekini denemek
ve kalplerinizdekini arindirmak
icin yapti. Allah, sinelerin 6ziin-
de sakli duram bilendir” (3 Al
Imran 133-155)

Mucadele, ne daima yukse-
len bir dogru, ne de daima aza-
lan bir dogrudur. Miuicadele ¢ok
parametreli nonlineer bir denk-
lem gibidir. Bazen yukselir, bazen
durur, bazen geriler. Mucadele
hep zafer veya hep maglubiyetler-
den olusmaz. Allahin kimi nicin,
hangi sebeple muzaffer kildiginin

Bugiin miiminler, zulmiin
her cesidine ve her sek-
line biiyiik bir basiretle
ve cesaretle karst cik-
malidirlar. Miiminlerin
zulme bulasmamala-
r1 gerek sarttir, fakat
yetmez. Aymi zaman-
da zulme karst da cik-
malidirlar.  Yalnizca

Miisliimanlara yapilan
zulme kars1 ¢tkmak da
yetmez. Aym zamanda
Miisliiman olsun veya

olmasin toplumun
herhangi bir kesimine
kars1 yapilan zulme de
karst citkmasa gerekir.

tan da korumus oluyor. Zulme
sapanlari, zulumde ileri gidenle-
11 saflardan ayristiriyor.

Oyleyse bugin mumin-
ler, zulmun her cesidine ve
her sekline buytik bir basiretle
ve cesaretle karst cikmalidir-
lar. Muminlerin zulme bulas-
mamalart gerek sarttir, fakat
yetmez. Ayni zamanda zulme
karst da cikmalidirlar. Yalnizca
Muslumanlara yapilan zulme
karst ¢ikmak da yetmez. Aym
zamanda Musluman olsun veya
olmasin toplumun herhangi bir
kesimine kars1 yapilan zulme de
karst cikmast gerekir.

Muslumanlarin kalplerini ve

ilahi sirm, ilk bakista hemen anla-
silamayabilir. O nedenle zafer ve
maglubiyet dénemlerinin insanlar
arasinda dolastirilmasinin  suuruna
varmali, bundaki hikmeti arastinp gelecek icin
dersler cikarmaliyiz: “Eger bir yara aldiysaniz, o
kavme de benzeri bir yara degmistir. O guinleri, biz
onlart insanlar arasinda tedaviil ettirip dururuz. Bu,
Allahin iman edenleri belirtip ayirmast ve sizden
sahitler edinmesi icindir. Allah, zulmedenleri sev-
megz. Yine bu Allah’in, iman edenleri armdirmast ve
kiifre sapanlart yok etmesi icindir. Yoksa siz, Allah
icinizden cihad edenleri belirtip, ayirt etmeden ve
sabredenleri de belirtip ayirt etmeden cennete giri-
vereceginizi mi sandiniz?” (3 Al-i Tmran 140-142)
Burada, zafer ve maglubiyet giinlerinin tedaviil
ettirilmesinin nedeni, iman edenlerin belirlenmesi,

saflarint armndirmast  gereklidir

bugun (3 Al-i Imran 172-175).
Muminler olarak zulim kimden
ve kime karst gelirse gelsin, tepkimizi, uygun ve en
guzel bir sekilde ortaya mutlaka koymaliyiz. Tim
zalimlere karsi, tum mazlumlan koruyan genis bir
cephe kurulmalidir. Zalimlerin safina teslim edile-

cek bir tek insanin bile, onemli bir kayip oldugu
kabul edilmelidir!...

Sonuc: Arinarak Birlik Olup Zafere Dogru ilerlemek

Kuran-1 Kerim’'in degisik surelerinde helak
olmus kavimlerle ilgili orneklerin verilmesindeki
amac, Peygamber’in hak yolda olduguna olan inan-
cin saglamlastirmak, mtiminleri uyarmak ve onlara
ogut vermektir. Boylelikle muminler, bahsedilen
olaylar tzerinde tefekkur ederek tzerlerine dusen
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sorumlulugun geregini yerine getireceklerdir/getir-
melidirler (11 Hud 120). Oyleyse, icinde bulun-
dugumuz ortamda iki Musluman camianin birbiri
ile catismasinda alinmas gereken 6gut ve uyarl ne
olabilir?

Eger immetin iki grubunun catismasi, tmmetin
helak sekli ise, bu yasanan catisma, Allah'n bir uya-
r1s1 ve cezalandirmasi degil midir? Boyle bir uyar ve
cezalandirmay1 hak edisin sebebi nedir?

Genelde tim Musltmanlarin ozelde bu iki cami-
anin kotulukler, cirkinlikler, hayasizliklar, dunyevi-
lesme ve mustagnilesme karsisinda tutum ve tavir-
lar nedir? Mal ve makam tutkular1 ne duzeydedir?

Son on yedi yilda; cirkin hayasizhik yayginlas-
makta muidir? Diunyevilesme hastaligy yayginlas-
makta midir? Duyarsizlasma art-

| MUHAMMED UMMETI'NiN HELAK SEKLI |

O zaman Allah vaadini gerceklestirecektir (22
Hac, 40). Iste o zaman Allah (c.c.), kalplerimizi
uzlastiracak (3/63), kalplerimize bir nur koyacak
(8/29), kotuluklerimizi ortecek (66/8), duzel-
tip 1slah edecek (47/2-5), korkularimiz1 giderecek
(41/30), kucuk dusirmeyecek (66/8), cogaltacak
(14/7), saglamlastiracak (47/7), dogru yola yoneltip
ileten onderler yapacak (32/24), galip kilip arza
varis kilacak (21/105) ve bize yol gosterecektir
(26/62). Allah sozune en sadik olandir ve vaadini
gerceklestirecek olandir(24 Nur, 55).

Bugtin Turkiye’de Muslumanlarn yasadigy kes-
mekes ortamindan cikmanin yolu, adalet eksen-
li bir durusun sergilenmesidir. Kavgayr kizistira-
cak ve yaygnlastiracak, distunce mekanizmasini

kilitleyecek, kort korune taraf

makta midir? Akrabalik baglan
zayiflamakta mudir? Arkadashk,
komsuluk baglar1 zayiflamakta
midir? Bireysellesme egilimi art-
makta mudir? Evler otellesmek-
te ve arenaya donmekte midir?
Marufla
nmudir? Marufla munker yer degis-

munker karismakta
tirmekte midir?

Cevabimiz “evet’se, ayaga kal-
kip Al-i Imran 104, 110, Tevbe
71, 122. ayetlerinin geregini yeri-
ne getirmeliyiz.

Helak edilen butun kisi ya da
toplumlar, kendi elleri ile yap-
tiklan islerden dolay1 cezayr hak
etmislerdir. Allah onlara zulmet-
memis, onlar kendilerine zulmet-
mislerdir (11 Hud 101). Oyleyse;
“Rabbim!... Icimizdeki beyinsizlerin yaptiklarindan
dolayr bizi helak edecek misin?” (7 Araf 155) ve
“Rastlillah (aleyissalatu vesselam): Onlarda, sizde
helak olmadan beyinsizlerinizin kotuluklerinden

emin olun.”"’

ayet ve hadisine uygun olarak beyin-
sizlerin yaptiklan kotultuklere mani olmaliyiz.

Oyleyse; bugin hepimiz Allah’in ipine simsiki
yapisalim, dustp parcalanmaktan, dagilip ayril-
maktan, yilginhiga dusmekten, gic ve kuvvetimizin
kaybolmasindan kurtulahm (3 Al-i Imran 103).
Huzne, tmitsizlige, kararsizhga ve korkuya kapil-
madan, aceleci davranislardan kacinarak, sabirla
“yiligi emredip kotultikten alikoyarak”, “en gtizel
tarzda mucadele” ilkesine uyarak buytik bir arinma
seferberligini baslatalim.

olma yerine bizleri hakka yonel-
tecek ve adaletin tecelli etmesi-
ne imkan verecek bir durusun
sergilenmesi son derce elzemdir.
Bugtin, bunu yapabilecek bir top-
luluga ve harekete ihtiya¢ var-
dir: “Yarattiklarimizdan, hakka
yoneltip-ileten ve onunla adaleti
kilan (uygulayan) bir iimmet var-
dir” (7 Araf 181)
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Mobius Seridindeki Suriye

Cenevre-II Konferansi Berlin Konferanst kadar biiyiik bir kirilma elbetteki yaratmad,
ancak toplantinin temel motivasyonu acisindan Berlin Konferanst gibi baska cok sayida
uluslararast konferansla benzer ozellikler gosteriyordu.

S uriye’de 15  Mart
2011’de duvarlara slo-
gan yazdiklar icin tutuk-
lanan genclere yapilan
muameleyi protesto etmek
icin irili ufakh gosterilerin

q

gerceklestirilmesi ile bas-

Oner BUCUKCU

ne anlasarak pragmatizm-
de zirve yapti. Ardindan
da Suriye’de diploma-
tik cozam arayislart icin
Cenevre  Konferansini

g 4 yeniden gindeme getirdi.
mi ve Baniki Mun)-

ABD ve Rusya yetkilileri

layan Suriye olaylar1 2014 yilhinin Mart ay1 itiba-
riyle 3. yilini tamamlamis olacak. Muhalif grup-
larn kismi ustunlugu ile gecen i¢ savasin ilk
evresinin ardindan, ozellikle Hizbullah gucleri-
nin Esed’i aktif bicimde destekleme karari son-
rasinda rejim gugcleri 2013 Mayis-Haziran’dan
itibaren ustunlugu ele gecirdi. 2013 yilh Ocak
ayindan itibaren Ingiltere ve Fransa tarafindan
Suriye’de kimyasal silah kullanildigina yonelik
cesitli dizeylerde aciklamalar yapilmasina rag-
men kimyasal silah kullanimini kirmizi cizgisi
olarak aciklayan ABD ilgin¢ bir bicimde bu
aciklamalara kulagini tikamisken, Agustos sonu
Eylul basinda Suriye’de kimyasal silah kullanil-
digin soyleyip Suriye’'ye BM karar1 olmaksizin
askerl mudahaleyi de iceren secenekleri tartis-
maya baslayacagini duyurdu. Rusyanin “Suriye
icin ABD ile savasacak degiliz ancak yapilacak
askeri muidahale uluslararasi hukuka aykari ola-
caktur” aciklamasinin ardindan yapilan yayin-
larin da etkisiyle Suriye’ye askeri miidahale
beklenirken Obama yoénetimi, Esed rejimiyle
kimyasal silahlarn tlkeden c¢ikarilmasi tzeri-

2013 Mayis ayinda Cenevre-II'nin toplanaca-
gt duyurmuslard: ancak ilerleyen donemde
yasanan tartismalar bunu pek mumkun kilma-
must. Neticede Ocak aynin sonlarina dogru
Cenevre’de muhalefet ve Esed rejiminin tem-
silcilerinin de oldugu heyetler bir araya geldi.

Cenevre-II Konferanst iki asamali olarak
gerceklestirildi. Subat aymnda ikinci kez bir
araya gelen heyetler bir anlasma olmaksizin
masadan ayrildilar. Muhalifleri ve Esed rejimi-
ni destekleyen uluslararasi aktorlerin de (iran
hari¢) bir bicimde masanin etrafinda toplan-
mis olmasi gozlemcilerde “masadan ilk ayrilan
kaybedecek” dustincesinin olusmasina sebep
olmustu. Buyuk bir ihtimalle taraflardan birisi
masay1 terk etseydi gercekten kaybeden taraf
olacakti ancak masaya zorla oturtulmus olan
farkli tonlardaki ve farkli taraflardaki Suriyeliler
masayl ayni anda terk etmeyi basardi! Peki,
ama Cenevre-1I neden basarisiz oldu? Bu soru-
nun cevabimni Suriye krizine iliskin diplomatik
cozum arayislarnin serencamini kisa bicimde
hatirlayarak yanitlayabiliriz.
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Suriye Krizine Diplomatik Cozim Arayislar:
Tango Iki Kisiliktir

Krizin barscil yollardan cozulmesini kolay-
lasurabilmek icin Arap Birligi ve BM Ozel
Temsilcisi olarak atanan Kofi Annan’in ortaya
koydugu “Suriye icin Baris Plan1” Suriye'nin de
kabul etmesiyle 10 Nisan 2012’de yururluge
girdi. Annan Plani'nin ilk halinde planin uygu-
lanmasma yonelik bir “deadline” bulunmu-
yordu. Istanbul'da gerceklestirilen Suriye’nin
Dostlar1 Toplantistnin ardindan
Kofi Annan tarafindan dillen-

| MOBIUS SERIDINDEKI SURIYE |

5. Yetkililer tilkede gazeteciler icin hareket
serbestisi temin edecek.
6. Yetkililer toplanma ve barisci sekilde gos-
teri yapma hakkina saygi gosterecek.
Kendi icerisinde celiskili oldukca fazla
unsur barindiran plan takip eden ginlerde de
Esed rejiminin plan1 uygulamamasi tzerine
cokti. Planin ¢cokmesi sonrasinda Suriye krizi-
nin ¢ozumu icin diplomatik faaliyetlerini ¢zel-
likle kuresel ve bolgesel sistem tizerinde etkili
tlkeler nezdinde yogunlastiran
Kofi Annan, Haziran 2012’de

dirilen 10 Nisan tarihi Suriye
yonetimi tarafindan kabul edil-
di. Ancak Suriye yonetiminin
kabul kararinda “10 Nisan tari-
hinden itibaren 48 saat ice-
risinde” ibaresi yer aliyordu.
Bu, “deadline”in uygulanmasimi
otomatik olarak 12 Nisan tari-
hine cekti. Fakat Suriye yone-
timi 12 Nisan tarihinden sonra
da sistematik siddet uygulamaya
devam etti.

Suriye Icin Kofi Annan
Baris Plani olarak anilan plan su
6 noktadan olusuyordu:

1. Suriye halkinin istek ve

endiselerine yanit suna-

Suriye Muhalif ve
Devrimci Giigler
Koalisyonu’'nun

(SMDK) Ozgiir Suriye
Ordusu, Nusra
Cephesi, Islami Cephe
gibi gruplarin muha-
lefetine ragmen
masaya oturmasi
muhalefet cephesinde
de kirilma meydana
getirdi ve muhalif
giiclerin ¢at1 organi-
zasyonu olarak lanse

edilen SMDK’nin bu
iddiast kurumsal
olarak degilse bile
pratikte ¢oktii.

Cenevre’de Suriye Icin Bars
Konferansinin toplanmasini
sagladu.
BM ve
Suriye Ozel Temsilcisi Kofi

Arap  Birligi

Annan, Konferans sonrasin-
da kendi hazirladigi planin
uygulanmamast sonucunda
Suriye’deki krizin derinles-
tigini; Suriye toplantisina
katilan ulkelerin Suriye’'de
barisin tesisi icin gecis huku-
metinin kurulmast konu-
sunda hem fikir olduklarimn
acikladi. Siyasi bir anlasma-
ya varmanin Suriye halkina
dustagina  de vurgulayan

cak Suriye onciiliigiinde bir
siyasi stirec.

2. Sivillerin korunmast icin BM
gozetiminde her tir silahl sid-  dete
son verilmesi.

a) Hiikiimet meskiin alanlara asker sevkini
ve silah kullammin durdurup buralarda
bulunan askerleri cekecek.

b) Muhalefet catismalara son verme taahhii-
diinde bulunacak.

3. Tum taraflar catisma yasanan bolge-
lere insani yardim sevkini saglayacak
ve insani amaclarla her gin iki saatlik
siikiinet donemleri saglanacak.

4. Yetkililer keyfi sekilde tutuklanmis kisile-
rin serbest birakilmast siirecinin hizini ve
kapsamini artiracak.

Annan hem rejimin hem de

muhaliflerin bu yonde caba
gostermeleri gerektigini soyledi.

Konferansin sonuc bildirgesinde de gecis
huktmetinin mevcut yoénetimin, mubhalifle-
rin ve diger gruplarin uyelerini icerebilecegi
belirtilerek “ortak riza” temeline vurgu yapildi.
Suriye halkinin gelecegine sadece Suriye halki-
nin karar verebileceginin belirtildigi bildirgede
Suriye’de butun toplumsal kesimlerin bu bag-
lamda ulusal diyalog strecine dahil edilmesi
gerektigi vurgulandi.

[. Cenevre Konferans: sonrasinda 6zellikle
kuresel gticlerden gelen tepkiler Suriye krizine
diplomatik bir ¢cozimun ne kadar zor oldugu-
nu ortaya koyuyordu. Suriye halkina disari-
dan bir ¢ozum dayatilamayacagini iddia eden
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Niikleer miizakereler ve Ruhani ile
birlikte beliren sorun doniistiiriicii
dis politika stratejisi Iranin bolgesel
ve kiiresel sistemle iliski kurmasina
zemin hazirlamis oldu. Gegtigimiz bir-
kac yilda tecriibe edildigi iizere Irann
marjinallesmesi bolgesel krizlerin
daha da derinlesmesine zemin hazir-
hyor. Dolayisiyla Suriyede kalict bir

coziim insa edilmek isteniyorsa Iranin

stirecin bir yerinde olmasi gerekiyor.

Rusya Disisleri Bakani Lavrov bu cercevede
Konferans bildirgesinde ifade edilen gecis stre-
cinin Esed’'in gorevi birakmasimni gerektirmedi-
gini dusunduaguna belirtiyordu. Diger taraftan
Konferans sonrasi aciklama yapan o donem
ABD Disisleri Bakani olan Hillary R. Clinton
“sonu¢ bildirgesinde dile getirilen ortak riza
testini, Esed’in elindeki kanla gecemeyecegini”
savunarak istifa etmesi gerektigini dile getirmis-
ti. Esed’in gecis hukumetine baskanlik yapa-
mayacagini savunan Ingiltere Disisleri Bakani
Hague de aymnu fikirdeydi.

2013 Agustos aymm son gunlerinde
Suriye’nin baskenti Sam'in banliyolerinden olan
Dogu Guta’dan dunyaya servis edilen goruntu-
ler her yerde buyuk infial uyandirdi. ABD'nin
Suriye’ye askerl mudahalede bulunacag: konu-
sulurken Obama yonetimi Putin’in o6nerisini
kabul etti ve Suriyenin kimyasal silahlarinin
ulke disanisina cikarilmasi tzerinde uzlasild.
Ardindan Suriye icin Cenevre-II Konferansi
tartisilmaya baslandu.

Cenevre-II: Kimin Banisi?

Osmanli Devleti 1877-78 Osmanli-Rus
Harbinden yenik ayrilip Ruslarla Ayestefanos
Barist'ni imzaladiginda Rusyanin yarattigl yeni
durumun meydana getirdigi rahatsizligl gide-
rebilmek icin Alman Sansolyesi Bismarckin
onerisiyle Berlin'de bir uluslararast konferans
toplanmasina karar verilmisti. Bu Konferans'a

iran Cumhurbaskani Ruhani

buytuk umutlarla katilan Osmanli heyetine
Bismarck’in uyarist soyleydi: “Bugiinkii durumu
sizden saklamak istemem, Kongrenin Osmanli
Devleti icin toplandig1 zannina kapilarak kendi-
nizi aldatmayin. Osmanli Devleti ile Rus Carlig
arasinda imgzalanan Ayestefanos Antlasmast
Avrupa devletlerinin menfaatlerine dokunur
bazi hiiktimler ihtiva etmeseydi oldugu gibi
birakilirdi. Kongre bu menfaatlerin uzlastirl-
mast icin toplanmistir.”

Cenevre-II Konferansi Berlin Konferansi
kadar buytk bir kirilma elbetteki yaratmadi,
ancak toplantinin temel motivasyonu acisindan
Berlin Konferans: gibi baska cok sayida ulusla-
rarast konferansla benzer ozellikler gosteriyor-
du. Cenevre-II'de amac gorunurde Suriyeliler
arasinda ancak temelde uluslararasi sistem
icerisinde bir modus vivendi (gecici ¢oziim)
yaratabilmekti.

[ran'in toplantiya katliminin  onlenme-
si, PYDnin masada olmamasi, muhalefet
adina masaya oturanlarin temsil kabiliye-
ti ve benzeri bir cok tartismayla baslayan
Cenevre-1I Konferans iki asamada gerceklesti.
Gorusmelerin  basarisizhikla sonuclanmasinin
ardindan Birlesmis Milletler'in Suriye 6zel tem-
silcisi Lahdar Brahimi Suriye halkindan ozur
diledi. Brahimi'nin taraflarla yaptig1 son gorus-
me sadece 27 dakika surdu. Boyle bir bars
konferansinda diplomatik basar1 acisindan son
turlara birakilmas1 gereken Gecis hukumetine
kimin baskanlk edecegi gibi tartismalar daha
ilk turda baslayinca basarisizlik da kacinilmaz
oldu. Cenevre-II'de tzerinde uzlasi saglanan
tek husus Humus ve Hama'dan sivillerin tahliye
edilmesi oldu.

Diger taraftan Suriye Muhalif ve Devrimci
Gugler Koalisyonwnun (SMDK) Ozgiir Suriye
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Ordusu,

gruplarin muhalefetine ragmen masaya otur-

Nusra Cephesi, Islami Cephe gibi

mas1 muhalefet cephesinde de kirilma meydana
getirdi ve muhalif guclerin cati organizasyo-
nu olarak lanse edilen SMDKnin bu iddiast
kurumsal olarak degilse bile pratikte cokti.

Dondp Dolasip Ayni Yere Gelmek

Cenevre-11  Konferansinin basarisizlikla
neticelenmesinin ardindan utanga¢ da olsa
bazi diplomatik cevrelerde Cenevre-III soylen-
tileri dolasmaya basladi. Ancak gortnen o ki
Cenevre-II'de masaya gelen taraflar tezlerinde
uc yil oncesine geri déonmus bulunuyorlar.
Suriye’de mubhalefetin siyasal acidan neden
basarili olamadig1 sorusuna verilen ilk ve en
dogru yanit Suriye muhalefetinin parcali bir
yaptya sahip olmasi durumu Cenevre-II'nin
ardindan daha belirgin bir hal aldi. Muhalifler
cephede de ciddi gu¢ yitirmis durumdalar.
Diger taraftan Irak Sam Islam Devleti isimli
Irak merkezli el-Kaide baglantili grup ozellikle
tlkenin kuzeyinde her gecen gun etki alani-
n1 genisletirken Salih Muslim liderligindeki
PYD'nin izledigi politikalar da muhalefetin
hareket alanini daraltiyor. Butun bu faktorlerin
bir araya gelmesi sonrast ABDnin Suriye poli-
tikasinin krizin baslangicina geri donmesi ihti-
mali belirmeye basladi. ABD Disisleri Bakanm
John Kerry'nin 2014 Subat aymin son gunle-
rinde Korfez tlkelerine gerceklestirecegi ziya-
retler dizisinin ana gindem maddesinin Suriye
olmasi bekleniyor. Bu cercevede ABD'nin buttn
muhalif gruplar tek bir cati alunda toplayacak
SMDK’dan etki alani acisindan ¢ok daha gucla
bir cati organizasyon teskil ettirilmesi igin
koordinator rolt tistlenmesi bekleniyor. Korfez
tlkeleri ve Turkiye uzerinden desteklenecek
mubhaliflerin Suriye Krizini i¢ savast kazanarak
cozmeleri stratejisine geri donen ABD politika-
sinin yumusak karni ise ABD'nin sureci kendi
eliyle degil perde arkasindan goturecek olmasi.
Denenip basarisizhig tescillenmis bir stratejiye
geri donustin basari sanst ile tartisilir.

| MOBIUS SERIDINDEKI SURIYE |

Suriye Krizi'nin asil topugunu ise Iran olus-

turacak. Suriye krizinde en basindan itibaren
etkili ve faal bir aktor olan; muhaliflerin iddi-
alarima gore (ki mubhalifler tarafindan yakala-
nan Iranlilarin Turkiye tzerinden Iran’a teslim
edilmeleri haurlandiginda, Iran tarafinin red-
detmesine ragmen bu durumun artik bir iddia
degil bir hakikat oldugu soylenebilir) i¢ savasta
sahadaki dogrudan taraflardan birisi olan Iran
Cenevre-1I Konferansina BM Genel Sekreteri
Ban-ki Moon'un cagrisiyla davet edilmis; ABD,
Batili tlkeler ve muhaliflerden gelen tepkiler
lzerine Iran’a yapilan davet iptal edilmisti.
Ancak Suriye’de kalict bars ve istikrar insa
edilmek isteniyorsa Iran'in bir bicimde mtiza-
kerelerde bulunmasimnin saglanmasi gerekiyor.
Nukleer muzakereler ve Ruhani ile birlikte
beliren sorun dontustartct dis politika stratejisi
[ran'in bolgesel ve kuresel sistemle iliski kurma-
sina zemin hazirlamis oldu. Gectigimiz birkac
yilda tecrube edildigi uzere Iran'in marjinalles-
mesi bolgesel krizlerin daha da derinlesmesine
zemin hazirliyor. Dolayisiyla Suriye’de kalict bir
coziim insa edilmek isteniyorsa Iran'm stirecin
bir yerinde olmas1 gerekiyor.

Suriye’de i¢ savast sona erdirecek anlasma-
nin hangi kosullarla olusacagi, hangi sartlar
icerecegi konusunda simdiden bir fikir yurut-
mek oldukca zor. Bir i¢ savast sona erdiren
son buytk anlasma diyebilecegimiz Dayton
Antlasmasr’nin hicbir tarafin beklentisini karsi-
lamadigin hatirlamak surecin sonrasimi analiz
etmek acisindan ufuk acici olabilir. Suriye icin
bir baris anlasmasindan soéz etmek mevcut
kosullarda adeta imkansiz. Soylenebilecek tek
sey, Suriye’nin bir mobius seridinde oldugu
ve periyodik araliklarla ayni durumlara geri
dondugi!
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YEMEN DEVRIMI'NIN DERSLERI

Abdulvehhab EL-EFENDI

Yemen devriminin Arap dev-
rimlerindeki  mucizelerin
mucizesi olmasina ve sembol
ismi Tevekkil Kerman'a Nobel
oduld verilerek uluslar arasi ilk
taninma goren ilk devrim olma-
sina ragmen diger Arap devrim-
lerinin yetim kardesini andirdi.
Zira medya diger devrimleri tur-
lamasi sonrasi Yemen devrimine
dikkat kesildi ve bu devrime
farzi kifaye imis gibi yer verdi.
Kesinlikle kamuoyunun ve ulus-
lar arasi toplantilarda 6ncelikli
yer isgal etmedi. Bu devrim ayri-
ca uluslar arasi cevrelerce des-
teklenen bolgesel kusatma giri-
simlerine maruz kalan ilk Arap
devrimiydi.

Yemen Arap devrimlerine
aday en son ulkeydi. Zira rejimi
ic ve dis sartlarla uyum kurabilen
en zeki rejimlerdendi. Rejimin
sOylemi Arap sorunlarini destek
noktasindaki halk duygulariyla
Ortlstyor. Halkgr akimlari ve
ozellikle de islamc hareketle-
ri ihtiva etmekte adeta vyaris
icindeydi. Ayrica 1990 vyilinda

Arapga yayimlanan gazetelerdeki
yazan farkl egilimdeki gazetecilerin

yazilarindan sectigimiz yazilari her ay
Ortadogu’dan basligiyla yayimliyoruz.
Burada yayimladigimiz yazilarda ortaya
konulan tiim analizlerin gercek/dogru
oldugunu veya bunlarin tiimiine katildi-
gimiz séylenemez. Yazilardaki amacimiz
olaylarin yorumlanmasinda ortaya konu-
lan bakis agist farkhiliklarint goriiniir kila-
rak meseleler karsisinda ortaya konulan
analizlerin hangi argiimanlardan hare-
ketle yapildigini okurlarimizin fark etme-
sini saglamaktir. Yazilarin/yorumlarin bu
perspektifle okunmasinin Ortadogu’daki
dolayisiyla diinyadaki gelismeleri kavra-
ma stirecine énemli katkilarinin olacagint
diistintiyoruz. Yazilar Harun Ersoy tara-
findan Tiirkceye cevrilmistir. (Umran)

ilk Arap demokratik aciim ve
bitlnlik yasayan birinci Yemen
Bahari'nda milliyetci ve solcu
akimlarla ittifak yapti.

Yemen Bahari buytk olcu-
de 2005 yilinda kapsamli barig
anlasmasiyla  gelen  Sudan
Bahari'na benziyor. Yemen'deki
Sosyalist Parti'nin oynadigi roll
Sudan’da Halk¢l Hareket glne-
yin birlesmeye ikna edilmesin-
de ve siyasi gllere hareket ve
0zgUrlik alaninin garanti edil-
mesinde oynadi. Her iki durum-
da rejim demokrasi ve birlikten
geri adim arma yolculuguna
girdi. Diger Arap rejimleri ayni
yontemi tekrarladi ancak her iki
rejim patlamalardan sakinmak
icin 6zgurllklere yeterince alan
verdiler. Muhalefeti bdlmeye
calistilar.

Yemen rejimi 2003 yilinda
muhalefetin ortak bulusma par-
tileri blogu icinde birlesme karari
aldigr vakit yolun sonuna gel-
mis gibi goriinmesine ragmen
manevralari ve vaatleri kendisi-
ni devrimden uzaklastirdi. Ayni
oranda Yemen bircoklarina gore
devrimin basarisini  zayiflatti.
Zira izlenim asiretlerin bolin-
meleri ve silah yayginligi yani
sira glneydeki ayrilik¢i hareke-
tin, devletle ve toplumdaki diger
mezheplerle catisma icine girmis
el-Kaide ve Husiler gibi silahl
hareketlerin varligi sebebiyle i¢
savasa adayd.

Yalniz Yemen ilk mucizesiyle
herkesi sasirtti. Yemen'de sila-
hin ekmekten fazla olmasina
ragmen rejimin silahsiz olmayi
secenlere yonelik kigkirtmalari-
na ragmen devrimi hep bariscll
kaldi. Ayaklanan Yemen ayrica
tlim kehanetlere ragmen bdtdn-
[Ggund  korudu. Ali Abdullah
Salih'in asireti sanildigi gibi
Salih'in kurtulusu icin calisma-
di, aksine Salih karsiti devrime
liderlik etti. Ordu, birliklerinin
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cogunlugunun  komutanligini
Salih'in akrabalarinin  yiritme-
sine ragmen rejimin elinde baski
aracina déntsmedi. Kendi icinde
bolindd.

ikinci mucize Arap devrim-
lerine hediye edilen ulusal diya-
logun basarisiydi.  Diyalogun
sonuglari 25 Ocak glnl gibi
sihirli bir tarihte aciklanmis, ters
ylz edilen ve tim bu kurban-
lara ragmen yeni bir diktatore
boyun eden Misir devriminin
blyukligind hatirlatmisti. Bu
buyuk zafer Arap devrimlerinin
ilki zaferi ve ilham kaynagi sanli
Tunus devrimine denk geldi. Bu
devrim uzlasiyr gerceklestirdi ve
su glinlerde anayasasini gecirdi.
Ancak Yemen zaferi en buylk
mucizeydi. ClUnkld Yemen'in
yasadigi siddet ve bolinmuslik-
ten dolayr ¢ok az kisi bu zaferi
bekliyordu.

Bu yeni Yemen mucizesi
Uzerinde cok durmak gerek-
li. Sadece Tunus mucizesi ile
birlikte bizlere Suriye, Misir ve
Libya'da su karanlik gunlerde
bir umut ve teselli verdikleri icin
degil, ayni zamanda basarisizlar
arasindan basarinin nasil cika-
rilacagi noktasinda dersler ve
ibretler verdigi icin. Bu basari
tdm bdlge halklarr icin buyuk bir
kazanimdir, emegdi gegen herkes
takdir ve tesekkirl hak etmek-
tedir.

Yemen mucizesinden ders
almaya en fazla muhtac Ulke
siyasi, sosyal, cografik ve tari-
hi sartlarin benzerligi sebebiyle
Sudan’dir. Her ikisi de asiretlerin
glict, klasik gtglerin ntfuzu ve
bolgeleri, kuzeyi ile glneyi ara-
sindaki kutuplasmayla ayricalikli
yer sahip. Yemen'de ulusal uzla-
sl basarili olduysa Sudan’da da
basarili olur. Benzer bir Sudan
mucizesi yaratmak icin Yemen
mucizesinden ilham alalim. Ki
boylelikle Ulke krizlerden ciksin
ve bekleyisi uzayan hareketlen-
mesine yardimci olsun.

(Kudstilarabi gazetesi 14

Subat 2014)



| ORTADOGU'DAN |

EL-KAIDE'NIN ISID’Il BIRAKMASI SONRASI NE

OLACAK?
Yaser EZ-ZEATIRE

l-Kaide orgitl yonetiminin

Irak ve Sam islam Devleti
(ISID) 6rgitinden pratik ola-
rak uzak oldugunu agiklamasi
sadece silahli micadeleyi benim-
seyen Selefi cevrelerde degil,
-Ozellikle de haftalardir bu 6rgut
ile islami Cephe catisi altinda-
ki bircok islami grup arasinda
patlak veren savastaki son gelis-
melerden sonra- cihatgl durumu
takip edenler arasinda bircok
tepkiyi korukledi.

Aciklama goruldigu Uzere
el-Kaide 6rgltl  yonetiminin
ISID'in Ebu Bekir Bagdadi ile
temsil edilen ydnetimiyle bir
anlayisa varilmasindan Gmidinin
kesilmesi sonrasi geldi. Bagdadi
Zevahiri'nin ISID projesini red-
deden ve Nusra Cephesi'ni
el-Kaide'nin Suriye'deki temsil-
cisi kilan kararini pratik olarak
hafife almisti. Daha da Gnem-
lisi taraflarin isi abarttiklari
yoninde soylenenler bir yana
ISID ile diger gruplar arasinda
halihazirdaki catismaya gotiren
uygulamalardir.

El-Kaide'nin  bu  tutumu
ISID'in tavirlarini genel olarak
bircok Selefi ve 6zelde silah-
I micadeleci akim cevrelerin-
de reddeden bir dizi pozisyon
sonrasi geldi. Gorllen o ki bu
tepkiler el-Kaide y&netiminin
ISiD'ten uzak oldugunu acik-
layarak tavrini belirlemesine
goturdi. El-Kaide yonetiminin
bildirisinin sadece kendisi ile 1SID
arasinda bir baglanti oldugunu
yalanlamakla kalmayip bu 6rgu-
tn politikalar ve uygulamalarin-
daki uyusmayan kurallara vurgu
yapmasi dikkat cekici. Bu durum
ISID'in silahli miicadele duru-
mundan izole edilmesine vurgu
yapliyor ve ifsa ediyor. ISID su an
bircok Ulke ve orgutin saldirisi-
na maruz kaliyor. Hatta Gyle ki
el-Kaide 6rgltl ona kiyasla ihimli
dahi oldu.

Bildiride yer alan ilkeler sun-
lar:

- Ummetin bir parcasi olma,
hakimiyet kurmama ve islami
sartlar taslyan kisiler icinden
kendisini  kimin ydnetecegini
secme hakkini gasp etmeme
kararliligr gostermek. Miucahit
alimlerin, yonetimin vs. mucahit
ve Mdaslimanlarin istisare etme-
digi emirlikler ve devletlerin ilan
edilmesinde acele etmiyoruz.

- Temel konularda Gmmetin
seferber edilmesindeki kararlilik.

- Silahli cihadin zararli aykiri-
liklar ve davranislardan kurtaril-
masi kararlilig.

- Bir micahide, Musliman’a
veya gayrimuslime degecek
zulmi doguran davranislardan
uzak durmak.

Bu gelisme dogrultusunda
el-Kaide yonetiminin gorlsini
benimseyen iyad Kuneybi gibi
bazi teorisyenler de ayni tutu-
mu benimsedi. Makdisi ve Ebu
Katade de benzer bir tutum
aldi.. Keza onlarin disinda bir-
cok kimse de. Bu
baglamda kendisini
yOnelten soru su:
Tdm bu gelisme-
lerden sonra ISID
Irak ve Suriye'de
girdigi savaslar ve
silahli  mucadeleci
Selefilikle iliski acisin-
dan ne yone gide-

cek?

ISID, Tehvid ve
Cihat orgutuyle
basladi.  Ardindan

‘Irakhlarin - Ulkesinde
Cihat Kaidesi’ adini
aldi ve son olarak
Irak islam Devleti oldu. Her asa-
mada 6rgut acl bir savasa girdi.
Bu savaslarin bazisi tipki ABD
isgaliyle mucadelesinde oldugu
gibi dogru bir pusulaya goreydi.
Zira isgali sikintiya sokma nokta-
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Suriye’de
halihazirdaki
yontemiyle ISID’in -~ hayir demek zor.
hayatta kalma
sansi pek goértin-

mtyor. Hatta
Rakka kentini ve
baska bolgeleri

alsa dahi.

sinda biylk bir nifuz elde etti.
isgali Irak’tan zelil sekilde cika-
rabildi. Ancak asiretler, siyasi
glgler ve diger direnis gruplariy-
la catismaya girmesiyle hatalar
basladi. Ardindan halk destegini
kaybetti. Maliki'nin mezhepciligi
ve Sunni Araplarin halk hare-
ketini hafife almasaydi yeniden
glclu sekilde donemezdi. Ancak
bu durum devlet dislincesinin
yeniden bir gergeklik olarak
déndigu anlamina gelmez. Bu
dustince Maliki rejimi reddettigi
icin degil, Stnni Araplar kabul
etmeyecegdi icin de yer bulama-
yacak.

Suriye'de halihdzirdaki yon-
temiyle ISID'in hayatta kalma
sansi pek gorinmuyor. Hatta
Rakka kentini ve baska bolgeleri
kontroll altina alsa dahi. Su
an vyasananlar kendisini bircok
siyasi ve mali destekten mahrum
birakacaktir. Ayrica diger tdm
gruplara karsi da savasi slrdU-
remez. En iyisi ISID'in hesapla-
rini gézden gecirmesidir. Zira
ctkmaz bir yolda yirlyor ve bu
yol savascilarinin samimiyetiy-
le Srtiismeyecektir. iclerinden
cogu el-Kaide'nin, diger gucle-
rin, Selefi alimlerin ve liderlerinin
tutumlarini takip ederken baska

mevziler  aramak
zorunda kalacaktir.
Peki, bu goz-

den gecirme ola-
cak mi? Evet, veya

Gergi Bagdadi'nin
orgutdn  liderligini
almasindan bu yana
ki yaklagimi ‘hayir’
yaniti vermeye sevk
edebilir ancak her
haltkarda kesin
konusmak zor. En
azindan Suriye dev-
riminin  tahrip edil-
mesine destek olma-
masi icin bu tutumun degismesi
umulmaktadir. Hem hali hazir-
daki cekismeden istifade eden
rejimdir.

(Urdiin gazetesi Ddstur, 5
Subat 2014)

kontrolii altina
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SURIYE’DE YENI MISIR ROLU

Dr. Muhammed ZIYAT

M isir Disisleri Bakani Nebil
Fehmi SMDK Baskani
Ahmed Carba ile Kahire'de bir
araya geldi. Fehmi bu goris-
me ardindan Suriye krizine dis
mudahaleye karsi c¢ikan ve ice-
rideki muhalefeti ifade eden
Demokratik Degisim  Glcleri
Ulusal Koordinasyon Komitesi
genel koordinatori

Hasan Abdulazim ile

cesitli bloklari iceriyor. SMDK
Cenevre 2'ye katilmayi reddedi-
yordu ancak uluslar arasi bas-
kilar altinda katiimak zorunda
kaldi. Blnyesindeki temel olu-
sumlardan biri olan ihvan’a
yakin Suriye Ulusal Konseyi katil-
mama karari almisti.
SMDK  muhalif siyasi sah-
nenin basinda yer
almasina ragmen

de goristu.
Kaynaklar, iki
gorusme sonrasl

Misir'in Suriye muha-

Uluslararasi ve
bélgesel tutumlar
siyasi ¢éziime daha

yakin duruyor.

lUlkede saha agirhigr-
na muhtac. Liderleri
hala Korfez, Turkiye
ve baska ulkelerde

lefetini  birlestirme Siyasi ¢oziim de go6rismelerini yapi-
girisimini  Ustlendi-  epey zaman alacak  yorlar. Ayrica muha-
gini  bildirdiler. Bu ve askeri ¢oziim lif askeri kanatlari
durum su sorulan  olasiigmni bitirecek.  etkileme  gliciini
beraberinde getiri-  Bu da rejimi biiyiik  de neredeyse tama-
yor: Acaba Suriye'de olctide rahatlati- men  kaybettiler.
halihazirdaki  saha yor. Ayrica muha- Bunun acik kani-
sartlari, muhalif glc- lefeti birlestirme t1 ise  SMDK'nin
lerin  birlesmesine  yontindeki baskilar — muhalif askeri
izin verir mi? ic ve  muhalefet liderleri  kanadi oldugunu
dis siklaryla Suriye  arasindaki goriis  acikladigi  Ozgir
muhalefetinin Suriye ayriliklarina tos- Suriye Ordusu
krizinde nasil  bir luyor. genelkurmay bas-

agirhgr var? Daha

Onemli sorular sun-

lar: Misir'in su zamanda muhale-
fet dosyasina midahalesi uygun
mu? Suriye krizindeki unsurlari
ele almasina ve varligini vurgu-
lamasina imkan verecek araclara
sahip mi? Krizdeki etkili glgler
Misir rolind kabul eder mi?

Bu ve baska sorulara yanit
verilmesi su gozlemlerle netle-
sebilir: Ahmed Carba’nin lider-
ligini yaptigi SMDK bdlgesel ve
uluslar arasi baskilarla entegre
edilen, hepsi de rejimin gitmesi
gerektiginde hemfikir olsa da
glndemleri ve tutumlari farkl

kani savasan diger
askeri orgltler ve
gruplar icin askeri agirhgindan
ve nifuzundan geri adim atti.
Genelkurmay baskani General
Selim idris'in ve Ust diizey komu-
tanlari Cenevre'ye katilmamasi
bu ordunun gicind ve nufu-
zunu, ayni zamanda SMDK'nin
sahada sahip oldugu etkinin
boyutunu ifade ediyor.
Demokratik Degisim Glgleri
Ulusal Koordinasyonu ile temsil
edilen i¢ muhalefet bir kismi siya-
si rejim binyesinde Baas Partisi
icinde yer alan gruplardan ve
partilerden ibaret. Liderini yakin
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zamana kadar rejimin ortagiydi
ancak krizinde bolgesel ve ulus-
lar arasi rollere ve askeri ¢c6ziime
karsi cikiyor. Liderleri ile SMDK
liderleri arasinda bulyuk bir fark-
ik var. Ajandasi farkli oldugu
ve bir araya getirecek zemin
olmadigi icin Cenevre 2'ye katil-
madilar.

Disisleri bakaninin iki muha-
lif akimla gorismesi akabinde
Carba muhalefetin bir araya gel-
mesinin sadece Misir'in degil,
SMDK'nin da giindeminde oldu-
gunu agikladi. Ayrica Fehmi'nin
Koordinasyon Komitesi bagska-
niyla yapti§i toplanti da iceri-
deki muhalefetin mizakerelerin
ikinci turuma katilma duzeyin-
de hicbir ilerleme kaydetme-
di. Bu durum Misir'in Suriye
muhalefeti dosyasina girme-
sinin veya gruplari yakinlastir-
ma arayisinin faydasi etrafinda
soru isaretleri olusturuyor. Zira
Suriye'deki saha gelismeleri, kri-
zin, Cenevre'de olanlar bir yana
tutusarak devam edecegini vur-
guluyor. Rejim de su ana kadar
dismeye direniyor. Uluslararasi
ve bolgesel tutumlar siyasi ¢6zU-
me daha yakin duruyor. Siyasi
¢bzim de epey zaman alacak
ve askeri ¢ozim olasiligini bitire-
cek. Bu da rejimi blytk olclde
rahatlatiyor. Ayrica muhalefeti
birlestirme yonindeki baskilar
muhalefet liderleri arasindaki
gorus ayriliklarina tosluyor.

Fehmi'nin ifade ettigi Misir
tutumu dengeli bir tutumdu ve
Misir'in akan kanin durmasi ve
Suriye olusumunun korunmasi
yonundeki kararlihdini vurgu-
layan genis hatlar ifade etti.
Yalniz su zamanda krize mida-
hale dlslncesi Suriye sartlari ve
farkli taraflarin tutumu sebebiy-
le basari getiremeyebilir. Ayrica
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Misir hala bu krizle nihayetinde
kendi ulusal gtvenliginin gerekle-
rine hizmet edecek sekilde etkili
bir iliski kurmasina imkan verecek
araclar aramaktadir. Muhalefetin
durumu, taraflari arasinda uzlas-
maya direniyor. Gergi farkh
muhalif isimlerin Misir’da agirlan-
masl ve onemli yetkililerle goris-
meler yapilmasi dis isleri bakan-
iginin takdir edilecek bir cabasi-
dir. Bu caba Misir'in beklentiler
crtasini yikseltmeden krizin gelis-
melerine yakinlasmasina katkida
bulunacaktir. Suriye'de askeri
catismanin tirmanmasi Misir ulu-
sal glvenligi agisindan olumsuz
sonuclar tasiyor. Ozellikle de ISID
ve Nusra Cephesi gibi érgutlerin
nifuzu artarken...

Sorun Misir'in Suriye krizinin
farkli unsurlarina ilgi alanlarini
genisletmesine ihtiya¢c duyuyor.
Misir'in basta Suudi Arabistan
olmak Uzere Korfez lUlkeleriyle
birlikte Suriye siyasi muhalefe-
tiyle ve keza krizdeki siyasi gelis-
melerle koordinasyon kurmasi,
Tirkiye ile iran arasindaki ittifa-
ka paralel daha genis bdlgesel
bir ittifak icin imkan saglayabilir.
Keza Tiirkiye'nin israil'le iliskileri
onarma egilimi Misir ve Suudi
Arabistan’in  6nlndeki hareket
sahasini daraltmakta ve Misir'in
etkili bolgesel gi¢ olma roli-
ni kazanmasi ihtimalini sinirla-
maktadir. Suriye muhalefetinin
halihazirdaki
sorumlulugunu taslyacagi hicbir

durumu  Misir'in

girisime imkan vermiyor. Krizin
taraflariyla diyalog sirse de
nihayetinde Misir'in  cikarlarina
hizmet edecek sekilde kullanila-
cak bir hareket alaninda kalmasi
gerekir.

(Misir  Ehram gazetesi, 11
Subat 2014)

Semir EL-HICAVi

unus modern Arap tarihini

yaziyor. Tunus Araplarin zifiri
karanliginda parlayan bir isik nok-
tasl. Fakirlik, issizlik ve gegim sikin-
tisiyla ezilmis cogunluklarin yasadi-
gi Sidibuzid bolgesinden modern
Arap devrimi kivilcimini ¢cakmasi
sonras iste simdi de tim fikri,
siyasi ve dini renklerden insan-
larin cogunlugunun razi oldugu
uzlasmaci bir anayasa yazdi. Bu
durum yeni anayasayl, Tunus'u
Arap modelinin 6nclsi ve yara-
ticisi olarak vitrine tekrar getiren
bir operasyon icinde toplum ve
devletin ‘sosyal s6zlesmesi’ haline
getiriyor.

Bu uzlasmaci sosyal sdzlesme,
bazilarini hosnut etti, bazilarini ise
kizdirdi. ClnkU s6zlesme taraflarin
istedigi tim talepleri karsilamadi.
Bazilari seriatla hitkkmedilen islami
bir anayasa isterken bazilari da din
ile devleti birbirinden ayiran laik
bir anayasa istiyor ancak dlnya
sonucta glc dengeleridir, uzlas-
malar, anlasmalar, pazarliklar ve
odunlerdir.

Tunuslular savas, siddet, silahli
cekisme, toplumu bdlme ve kaosa
bogulmaya yol acabilecek parca-
lanma hali olusturmaya basvur-
mak yerine bir ‘uzlasma mode-
li" olarak gorilebilecek anayasa
icin ortak paydalarda anlagmakta
basarili oldular. Buradan hareketle
Tunuslular ‘ne sis yansin ne kebap’
seklindeki 6zdeyisi uyguladilar.
Yani ne isldam seriati hilkmetsin
ve buna karsi ne de devlet laikles-
sin. Bu model Tunus toplumunu
ortada bir yere koyuyor ve 6zgir-
[Ggu kendi egilimi dogrultusun-
da se¢mesi icin bireye birakiyor.
Yeni anayasanin altinci fasl tam
olarak bunu ifade ediyor: ‘Devlet
dinin kollayicisidir, inang, vicdan ve
dini ritdellerin yapilmasinin kefili,

kutsalliklarin koruyucusudur, cami-
lerin ve ibadethanelerin tarafsizli-
ginin, tekfir ve siddet kiskirtmacili-

ginin 6nlenmesinin garantoriddr.”
Islamailari ve dinsiz laikleri razi

eden bu formdl, varilan anlasma-

yi ‘liberal anayasa’ olarak gorda.

Ozellikle de kurucu meclis san-
dalye sayisinin cogunlugunu elin-
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de bulunduran islamailarin islam
seriatinin yasamanin kaynagi ola-
rak goérllmesi konusunda 6din
vermesiyle birlikte... Bu uzlasma
kanin akmamasi, siseden cikilma-
sl, siyasi krizin sonlandirilmasi,
toplumdaki kutuplagmaya nokta
konmasi, siddet ve kaosa kayisin
durdurulmasi i¢in  odunler veril-
mesini temel alan islAma Nahda
hareketi ve lideri Seyh Dr. Rasid
el-Gannusi sayesinde gerceklesi-
yor. Gannusi bu odunleri verirken
Tunus halkinin daima Arapliiginin
ve Muslimanhginin yaninda vyer
alacagina, sartlar ne olursa olsun
bu ikisini asla birakmayacagina
guveniyor.

Yeni anayasa Tunus devriminin
tatmin edici sonucudur, egemen,
dini islam, dili Arapca ve rejimi
cumhuriyet bagimsiz 6zglr dev-
letin Tunus'unu tesis etmektedir.
Tunus vatandaslik, halkin iradesine
ve hukukun Usttnligine dayanan
sivil bir devlettir. Bu devlet insanin
sayginligini ve bedenin kutsalligini
korur, psikolojik ve maddi iskence-
yi engeller. Yeni anayasa her hangi
bir vatandastan Tunus vatandas-
iginin alinmasinin, Glkeden sirdl-
mesinin, Ulkeye dondstnin engel-
lenmesinin dntine gecer. Duslince,
fikir, ifade, medya ve yayin 6zgur-
lGgund, parti, sendika ve cemi-
yet kurma 06zgUrliginl, kadinin
kazanilmis haklarinin  korunmasi-
ni ve kazanimlarinin desteklenip
gelistiriimeye calisiimasini garanti
eder. Secim meclislerinde erkek
ile kadin arasinda esitligin saglan-
masina calisir, kadina karsi siddeti
bitirecek dnlemler alir.

Tunus'un kutlama yapmasi
hakki. Kadinlarr artik zilgit calabilir.
Tunus halkinin Bin Al rejiminin
sona ermesini kutlamasi hakkr.
Tunuslular ‘halk rejimin devrilmesi
istiyor” diye slogan atarak sokakla-
ra dokdlmustd. Asil simdi Tunus'ta
diktator rejim ve ‘generalin cum-
huriyeti’ devrildi, blyik Tunus hal-
kinin yazdigi ‘6zgurlik cumhuriye-
ti" dénemi baslad.

(Katar gazetesi Sark, 28 Ocak

2014)

25



26

SURIYE'DE YENI SUUDI-BATI EGILIMi

Abdulbari ATWAN

rejimini  inatlasmayla sucla-
yarak ikinci muzakere oturumu
somut sonuclara ulasmaksizin
biten Cenevre 2'inin basarisizli-
ginin sorumlulugunu rejime yik-
leme hususunda ABD, Britanya
ve Fransa'ya katildi. Bu durum
pratik olarak gecici de olsa siyasi
¢6zUm sayfasinin kapandigi, savas
meydanlarinda silahli muhalefetin
kefesinin agirlastirma girisimi icin-
de kismi askeri ¢6ziime bagvurul-
masi, rejimin 6zellikle de Libnan
derinliginden Akdeniz kiyilarinin
ana kapisi olan Kalamun bélgesin-
deki hizli ilerleyisinin durdurulmasi
anlamina geliyor.

ABD ve Suudi Arabistan tara-
findan desteklenen Ozglr Suriye
Ordusu Genelkurmay Bagkani
General Selim idris'in gdrevden
alinmasi ve Tdmgeneral Abdulilah
Besir'in onun yerine atanmasi,
catisma meydanlarindaki yeni
askeri tansiyonu arttirma ve aske-
ri muhalefeti yeniden diizenleme
planina isaret etmektedir. General
idris ©SO'nun Suriye Arap ordusu
ve ISID savascilari karsisinda Azaz,
idlib ve Kalamun’daki savas cep-
helerinde aldigi basarisiz sonug-
larin kurbani oldu. 1SID OSO'yu
maglup etti ve Turkiye sinirindaki
Azaz kasabasindaki ana merkezini
isgal etti, ABD ve Britanya'dan
gelmis yeni gelismis askeri mihim-
matlarini ele gegcirdi.

Ug komutan gecen 2,5 yil zar-
finda 0SO komutanligini déni-
sUmli  yUrGttd. Bunlar, General
Riyad el-Esad (kurucu ve unutu-
lan komutan), General Selim idris
ve Uglinclisi General Besir. Esad
suikast girisiminden bir ayagini
kaybetti. idris askeri sayginligini ve
savasan gruplara kot silah dagit-
g1 ve yetersiz kaldigi suglamasiyla
kisiligini kaybetti. Burada dolayli
olarak yolsuzluga bulastigi ima
edilmekte. Yeni general Besir'i
bekleyen suclamalarin yapisi hak-

S uudi Arabistan bugln Suriye

kinda kehanette bulunmak igin
henlz erken.

Askerler liderlik koltuklarinda
siyasetcilerden daha sanslilar. Zira
gecen U¢ yil zarfinda muhalefet
yonetimine besten fazla isim geldi.
Burhan Galyun, Abdulbasit Seyda,
George Sabra, Muaz Hatib ve son
secimlerde iki elin parmaklarindan
az bir farkla cogunlugu alarak yeri-
ni koruyan ve varligi Suudi destegi
ve Amerikan rizasina bagli Ahmed
Carba. Rejimden ayrilmadan 6nce
Kuneytara valisi olan ve sonrasin-
da askeri konseyin komutani olan
general Besir'in secilmesi, blyuk
anlamlar tasiyor. Clnk{ bu secim
ABD'nin gliney cephesini kizistir-
ma karari ve Suudi Arabistan’in
da ugak savarlarla Suriye muha-
lefetini donatmasiyla es zamanli
gerceklesiyor.

Siyasi siginma ele etmesi son-
rasi isvec’e yerlestirdigi sdylenen
idris'in en biyiik hatasi OSO'yu
ISID ile savasan Sahva giicline
donlstirmekte basarisiz olmasi.
Simarik bir general ve 2012'nin
sonlarinda Suriye dostlari disisleri
bakanlarinin istanbul’daki toplan-
tisi sirasinda kurtarici Truva ati
olan idris katilimcilara el-Kaide'yi
destekleyen cepheleri bitirecedi
ve rejim ordusunun yikimiyla bir-
likte 6rgutin koklind kurutacadi
s6zU verdi ancak yasananlar tam
tersi oldu.

Kendisini glcll sekilde yonel-
ten soru su: Gerek muhalefeti
omuzlarda tasinan gelismis ugak
savar flzeleriyle silahlandirarak
gerekse de OSO ydnetimini yeni-
den diizenleyip idris'i uzaklastir-
mak suretiyle gerceklesen bu yeni
Suudi-Batr edilimi gelecek donem-
de el-Kaide destekgisi gruplar ve
Suriye ordusuna karsl sahadaki
basarilarla meyvesini verecek mi
vermeyecek mi?

ABD ydnetimi silahli muhale-
feti isbitirici bir kart olarak degil
de bir baski karti olarak kullan-
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digi muddetge sahadaki durum
pek degismeyecek ve savas mey-
danlarindaki duragan hal devam
edecektir. Clinkl rejim tek basina
savasmiyor ve kendisini destek-
leyen cephe gelisiyor. ‘Devrim’
kavrami da artik oldirme, yikim
ve Umitsizlikle iliskili oldugu icin
Suriye halkinin genis bir kesimi
icin daha az cazip.

ABD'nin  1980’lerin ortalarin-
da Afgan mucahitleri ve Arap
muttefiklerini  Stinger flzeleriyle
donatirken Katar'i ayni flzelerle
donatmayi reddetmesi ironik. Bu
flzelerin Afgan savasini micahit-
ler lehinde sonuclandirdidi dogru
ancak Sovyetler de bircok sebep-
lerden dolayr bir sistem olarak
¢cokUslin esigindeydi zaten. Cin
flizelerinin de Azaz'da OSO depo-
larindaki Amerikan-Britanya askeri
muUhimmatin ele gegirilmesi yon-
temiyle 1SiD'in depolarina ulas-
masi mimkiin. Bu durum idris'in,
isvec’e gecmeden 6nce Tiirkiye
topraklari Uzerinden Katar'a kac-
masina yol acti. idris'in bu silahlari
muhalefete vermesi Rus ve Cin
kirmizi cizgilerinin de ihlal edil-
mesi anlamina geliyor. Ruslarin
bir delikten iki kez isirilacaklarini
distinmuyoruz.

Oyunun kurallari Suriye top-
raklari ve cevresinde gelecek kizis-
malar donemi golgesinde degi-
siyor. Bu donem iki tarafin strp-
rizlerini igerebilir. Ruslar kesinlikle
elleri kollar bagl oturmayacaktir.
Suriye rejiminin askeri tirmanigin
baskisi altinda muhalefet icin ikti-
dardan 6dun verecedini bir an bile
digtinmek zor.

Yeni askeri tirmanis, modern
silahlarla silahlanma ve en gugli
kigkirticc 'medya araglarinin igle-
ve konmasinin birka¢ kelimeyle
anlatilmasi mimkin: Daha fazla
kurban, sikinti, siginma, Suriye
ve Suriyelilerin yikimi. Belki gele-
cek haftalarda yildizi sénecek ve
uzun bir tatile ¢ikacak olan Ahdar
ibrahimi'yi arayacagz.

(Re’yulyevm  gazetesi, 18

Subat 2014)
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TUNUSLULARA GIPTA EDIYOR VE KISKANIYORUZ

Fehmi HOVEYDI

unuslularin Misirlilarin

basarisiz  oldugu hususta
basarili olduklarini itiraf etmeli-
yiz.  Devrimlerinin anayasasini
onayladiklari ve yeni bagimsizlar
hikimetine glven verdikleri bir
zamanda Misir devrimin Uglncl
yildénimindn sokundan dolay!
bu slrecin disindaydi. Bagimsiz
kaynaklarin bildirdigine goére yil-
doniminde 90 Misirli 6ldiraldd,
277 kisi yaralandi ve 1341 Kisi
tutuklandi. 25 Ocak gind Misir
devrimi yildondmuine girerken
ve Tunuslular bir sonraki giin 26
Ocak’ta anayasalarini gegirirken
bizler Misir'da 2011'den beri (¢
yill bizi etrafinda bircok soru isa-
reti olusan bir mechule gétlren
cekismelerle gegirmis oluyoruz.
Tunuslular ise sisenin bogazindan
ciktilar ve nereye dogru gittiklerini
gordler.

Bir baska ifade ile iktidarin
sectigi ve halkin se¢medigi bir gru-
bun yazdidi siyasi oranlari saibeli
bir anayasamiz oldu. Sonra bizler
endise ve kara bulutlarin hakim
oldugu bir atmosferde cumhur-
baskanligi secimlerine gidiyoruz.
Guvenlik ve askeri kurumun top-
lum Gzerindeki hegemonyasinin
isaretlerinin artmasi golgesinde
genel ozgurliklerin  garantileri
stpheli. Ayrica siyasi bosluk yasa-
yan ve tim umutlarini ‘beklenen
kurtariclya’ baglayan bolinmus
bir toplumun gelecek bakisi etra-
finda olusan soru isaretleri bulu-
nuyor. Burada Tunus'ta devrim
sonrasl siyasi karari partiler, sen-
dikalar ve secilmis kurumlariyla
temsil edilen sivil toplumun ver-
digi seklindeki gozlemi goézimiiz-
den kagmiyor. Misir'da ise devrim
sonrasl siyasi karar hala askeri
kurumun ve glvenlik organlarinin
rehini. Misir'da halihazirdaki duru-
mun ozelligi bolinmuslikse kismi
insicam Tunuslu siyasilerin 6zelligi
oldu. En azindan anayasa, basba-
kanin ismi ve yeni bakanliklarin
kurucu meclisin glvenini almasi
noktasinda anlasmalarini saglayan

minimum dlzeyde bir uzlasmada
basarili olundu.

Tunuslu  siyasetcilerin  her
seyde anlastiklarini iddia etmiyo-
rum, slrtlismelerin partiler ve sivil
kurumlar arasinda eritildigini de
sOylemiyorum. Ayrica Tunus’un
gelecek yolunun hazir ve guller
serili oldugunu da ifade etmiyo-
rum. Tam tersi daha dogru. Ancak
Tunus’'un dahiligi siyasetcilerinin
kendi anlasmazliklarini yonetebil-
me gucinde kendini gosteriyor.
Birincisi anlasmazlik konularin-
da diyaloga gitme karari aldilar.
ikincisi herkes Tunus'un kazan-
masinin ve demokratik slrecin
ilerlemesinin  daha 6nemli oldu-
gunda anlasti. Bundan sonra
siyasi glglerden kimin kazandig
veya kaybettigi onemli degil. Bu
son ifadeyi parlamenter cogun-
luga sahip Nahda Hareketi lideri
Rasid el-Gannusi'nin agiklamasin-
dan aldim. Gannusi aciklamasinda
Nahda’'nin diyalog icin sundugu
odunlerin yenilgi olarak goértlme-
mesi gerektigini belirtiyor. Zira
Tunus kazandik¢a hareket dogru
yolda gider. Hareket hikimeti-
nin istifasindan sonra iktidari kay-
betse de her zaman donebilir.
Tunus'un glvenligini ve istikrarini
kaybedersek bu telafi edilemez.

Su ana kadar ki kazanimlar
kolay elde edilmedi. Zira 6ncesin-
de gUcglukler yasandi, suclamalar
yapildi, kurucu meclisten ¢ekilme-
ler ve sokaklarda gosteriler oldu.
Dogum zordu ancak 6nemli olan
dogumun gergeklesmesi ve engel-
leme girisimlerinin basarisiz olma-
si. Bu basaridaki temel sebep de
akil insanlarin birbirleriyle konus-
malari ve yaklasik 5 ay boyun-
ca masaya oturmalari, birbirlerini
anlamalari. Tartismalar Nahda
hareketiyle temsil edilen ¢ogun-
lugun islami anayasa sunmakla
suclanmasliyla basladi. Modernlik
akimi ve sol liderler tarafindan
konu cazibe ve suglama merkeziy-
di. Diyalog ve karsilikli 6dunler akil
insanlara baslarda suglamalarda
bulunan isimlerin Arap vatanina

Umirein @ Mart2014

modern tarihi icinde ‘ilk ilerici ana-
yasas!’ diye niteledikleri bir formul
Uzerinde anlagsma imkani verdi. Bu
sozler Nahda hareketi liderlerin-
den ¢ikmadi ancak solcu akimin,
Kominist ve Komunist olmayan
solun isimleri ilerici anayasadan
bahsetti.

Tunuslu siyasilerin - olgunlu-
gu ve feraseti yani sira baska
etkenler de bu kazanima katkida
bulundu. Ozellikle de Cezayir'in
arabuluculugu yani sira tarafla-
r uzlasmanin ve karsilikli 6din
vermenin gerektigi yoninde ikna
etmek i¢in yapilan Avrupa baski-
larinin varligr sir degil. Bu baglam-
da Misir'da yasananlarin devrimi
bitirmek isteyen ve basarili olmasi
icin cabalayan taraflarda gucli
yankisinin oldugu inkdr edile-
mez. ilk grup Misir'dan ‘Kurtulug
Cephesi’ dustincesini ilham almis,
Temerrtd hareketi fikrini iktibas
aldiklari gibi bu cepheyi de kop-
yalamaya calismis, etkinlestirmis-
lerdi. Her iki Ulkede bu cepheye
dahil olanlar arasinda ‘tecriibe’
alis verisi oldugu etrafinda soy-
lentiler oldu. Bir Misirli general
bu amacla Tunus'taki mevkidasla-
riniagirlamis ve iki general Misir
sahillerinden birindeki bir otelde
bir hafta gecirmisler. Masrafi da
Korfez dlkelerinden biri karsila-
mis. Devrimi bitirme girisimleri-
nin basarisiz oldugu bir zamanda
etkin siyasetciler Misir modelinin
etkilesimlerinden devrimin tehli-
kede oldugunu, anlasmazliklarin
birikmesinin karsli devrime kapl
acacagini ve devrimin devirdigi
sartlari geri getirecegini, tarihin
tekerini geriye gotlrecegini gor-
diler. Bu da siyasi glgler Gzerin-
de bir baski unsuru olusturdu.
Anlasmaya varilmaz ise demok-
ratik slrecin ve devrimin bosa
gidecegine ikna oldular. Misir'daki
sikintinin Tunus'taki kolayliga kat-
kisi oldugunu, bir milletteki deza-
vantajlarin bir baska millet igin
avantaj olabilecegini ifade edebi-
liriz. Bircoklari basarisindan dolayi
Tunus'u kutladi. Ben de kiskanc-
igimi gizlemeye calismama rag-
men bu kutlamaya katiliyorum.

(Misir gazetesi Suruk, 2 Subat
2014)
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DOSYA

Muhafazakarlik
-Ne Ayni Ne Gayri-

1980li yillarin Amerika ve Ingilteresinde Theatcher yonetimi gibi genel
bir auranmin parcast olarak giindeme gelen muhafazakarlik, belki de bu
tecriibelerin sui generis bir Tiirkiye tecriibesi olarak Turgut Ozal’dan sonra
AK Parti ile somutlasti ve aslh itibartyla “Islam’in nasil konumlandirilacagina
dair temel bir soru(n) tizerinde diistiniildiigiinde anlamli olan bir kavramdir.

Bazen cok iyi bilindigi dusuntlen bir kavra-
min, ashnda somut gindelik hayat ve kav-
ramsal tartismalarda ne kadar muglak kaldig
yasanilan onemli tecrubelerdendir. Turkiyenin
kulttirel bagajinda farkl yonsemelerin ortak kesi-
sim kumesinde hatin sayilir bir hacmi bulunan
muhafazakarlik kavrami da boyledir. Her ne
kadar klasik bolimlemede sag ve Islamcr siya-
salarin lazim-1 gayr-1 mufarigi olarak etiketlense
de, “degisim” ve “ilerleme”yi kendi temelluku
altina alms sol siyasetin de nasil bir muhafazakar
blok olusturdugunu en azindan Tirkiye siyase-
tinde tecrtbe etme imkani bulduk. Bu baglamda
ozellikle yakin siyasi ve kulttirel tarihte siyaset ve
ideolojilerin muhafazakarlhiga zorunlu referansla-
rindan bahsetmek gerekmektedir belki de.

Muhafazakarlik “neo” bir tarzda —ki ashinda
Zijderveld’e referansla soyleyecek olursak bu bir
yenilikten ziyade tikenmisligin ve kliselesmenin
somut gostergesidir- (Zijderveld, 2010; 51) AK
parti iktidar ile birlikte Tarkiyenin gtndemini
tekrar isgal etmeye basladi. Aslinda 1980’ yilla-
rin Amerika ve Ingiltere’sinde Theatcher yonetimi
gibi genel bir auranin parcast olarak gundeme
gelen muhafazakarlik, belki de bu tecribelerin
sui generis bir Turkiye tecrtibesi olarak Turgut
Ozaldan sonra AK Parti ile somutlasti ve ash
itibartyla “Islam’in nasil konumlandirilacagina
dair temel bir soru(n) tizerinde dusunuldugiinde
anlamli olan bir kavramdir.

Mustafa TEKIN

Bu baglamda muhafazakarlik kavraminin tar-
tismalardaki yogunluk, siddet ve énemini Islam
ile olan bag ve iliskisi olusturmaktadir acikea.
Her seyden once “muhafazakarhk” kavrami telaf-
fuz edildigi andan itibaren zihinlerde “dinselligi”
cagnistirmaktadir.  Gundelik siyasi ve kulturel
kullanimlarda bu cagrisimlan surekli destekleye-
cek bir teyit islevi gormektedir. Soz gelimi; bugin
“muhafazakarlar” kelimesinin dindarhgin temel
bir gostereni haline geldigini musahede etmekte-
yiz ki, belki ek bir kelimeye ihtiyac duymayacak
derecede dindarlara' isaret etmede yeterli kabul
edilebilmektedir. Dogrusu bu 6zdeslesimin AK
Parti iktidart boyunca kuvvetlendigini soylemek
mumkundur.

Bu makalede bazi temel soru(n)lar cerce-
vesinde muhafazakarhk tizerine bir tartisma
yapmaya calisacagiz. En temel sorumuz da,
muhafazakarhgin Turkiye'nin siyasal, kulturel,
toplumsal hayatunda Islam ile nasil bir iligki
onerdigi ve deneyimledigi cercevesinde olacaktir.
Boyle bir soruyu mansete ¢ekmemizi gerektire-
cek, en azindan AK Partinin temel icraatlarina
dair toplumun farkh kesimlerinden gelen elestiri
ve talepler bulunmaktadir. Cunki bir yandan
daha once toplumun ve siyasetin merkezinde yer
alan, ancak su anda bu konumlarini kaybetmis
gortnen bir kesimin, erken iktidar doneminde
kendi ifadeleriyle ozgurluket, acihmer, demok-

ratik, Avrupa Birligime entegrasyonu benimse-
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mis bir AK Parti'nin son doénemde degistigi ve
“Islamer”lastigy soylemi; diger yandan ise erken
AK Parti iktidarini bir “mukaddime” olarak fetret
doénemi sayan ancak hala Islamilesme konusunda
AK Partinin attig adimlan yeterli bulmayan bir
perspektifin bulunuyor olusudur. Her iki kanadin
da Islamilikten ne anladiklarimi ve bu Islamiligin
kendi icerisinde bir ¢esitlenmeyi de barindirdigi-
ni simdilik bir kenara birakiyorum. Ancak tim
bu beklenti ve talepler karsisinda iktidar akto-
ri olarak AK Partinin sectigi yol

| MUHAFAZAKARLIK NE AYNI NE GAYRI |

konuldugu kabin, disarisiyla tamamen iliskisinin
kesilmesi, yani hava almamasi gerekir.

Simdi bu baglami sosyal bilim diline akta-
rirsak; birinci olarak muhafazakarhk ozellik-
le toplumda var olan ana eksenin korunmasi,
muhafaza edilmesi tuzerine odaklanir. Tabii ki
muhafazakarhikta sifir degisim soz konusu degil-
dir. Ancak degisimle ilgili iki boyut burada one
cikar. 1lki, degisim “ana iskelet”i bozmayacakur.
Ikincisi de, cok hizh olmayacakur. Dikkat edi-

lirse muhafazakarlik toplumlarda

olan “muhafazakarhk” kavraminin,

dunya konjonkturinun ve AK
Partinin imkanlarinin bu talep
ve beklentilere nasil bir karsi-
ik verebilecegini belki tartismak
gerekecektir. Dogrusu benim
“imkan sosyolojisi” dedigim bir
kavramsallastirma cercevesinde
AK Parti’nin imkan ve sinirlarim
okumakta fayda vardir. Imkan
sosyolojisi, bir aktorun, fikrin,
dustncenin, tezlerini, hareket
alanlarimin  simirlarini,  kendisi-
ni refere ettigi kavram, ideoloji,
din, dustnce vb. ile onu kusa-
tan kulturel, sosyal, ekonomik
kosullar cercevesinde belirleye-
bilmeyi icerir. Dolayisiyla iddi-
alar, tezler, hedefler ve hatta

[N

Islamcihik ve  solculuk
teoride toplum icin nihai
bir degisim ve hedef belir-
lerken, muhafazakarhk
stireklilik

kazandrarak degismek-

varolana

tedir. Bir baska deyis-
le, degiserek varolana
stireklilik kazandirmak-

tadir. Bunu yaparken

temel mesruiyet kayna-
g1, toplumda varolan
degerlerdir. Tabii olarak
bunun yonsemeden ve
hedeften yoksun bir tek-
nikcilik ve pragmatizmi

hizlh degisim, ani kirilma ve altist

olus zamanlarinda ytikselmeye
baslar. Mesela, ihtilal sonrasi
Fransa bunun tipik referansi ve
ornegidir.
Muhafazakarlik,
[htilalinin ardindan ani ve

Fransiz

kirilgan bir degisimin toplum-
da meydana getirdigi sarsmt
karsisinda, “tutamak” noktasi
arayisidir bir bakima. (Bkz.
Marshall, 1998; 111-112)
Bunu da Aydinlamaci filozof-
larin  ve Ansiklopedistlerin
kilise merkezli gecmise yone-
lik acimasiz elestirileri (bkz.
Zeitlin, 1987; 1-7) karsisinda
mecburen gelenek’lere tutuna-
rak yapmaya calisir. Bu bag-

talepler ile imkanlar arasindaki
mesafeyi ol¢mek imkan dahiline
girer.

Muhafazakarlik: Temel Parametreler

Muhafazakarlhk, referansla  tar-

tistlan bir kavram olarak literattirdeki yerini

Bati'ya

almisur. “Conserve” yani korumak, muhafaza
etmek kelimesinden tureyen “conservatism”
(muhafazakarlik) aslinda dilimizde de ayn anla-
m1 “konserve” kelimesi ile “muhafaza eder.”
(Avery, 1990; 202) Bildigimiz gibi konserve, taze
devsirilmis sebzeleri uzun stire muhafaza etmek,
bozulmadan saklamak tizere islemden gecirmek-
tir. “Konserve kurmak” diye ozellikle bugtin 50
yasin Uzerindekilerin bildigi bir sey vardir. Kisa
girmeden 6nce son yetisen sebzeler ile konserve-

ler kurulur. Konservenin saglikh kurulmas: icin

besleyecegi aciktir.

lamda, muhafazakarligin hizh
bir degisime karst “deger”
roli oynadigin soyleyebiliriz.
Muhafazakarligin, bu denge
halini savunurken, “eski”yi tamamen savunmak-
tan belli bir dozda degisime kadar cesitliligi kendi
bunyesinde barndirdigini da ayrica gormek gere-
kir.

Konservede disart ile temasin kesilmesi ya da
hava almanin onlenmesi, sosyal bilim alaninda
toplumsal kodlar1 bozucu dis temaslar ve kulttrel
strekli alisin 6ntine gecmek seklinde tercume edi-
lebilir. Yoksa degisim ve disar1 ile temasi tamamen
reddiyeci bir tutumu icermez. Mesela;, Turkiye
muhafazakarligit Osmanl’nin son doneminden
itibaren farkli ideolojik yonelimler icerisinde bir
bakiye olarak kendisini gostermistir ki, Turketler,
Yeni Osmanlilar, milliyetciler ve sagcilar oztn-
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de modernlesme politikalarina karst olmamakla
birlikte, Osmanl’dan bu yana meydana gelen
degisimleri hizh, kirilgan ve disariya fazla angaje
olmus bulmakta; dolayisiyla kendi kalturel ikli-
minde yeniden ele almay1 6nermektedir.
Muhafazakarlik soz
bunun toplum icin bir yon ve hedeften ziyade,

konusu oldugunda,

varolanin muhafazasi gibi muglak bir icerige
burundigina de gormeliyiz. Meseld; Islamcilik
ve solculuk teoride toplum icin nihai bir degisim
ve hedel belirlerken,
muhafazakarlik varola-
na streklilik kazandira-
rak degismektedir. Bir
baska deyisle, degise-
rek varolana streklilik
kazandirmaktadir. Bunu
yaparken temel mesru-
iyet kaynagi, toplum-
da varolan degerlerdir.
Tabii olarak bunun yon-
semeden ve hedeften yoksun bir teknikg¢ilik ve
pragmatizmi besleyecegi aciktir.

Bu baglamda muhafazakarlikta, rutinles-
mis aliskanliklardan kopamama genel bir itiyat
olarak ortaya cikmaktadir. Ozellikle gelenek,
tore ve rutinlerin cok genis halk kitlelerinin
anlam ve yol haritast oldugu dustnuldugtnde
muhafazakarligin, nicin ortodoksi olarak ikti-
darimi korudugu daha iyi anlasilacaktir. Onun
bu pragmatizmi ve ortalama karakteri, ashnda
muhafazakarhgin nicin daha hedefe yonelik ide-
oloji ve dustncelerin icine kolayca sizabildigini
de gostermektedir aslinda. Bu biraz da insan ve
toplumun rutinlesmesi ya da rutin isleyen doga-
styla ilintilidir. [kinci olarak da, mevcudu koruma
sadece degerler baglaminda degil, asil insanin
sahiplikleri tizerinden konusulmasi gereken bir
niteliktir. Cunkt ideoloji ve dustinceler cogun-
lukla insanin sahip olduklarint muhafaza ederken
uygun mesrulastirma araclari olurlar. Ya da ashin-
da ideolojiler iktidar ve sahiplikleri korurken,
uygun sekilde yorumlanirlar. Ama her halukarda
bu sahiplikler “muhafaza’nin onemli sebebidir.

Turkiye Muhafazakarhgr: Bir Tarih Okumasi

Devlet belirli  bir dozda
muhafazakardir. Ctinka bir yandan ani kirilma ve

yonetimi,

DOSYA

hizli degisimleri toplumun hazmetmesi zordur;
diger yandan devlet yonetimi strekli ortalama’y1
hesap etmek zorundadir. Mesela; bir entelektiel,
dustncenin smirlarmi zorlayacak bir degisimi
onerebilirken, burokrat oldugunda bunu kolay-
likla telaffuz edemez. Yani devlet katina gectigin-
de bir irtifa kayb1 yasar. Bunun Turkiye’de mebzul
ornekleri mevcuttur. Hele bir de devlet daha
cok degisimlerin arkasindan geliyorsa, zaten bu
muhafazakarhigin kor noktas: olarak yonetimde

tebelltir eder.

Bu “devlet
muhafazakarligi”’nin
disinda  Turkiye'de
muhafazakarhik kendi-
sine ozgii anlamlar da
kazanmistir. Biz yakin
tarihe dair kisa bir analiz
yaptiktan sonra, gunii-
muze dogru gelecegiz.
Osmanlnin son done-
minden itibaren once
batic1, Islamci ve Turkct seklindeki ayrismada
muhafazakarlikla baglantilar1 kurulacak olanlar
stphesiz Islamci ve Turkeulerdir. Baticilarin belki
gundelik reflekslerinde kopamadiklari Osmanh-
[slam kulturd ve geleneginden bahsedebiliriz.
Fakat temel yonseme itibariyla farkh bir “kible”yi
isaret ettiklerini de gormeliyiz. Bu ayrisma 06zt
itibariyla bugtine kadar gelgitlerle devam etmek-
tedir.

Tuarkiye siyasetinin belki elli yil oncesinde
baslayan sag-sol ayrismasi, temeli itibariyla bati-
alik ile Islam ve farkh Islam’a bir boyutuyla
degen farkli bilesenlerin olusturduklar terkibi
bir blok arasinda olmustur. Bu baglamda sag,
solcular (=siki baticilar) disindaki ttum bilesen-
leri kapsayacak derecede istiap haddi genis bir
blogu olusturmustur. Bu blok icerisinde Islamcr,
Turked, Musluman, Musliman-Turk, milliyetci-
mukaddesat¢1, mutedeyyin gibi ozellikle 1970’11
yillarda blok olarak solculugun karsisinda ken-
dilerini konumlandirma ile goranur olmuslardir.
Nitekim ozellikle 1970’li yillarda sagc1 elestirile-
rin dikkat cekici ortak anahtar kavrami “komii-
nizme hticum” seklinde ¢zetlenebilir.

Turkiye siyasi tarihinde baticilik ve onun kar-
sisindaki blogu temel problemimiz bakimindan
degerlendirecek olursak, baticilarin Osmanlr’dan
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baslayarak Turkiye icin o6nerdiklerinin keskin
dontisumleri ve daha da onemlisi Turkiye icin
karsihg olmayan temalar onerdigini; dolayisiyla
Islamcilik ve Tirkculik ile bunlarn farkl bile-
senlerinin “sol”a karsi duruslarin dogast geregi
bir muhafazakarlk icerdigini belirtmeliyiz. Fakat
bu, Turkiye'de solun genetik kodlar itibary-
la muhafazakarlik karsii oldugu gibi bir tezi
sabit bir dogru olarak ajandamiza tasimamalidir.
Entelektiiel solun, bu 6zdeslestirmeler ve klise-
lerle, kendilerine alan acmaya calistiklart soyle-
nebilir. Idris Kiicikomer, her ne kadar Turkiye'de
baucilar ve Islamcilar arasindaki gerilimin st
yapida kaldigina dair ekonomi-politigi 6nceleyen
kritiklerine katilsak da, onun sag ve sola dair
yapug metafizik tanimi ve onlann gericilik-
ilericilik ile ozdeslestirimini kabul etmemiz muim-
kun degildir. (Kucukomer, 2010; 95) Dolayisiyla
bugun net gorilen bir manzaradir ki, solcular ve
onlarin siyasal temsilcileri muhafazakarlik yolun-
da epey mesafe almistr.

[slamailik 19701 yillarda sagciligin icinden
kristalize olup ayrldiktan sonra, 1980’lerden bu
yana muhafazakarlik Bat(c1) ve Islam(c1) arasin-
daki gerilim tuzerinden siyasal ve toplumsal kon-
jonkturle de paralel olarak konusulmaya devam
etmistir. Mesela; 1980 Thtilali'nin ardindan olusan
kulttirel ve siyasal iklimde “degisim” anahtar kav-
ramiyla yola ¢ikan Ozal'm muhafazakar bir cizgi-
de okunmasi soz konusudur. Mesela; ayni durum
sonradan bir okumayla Adnan Menderes ve onun
politikalar i¢in de gecerlidir. 1990’lar1 Erbakan
[slamcihig ile Demirel statikoculugu arasinda-

[N

Devlet yonetimi, belirli bir dozda
muhafazakardir. Ciinkii bir yandan ani
kimlma ve hizli degisimleri toplumun
hazmetmesi zordur; diger yandan dev-
let yonetimi siirekli ortalama™y1 hesap
etmek zorundadir. Mesela; bir entelektii-

el, diisiincenin stmirlarim zorlayacak bir
degisimi onerebilirken, biirokrat oldugun-
da bunu kolaylkla telaffuz edemez. Yani
devlet katina gectiginde bir irtifa kayb

yasar.

| MUHAFAZAKARLIK NE AYNI NE GAYRI |

Turgut Ozal

ki gerilimde cok kisaca ozetleyebiliriz. Tayyip
Erdogan'n “muhafazakar demokrasi” seklinde
resmilesen soylemi, onu Menderes-Ozal cizgisi-
nin ucuna yerlestirmektedir. Zaten AK Partinin
ilk cikisindan itibaren Demokrat Partinin “yeter
soz milletindir” mottosunu kullanmasinin anla-
mi; bir yandan bir muhafazakarhga, diger yandan
ustten olusturulmaya calisilan Baticilik karsiti
cizginin surekliligine isaret etmesidir.

Aslinda burada Turkiye muhafazakarhgmin
kazandig1 anlam tzerinde belki durmak gerekir.
Birincisi, baticilarin burada hangi niteliklerle
tebelltir ettigi ortadadir. Baticilar, Osmanlrdan
bugtine bu isin “Islam” ile olmayacagim soyler-
ken, Turkiye'nin kiblesinin degismesi gerektigi
uzerinde odaklanmaktadirlar. Bunun karsisindaki
blokta “Islam”mn ve “Kible’nin muhafazasi temel
bir bashk haline gelir. Islamcilik, Islam ve kibleyi
varolussal bir konumda, Turkculuk ise islevsel
olarak “muhafaza etme”yi savunmuslardir. Diger
yandan batucihgin bu yondeki siki ve keskin
hedefi, tistten alta dogru bir donusttrimu siyasal
bir tarz olarak ajandamiza getirmistir. Menderes,
Ozal, Erbakan ve Erdogan cizgisi ise alttan gelen
taleplerle siyaset yapan bir uslubu benimsemis-

lerdir. Bunu gelenek, Islam ve degerler cerce-
vesinin muhafazasin1 savunarak yapmuslardir.
Cunku Ittihad ve Terakki’den itibaren Islam’dan
bir referans cercevesi olarak kopus, ardindan
baticilarin keskin ve kirilgan dontistum talepleri,
genis kitlelerde tutamak noktasi arayislarini bir-
likte getirmis; ashnda Menderes, Ozal, Erbakan
ve Erdogan cizgisi bu arayislarin siyasi dilini
kurmaya cahsmiglardir. Bat(c1) ve Islam(c1)
arasindaki gerilimde, ashnda muhafazakarhgin
da hanesine yazilabilecek bu “siyasi sevap”larin
arkasinda, Islam'in gelenek ve degerlerle ic
ice gecmis toplumsal motivasyonunu unut-
mamak lazimdir. Baticilarin  basarisizhg,

Umreirn  Mart 2014

31



~

~

o
>
=
N~
<
_
o
<
N
<
N
<
w
<
T
)
=
0
<
=
&)
>
<
i
2

32

muhafazakarhga kesin olumsuz anlamlar ytkler-
ken, degisim talep ederken Islam'mn projeksiyon
alaninda faullit duruma dusmeleridir. Cunku
kendi tammmlariyla, tekliflerinin Tirkiye’de bir
ekonomi-politigi yoktur. “Birey”, mulkiyetsizlik”,
uretim araclar1”, burjuvazi” vb. anahtar kavram-
lar1, “Allah”, namaz”, zekat”, samimiyet” gibi
toplumun ortak deger ve refleksleri

karsisinda islevsiz ve boslukta >
durmaktadirlar. Cunka yakin

DOSYA

bir dille yapugimi biliyoruz. Ama zaten o yillar,
dunya konjonkturuntun de benzer dokular tze-
rinden hareket ettigi bir donemdir. Ozal ve ardin-
dan Erbakan’in tarih ve geleneklerin muhafaza”si
uzerinden yaptiklar: direkt ya da dolayl olarak
[slam’a vurgulan dogrusu ytikselen bir trend olus-
turmustur. Aslinda tarihe ya da geleneklere her
bir vurgu, kacinilmaz olarak siyaset ve kultiiran
karsisina “Islam’ miiktesebat”mi ¢ikaryordu.
Ozellikle
Meclis’e girmesi, 1989’da kazanilan bes belediye

Erbakann partisinin  1991°de

baskanhgl ve 1994'te buna haurl sayilir sayida
ve agirhkta baska belediye yonetimlerinin eklen-
mesi (Istanbul ve Ankara gibi) ve nihayet 1995
secimlerinin arkasindan gelen iktidar Islam’a dair
vurgulan kuvvetlendirdi. Fakat 1997 ile baslayan
darbe sureci, statikoculugu, klasik ortodoksiyi,

ustten ve siyaset disi enstriman-

larla siyaseti dizayn1 bir siyasa ola-
rak tasimis; bu da alttan gelen

cevrelerinde elle gosterebilecek-
leri ne bir proleterya vardir, ne
de burjuva.

Baticilarin din ve gelenege
pratikte bu karst tutum alis-
Bati(c1) karsiti  blokun
muhafazakar’hginin  kodlarim

lar,

aciklamakta onemli ogeleri icin-
de barindirir. Paradoksal olarak
Batict muhafazakarlig: ise, daha
cok statukoculuk seviyesin-
de gezinmektedir. Bu baglam-
da muhafazakarligin olumsuz
boyutundan bahsedeceksek,

bunu daha c¢ok Turkiyenin

Belki de AK Parti, kendi-
sini siyasal merkezle agik
kavga etmeden stirdiirii-
lebilecegi pozisyon alist
“muhafazakarhk” olarak
gormiistiir ki, din ve gele-
nekle pozitif bir bag kura-
bilme imkanim ona vere-
bilmektedir. AK Parti,
Tiirkiye siyasi hayati-
nmn o giinkii konjonktii-
riinde dinin en uygun

konumlandirma big¢imini
muhafazakarhkta gor-

taleplerin yukseltilmesi kanalini
tikarken toplumsal ve kulturel
doku ciddi yaralar almistir.
Bundan sonra AK Partinin
iktidar stirecine geliyoruz. Tam
da burada biraz geriye giderek
Refah Partisinin kapatilmasi
Uzerinden bazi noktalara dik-
kat cekmeliyiz. Milli Nizam’dan
baslayarak Refah Partisi'ne
gelisen strecte Islami siyaset
tebellur ederken, bu siyasetin
gelisimi de muhafazakar sacak-
lara tutunarak olmustur. Ancak
Refah’'in

siyasetinin  Islama

CHP tecrubesinde oldugu gibi
Baticn statuko icin konusma-
hyiz. Diger yandan, “degisim”
ile “muhafazakarlik” arasinda
kurulmaya calisilan tezat kon-
septi, paradoksal olarak Menderes, Ozal, Erbakan
ve Erdogan iktidariyla bu metafizigi kendi iceri-
sinde tezat haline getirmistir.

1990’lar Turkiye’de hem bu temel gerilimin
gorunur oldugu hem de siyasi krizlerin derisnles-
tigi yillardir. 1980 Thtilalinin ozellikle yukselen
sola karsi, dengeci bir iklim yaratmaya calstigy,
bunu da daha muhafazakar ve Tirkiyenin siya-
si ortodoksisini zedelemeyen ve hatta besleyen

miistiir denilebilir.

damarn belirginlestirdigini soy-
lemeliyiz. Bu baglamda, Refah
Partisinin bir yandan Islamca
ajanday1 kullanirken, diger yan-
dan bu yonde bir degisimi hedefledigi anlasil-
maktadir. 28 Subat stireciyle birlikte Refah Partisi
iktidarina son verilmesi ve postmodern bir darbe
ile Islamcr siyasetin basarisizliga ugratilmast soz
konusu olmustur. Bu stre¢ ayni zamanda dunya
konjonktirtinde de “Islam’n birinci dusman
konsepti’ne oturtulmaya calisildigt bir donem-
dir. Ash itibariyla 11 Eylul 2001, bunun kuresel
olcekte resmiyet kazanmasidir.
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Refah Partisi'nde protesto ve itizalin ilk sinyal-
leri, Abdullah Gultin Fazilet Partisinde genel bas-
kan adayligi ile olmustur. Her ne kadar Gul, genel
baskan olamasa da arkasinda bir gtictn agirhgin
hissettirecek kadar ytuksek oy almisti. Aslhinda bu
oy dagilimz, bir yonelim ve metot farkinin ciddi bir
catlak olusturdugunu da haber vermekteydi. Iste
AK Parti'nin olusum streci boylece basladi. Fakat
burada onemli olan Gul, Arin¢ ve Erdogan basta
olmak tizere itizal sebepleri tizerinde durmakur.
Birincisi, uzun tecrubelerin sonunda anlasilmistir
ki, siyasetin merkezi kendi tanimladig1 ortodoksi
disindaki siyasalart surekli alasagl etmektedir.
[kincisi; Refah Partisi'nin kullandig1 “Islamc ajan-
da” siyaset dilinde kullanilmamali; bu yonde bir
degisim ve talep siyasetin disina cikarilmalidir.
Bu cercevenin yeni kurulan AK Parti icin mum-
kun siyasal ve kavramsal ifadesi “Muhafazakar
Demokrasi” ismiyle tebelltir etmistir. Dogrusu
burada “muhafazakarlik”, kokeni itibariyla Batict
Aydinlanmaci tum taleplerin Tirkiye icin cagris-
tirdiklarinin karsisinda, varolami mesrulastirma
ekseni kabul ederek dinsellige tutunmaktadir.
Simdi Ak Parti'nin muhafazakarhiginin temel cer-
cevesi ve smirlarina gecebiliriz.

AK Parti Muhafazakarhg

Boyle bir konjonktirde iktidar olan AK Parti,
Turkiye siyasetinin yapisal sorunu ile karsi karsi-
ya idi. Siyasetin surekli siyaset disi enstrumanlarla
ve Ustten dizayn edildigi vesayetcilik.

AK Parti direkt bir Islamc soylem ya da
dil kullanmadi. O, vesayetciligi asmak ve milli
iradeyi tecessum ettirmek tUzere “demokrasi’ye
vurgu yaparken, Islam ile bagini muhafazakarlik
kanali tizerinden kurmay1 tercih etti. Birincisi,
icerisinde gelenek ve geleneksel din algisinin
genis bir yer isgal ettigi
ile iliskisinin mesruiyet cercevesi kabul etti. Bu,

«

‘varolan Islam™, Islam

bir yandan kendi icerisinde bir cesitliligi barindi-
nirken, “varolan™in smirlan disinda kalan dont-
sum taleplerine olumsuz bakmisur. Ikincisi de,
[slam ile iliskinin daha tarih dolayimh oldugunu
soyleyebiliriz. Boylece AK Parti muhafazakarlig
tarihsel anlaumli din tzerinden giinumuzde bu
yondeki taleplerin “radikal” seklinde etiketlenebi-
lecek agirhigin bir kenara birakmistir.

AK Partinin muhafazakarhginin paramet-
releri ve smirlarm Yalgin Akdoganin yazdi-

| MUHAFAZAKARLIK NE AYNI NE GAYRI |

\ '3
RecepjTayyip)Erdogan

&1 Muhafazakar Demokrasi  kitab1 cercevesin-
de bakabiliriz. Bu kitap ashnda AK Partinin
muhafazakarhgimin Turkiye’deki uygulama ala-
nina dair kodlart vermesi baglaminda anlam-
lidir. Oncelikle “muhafazakarlik, devrimci
dontisime karst evrimci veya tedrici degisimi
savunan ve geleneksel toplumsal kurumlarin
tahrip edilmesinin yanhshgma vurgu yapan bir
anlayis” (Akdogan, 2003; 6) olarak tanimlanir.
Burada belki AK Partinin vurgusunun, 6zellikle
Tuarkiye’deki modernlesme tarihinde toplumu
strekli yukaridan dizayn etmeye itiraz tzerine
odaklandigini soyleyebiliriz. Dolayisiyla ifadede
gecen “geleneksel toplumsal kurumlar’in da tari-
hin derinliklerinde varolan “dinsel” ve “gelenek-
sel” kurumsallasmis degerlere referansta bulun-
dugunu anlayabiliriz. Bilhassa darbe ve ustten
duzenlemelerin bu kurumsallasmis degerlerin
tahribini olumsuzlamakta ve belki AK Parti hare-
ket ve mesruiyet noktasini burada gormektedir.

AK Parti muhafazakarhigin siyasal bir uzlasi
alan1 oldugunun altimi cizerek, toplumsal alan-
daki cesitlilik ve farklihgr siyasal alana tasimak
ve uzlasiya davet etmek niteliklerinden bahset-
mektedir. (Akdogan, 2003; 7) Bu durum, pratik
olarak Turkiye siyasetini iki kutuplu savas alani
olmaktan c¢ikararak, farkh gorus, dustnce ve
yasam tarzlarmin ortak bir yasam alanimi paylas-
mak tizere uzlasimlarim ifade ederken, ozellikle
28 Subat stirecinden bu yana devam eden hayat
tarzi gerginligini sona erdirerek cok genis kesim-
lerin daha onceki taleplerinin onunu acabilmeye
referansta bulunmaktadir.

Akdogan’a gore, muhafazakarlik dini, ide-
olojik bir yaklasim olarak gormez ve toplumu
dindarlastirma amaciyla siyasetinin merkezine
yerlestirmez. Dini, toplumsal bir veri ve gelenegin
bir parcast olarak 6nemseyen muhafazakarlik, din
ile siyaset iliskisinin saglikh bir zemine kavus-
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turulabilmesine onem verir. (Akdogan, 2003;
113) Burada muhafazakarhgin dogal mantiki bir
sonucu olarak din, toplumda varolan ve mev-
cut yasayan bicimiyle korunmasi gereken bir
olgu seklinde ortaya cikmaktadir. ifadede gecen
“dinin toplumsal bir veri” olarak siyasetin icine
dahil edilmesi, dinin hangi boyutlarda ve smir-
larda konu olacagini ancak toplumda “varolan”in
belirleyecegi seklinde vuzuha kavusur ki, ancak
toplumda yasanmishgiyla “din” bu korumanin
mesruiyet temeli olmaktadir.

Akdogan, “muhafazakar demokrasi”yi konum-
landinirken muhafazakarlik, din ve demokrasi
iliskisinde su sonuclara ulasmaktadir. Birincisi,
dinden bagimsiz bir insan haklar tanimlanmali-
dir. Din alimleri, dinin fitrata uygun olmasi gerek-
tigini soyler. Oyleyse fitrat dinin disinda tamim-
lanmaktadir. Yine din, mubah kategorisiyle beseri
alan acmustir. Dini olan ile dinden olan farklidir.
(Akdogan, 2003; 118) Akdogan'n burada daha
sekuler bir cerceve ¢izdigini gormekteyiz. Bu cer-
cevede ozellikle fitrat ve insan haklarini tanmimlar-
ken, bunun dinden bagimsiz tanimlanmas: taraf-
taridir. Boylece AK Parti pratikte farkh din, inanc,
felsefe ve yasam tarzlariyla ortak bir tanim ve
uzlasi alani olusturmay1 dusiunmektedir. Ozellikle
“mubah” kategorisinin “beseri bir alan”in acilmasi
seklinde tanmimlanmasi, din ve insan arasinda
kesin bir antagonizmik alan yaratmadan beseri
dokunuslara gecis olarak okunabilir.

Devamla “dinin muhafazakar dusunus-
teki yeri tipik ve kritiktir” (Akdogan, 2003;
123) diyerek muhafazakarlik ve din iliskisinde
dini yeniden konumlandirmaktadir. Buna gore,
“muhafazakarhik vazgecilmez hazinesi olan dini,
modern bir miidahaleye tabi tutar, onu dunye-
vi saiklerle yeniden yorumlar. Dini, toplumun
istikrar1 ve otoritesi acisindan kacinilmaz sayar.
Dindarliktan ¢ok dinin rittiellerine, din bagina
ehemmiyet verir.” (Akdogan, 2003; 123) Burada
ashnda muhafazakarlik merkeze alinarak yeniden
konumlandirma operasyonel sonuglarina ulas-
maktadir. Netice itibariyla din burada modern bir
mudahaleye tabi tutularak sekilerlestirilmekte ve
islevsellestirilmektedir. Anlasildigi kadaryla din,
varolussal konumunda muhafazakar bakis acisty-
la irtifa kaybina ugramaktadir.

Ashinda tim bu tanim ve iceriklendirme-
ler, daha once ozellikle Refah Partisinin iktidar
strecinde yasanan tecrtubelerin ardindan dini

DOSYA

yumusak bir dokunusla yeniden islevsel konum-
landirma amacina matuf gorunmektedir. Belki
de AK Parti, kendisini siyasal merkezle acik
kavga etmeden surdurtlebilecegi pozisyon alisi
“muhafazakarlik” olarak gormustur ki, din ve
gelenekle pozitif bir bag kurabilme imkanini ona
verebilmektedir. AK Parti, Turkiye siyasi haya-
tinin o ginkt konjonkturtinde dinin en uygun
konumlandirma bicimini muhafazakarhkta gor-
mustur denilebilir.

Islam ve Muhafazakarlik:
Yol Ayrimi mi Birliktelik mi?

Hic stiphesiz dunyada oldugu kadar Turkiye’de
de muhafazakarhgin tekabul ettigi bir sosyolojik
realite mevcuttur. Fakat muhafazakarliktan arta-
kalan bir dinselligin mevcut olusu, konjonkttrle
de birlesince muhafazakarhga dinsel bir icerik
ve vitrin kazandirmaktadir. Ya da cumleyi soyle
kurabiliriz; dinsellige etiketlenen muhafazakarlik,
kendisine dinin mesruiyet sinirlari icerisinde oyle
veya boyle bir yer bulabilmektedir. Ote yandan
muhafazakarligin, dogasi geregi psikolojik ve
sosyolojik bir realite olarak ideoloji ve siyasalara
sizabilecegini zaten daha once belirtmistik. Tam
bu ihtimaller, muhafazakarlik algist soz konusu
oldugunda daha da kuvvetlenmektedir. Belki
soyle bir sey soyleyebiliriz: Kelam kitaplarindaki
onemli tartisma konularindan birisi de Allah’in
(co) sifatlarinin zatmm ayni mi gayrt mi oldugu
seklindedir. Bu soruya Ehl-i Stunnetin verdigi
cevap; ne aynidir, ne gayridir. (Golcuk-Toprak,
1988; 188-189) Muhafazakarligin da tarihsel tec-
ribe icerisinde dinle iliskisinde boyle bir cevap
verilebilir.

AK Parti muhafazakarligl, pratikte halk-devlet
iliskisinin kokleri kaybetmeden yeniden insasi
gibi bir islev gormustur. Bilindigi tizere Turkiye'de
dini, etnik kokenli taleplere dair ulus-devletin
homojen ortodoksi tanimiyla bir sorun haline
donusmesi soz konusu olmustur. Ulus-devlet
ve modernligin Ustten ve totaliter dogasi, bu
talepleri karsilamak tzere degil, nasil donusta-
rulecegi tzerine kuruludur. Ashinda AK Parti’nin
muhafazakarligl, birinci olarak bu ustencilige bir
itiraz1 temsil eder. Strec icerisinde devletin daha
cok periferisine itilen bu talepler ve talep sahiple-
rinin, AK parti muhafazakarhiginda devletle yeni-
den baristirilmasinin zemini olmus; toplumsal

Unmireinn ® Mart2014



dokuda daha 6nce meydana gelen zedelenmelerin
giderilmesine dair bir imkan tretmesi hedeflen-
mistir.

Bu cercevede AK Parti'nin daha once baglan-
dign siyasi gelenekte varolan Islamci vurgularin
dozajini dusurerek muhafazakar bir dili yakaladi-
g1 soyleyebiliriz. Tabii ki Refah Partisinden AK
Parti'ye geciste Islamcihigin da sosyolojik anlamda
dontisumleri soz konusudur. AK Partinin boyle
bir dontsumu ileri derecede absorbe mi ettigi
yoksa muhafazakar dili daha m1 islevsel buldugu
bahsi digerdir. Cunku cokca konusulan “Milli
Gortis gomlegini cikartmak” ifadesinin ikili bir
algilamasinin soz konusu oldugunu soyleyebili-
riz. Zira Turkiye siyasetinde “ortodoksik” smirlar
ve dozlar disinda kalan Islamcr ve solcu soylem-
lerin gayr-1 mesrulugu surekli bu ikircikli algiyr
beslemekte, Kkitleler bu siyasayr aslinda yanls
anlama(ma)ktadirlar.

AK Parti muhafazakarhginin yakaladigr bu dil
sekulerdir. Mesela, Akdogan'in yukarida alintla-
digimiz cumlelerinde gecen “dinin toplumsal bir
veri olarak kabulua”, “dinin gelenegin parcasi” ola-
rak saymast, “dinin disinda bir fitrat ve insan hak-
larina referans”, “dinin modern bir mtidahaleye
tabi tutulmasi ve dunyevi saiklerle yorumlanma-
s1” gibi ifadeleri bu baglamda énemli donelerdir.
Bu da bir noktada AK Parti'nin belki pragmatik
gerekeelerle sisteme ve devlete tutunmaya calisti-
&1 bir dilin parcast olarak kabul edilmistir.

On bir yilhik AK Parti iktidarini kabaca iki
doneme ayirabiliriz. Birinci donem, AK Parti’nin
mesruiyet arayisini da kapsayan, sekiiler bir dil ve
uslupla “muhafazakar” saikler tizerinden hareket
ettigi 2009 yilina kadarki zaman dilimini kap-
sar. Bu donemde batili insan haklarini, Avrupa
Birligimi siyasetinin merkezine alan ve bu bag-
lamda Avrupal kriterler ile geleneksel degerleri
mezcetmeye calisan bir AK Parti karsimizdadir.
AK Parti’nin bu ikili ibresi, “Adalet” ve “Kalkinma”
anahtar kavramlarinin bir araya gelmesiyle de
temsil olunabilir. Bu boyutuyla Turkiye'de libera-
linden, Islamcisina, muhafazakarindan solcusuna
kadar bir heyecan uretmistir. Bu donemde Islamct
siyasetin dilinden o6zenle kacan ve hatta bu dili
elestiren bir icerikle tebelltr etmistir.

Icinde bulundugumuz ikinci dénem ise, gide-
rek Islama dile yaklasug ve belki ideolojik ¢izgi-
lerini biraz belirginlestirdigi bir duruma tekabul
etmektedir. Basbakan'm “asgari ti¢ cocuk” talep-

| MUHAFAZAKARLIK NE AYNI NE GMJI I

donemde AK
Parti'nin, giderek Islamc: dile yaklastig

Icinde bulundugumuz
ve belki ideolojik cizgilerini biraz belirgin-
lestirdigi bir duruma tekabiil etmektedir.
Basbakanin “asgari ii¢ cocuk” taleplerini
tilkenin gelecegi, muhafazakar refleksler
olarak aciklayabilmek miimkiinse de, “din-
dar nesil yetistirecegiz” mottosu bu duru-
mu daha belirgin kilmaktadir. Bunu yur-
tici ve yurtdisi iliskilerin mahiyetine dair
bir cok doneyi de ekleyebiliriz. Ozellikle
kiiresel aktorlerin Islam’a cektigi operas-
yon, Arap uyamsi, Misir ve Ortadogu’da
yasanan gelismeler, AK Parti'de Islamct
bir dilin vurgusunu giderek artirdigim
diisiiniiyorum.

lerini tlkenin gelecegi, muhafazakar refleksler
olarak aciklayabilmek miumkunse de, “dindar
nesil yetistirecegiz” mottosu bu durumu daha
belirgin kilmaktadir. Bunu yurtici ve yurtdist ilis-
kilerin mahiyetine dair bir cok doneyi de ekleye-
biliriz. Ozellikle kiiresel aktorlerin Islam’a cektigi
operasyon, Arap uyanisi, Misir ve Ortadogu’da
yasanan gelismeler, AK Parti'de Islama bir dilin
vurgusunu giderek artirdigini dustntyorum.
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Dipnotlar

1 “Dindar” kelimesi, populer olarak belirli bir bakis acist ve
dunya gorustne sahip bir kesim icin etiket olmustur. Asl iti-
bariyla dindar kelimesinin icerigi muglakur. Bir baska yerde,
dindarhigi, “dinin yasanma dtizeyi” seklinde tanimlams ve
farkli boyutlara sahip oldugunu belirtmistim. (Bkz. Tekin,
2013; 127) Bu baglamda herkes bir sekilde bir seviyede
dindardir. Fakat bu dindarhklarin seviyeleri, dinin yasanma
kesafeti (yogunluguna) gore degisir.
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AK Partl Miadini Doldurdu mu?

Basbakan’in sahsi tavirlarimin disina ¢ikacak olursak, AK Parti iktidar: diktatérce isler
mi yapryor? AK Parti iktidar1 bu nitelemeyi hak ediyor mu? Diktatérlesme ithamina
maruz kalan AK Parti iktidarinin bu giine kadar yaptig icraatin ana basliklar bile, bu
iddialarin iceride reel bir karsilig1 olmadigr sonucunu acikca ortaya koymaya yeter.

ktidara muhalif ttm cevre-

ler, Gezi olaylarindan beri
araliksiz olarak hiikimete ve
AK Parti’ye yonelik elestiri-
lerini, AK Parti ve Basbakan
Erdogan'm eski  misyonu-
nu giderek yitirdigi yonunde
yapiyorlar. Ornek mi istiyor-
sunuz? Bu elestiriler o kadar
fazla ki, herhangi bir vatan-
dasin bu cevrelere ait yazili
ve gorsel yayn organlarinin
mansetlerinden bile bu gozle-
mi yapmast mumkun.

Bu elestirileri ozetleyip tas-
nif ettigimizde ortaya soyle bir sonuc cikiyor:
Erdogan, artik eski hosgorultt Erdogan degil. AK
Parti iktidar1 da eski “Muhafazakar Demokrat”
gortunttstnden uzaklasiyor. Basbakanin gide-
rek sertlesmesi, en sonunda onu bir diktatore
donustirdu. AK Parti hukumeti de eski calisma
azmini yitirerek(!) baskici ve kendini koruyan
bir diktatorluge dontismus durumda. Bu AK
Parti ve Erdogan, AB surecini de arttk gotiire-
mezler. AK Parti iktidarini saran bu sert tslup
ve diktatoryal karakter, hikumetin Ortadogu
ve dis politikasinda da kendisini iyice hissettiri-
yor. Gittikce Osmanlici politikalara ozeniyorlar
ve daha once cikardik dedikleri “Milli Goris”
gomlegini yeniden giyiyorlar. Hem zaten basta

Sibgatullah KAYA

Recep Tayyip Erdogan ¥

ABD olmak uzere, Batu dun-
yast da AK Parti iktidarina sirt
cevirmis durumda. Erdoganl
ve AK Partili Turkiye, aluindan
kalkamayacag krizlere ve sonu
belirsiz maceralara girmeye
aday bir ulke.

Tirkiye Diktatorlikle mi Yonetiliyor?

Once su otoriterlesme/dik-
tatorlesme meselesine degine-
lim. Bu iddialar dogru mu,
yoksa iktidar partisi hakkin-
daki olumlu toplumsal algiyr
negatif yonde etkilemeye calisan ici bos elestiriler
kabilinden mi? Hemen soyleyelim, 80 darbe-
sini, 90’1 yillann faili mechuller cehennemini,
28 Subat ve simdiye kadarki tim zamanlarini
vesayet tehdidi altinda geciren Turkiye'yi bilenler,
bu iddialarmn birebir karsiligi olmadigy sonucuna
hemen varirlar.

Basbakan Erdogan’n tatli-sert bir tisluba sahip
oldugu, basindan beri biliniyor. Yuruytisunden
ses tonuna kadar sahip oldugu hafif-kabaday1
durus, onun liderlik karizmasim olusturan en
onemli ozelliklerinin basinda geliyor. Yeri geldi-
ginde duygusal, yeri geldiginde sert, yeri geldigin-
de kavgaci ve mucadeleci Erdoganin temiz, ikna
edici ve guler yuzlu simasi hayli zamandir halkin
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gonlunde yer etmis durumda. Halk, onu bu haliyle
sevdi, inandi, guvendi ve iktidara getirdi. Demek
ki, Basbakan Erdogan’in kirli emellere karsi, par-
tisini ve iktidar korumaya calisirken kullandig
sert uslup ve sergiledigi mucadeleci durus yeni
bir sey degil. Ayrica, diktatorluk oyle uslupla
davranisla degil, icraat ve uygulamalarla ortaya
ctkan bir karakterdir ve gercekten

| AK PARTI MIADINI DOLDURDU MU? |

nihayetinde hukuka uygun bir sekilde yapiliyor.
Basbakan'in sahsi tavirlarinin disina cikacak
olursak, AK Parti iktidar1 diktatorce isler mi yapi-
yor? AK Parti iktidart bu nitelemeyi hak ediyor
mu? Bu sorunun cevabim vermek icin, iktidarin
bu giine kadar icraat olarak ne yaptugini hatrla-
makta fayda var. Soyle soyleyelim: Diktatorlesme
ithamina maruz kalan AK Parti

diktator olan bir liderin ulkesin-

de ona “Sen diktatorsun!” bile
diyemezsiniz. Turkiye’de halen
aktif yayin yapan yazili ve gorsel
basinin yaklasik %251 neredey-
se isi-guict birakmis, Basbakan’a
ve iktidar partisine hakaret ve
sovgtiye varan ifadelerle saldi-
riyorlar. Iktidar, bunlarla ancak
kisilik haklarina saldir1 ve haka-
ret kabilinden hukuk davala-
riyla mucadele  edebiliyor. Bu
nedenle, Basbakan Erdogani
sirf tislubu yuzunden diktator
gibi gostermenin  gerceklerle
bagdasan bir tarafi yok, diye
dustnuyoruz.

Hukumetin, devlet icindeki
zararh cetelerin onuni kesmek
amactyla adli kolluk ve yarg-
nin calisma sekli, 6zel hayatla-
rin korunmasi ve benzeri alan-
larda yapug duzenlemeler ve
bundan geri adim atmayacagiz,
seklinde gosterdigi kararhlik,

[N

AK Partikurucular, radi-
kal siyasal Islamcihgin
temsilcisi olmadiklarim
net olarak soyliiyorlar-
di. Tabii ki tiim bolge-
ye egemen olan Islami
kodlarla yola ciktiklari-
n, dindar olduklarim,
ama insan haklar1 ve
demokrasi basta olmak
lizere pek cok evrensel

degerin Islam’la zaten

zitlasmadigim ifade edi-
yorlardi. Bu kanaatlerini
hem diisiinsel baglam-
da ortaya koyuyor, hem
de Osmanhac politikalar
iceren Milli Goriis cizgi-
sinden “Biz degistik!” slo-
gamyla coktan ayrildik-
larm dile getiriyorlardi.

iktidarinin bu gtine kadar yapti-

g1 icraatin ana basliklart bile,
bu iddialarin iceride reel bir
karsihigi  olmadigi sonucunu
acitkca ortaya koymaya yeter.
Ekonomide, is ve calisma haya-
tinda, belediyecilik anlayisinda,
alt yapida, imarda, toplumsal
olcekli sorunlart cozme konu-
sunda, hak ve ozgurliuk alanla-
rint genisletme gayretinde ve en
onemlisi Turkiye'nin gelecegini
kurtarma isteginde bu kadar
azimli ve caliskan bir iktidar
buttin bunlara ragmen, gercek-
ten bir “diktatorluk” olabilir
mi? Hangi diktatorluk halka
hizmeti Hakka hizmet sayar?
Hangi diktatorlagun ytce guru-
ru “hizmetci” sifatinin kendisine
yakistirilmasina musaade eder?
Bunlar ya diktator dayagi yeme-
misler, ya diktatorluk nedir bil-
miyorlar!

Basbakan'in secim meydanlarin-
daki kararli ve sert konusma-
lartyla birlestirildiginde, evet,
“Otoriter” bir gidisat stphesi
uyandirmiyor degil. Muhalif cevreler, bu otoriter
tavrin secimlerden basariyla cikilsa bile bitme-
yecegini, daha da katilasacagini ve Turkiyenin
bir “Sandik Diktatorlugi’ne donusecegini ileri
stirerek secim sonuglarini etkilemeye calisiyorlar.
Biz, buna da hi¢ katulmiyoruz. Cunku Basbakan
ve iktidar partisinin hangi kodlardan hareket
ettiklerini bilenler, bu korkularin bir karsiliga
donusmeyecegini tahmin edebilirler. Ote yandan,
bu duzenleme calismalar gizli-sakli kotarilarak
da yapilmiyor. Toplumun goza 6nunde tartisi-
larak, belli bir oranda mutabakat saglanarak ve

Bat1 Diinyas! Tirkiye'yi Yalmizliga mi
Terk Ediyor?

Iktidar partisine muhalif
tim cevrelerin kullandigi bir argiman da bu.
Turkiye, yanls dis politikalan yuzunden giderek
yalnizlasiyor. Turkiye, ABD ve AB sireciyle zit-
lastigy icin, cagdashk gomlegini siyirip yeniden
Osmanh kaftanmi sirtina gegiriyor. Osmanlicilik
ozlemiyle hareket edecegimiz “Milli Gortscit”
kafa geri geliyor. Turkiye, 6zelde Ortadogu'da,
genelde tum dis diinyayla olan munasebetinde
cok sitkintili gunler yasayacak.

[sin ilginci, bu elestiri simdiye kadar genellikle
Kemalist-ulusalct kesim tarafindan yapiliyordu.
17 Aralk operasyonlarindan sonra, Gulen cema-
atine bagli yayin organlari da ayni kervana kauldi.
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Elestiriler arasindaki bu paralelligi c¢iplak gozle
mansetlerden, konu bashklarindan da fark ede-
biliriz. Ama, carpict bir 6rnek olarak deginmekte
yarar gorityoruz: Hiirriyet yazar Ertugrul Ozkok
(11. 01. 2014) AK Parti iktidarini, yeniden “Milli
Gorus” cizgisine dondugn varsaymmi tzerinden,
cagdas normlardan ve AB hedefinden kopmakla
sucluyor ve elestiriyor. Zaman yazart Ali Bulac
da pes pese yazdig 3 yazida (02-06 Ocak 2014)
AK Parti iktidarini, bolge liderligine soyundugu
ve neo-Osmanlict bir tavir takindigy gerekeesiy-
le Islami degerlerden uzaklasmakla sucluyor ve
elestiriyor. Ayni paralelligi iki kesimin ekonomik
durum, ¢oztim streci ve demokratiklesme paket-
leri, dis politika ve yargl duzenlemelerine iliskin
tarismalarinda da gormek mumkun. Ali Bula¢'n
sahsi tenzih ederek belirtelim: Her iki kesimde
yer alan mubhalifler de asag yukar1 aym konular-
da, sureti haktan gortnerek ve “sureti hukuku”
kullanarak iktidara agir elestiriler getiriyorlar.
Ulusalci-laik kesim kendi bakis acisindan, islami
muhalifler de kendi bakis acisindan ortaklasa
buyuk bir felaket senaryosunu seslendiriyor-
lar: “Bat1 Turkiye’yi dishyor. ABD, Erdogan ve
AK Parti’yi gozden cikardl. Dunyada yalnizlasan
Turkiye, gittikce giic kaybeder ve artik kendi ic
sorunlarint bile cozemez. Artik her sey tersine
donecek ve Turkiye on yil 6ncesini bile mumla
arar hale gelecek. Bundan sonra Erdogan’in gemi-
sine binen mutlaka batacak...”

Bu iddialar gercekten dogru mu? Yoksa,
Tuarkiyenin i¢ ve dis imajim karartmaya calisan
bir “algi degistirme operasyonu” ve bunun uze-
rinden sonu¢ almay1 hedefleyen bir “toplumsal
mithendislik cabasi” mi1? Zihnimizde buna iliskin
net cevaplar uyanmasi icin, belki de AK Partinin
ne sartlarda iktidar oldugunu yeniden hatirla-
makta yarar var.

AK Parti de yukselise gecen her parti gibi
2002’de ABD ve Bat1 dunyasina cesitli giivenceler
vererek ise baslamisti. AB’ye aday, NATO tuyesi
ve ABD'nin mittefiki bir tilkede, hicbir partinin
Batrnin giivenini kazanmadan is basina gelmesi
mumkun degildi cinku. Bu nedenle AK Parti
kuruculart genel baskaniyla, kurmaylariyla ken-
dilerini Bati dunyasina giiven verici bir uslupla
telkin ettiler. AK Parti kuruculari, radikal siyasal
[slamcihgin temsilcisi olmadiklarini net olarak
soyluyorlardi. Tabi ki tim bolgeye egemen olan

DOSYA

[slami kodlarla yola ¢ikuklarnni, dindar oldukla-
rn1, ama insan haklar ve demokrasi basta olmak
tizere pek cok evrensel degerin Islam’la zaten
zitlasmadigini ifade ediyorlardi. Bu kanaatlerini
hem dustinsel baglamda ortaya koyuyor, hem de
Osmanlici politikalar iceren Milli Gorus cizgisin-
den “Biz degistik!” sloganiyla coktan ayrildiklarini
dile getiriyorlard.

Basta Recep Tayyip Erdogan olmak tizere AK
Parti kadrolart “Biz degistik!” ilaninda bulunur-
ken takiyye mi yapiyorlardi? Hayir. Gercekten de
[slami kesim Turkiye'de bir degisim ve dontistim
gecirmisti. 80’li ve 90’h yillar boyunca Turkiye
Muslumanlari, karsilastiklart tim problemleri
konusarak tartismis ve sonuclar tiretmisti. Sahsen
bizim de Doniisiim ve Girisim dergisinde ceviri
ve yazilarla naciz katkilarda bulundugumuz bu
stirecte, Turkiye Muslumanlart distnsel prob-
lemlerini ¢ozerken, yonetim anlayisi ve politik
problemlerini de 1skalamadilar. Pek cogumu-
zun dustnce ve siyaset anlayisint bi¢imlendi-
ren MTTB ve Milli Gorts cizgisi sikintiliydi.
Osmanlict bir durus iceriyordu ve lidere olan
baghlik anlayis1 tam itaat gerektiren zimni bir
hilafet-biat sistemini cagristiriyordu. Bu anlayisa
gore, once Turkiye’de iktidar ele gecirecek, ardin-
dan parcalanmis Osmanli cografyasini yeniden
bir araya getirecektiniz. Ote yandan Cemaleddin
Afgani, Muhammed Abduh, Muhammed Resid
Riza, Hasan el-Benna, Seyyid Kutub ve Mevdudi
cizgisinde bicimlenen “Islami siyasi hareket” de
devrimci anlayisiyla sikintilar vaat ediyordu. Bu
devrimci anlayis, 1979°da gerceklesen Iran islam
Devriminin estirdigi rtzgarlardan da etkilen-
mis, tam bir firtinaya donusmustii. Bu anlayisa
gore, Islam cografyasinda devrimler gercekles-
tirip Islami temelli ulus devletler kuracaktiniz.
Turkiye’de bu nedenle Thvanci veya [ranci radikal
gruplar bir stre sonra devrimci orgttlere dontusu-
yorlardi. 90’larin basinda ortaya ¢ikan Hizbullahi
akimlar da kurgusal temelini [hvan modelinden,
sloganik enerjilerini ise “Iran Inkilabi"ndan alan
bir anlayisla orgutleniyordu.

Bir Musluman icin devrim yapmak ve aka-
binde “Ser'?” bir devlet kurmak gercekten gerekli
miydi? Yasadigimiz tlkenin temelinde halkoyuna
dayali bir mesruiyet olmasi, hak-hukuk ve adalete
riayet edilmesi Islami acidan yeterli degil miydi?
Bu ve benzeri problemler, tum Islam diinyasinda
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Adalet ve Kalkinma Partisi ile kiiresel giiclerin yolu bu sekilde kesisti. AK Parti kur-

maylar, gecmiste yasadiklart aci tecriibelerden ders alarak catisma ve zitlasmadan
beslenmeyeceklerini, hosgoriiye ve demokrasiye bagh kalacaklarim deklere ederek disa

yonelik bir giivence verdiklerinde, ashinda kendilerini baglayan bir “ahit” de vermis

oldular. Kiiresel giicler, Ortadogu’da sularin durulmasim istedikleri bu yeni donem icin
AK Partili Tiirkiye'den daha iyi bir secenek bulamadilar. Bu bir takdiri ilahiydi. 2002
secimleri yaklastiginda i¢ ve dis konjonktiir, AK Parti'nin iktidara gelmesi i¢in tamamen

miisait hale gelmisti.

tarisilmaya baslanmisti ashnda. Iranh dusuntr
Abdulkerim Strus, devrimci Islami anlayiglan
kokunden sarsacak nitelikte dustinceler gelistiri-
yordu. Sturus'un dustnce temelinde, “Bizzat dini
olan hakikatler ile insanlarin dinden devsirdigi
hakikatler bir tutulamaz. Ikisi aym sey degildir.”
onermesi yatiyordu. O zaman din kaynagi baki-
mindan ilahi, din anlayislar ise kaynagi bakimin-
dan beseri bir seydi ve ikisi bir tutulamazdi. Bu
bakis agist Miislimanlarin bu gune kadar sorgula-
maya cesaret dahi edemedikleri fikih ve tefsir ilmi
dahil, tim muktesebat1 sorgulayabilecekleri kapi-
sin1 araliyordu. Temelinde bu énermenin yattig
dustinis, Islam’a has bir “sekiilerizm” kavramini
da beraberinde gtindeme tastyordu. Islami sekii-
lerizm konusunda benzer bir ses de Misir'dan
yankilaniyordu. Misirh dustinir Hasan Hanefi,
Marksist gelenekle selefi dustinceyi birlestiren bir
uslupla, modernist sayilabilecek yaklasimlarda
bulunuyor, laikligin Kur'an'n 6ztinde zaten var
oldugunu savunuyordu. 80 yillarda Tunus'tan
Londra’ya stirgtine gonderilen “Nahda” lideri Rasid
el-Gannusi, [slami hareketlerin dontismesi gerek-
tigini savunuyor, Islam’'in demokrasi, 6zgurlukler,
kamusal alan ve bir arada yasamaya nasil baktgi-
na iliskin duistnceler gelistiriyordu. Turkiye’de de
bu ve benzeri tiim zihinsel problemleri gidermek
amactyla eli kalem tutan Musliman aydinlar,
“Medine Sozlesmesi” ekseninde “Birlikte Yasama”,
“Islam ve Demokrasi”, “Kamusal Alan” “Kisisel
Ozgirlikler”, “Sekulerizm ve Islam”, “Ulus Islam
Devleti Gerekli mi?” gibi konular tartismaya
basladilar. Bu tarusmalar Turkiye'de Islamcilarin
daha once hi¢c sicak bakmadiklarn “laiklik” ve
“demokrasi” gibi kavramlara 1simnmasiyla nokta-
lanacakti. Bu ve benzeri dustncelerin tartisilmasi
ve gelistirilmesi bakimindan Girisim(1985-90),
Yeni Zemin(1992-93), Sozlesme(1997-98), Bilgi

ve Diisiince (2003-2005) ve benzeri bazi dergiler,
mektep gorevi goren birer platform olarak tarihe
gectiler.

AK Parti'nin Yolu Kiresel Giiglerle Nasil Kesisti?

O siralar, ABD ve onun partneri olan kiiresel
gucteki tlkelerin kafast Ortadogu konusunda
hayli karisikti. Bolgede bitmek tukenmek bil-
meyen bir Filistin drami ve Israil zulmu vardi.
Lubnan’'daki kargasa dinmek bilmiyordu. Dis
diinyayla entegrasyonu saglanamayan Iran’in bol-
gedeki Sii nufus tzerindeki nufuzu ve radikal
etkisi, Bat dtinyasi ve Israil icin buytk problem
teskil eden Hizbullah sorununu yaratmisti zaten.
Ote yandan, Kuzey Afrikadan baslayarak tum
Ortadogu hattindaki diktatorliiklerin arkasindaki
Bati destegi, ezilen bolge insanindaki Bati nef-
retini doruk noktasma ¢ikarmis, bolgede Islami
normlarin da disina cikan Sunni kokenli radikal
orgutler turemisti. 1996 yilinda Afganistan yone-
timini ele geciren Taliban hareketi, neredeyse tim
[slam tlkelerinde taraftarlan ve baglantlari olan
el-Kaide orgutunu koruyor, himaye ediyordu.
O gune kadar irili ufakli pek cok eylemle adim
duyuran el-Kaide ve lideri Usame bin Ladin’in
adi 11 Eylal 2001 saldinlariyla beraber dunyanin
beynine ¢ivi gibi cakilacakti. Sivil ucaklarin kaci-
rilarak icindeki yolcularla beraber Washington ve
New York'ta buytk binalara carptirilmast sonu-
cunda yaklasik t¢ bin kisi hayatim kaybetmisti.
Bu saldinyla Bat diinyast buyutk bir sok yasamis
ve tam bir akil tutulmasina ugramisti.

ABD ve onun partneri olan tum kuresel glicler
hemen harekete gectiler. Once yasadiklari travma-
y1 atlatmak ve ugradiklar prestij kaybin diizelt-
mek istediler. Diinyada yukselen Islamofobik
ruzgarlan da arkalarina alarak Afganistan’a saldir-
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dilar. 7 Ekim 2001°de baslayan bu saldirilar sonu-
cunda Taliban yonetimine son verildi ve fiili isgal
gerceklestirildi. Cogunlugu Amerikan askerlerin-
den olusan uluslar arasi askeri birlikler, giivenligi
saglamak amaciyla bolgede kalmaya devam ettiler.
Ulke yonetimini yerel aktorlere birakan bu birlik-
ler, bolgedeki zararli olusumlarin temizlenmesi
amactyla Taliban kuvvetleri ve el-Kaide'ye kars
operasyon duzenlemeyi neredeyse bir stirek avina
donustiirduler. Afganistan, Pakistan, Tacikistan ve
kismen Banglades hattinda CIA ajanlan hala cirit
atiyor. Bunlarin gosterdigi hedeflere, Amerikan
birlikleri insansiz ucaklarin da kullanildigt ope-
rasyonlarla nokta atislar dizenliyor.

Afganistan operasyonuyla travmasini atlatan
ve prestij sorununu kismen cozdugunu dustinen
kuaresel guicler, Ortadogu’da son bir duzenle-
me yapip bolgeyi ve sorunlarmi yerel aktorlere
devretmeyi uygun gorduler. Yapilacak olan son
duzenleme, Saddam Huseyin'in Irakiyla yarim
kalan hesabin gorilmesiydi. Saddam Huseyin ve
Irak'taki Ba’s rejimi, kontrol edilemiyor ve kur-
duklar yeni denklemin tamamen disinda kaliyor-
du. ABD ve ona partnerlik yapan kuresel gucler,
20 Mart 2003’te havadan ve karadan Irak isga-
lini baslattilar. Ba’s rejiminin komuta ettigi Irak
Ordusu fazla bir direnis gosteremedi. Ulke isgale
ugradi ve Bak rejimi cokertildi. Ulke yonetimini
yerel aktorlere devreden ABD, fiili isgali uzun-
ca bir sure devam ettirdi. Saddam Huseyin, 13
Aralik 2003’te yakaland: ve yapilan yargilamanin
ardindan, 30 Aralik 2006’da idam edildi. ABD'nin
Irak'taki fiili isgaline ancak Baskan Obama done-
minde son verildi.

2003 ve sonrasinda dunya kamuoyu nefesini
tutmus sirada hangi isgal var, diye beklerken,
baska isgal olmadi. Cunku baska isgal planla-
mamislardi. Bundan sonra, Ortadogu yumusak
bir gecisle bolgesel aktorlerin nifuz alani haline
getirilecek, yine yumusak bir gecisle bolgedeki
diktatorliklere, guclendirilmis yerel olusumlar
eliyle son verilip “Demokrasiye gecis” streci bas-
latlacakti.

Ortadogu’yu ancak demokrasi kurtarir dustin-
cesi, 2001’de nihayet bir proje haline donusmus-
ti. Projenin fikir mimarlan olarak bilinen tunlu
Amerikal akademisyen John L. Esposito ve uzun
yillar ABD'nin Ortadogu ve Islam arastirmalar
uzmani olarak gorev yapmis entelekttiel yazar

DOSYA

Graham Fuller, “Islam ve Demokrasi” temali
calismalarmi  sonuclandirmis, Bati kamuoyunu
ve Kuresel gucteki yonetimleri etkilemislerdi.
Bu cahismalar ozetle su dusunceyi barindiryor-
du: Islam, 6zunde demokrasiyle catisan bir din
degildi. Demokratik hosgoru, hak-hukuk ve ada-
let aslinda Islam'mn temelini olusturuyordu. Bau
kamuoyunda Islamofobik tepkilere neden olan
“Islam Fundamentalizmi” ve bunun dogurdugu
siddet, aslinda bir sapmaydi ve Islam'mn ozuyle
bagdasmiyordu. Marjinal sapmalarin ana nedeni,
Bau'nin Israili ve bolgedeki baskici-zalim yone-
timleri sonuna kadar arkalamasiydi. Bu destek,
gecmisindeki isgalci-emperyalist kimligiyle bir-
likte okundugunda, guntumuz dinyasmin kire-
sel gticlerini nefretin hedefi haline getiriyordu.
Tuam Bat dunyasina yonelen bu nefret dalgasinin
kirllmast icin, ABD ve ABmnin guclu ulkeleri,
Ortadogwdaki baskici cuntalart arkalamaktan bir
an once vazgecmeliydi. Bu, Turkiye ve Ortadogu
tarihi uzmani Bernard Lewis ve yine bir Ortadogu
uzmant olan Daniel Pipesin Islam ve Bat mede-
niyetlerinin ¢ztinde catistigini ve asla yan yana
gelemeyecegini savunan “Historik” yaklasimin
tam tersi bir yaklasimdi. Baumin Islam ditinya-
sina karst gelistirdigi politikalar, simdiye kadar
bu eksende gelistirilmisti ve bu catismaci anlayis
artik terk edilmeliydi. ..

Geriye bu yeni strecte hangi Ortadogu tlke-
sinin “model demokrasi” olarak desteklenecegine
karar vermek kaliyordu. Turkiye, bunun icin
uygun ulke miydi? 1997 Eylulintn sicak bir
aksaminda Diyarbakir'da Hotel Balkar'in terasin-
da Graham Fuller ile doyurucu bir sohbet imkan
yakalamistik. Uluslar arast gindem ve ABD poli-
tikalar ile ilgili bircok konuda konustuk. Su
cumlesi ¢ok carpiciydi: “Ortadogu’da iki bucuk
tilke var. Birisi Turkiye, 6teki Iran, bucuk olam da
Misir. Bat'nin bunlari goz ardi etmesi dustniile-
mez.” Bir an Fuller'n da pek cok batli diplomat
gibi, onurumuzu oksayarak agzimiza bir parmak
bal caldigini, bu tip beylik laflarin onun gibi bir
entelekttele yakismadigini, dusunmedik degil.
Ama gecen zaman, bu konusmanin dylesine sira-
dan bir laf olmadigin bize gosterecekti.

2001 yilinda bolgenin kendisine yansiyan
sorunlarindan bezmis bir halde, imaj kurtarmak
ve kurduklar denklemi tamamlamak amaciyla
yarim kalan askeri harekatlar1 sonuclandirarak,
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bolgeyi ve onemli sorunlarini bolgesel aktorlere
devretmeye kararh olan kiresel gticlerin yolu,
Tuarkiye ve AK Partiyle boyle kesisecekti. Turkiye
onlar agisindan neden o6nemliydi? Bu onemin
altinda ne stratejik konum, ne sanh gecmis, ne de
iceride kendi kendimize soyleyip avundugumuz
argimanlarin hicbirisi yoktu. Turkiye bir cumhu-
riyetti ve Lozan’'dan beri kuresel gticler askeri ve
burokratik merkezi destekleyerek bu cumhuriyeti
yanlarinda tutmuglardi. Turkiye’de cok partili
sisteme gecilmisti ama bu guclu merkez, ara sira
tlkeye format atiyor, fabrika ayarlarina geri ceki-
yordu. Bu nedenle sahsiyetli bir demokrasinin
oturmast ve kisilik kazanmasi mumkun olmu-
yordu. Merkezi kontrol eden guicler, dinamik ve
caliskan kimlikten uzaklasarak, ugradiklari imaj
kayb1 ytiztinden basart sansini da artik kaybet-
mislerdi. Ote yandan, Anadolu agirhkhh milli
ve dini olusumlar gliclenmis, merkezi zorlama-
ya baslamislardi. Turkiye'deki Islamcihgin ana
govdesi sayilan Milli Gorus, dustinsel temelde
stkintil olmakla beraber silahli mticadeleyi hic
benimsememisti. MSP, RP ve FPnin zorlama
hukuk davalaryla kapatilmasi bile onlart ve
taraftarlarini sokaga dokmemis, demokrasi dist
yollara basvurmamislardi. Bu partiler kapatilma-
dan once kazandiklari belediyelerde gizli bir niyet
izhar etmemisler ve son derece basarih olmuslar-
di. Tlk siyasi sohretini belediyecilikten kazanan
Recep Tayyip Erdogan, tuhaf bir hukuk davasiyla
mahktm edilip belediye baskanligindan alinarak
iceri atlldigr halde, hukuk ve demokrasi disi-
na ctkmamus, taraftarlarini sokaga dokmemisti.
Turkiye’de Musluman aydinlar cok onemli oku-
malar yaparak, din ve devlet iliskisine ait zihinsel
alt yapiyr coktan hazirlamislardi. Erdogan ve yol
arkadaslar bu zihinsel alt yapiya sahip cikiyorlar,
degistiklerini soylayorlar, dindar-demokrat bir
durus sergiliyorlardi. Erdogan ve yakin calisma
arkadaslarindan olusan cilekes bir ekibin 14
Agustos 2001’de kurduklart Adalet ve Kalkinma
Partisi, yeni kuruldugu halde kamuoyu yoklama-
larina gore muthis bir yukselise gecmisti. Kuresel
ve merkezi gucler istese de istemese de iktidara
gelecekti.

Adalet ve Kalkinma Partisi ile kuiresel guicle-
rin yolu bu sekilde kesisti. AK Parti kurmaylari,
gecmiste yasadiklari aci tecriibelerden ders alarak
catisma ve zitlasmadan beslenmeyeceklerini, hos-

| AK PARTI MIADINI DOLDURDU MU? |

goruye ve demokrasiye bagli kalacaklarini deklere
ederek disa yonelik bir guvence verdiklerinde,
ashnda kendilerini baglayan bir “ahit” de ver-
mis oldular. Kuresel gtcler, Ortadogu’da sularin
durulmasimi istedikleri bu yeni dénem icin AK
Partili Ttrkiye’den daha iyi bir secenek bulamadi-
lar. Bu bir takdiri ilahiydi. 2002 secimleri yaklas-
tiginda ic ve dis konjonktur, AK Partinin iktidara
gelmesi icin tamamen misait hale gelmisti.

AK Parti iktidara geldikten sonra, iceride ve
disarida yeni dindar-demokrat kimligi ile ortu-
sen isler yapti. Bat'nin yeni Turkiye’ye sundugu
ekonomik destegi ve krediyi inanilmaz bir dina-
mizmle yatirnmlara dontsturdu. Turkiye, kisa
zamanda “dindar, demokrat ve zengin” bir refah
tlkesi profiline uygun hale geldi. Yeni kimligine
uygun olarak demokratik calismalar yapti. Orne-
gin, kadin hareketlerini ve bunun zayif ayag: olan
cagdas dindar kadin hareketlerini destekledi.
Sivil toplum kuruluslarini ¢ogaltti ve onlara arka
cku. Egitime muthis yaurimlar yapu. Ozgir
dustincenin onunt acti. Kurtce ve Arapca TVler
kurarak bolge insaninin diline ve goénline hitap
etmeye basladi. Bir de baktik ki, Turkiye patentli
sinema filmleri, TV dizileri, sanatcilar ve cesitli
sanat faaliyetleri, Ortadogu gencliginin gonlunu
kazanmaya baslamis. Dindar-demokrat Ak Partili
Turkiye, kisa zamanda imrenilen ve 6zenilen bir
“yiikselen deger” haline gelmisti.

AK Parti iktidari, dis islerinde demokrat ¢izgi-
sini devam ettirdi. AB strecini basariyla gotardu.
Komsulariyla olan iligkilerini, karsilikli zitlasma
duzleminden ¢ikardi. Surdurdagu basaril politi-
kalar sayesinde Turkiye'nin eskiden beri sorunlu
oldugu Bulgaristan, Yunanistan gibi tlkelerle
iliskilerini normallestirdi. Kronik Kibrs soru-
nunu cozilebilir bir duzleme tasidi. Kendisine
yiklenilen misyon geregi, Ortadogunun nor-
mallesmesine ve demokrasiyle barismasina on
ayak olmaya calisti. Isgal sonrasi yeniden bicim-
lenen Iraklla ve ozellikle -PKK sorununa rag-
men- Kuzey Irak bolgesiyle iliskilerini onemli bir
seviyeye cikardi. Lubnan ve Filistin'in i¢ barisina
hizmet etmeye calisti. Bolgeye yapilan insani
yardimlari had sathada destekledi. Israille olan
iliskilerini normallestirdi. Israil konusunda anti
Siyonist politikalara hi¢ girmedi. Filistin drami
konusunda Israil’e evrensel hukuk cercevesinde
yuklenmesi, Ortadogu halklar1 arasinda takdir ve
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minnetle karsilandi. Arap Bahar sonrasi yeniden
bicimlenen Kuzey Afrika tulkeleriyle ve ozellikle
mesru Misir yonetimiyle son derece iyi iliskiler
kurdu. Misirdaki mesru yonetim darbeye maruz
kalinca, Misir halkimin demokrasi ve hak mrtica-
delesine arka cikt. iran’m normallesmesi ve dis
dunyaya acilmasi icin, baslangicta son derece iyi
iliskiler kurdu. Suriye yonetimiyle baslangicta
kurdugu dostluk ve Suriye’yi demokrasiye
tastma cabalar1 olumlu sonuc ver- b
meyince, Suriye’de i¢ savas bas-

DOSYA

mis olan diktatorlukler uzun sure gug elde etme,
kose kapma kavgalarina sahne olacak. Buralarda
ortaya ctkan i¢ problemlerle, komsu tlkeler arasi
muhtemel ihtilaflarla bolgesel aktorler muhatap
olmaya devam edecek. Tirkiye, bu bolgesel aktor
adaylarinin eli en guclu olani. Kamuoyu algisi
degismis olabilir, ama diger bolgesel aktorler
olan Iran ve Misir1 da dontsturup sistemin icine
cekecek olan yine Tuarkiye. Bat'nin bu anlamda
Tuarkiye'den vazgecmesi mumkun

degil. Ortadogu’da yer yerinden

ladi. Tirkiye'nin Ozgur Suriye
Ordusu’na destek vermesi, hem
problemlere neden oldu, hem
de Iran’la olan iliskilerine zarar
verdi. Buna ragmen Turkiye,
[ran'in basta ugradigi haksiz
ambargolar olmak tuzere, ulus-
lar arasi camia ile olan problem-
lerinde hep yaninda oldu. Son
Cenevre gorusmelerinin verdi-
gi sinyaller, Tiarkiye'nin Suriye
konusunda mevcut karisikhiga
ragmen elinin guclenebilecegini
gosteriyor.

Kiiresel Giicler Tirkiye'yi Gozden
Cikardilar mi?

Tuarkiyenin icinde bulundu-
gu bu yeni dénem ve ustlendi-
gi misyon dogru okunabilirse,
bunun mimkun olmadigim
dustnuyoruz. Kurulan denkle-

Gecgen siire bize kesin
olarak gosterdi ki, basim
ABD'nin cektigi kiiresel
giicler, artik Ortadogu’'da
fitli bir savasin igeri-
sinde olmak istemiyor-
lar. Bunu 2010'dan beri
Arap Bahar dalgasinda
takindiklar tauir ile de

Bolgedeki
miicadelele-

gosterdiler.
demokrasi
rine hukuk cercevesin-
de destek vermis gibi

goriinmek istiyorlar. Ote

yandan yeniden tanzim
edilmesini  istedikleri
yere belli kanallar araci-
hgwla silah, mithimmat
ve parasal destek verme-
yi de thmal etmiyorlar.

oynadiktan sonra, ABD’nin ve
AB’deki lider ulkelerin bolgesel
aktorleri zayiflatarak eski gun-
lerine donecegini dustunmek,
esyanin tabiatina aykir1 bir
yorum olur.

Ancak sunu da soylemek
lazim: Kuresel gucteki tlkelerin
Turkiye ve Ortadogu politikala-
rin1 tersine cevirmek icin adeta
deliren gruplar da yok degil.
Cunku  kuresel giiclerin basin-
daki ABD, ashnda dunyanin
en guclu lobilerinden ve etkin
baski gruplarindan olusan bir
topluluktur. ABD, bir bakima
ad1 konulmamis bir koalisyon-
dur. Bu koalisyonun icerisinde
dini, mezhebi ve etnik kokene
dayali lobiler, kuresel serma-
yeler ve ana dustnce akimlar
var. Bunlann altinda daha ufak
caph sivil hareketler yer aliyor.

min bir parcast Turkiye, bir par-
casl Iran, diger parcasi da Misir
olmaya devam edecektir.

Gegen stre bize kesin olarak gosterdi ki,
basint ABD’nin cektigi kuresel gucler, artik
Ortadoguw’da fiili bir savasin icerisinde olmak
istemiyorlar. Bunu 2010°'dan beri Arap Bahar
dalgasinda takindiklar1 tavir ile de gosterdiler.
Bolgedeki demokrasi mucadelelerine hukuk cer-
cevesinde destek vermis gibi gorunmek istiyorlar.
Ote yandan yeniden tanzim edilmesini istedikleri
yere belli kanallar aracihigiyla silah, muhimmat
ve parasal destek vermeyi de ihmal etmiyorlar.
Kuzey Afrika’dan baslayarak tum Ortadogu’yu
saran dalgalar, uzun yillar boyunca kiyilan vur-
maya devam edecek. Kralliklar sallanacak, devril-

Iki partili sistemde bu lobiler
ve dustnce akimlart kendile-
rine uygun gordikleri partiyi
destekliyorlar. Ustelik bu destekler ve destek soz-
lesmeleri, zihnimizin alistk oldugu gizli-kapakl
gorusmelerle degil, aciktan yapiliyor. Secimden
galip cikan parti iktidara geldikten sonra da guiclu
gruplar ve akimlar, kendi amaclar dogrultusunda
yeni baskilar kurmaya devam edebiliyorlar. Bu
baskilar sonucunda Beyaz Saray politikalan ve
Kongre kararlar1 degisebiliyor. Amerika merkez-
li buytk sermaye gruplarmin ve bunlarla ayni
paralelde hizmet veren dusince kuruluslarinin
Tuarkiye aleyhtarhgimmi da bu sekilde okumak
gerektigini dustntiyoruz.
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Bu gunlerde adindan cokca soz ettiren ve
kisaca “Neocon” adiyla bilinen olusum, “Yeni
muhafazakarlik” anlamina gelen “Neoconcervativ”
bir akimdir. Amerikanin yeni tip sagcilart diye
okuyabilecegimiz bu akim, klasik sagcilar anti-
semitist addedip Israil asin sagiyla, Likut Partisi
ve Likut cizgisindeki buyuk sermaye grupla-
ryla oldukea icli-dish bir gorunta vermekte-
dir. Neocon akim, ilk ¢ikisint Sovyetler Birligi
dagildiktan sonra, ABD'nin global egemenligi-
nin gerekirse en sert tedbirlerle saglanmasini
savunmak amaciyla yapti ve bu ama¢ ugruna
cesitli kuruluslar acarak calismaya basladi. Bu
akim, bunyesinde savas dahil her turla secenegi
savunan “sahinleri” barindirdigy gibi, siyasi ve
ekonomik sert tedbirleri secenek sayan “thm-
" muhafazakarlar da barindinyor. Sahinler ve
ihimMlar, farkli iktidar donemlerinde etkin olabi-
liyorlar. Ornegin, Kisa adi PNAC (Project for the
New American Century) olan “Yeni Amerikan
Yiizyih Projesi” adli dustince kurulusu guntmuz-
de artik yok. Merkezi Washington’da bulunan
ve William Kristol ile Robert Kagan adinda iki
muhafazakar dusuntr tarafindan yonetilen bu
kurulus, Amerikanin global liderligini destekleyi-
ci cahismalar yapmakla biliniyordu. Reagan’ct bir
politika guderek Amerikanin i¢ ve dis siyasetini
belirlemeye calisan PNAC, ozellikle George W.
Bush doneminde, yonetimdekilerin sahsi fikir-
leri tizerinde etkiliydi. Amerikan kamuoyu, Irak
savasindan bu platformu sorumlu tutuyor. PNAC
ve bazi yan kuruluslari, Amerikanmn Ortadogu
politikast degistigi icin 2006’da islevsiz kalarak
kapandilar.

Zamanimizdaki neoconlar, cesitli arastirma
enstittleri, think tank kuruluslari ve gucli medya
organlari ile is tutarak, hedefe koyduklar: ulke-
lerdeki kirilgan siyasal yap1 ve kirillgan ekonomi-
leri etkilemeye, kendi imkanlariyla yapamazlar-
sa, Beyaz Saray ve AB politikalarin etkileyerek
amaclarini gerceklestirme calismalarini yogun bir
sekilde surdurayorlar. Bat dinyasinin Ortadogu
politikalarina eski catismaci dilin yeniden hakim
olmasi icin olanca gugcleriyle savasiyorlar.

Sonug

AK Parti iktidarindaki Turkiye'yi ve ozellikle
Bagbakan Erdogan’t hedef tahtasina koyan kiire-
sel yaygaralar, Turkiye'yi ic ve dis gelismeleri

| AK PARTI MIADINI DOLDURDU MU? |

bakimindan nasil etkileyecek? Neocon gruplarmn
neredeyse dunya capinda sturdurdukleri acimasiz
Turkiye ve Erdogan aleyhtarligi, Turkiye'yi gtic-
stizlestirip islevsiz bir tlkeye dontstirmeye mi
yonelik, yoksa daha da guclenecegi mukadder
olan bir Turkiye'yi stratejik kurumlariyla beraber
ele gecirip kontrol altinda tutmaya m1 yonelik?
Kiresel vesayet sistemi Erdogan’a neden kizgin?
Tuarkiye’de AK Partili yonetime son verilemezse,
kuresel ofkeler tizerimize artarak gelmeye devam
m1 edecek? Bunlardan Turkiye'nin i¢ ve dis siya-
seti nasil etkilenecek? Bu konular hakkinda ileri-
geri pek cok yorum ve degerlendirme yapiliyor.
Bir degerlendirme de biz yapalim:

1. Kuresel vesayet tellallarinin Erdogan
Turkiyesine duyduklart kizginhgin altinda yatan
onemli nedenler:

* Bu nedenler Turkiyenin yaptig1 yanlislarla

ilgili degil, daha ¢ok gudumlu olmaktan ¢ik-

mas1 ve kontrol edilemeyen bir gu¢ ve buyti-
me saglamasi ile ilgili. Turkiyenin muttefik-
lik kavramini alisageldigimiz o “gudumluluk”
anlamina gelmekten c¢ikarmasi, dis politikasi-
na reel-politik bir veche kazandirmasi ve biraz
da stratejik derinlik katmasi, duyulan ofkenin
en buyuk nedeni. AK Parti doneminde Tur-
kiye, “muttefik olmanin” ortak politikalar
gelistirmek, uluslar aras1 hukuk cercevesinde
birlikte hareket etmek, ama cikar iliskilerinde

“karsiikhligy gozetmek” anlamina geldigini

savunmaya basladi. Ornegin, 2003 yilinda 1

Mart Tezkeresi Meclisten ge¢cmeyince, htikii-

met mittefiklerine “Kusura bakmaym! Ama

biz demokratik bir hukuk devletiyiz. Tezkere

Meclisten gecmedi, Gzguniz...” savunmasini

yapmisti. Hilkimet o gunden beri iceride

ve disarida attigl adimlari, kimseden talimat
almadan ama muttefiklik hukukuna ve uluslar
arast hukuka riayet etmeye calisarak atiyor.

Ote yandan, Tayyip Erdogan da kontrol edile-

miyor. Tatli-sert tslubuyla, kah “one minute!”
fircast atiyor, kah uluslar arasi bir platformda
“sizler neden hukuka riayet etmiyorsunuz?”
seklinde cikiglar yapiyor. Onun bu kendinden
emin ve enerjik durusu kiresel vesayeti 6fke-
lendiren son derce 6nemli bir husus.

* Kuiresel vesayetin kizdigi onemli bir nokta
da Turkiye’de baslatilan bazi yatirimlarin
kendi kuresel sermayelerine zarar verici nite-
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likte olmasi ve buyuk olcekli bazi ihalelerin
kendilerine gitmemesi. Ornegin Istanbul’'da
yapilmast planlanan “3. Havaalani”, “Kanal
[stanbul” gibi biiytik projeleri ve tlke capinda
planlanan buytk olcekli enerji yatrmlarini,
gelecekteki cikarlart acisindan kaygi verici
buluyorlar. Ote yandan “Balistik Fiize halesi”
gibi buytk capl ihalelerin kendi sirketlerine
verilmemesini de mevcut cikarlarma aykin
buluyorlar.

* Kiiresel vesayetin alindigl ve tehlikeli bul-
dugu baska bir nokta da aruk Tirkiyenin
herhangi bir kontrol alunda olmaksizin Afrika
ve Ortadogu’da sorun ¢ozmeye soyunan, viz-
yon ve karar alma kabiliyetine sahip bir tulke
konumuna gelmesi. Turkiye, dis politikasiyla
gidip Somali ve Orta Afrika Cumhuriyeti
gibi tlkelere el atabiliyor, Batimin cehenneme
cevirdigi yerleri hak ve adalet temelinde yeni-
den dizayn edebiliyor. Tarkiyeli Muslimanlar,
olusturduklart insani yardim kuruluslariyla,
kuresel basarilara imza atabiliyor. Bir “Yeryu-
ztt Doktorlan” 20’den fazla tlkede platform
olusturup saglik sorunlariyla ugrasabiliyor. Bir
“[HH”, Mavi Marmara gemisiyle Israil'e olu-
mune kafa tutan ve birden dunya gindemine
oturan sivil eylemler dizenleyebiliyor. Turk
firmalar1, Afrika ve Ortadogu’da cirit atiyor.
Turkiye'nin ve Turkiyelilerin buytik isler yapa-
rak buyumesi, onlart derin dustncelere sevk
ederek endiselendiriyor.

* Kuresel vesayeti telaslandiran onemli bir
husus da MIT’in durumu. Eski Turkiye'deki
imajiyla, seyyar satict kihginda gezen eleman-
lardan olusan kohne bir kurumdu MIT. Ust
kademedeki buirokratlar farkl tlke istihbarat-
laryla is tutar, onlar tarafindan yonlendirilir,
iceriden ve disaridan gelen baskilarla, askeri
ve burokratik vesayete zemin hazirlarlardi.
Son zamanlardaki MIT bilgili, donammbh ve
teknolojiyi kullanabilen saha ajanlarindan
olusmaya baglad1. Burokratik kadrosu da oyle.
Bagimsiz hareket ediyor, i¢ ve dis vesayetin
gudimiine girmeyi reddediyor. Kendi ¢apinda
basaril isler yapiyor. Turkiye'nin Afrika, Orta-
dogu, Balkanlar ve Asya’daki “Bolgesel aktor”
olma kimligi pekistikce, MIT’in dis istihbarat
departmani da buyuyecek ve belki guntn
birinde CIA gibi, MOSSAD gibi mustakil bir
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dis istihbarat birimi olusacak. Bu yuzden yerel
ve kuresel vesayetin istahini kabartan, ele
geciremeyince de kizginlklarini celbeden bir
kavga alam haline geldi MIT. I¢ ve dis istih-
baratiyla tlkesinin menfaatlerine hizmet eden
bagimsiz bir MiT’in, kimleri nasil kizdirabile-
cegini dusunmek hi¢ de zor degil.

2. Gezi olaylarindan beri iceride ve dis din-
yada ortaya cikan gelismeler, Turkiye aleyhtar-
higmin simdilik kaydu sartiyla, kuresel gucteki
tlkelerin resmi karar1 olmadigini ortaya koyuyor.
Gectigimiz yilin May1s ayinda ortaya ¢ikan “Gezi”
olaylarinda polisin kullandigi yontemleri kaygi
verici bulduklarini, pes pese yaptiklari aciklama-
larla dile getiren ve icimizdeki muhalifleri buyuk
bir beklentiye sokan Beyaz Saray ve AB sozctleri,
o donemde bir cok yorumcu ve analist lze-
rinde, Turkiye'nin gozden cikanldigy endisesini
uyandirmislardi. Gegen zaman, bunun resmi bir
politikaya dontismedigini gosterdi. Olay aslhinda
neydi o zaman? Neoconlarnn hazirladigl sozum
ona bilimsel analizler ve bu paraleldeki istihbarat
raporlart kuresel yonetimlerin éntine konmus, bu
olaylarin akabinde AK Parti yonetiminin sokagi
kaybedecegi, tulkede kontrolu saglayamayacag:
ve hukimetin istifa etmek zorunda kalacag
soylenmisti. Kuresel yonetimler de bu nedenle
onlemlerini aliyor ve kaos sonrast ortaya cikacak
yeni yonetimle kuracaklart dostane(!) iliskinin
alt yapisini hazirhyorlardi. Ancak AK Parti ve
Tayyip Erdogan sokag ve halki kaybetmedi.
Dolayisiyla, kuresel yonetimler aslinda yaniltildi-
lar ve diinya kamuoyuna karst mahcup oldular.
Ortaya ¢itkan bu mahcubiyet sonrasinda kimlerin
parasal fonlarindan mahrum kaldigini ve kimlerin
isini kaybettigini dogrusu merak ediyoruz. 17
Aralik olaylari sonrasinda, paralel yapilanmalarin
tasfiyesi ve paralel yapilarn etkisizlestirilmesi
icin yapilan kanuni duzenlemelerin AB nezdinde
uyandirdign kugkular, hitkiimet tarafindan basarih
bir sekilde savunulabiliyor. Dolayisiyla, kuresel
vesayet tesebbuslerinin bas agritict etkisini kabul
etmekle beraber, bu tesebbtslerin resmi politika-
lara dontismeyecegini dustntiyoruz.

3. Turkiye, ustlendigi bolgesel aktorliuk rolu-
nun alundan kalkabilecek vizyon ve karar alma
kapasitesine sahip bir tlke. Suriye politikalar
yuzinden Iran’la sallanan iliskilerini yola koyarak
devam ettirecek. Cunku Suriye sorunu eninde-
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sonunda bir c¢ozime kavusacak. Bu cozum,
Tarkiye'nin tamamen gudimunde bir ¢ozum
olmayacak. Daha ¢ok Irann raz oldugu bir
formul tzerinden gerceklesecek. Bu asamadan
sonra Iran'm dunyayla bitunlestirilmesi cabalar
devam edecek ve Iran, “Sit Demokrasi’nin orta
dogudaki bolgesel aktor haline gelecek. Turkiye-
[srail iliskileri kaldigi yerden devam edecek.
Mavi Marmara krizi, Turkiye'nin istedigi sekilde
coztume kavusmak uzere. Israil sagimin ve kuresel
gucte sermaye gruplarinin ¢igliklar, bunu Israil
icin buytik bir onursuzluk gibi lanse etmesine
ragmen, Israil bundan sonra, Tarkiye'nin hima-
yesinde mesruiyeti taninmis bir hukuk devleti
olmaya calisacak. Turkiye'nin Misirdaki darbeye
karsi Thvan’a verdigi bilincli destek devam ede-
cek. Kendisini revize etmis bir Thvan, vesayete
karst zaferle secim kazandiginda, yine kendisini
revize etmis bir Hamas'la beraber Ortadogu’da
“Stunni Demokrasi’nin muimessili olacaklar. Misir,
demokrasisiyle kendi ayaklari tstinde dogrul-
dugunda, hem Filistin rayma oturacak, hem
[srail mevcut paranoyasindan kurtulacak, hem
de diger Afrika ve Ortadogu tlkelerinin demok-
rasiye gecisi kolaylasacakur. Onumuzdeki 5-10
yil boyunca Kuzey Afrika ve Ortadogu tlkeleri,
vesayet-demokrasi catismalarina sahne olacagin-
dan, Turkiye'nin buitin bu kargasalarda aktif rol
lustlenecegine ve zaman zaman basinin agriyaca-
gina kendimizi simdiden alistirmak isabetli olur,
diye dustintiyoruz.

4. Yapugimiz okumalar sonucunda orta-
ya cikan sezgilerimiz dogruysa, bundan sonra
Tuarkiye'de siyasetin kodlar “dindarhik”, “demok-
rasi” ve “dinamizm” olacak (3D kodu). Bu kodlar
siyaset sahnesini yonettikce, bu sahneye cikan
ateistler bile “Allah’a sukur, bizim tanr1 inancimiz
yok!” demek zorunda kalacaklar. Dindarlikla ara-
sint dizeltmemis, vesayetle arasina mesafe koy-
mamis ve dinamik bir giic olduguna halki ikna
etmemis hicbir siyasal hareketin basarili olmasini
mumkin gormuyoruz. Tam da bu nedenden
dolay1, son zamanlarda CHP'yi farkli bir ¢izgiye
tasima calismalart yapildigini saniyoruz. Uluslar
arast manevra kabiliyetine sahip bir cemaat,
dindarhkla problemi olmayan yeni bir kadroyu
CHP’de lider kadro haline getirmeye calisiyor.
Secim sonrasinda gorece bir yukselis, basari
sansinl daha da artiracak. Gezi'de ortaya ¢ikan

| AK PARTI MIADINI DOLDURDU MU? I>

Tiirkiye’nin miittefiklik kavramim ahlsa-
geldigimiz o “giidiimliliik” anlamina gel-
mekten cikarmasi, dis politikasina reel-
politik bir veche kazandirmast ve biraz da
stratejik derinlik katmasi, duyulan 6fkenin
en biiyiik nedeni. AK Parti doneminde

Tiirkiye, “miittefik olmamn” ortak poli-
tikalar gelistirmek, uluslar aras: hukuk

cercevesinde birlikte hareket etmek, ama
ctkar iliskilerinde “karsihkhhgr gozetmek”
anlamina geldigini savunmaya baslad:.

muhalif genc enerjiyi de dahil ederek CHP'yi gele-
cege tasimak istiyorlar. Cemaat, simdilik perde
arkasindan fon ve replik hatrlatma destegi vere-
cek, ama kadrolasmada etkin olacak. Bu tasarim
gerceklesirse, gelecekte ana muhalefet partisini
“Muhafazakar Cumhuriyetcilik” tarianden yeni
bir dustinsel kimlik bekliyor. Yakin gelecekte
Turkiye'de siyaset alani “Dindar Demokratlar” ile
“Dindar Cumbhuriyetciler” diye adlandirabilece-
gimiz iki ana akimin cekismesine sahne olursa
sasirmayin!

5. Israil asin sagmin fonladigi neocon taar-
ruzlann Turkiye'yi ¢okiise striukleyecegini dusi-
nerek evhamlananlar korkmasinlar. Fiili savas
disinda bir ulkeyi c¢okuse surtiklemeyi ancak tc
yontemle basarirsiniz. Icerideki derin giiclerle
is tutup yonetimi elde etmeye calisirsiniz. Bunu
basaramazsaniz, muhalif enerjiyi kullanarak soka-
g1 yonetilemez hale getirir ve mevcut yonetimi
cekilmeye zorlarsmiz. Bunu da basaramazsaniz,
kirilgan gordugunuz ekonomisini batirp tlkeyi
cokuse surtiklersiniz. Turkiye'nin uzun stredir
bu ug¢ taarruz tipiyle de t¢ ayr cephe acarak
mucadele ettigini ve basarili oldugunu gorayo-
ruz. Hiktmetin bu konuda elini gticlendiren en
onemli sey, arkasindaki guclit halk destegidir.
Bu gune kadar sectigi yonetimi vesayetcilere
teslim etmeyen, sokaga kurban vermeyen halk,
ekonomik taarruzlara karsi da yonetime giic
ve moral vermektedir. Demokrasilerde simdiye
kadar, “Allah bu milleti basimizdan eksik etme-
sin!” demekten daha sihirli bir formul, kimsenin
aklma gelmis degil.
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Muhafazakarlik Ustiine
-Bir Sorusturma-

Yiikselise gecen muhafazakarlik ve muhafazakarhk tartismalart baglaminda
muhafazakarlik kavramini, kavramini, dolayisiyla AK Parti’li yillarda
Tuirkiye'deki toplumsal degisimi, muhafazakarhigin bu degisimde nasil bir
rol iistlendigini Abdurrahman ARSLAN, Besim E DELLALOGLU, Ferhat
KENTEL, Bekir Berat OZIPEK ile konustuk.

H er seyden once muhafazakarhk bir his-
siyat, maneviyat ve ruh iklimine dayal-
dir. On planda gorunen kaliplasmis tanim
olarak muhafazakarhga verilen ilk tepki
onun bir hissiyat bicimine bagh oldugu
yonundedir. Muhafazakarlik, ruhu geregi
degisimin kendisine 6nyargih olan fakat
paradoksal olarak degisimin kendisini her
alanda arzulayan bir duistnce sistemi, bir
yasam bicimi, bir ideolojidir. Temkinli,
tedbirli ve sabirhdir. Aydinlanmanin bir
arunu olarak ortaya ¢ikan muhafazakarlhik
Batr'da guglu bir konuma sahip. Tirkiye'de
de 20007li yillarin basindan itibaren kav-
ram kendisinden oldukca soz ettirmeyi ve
onceki yillara nazaran populerligini arttir-
may1 basardi. Bu basarinin sirri eski milli
goruscu cevrenin gomlegini cikarip, yeni
bir gomlek olarak muhafazakar-demokrat
kimligini giymesi ve ardindan tek basina
iktidar olmasiyla baglantihdir. Yukselise
gecen muhafazakarlik ve muhafazakarhk
tartismalarl, muhafazakarligin ne olup ne
olmadigr belirsizligini de ortaya koymus
oldu. Bu dustincelerle muhafazakarlik kav-
ramini, kavramin mahiyetini ve dolayisiyla
AK Parti’li yillarda Turkiye’deki toplumsal
degisimi, muhafazakarhgin bu degisimde
nasil bir rol ustlendigini Abdurrahman
Arslan, Besim E Dellalogu, Ferhat Kentel,
Bekir Berat Ozipek ile konustuk.

Omer Faruk KARAGUZEL

Diger Modern, siyasal ve popiiler ideoloji-
lere gore Muhafazakarhgin tammm yapmak
oldukca giic. Tirkiye’de “muhafazakarlik” ya
da “muhafazakar” kavrami kullanildiginda
zihinlerde beliren ilk karsilik olarak tutuculuk,
modernlesmeye, modernlige ve yeni olana diis-
manhk, gelenekselcilik, sagcilik, bazen gerici-
lik ve hatta bazen bagnazliktir. Gercekten de
“muhafazakar” olmak bu nitelendirmeler midir?
“Muhafazakarlik” modernlesmenin ruhuna karst
gerici midir? Bat'da muhafazakarlar modern
degil de gericiler midir? Siz muhafazakarhg
nasil tammmliyorsunuz?

ABDURRAHMAN ARSLAN: Haklisinz.
Kavram cesitli sekilde tanimlanabilen, dolayisty-
la yapisal olarak muglak bir muhtevaya sahip.
Neredeyse her tiurli dustnceyi/degeri bu kav-
ramin icine doldurmak mumkiin. Yani amorf
ve kaypak. Muhafazakar dedigimiz kimligin bu
yuzden belirli bir sabitesi yok. Cunku dogusu-
nun baslangicinda liberalizm gibi dine, sosyalizm
gibi mulkiyet iliskilerine itiraz kaydi koymus
bir ideoloji degil. Dune ait degerlerin modern
hayatta yasatilmast gerektigini savunurken, ayni
zamanda fazla secici olmadan mevcut olan her
seyden bir seyler derleyerek kendini insa ediyor.
Mubhafazakarlik, bu sebeple yasatilmasi istenen
degerlerin degismezligini savunmak demek degil-
dir; onlarin degisimini kontrol altinda tutmak,
onlari siyasal temsil alanina tasimak ve omirle-
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rini uzatmak icin degisime ugramalarini da ayni
zamanda kabul etmek demektir. Muhafazakarlik
bu ytzden degisimi bittiniyle reddetmez, hatta
degisim icin kontrollt destek verir. Ama her
zaman degisimin hizini1 yavaslatmak ister. Bu da
onu modern hayata diger ideoloji sahiplerinden
daha fazla baglar. Bu haliyle kendini daha cok bir
1slah edici olarak gorur. Bu ytizden muhafazakar
zihniyet diger bircok zihniyetten ¢cok daha sentez-
ci ve entegrasyoncudur.

| MUHAFAZAKARLIK USTUNE BIR SORUSTURMA |

gu gibi modernligin ve modernlesmenin teminati
olarak gormek gerekiyor. Modern paradigma
icinde dogup gelisen bu kavramin Bath tecrtibe
icinde kendine has bir olusum ve insa stireci var.
Ancak icinde din, gelenek, tutuculuk vardir diye
bunu Miusltiimanlar anlatacak, onlarin kimligi-
ne terciman olacak bir kavram olarak gormek
yanlis olur; en basit haliyle kimlik duzeyinde
bunun Musluman’la alakasim kurmaktan bence

fazlasiyla uzak durmak gereki-

Muhalifi olan  devrimci
telakki karsisinda cereyan eden
hizli degisime ve bazi degerlerin
kaybolmasina itiraz etmesinin
onemli sebebi, Hiristiyanhgin
kurmus oldugu homojen dun-
yanin yikict bir ¢oztimlemeden
gecmesidir. Bu stireclerde sade-
ce dustince ozgurlugu olarak
degil, ayni zamanda bununla
ozdeslesmis miulkiyet ve iktisa-
di uretim anlayist olarak orta-
ya liberalizm cikiyor. Tktisadi,
kultarel bir alt-tist olusa sebe-
biyet veriyor. Buna ilave olarak
yeni bir degisim telakkisi ola-
rak ortaya ilerlemeci bir zaman/
tarih algisi, hizli bir tretim ve
mucadele bir bicimi ortaya ciki-
yor, bu donemde. Gecmise ait
olan butin toplumsal deger-
lerin, her seyin kokten terk
edilmesine razi bir ortamda
mevcudun, “dine ait” olanla-
rin buttnuyle kotu olmadigini,
korunmasi gerektigini savunan
bir ideoloji olarak ortaya cikiyor
muhafazakarlik.
Batil
Mubhafazakarlik dine, toplum-

anlamda

[N

Abdurrahman Arslan:
ettigimiz
muhafazakarhk kavram

“Soziini

ne Miisliiman, ne onun
tarihsel tecriibesini ne de
yasadigi hayatin anla-
mim agtklamaya yetmez.
Unutmamak lazim ki

Islam baskalarimn degil

yalniz kendi kaliplarina
sigar ve kendinin kalhp-
larina dokiilerek ancak
hakkwyla anlasilabilir.
Islamin mahiyeti itiba-
riyle modernligin degi-
sim kavramindan c¢ok
farklh olan baska bir
degisim telakkisine sahip
oldugunu unutmamali-
y1z. Bu yiizden batidaki
gibi bir muhafazakarhk
tamimi yapabilecegimizi
hi¢c sanmiyorum.

yor. Bilindigi gibi Batinin dini-
kultiirel tecriibesi icinde ortaya
ctkan muhafazakarlik telakkisi
ya da ideolojisine karsilik, bizde
ne buna ait bir kavramsallastir-
ma ne bir tarihsel tecribe ne
de benzer ideolojilik bir tutum
var. O kendine has sartlarin var
ettigi bir sey. Ama bircok seyde
oldugu gibi, biz bugun bunun
da bir karsithgim deliler gibi ara-
makla mesguluz. Biliyorsunuz,
batidan gelen her seyin bir kar-
sihgimi aramak son donemde
ducar oldugumuz zihinsel bir
hastalik. Keske bir gun yok
diyebilseydik, cunkii ille de bir
gun olmast gerekmiyor. Bizdeki
olan, saydigimiz bircok unsu-
ru bunyesinde tasimis olma-
st -ki onlarda ashinda bizdeki
muhafazakara ait degil- batinin
muhafazakarlik olceklerine gore
degil. Tersine bizim Batihlasma/
modernlesme anlayis ve tecru-
bemizin atfettigi iceriktir.
Hatirlamakta fayda var;
muhafazakarhik  modernli-
gin haricindeki bir dinyanin,
diyelim ki bir dustincenin bir

sal degerlere yada gelenege pragmatik fayda-
lar sagladigi nispette sahip cikar; bu yuzden
tutucu ve Batih anlamda elbette ki sagcidir,
ama asla modernlik karsiti degildir. Tam tersine
muhafazakarlik modernligin urunt olan bir ide-
olojidir. Bu ytzden onu modernlesmenin ruhuna
aykirnt durusa sahip gerici bir dusince saymak
mumktin degil. Aslinda muhafazakarhgi, simdi
artik bizde de giderek aym durumun hasil oldu-

tanimt degil, tersine modern tecrtibenin icinde
ortaya citkmis ama onunla beraber ortaya cikan
sorunlart kendince restore etmeye calisan yeni
konum ve vaziyet alislarin formuilasyonudur. Onu
modernligin ruhuna aykir bulmak imkansizdir.
Muhafazakar ideoloji de, diger modern ideolo-
jiler gibi modern bir dinya kurmanin pesinde-
dir. Elbette ki ayrildig noktalar vardir; en basta
cereyan eden toplumsal altust oluslar karsisinda
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Abdurrahman Arslan

degisimin hizin1 yavaslatmak istemesidir. Yani
devrime degil evrime inanmaktadir. Kaba bir
ifadeyle, bu sebeple ki hususiyeti dikkat ceker;
biri mevcut din, gelenek, kilise gibi deger ve
kurumlarin modern toplumlarda da yasatilmasini
istemesidir. Digeri de modernlesme streclerinin
ivmesini yavaslatma istegidir; hizhh degisimle-
rin topluma fayda saglamayacagina inanmasi-
dir. Elbette ki din, gelenek, kilise gibi unsurlar
modern oncesine aittir ama zaten muhafazakarhk
da modernligin diinyasi icinde bunlar korumaya
calisirken ayni zamanda da bunlar akilc1 temelde
yeni bir tanima, anlamlandirmaya ve isleve tabi
tutma cabasidir. Soz gelimi bu kavramsallastir-
manin icinde yer alan din, dindarlik veya gelenek
modern oncesinin ne dini, ne dindarligl ne de
artik gelenegidir.

Aslinda modern donemin ortaya ¢ikardig tg
ideoloji var; liberalizm, muhafazakarlik ve sosya-
lizmdir. Bu tctnden her biri dinle kendine gore
bir hesaplasma icine girmis ve her biri kendine
gore dine yeni bir yorum getirmis, olumlu ya da
olumsuz mevki bi¢mistir. Bilindigi gibi modern
cagin ufkunu belirleyen asagi yukarn onemli tg
siyasi akim var. Aslinda bunlara modern para-
digmanin icinde dogup gelisen ve anlam bulan
ideolojiler demek daha dogru olur. Ucu de bau-
nin yasadigl dini/tarihsel tecrtbenin hasilasidir.
Bunlardan ilki liberal ideolojidir, digerleri de
muhafazakarlik ve sosyalist ideolojilerdir. Bunlar
birbirlerini baz1 hususlarda onaylamis, bazi husus-
larda da birbirlerini reddetmis olsalar da kokleri
pozitivizme dayanir, dolayistyla mesruiyetlerini
modern paradigmaya borcludur. Gozden kacsa

DOSYA

da aydinlanma dustincesi aslinda liberal bir proje
olarak dogup gelismistir, Ortacagin monolitik
dunyast icinde. Degismezlik ilkesi tzerine kurulu
Ortacagin toplum ve diizen anlayisini evvela libe-
ral dustince sonra da endtstri devrimiyle beraber
altist olmast ve ortaya ongorilmesi mumkin
olmayan sorunlar ¢ikmasi, ayni zamanda muaz-
zam bir enerji ve koklu degisimler dogurmustur.
Bugun bizimde yasamakta oldugumuz bu koklu
degisimleri birazda bununla iliskilendirebiliriz.
Ad1 degisim olan yeni bir hadiseyle beraber bu
durumu rehabilite anlaminda itiraz kaydi koyan
muhafazakarlik olmustur ilk defa. Bu itiraz toplu-
mun maddi yapisini s6z konusu etmeksizin daha
cok din, gelenek ve toplumsal degerlerle alacak-
lidir. Bunu takip eden sosyalizm ise bas gosteren
iktisadi adaletsizlik karsisinda toplumun maddi
yapisini soz konusu ederek itirazda bulunuyor.
Ancak bu tug¢ ideolojinin de tasidiklar misyon
ve dile getirdikleri itirazlar, unutmamak lazim ki
paradigma ici itiraz olma hususiyetine sahiptir.
Bizim i¢in esas sorun ise paradigma disi bir
itirazin imkani ve nasil ete kemige burtndurtle-
cegi meselesidir. Sozunt ettigimiz bu t¢ ideoloji
de birbirilerine karsi ne dedikleri acik ve anlasilir
gibi gortinse de; aslinda tct de muglak, tabi ki en
muglak muhtevaya sahip olan1 muhafazakarhikur.
Hatta bir degisim meselesi tzerinde yani din
ve ona ait degerlerin degisimi tzerinde konus-
mak demek oldugundan, muhafazakarlik bir
dindar icin iclerinde en tehlikeli olamdir. Zira
muhafazakarlik yasatmak adina her seyi degistir-
meye ve modernlestirmeye dunden hazir celis-
kili bir muhayyileyi temsil eder. Ama diyelim
ki muhafazakarlik bir seylerin degismemesini,
modern toplumda yasatilmasini savunuyor; peki
liberalizm ve sosyalizmin hi¢ muhafazakar yonleri
yok mu? Yani degismesini istemedikleri herhangi
bir ilke, deger, kural ve idealleri yok mu? Aslinda
her birinin savunduklarindan dolay1 degismesini
istemedikleri bir seyleri var; yani muhafazakar bir
taraf mevcut, aksi mumkun degil. Degisim tze-
rinde kendini insa etmis modern paradigmanin,
kamimca bunyesinde tasidigl agmazlardan biri de
budur. Sonsuz bir degisim, buna ister devrim-
ci deyin, ister demeyin, varlgin ve var olusun
tabiatina aykiridir. Batimin kendini de baskalarim
da aldatug en zayif yani, degisimi yucelttikce
nihayetinde kazanan sadece kapitalizm oluyor.
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Sozini ettigimiz muhafazakarhik kavrami ne
Musluman’, ne onun tarihsel tecriibesini ne de
yasadigi hayatin anlamini aciklamaya yetmez.
Unutmamak lazim ki Islam baskalarmin degil
yalniz kendi kaliplarina sigar ve kendinin kalip-
larina dokulerek ancak hakkiyla anlasilabilir.
[slamin mabhiyeti itibariyle modernligin degisim
kavramindan cok farklh olan bagka bir degisim
telakkisine sahip oldugunu unutmamaliyiz. Bu
yuzden batidaki gibi bir muhafazakarlik tani-
m1 yapabilecegimizi hi¢ sanmiyorum. Islam’da
sadece degisim degil bir de degismezlik, yani
streklilik vardir; degisim ve stireklilik birbirlerine
ickindir, bunlar paralel hadiseler yada strecler
degildir. Batilli paradigmanin gozuyle baktgimiz-
da Islamn muhkemlerinin asla degismeyecegini
savundugum icin gericiyimdir, ama mulkiyet
iliskilerini soz konusu ettigimde de devrimci
saytlmam mumkundur.

BESIM E DELLALOGLU: Bitun kavram-
lar tarihseldir. Onlara oncelikle ortaya ciktik-
lan tarihsel baglam cercevesinde bakmak daha
uygun olur. Bu acidan bakildiginda batuli anlam-
da muhafazakarlik ornegin Fransiz Devrimine
Edmund Burketn bakug gibi bakmakur. Bu
anlamda muhafazakarlik Avrupa’da burjuva dev-
rimlerinin Eski Rejim’e yonelik “hoyratlik’larmim
bir elestirisi olarak ortaya ¢ikmustir. Oza iti-
bariyla “eskide degerli olabilecek hicbir sey mi
yoktu?” serzenisinin bir ideolojiye dontismesidir
muhafazakarhk. Ancak kavramlarn dahi tarih-
leri vardir. Ve bu tarihsellik icinde kavramlarin
anlamlan degisir, donusir. Ornegin Edmund
Burke bugin muhafazakarhigin oldugu kadar
hatta belki de ondan daha cok liberalizmin temel
dusunurlerinden biridir. Bugun muhafazakar
olmakla 19. Yuzyilda muhafazakar olmak aym
sey degildir. Olmamalidir da zaten. Turkiye’de ise
muhafazakarlik Batrda kullanildigindan olduk-
ca farkh bir bicimde kullanilagelmistir. Bati’'da
muhafazakar olmak modern olmanin disina dus-
mez.

Muhafazakarlik da, tipki liberalizm, sosya-
lizm, milliyetcilik, anarsizm ve hatta fasizm gibi
modern bir siyasal ideolojidir. Muhafazakarlik
bir modernlik karsithgr degil, olsa olsa alterna-
tif bir modern olma bicimidir. Turkiye'de ise
muhafazakarlk genellikle modernlesme projesine

| MUHAFAZAKARLIK USTUNE BiR SUHUSTUImA |

Besim F. Dellaloglu:

icin kullamlmugtir. Hatta bu kavram yer
yer batihlarin “reaksiyoner” (gerici) der-
ken kastettigi anlamda da kullamlmigtir.
Dolayisiyla Tiirkiye'de muhafazakarhk

modernlesmenin disina diismek anlamina

gelmistir. Ustelik bu konum hem modern-

lesmeciler hem de kendilerine muhafazakar
denilen kesimler tarafinda birlikte icsel-
lestirilmistir uzun zaman. Bir baska
onemli nokta Tiirkiye modernlesmesinde
dindarhigin neredeyse otomatik olarak
muhafazakarhkla eslestirilmesidir.

mesafeli olanlan tamimlamak icin kullanilmstir.
Hatta bu kavram yer yer batuhlarin “reaksiyo-
ner” (gerici) derken kastettigi anlamda da kulla-
nilmisur. Dolayisiyla Turkiye’de muhafazakarlik
modernlesmenin disina dismek anlamina gel-
mistir. Ustelik bu konum hem modernlesme-
ciler hem de kendilerine muhafazakar denilen
kesimler tarafinda birlikte icsellestirilmistir uzun
zaman. Bir baska onemli nokta Turkiye modern-
lesmesinde dindarligin neredeyse otomatik olarak
muhafazakarhkla eslestirilmesidir. Biraz yukari-
da da belirttigim gibi bu durum hicbir konuda
anlasamayan modernlesmeciler ve muhafazakar
addedilenler tarafindan birlikte kabullenilmistir.
Bu aslinda evrensel bir zorunluluk degil, Turkiye
tarihselliginin bir keyfiyetidir.

FERHAT KENTEL: Butin toplumlarda her
zaman “muhafazakar” bir damar vardir. Var olan
yapinin, duzenin, degerlerin, normlarin korunup,
aslinda cemaatin ya da toplumun varligini surdar-
mesi icin bir tiir muhafaza duygusuna ihtiyacimiz
var. Dolayisiyla geleneksel toplumlar dedigimiz
sey esasinda muhafazakardir. Toplumlar tehlike-
ye atacak baskalar1 karsiniza cikuginda daha da
cok gindeme gelir muhafazakarlik. Onlara, disa-
ridan gelen yeniye karsi, toplum kendi duzenini,
kendi ic iliskilerini ve devamhligini saglayabilmek
icin “muhafaza etmek”gibi bir fikir ve eylem soz

Umreirn  Mart 2014

“Tiirkiye’de
muhafazakarlhk genellikle modernlesme
projesine mesafeli olanlar1 tamimlamak

49



.
=
=
N~
<
|
o~
<
X
<
N
<C
LL
<C
T
o)
=
(o
<
=
O
>
<
—

@

50

konusu oluyor. Geleneksel caglar degisim yok
muyduw? Elbette her zaman degisim vardi ama
asil olan ileri atlmak, ilerlemek degil idi, asil
olan devamhlilik ve sureklilik, “biz atalarimiz-
nizam-1 alem idi. Eskiden,

dan boyle gordik!”,
modern donem, o da ne zaman bagladi o ayr bir
hikaye ama keskin bir cizgi cekmek mumkin
degil, diyelim, daha cok bu donemle birlikte
karsimiza cikan, disundugimiiz bir mevzudur
muhafazakarlik.

Modernlikte asil olan degisimdir. Toplumlar
her zaman degisir ama modernlikte degisimin
kendisi o toplumlarda degisimin kendisi haline
geliyor ve gecmisten koparak surekli ileri at-
lan bir toplum olarak modern toplumlar ortaya
cikiyor. Nasil soyleyelim: tretim/tiketim dongu-
st, daha cok teknolo-
ji, daha cok ilerleme,
daha cok fetih, cog-
rafyanin, hammadde-
nin, pazarlarn fethi,
insan aklinin, insan
bedeninin fethi ve
aslinda korkunc bir
fetih hareketi karsi-
sinda muhafazakarhk ‘w
“N

Ferhat Kentel

hem bir yasam tarzi,
hem bir ideoloji, bir
silah1
olarak ortaya ¢ikmistir

tir korunma

diyebiliriz. Dolayistyla modern donemle birlikte
muhafazakarlik, dort bast mamur bir ideoloji,
bir hareket ve zihniyet olarak ortaya cikmustir.
Toplum icinde muhafazakar bir talep, dinamik
demek istiyorum, paradoksal gibi gortnse de,
cunki durgun bir hal demek degil, icinde dina-
mizmi barindiran bir kok oldugu icin, “modern
toplumlarin basarist” bir ayaginda aslinda bu
kavram yatiyor diyebiliriz. Verecegim 6rnek cok
dogru olmayabilir ama muzecilik mesela nedir?
[nsanlara, modern toplumlara bakin deniyor,
“bakin her seyi yok etmedik deniyor!” oralarda.
Ad1 tuzerinde muzeye kapatiyorsunuz ashinda bir
seyl. Muhafazakarligin bir anlamda 6zt bu bana
gore. Muize muhafazakarlarin tatmin olmasini sag-
layan bir uygulama galiba. Tarihi eserlerin, tarihi
sehirlerin korunmasi, sokaklarin korunmasi, ileri
atilan bir toplumda muhafazakar umdeleri icinde
barindiran bir surekliligi ashinda ifade ediyor. Her

DOSYA

ulkede bir muze veya ihtimam gosterilmesi gere-
ken bir sokak, bir sehir var m1? Varsa eger, o vakit
her toplum biraz muhafazakardir diyebiliriz.
Turkiye’de muhafazakarlik ne ifade eder?
Fransiz Devrimi modelini goz onune alirsak,
ilerlemenin kendisini yukaridan asagiya ¢cok daha
keskin ve cok daha sert, kanli canh olmasi
nedeniyle cok daha bariz ve cok daha goru-
nur bir Turk muhafazakarligindan bahsedebiliriz.
Kuzey Afrikali Abdullah Larouinin anlatug bir
gelenekselcilik kavramsallastirmasi var. Besim E
Delalloglunun terimleriyle soyleyecek olursak
modernlesmenin bu kadar sert bu kadar keskin
oldugu yerlerde, toplumun buyik cogunlugu
icinde yasamakta oldugu gelenegi donduruyor-
lar ve onu bir tur silah, bir tir miticadele araci
olarak goruyorlar. Her
zaman muhafazakarlk
vardl ama her zaman
degisim varda.
Halbuki bu gelenek-
selcilik dedigimiz sey
muhafazakarligin  bir
tar  bayraktarliginin
yapilmis  olmasidir.
Cubbe, cember sakal,
carsaf vs. modernli-
gin hosuna gitmeyen
ne varsa, “senin ben
modernist  saldirina
karst hayat burada durdu!” demek. “Aslolan
devamhiliktir]” demek. Halbuki hep bir degisim
olmasina ragmen, degisimin kendisini unutuyo-
rum, hikayenin kendisini devamlilikta, sureklilik-
te, atadan aldigimi yeniden torunlarima, yeniden
yeni nesillere gecirmektir. Turkiye’de modernlik
ve muhafazakarlik karsilastirmasi biraz boyledir.
Hikaye burada da bitmiyor. Turk modernles-
mesi her ne kadar cilginca bir degisim, her seyi
degistirelim, kiyafetleri, dili, egitimi, hukuku
degistirelim demesine ragmen, 1940’1 yillar son-
rast kendi icinde muhafazakar bir akima dogru
yoneldi. Paradoksal ama Turkiye modernlesmesi
bir anlamiyla muhafazakardir. Her seyi kusat-
maya calistyor ama hayatin kendi degisim kapa-
sitesini goremiyor. Kafasinda belli bir toplum,
vatandas tipi olan Turkiye modernlesmesi belirli
bir zaman diliminden sonra o da kendi devrim-
lerini korumak icin muhafazakar yone yoneldi.
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Turkiye modernlesmesi bu haldeyken geleneksel-
ci, muhafazakar, duragan cevre degisimci oldu.
Tarkiye muhafazakarhgy devamhlik denen duy-
guyu harman eden bir ideoloji yaklasim haline
geldi. Kemalistler istedikleri kadar bagnaz ve
yobaz desinler muhafazakarlara, onlarin savun-
duklart devamhlik/stirekliliktir. Ben sifirdan yeni-
den bir toplum kurmak istemiyorum diyorlar.
Bunda ne var? Yeni araba, yeni yerler kesfet, yeni,
yeni diyen birilerine karst dinden kopmak iste-
miyorum demektir muhafazakarhk. Yukaridan
asagiya yayilan modernlesme bizim gibi ulkelerde
sadece degisim olarak algilaniyor. Ama moder-
niteye uyum saglamak bu degildir. Vatandas tipi
budur diyor Kemalistler, muhafazakarlar diyor ki
hayir bana gore oyle degil. Ben baskayim diyor,
beni insa etme diyor. Ben bu halimle degisime
ayak uyduracagim diyor. Bana gore Turkiye'de
ozellikle Islami hareketlerin cabasiyla ve AK Parti
hukimeti sonrast bastan asagiya butun kavramlar
yer degistirdi. Modernlesmeci hareket bakiyor-
sunuz bugun alternatifsiz baska bir yere gecti.
Kemalist devlet muhafazakar oldu, cevrede kalan
[slam anlatan cevreler merkeze geldi. Recep
Tayyip Erdogan asla ve asla olumlu anlamda
muhafazakar degildir. ‘Yol icin camii de yikariz!”
diyen biri muhafazakar olabilir mi? Bu tam anla-
muyla ilericiliktir. Dolayisiyla AK Parti ve ozellikle
Erdogan bu kavramlarin yerlerini bir anda degis-
tiriverdi. Isler tersine dondu. Kemalistler bakiyor-
sunuz bugun tamamen muhafazakar hale geldi.

BEKIR BERAT OZIPEK: Genel bir tanimlama
yapacak olursak muhafazakarlik modern zaman-
larda ortaya cikan ve radikal, ani degisimlere karsi
tedrici degisimi savunan, aile kurum ve gelenek
gibi degerlere saygl duyan ve siyasete sinirli bir
etkinlik alani olarak bakan bir dustnce gelene-
gi, bir mizag, yaklasim tarzi, bir ruh halidir, bir
siyasi ideoloji. Siyasi yelpazenin saginda oldugu
tespiti kismen dogrudur, ama saga eklemlen-
mis midir, o konuda kesin konusmamak gerek.
Turkiye’de genel olarak sag ve sol diye ayirdigi-
mizda muhafazakarlik siyasi yelpazenin saginda
yer almistir. Tutuculuk, gericilik, bagnazlik, degi-
sim karsithgr degildir muhafazakarhk. Tarkiye'de
kimileri muhafazakarligi bahsettiginiz tanimlama-
larla anhyorlar, aksine muhafazakarlik degisimi
arzulayan ama ona tedrici bir yaklasimla bakan

| MUHAFAZAKARLIK USTUNE BIR SORUSTURMA |

bir yapiya sahiptir. Doktora yaptigim donemde
conservatism kelimesini muhafazakarlik olarak
cevirdigimde, Ankara Siyasaldan hocalarin bazi-
lar1 kars1 cikmislardi bu cevirime. “Hay1r; bu keli-
meyi tutuculuk seklinde cevirmelisin.” demislerdi.
Bu durumu onlara izah edebilmek icin almimin
derisi catlamisti adeta. Tutuculuk baska bir seydir,
muhafazakarlik cok baska bir sey. Muhafazakarlik
degisim karsithgr degildir, o degisime karst ihti-
yatlidir, degisime karsi ¢tkmaz hatta onun oncu-
lugunt dahi yapar. Tutuculuk, bagnazlik, gericilik
dedigimiz zaman genel bir tutumdan bahsediyo-
ruz, degisime karst bir tutumdan bahsediyoruz
ya da herhangi bir sekilde bir hareketsizligi ifade
ediyor bu tanimlamalar, ama asla muhafazakarlik
boyle degil. Gericilik subjektif bir kavram ashnda,
neye gore ileri neye gore gericilik, bunun tespitini
kim yapacak. Dolayisiyla muhafazakarhgr olum-
suzlamak isteyenler tutuculuk, bagnazlik, gerici-
ligi ona yapistirtyorlar.

Ozellikle aydinlanma doneminde ortaya ¢ikan
bir dustnme sitili var. Insan aklinmn butun bir
dunyay1 algilayabilecegine, aciklayabilecegine ve
dolayisiyla buna dayal olarak bir siyasi proje trete-
bilecegine ve uygulamaya yetkin/yetkili olduguna
dair bir anlayis var. Akla dayanir ve fakat yalnizca
akilla dunyanin anlasilmasina karsidir. Bu anlam-
daki aydinlanma aklina karsidir. Ama kendisi de
aydinlanmanin bir udrantdur. Muhafazakarligin
kendisi bizzat moderndir, modernlesme ruhunun
tastyicist bazen onctusudur. Modern zamanlarda
ortaya c¢tkan degisim niteligine bagh bir elestirisi
soz konusudur. Modernin ne olduguna verile-
cek cevap farkhh oldugu icin, muhafazakarhk
kimilerine gore geri olani ifade ediyor aslinda.
Modernlesmenin devlet eliyle yukardan asagiya
yapilanina, toplumun yukardan asagiya donus-
tartlmesine karsidir. Degisim adina degisim-
den yana degildir. Bir muhafazakar soyle der:
“Kinllmamissa yapistirma.” Tersi de soz konusu
olabilir. “Gerekli degisim araclarina sahip olma-
yan bir devlet, sahip oldugunu koruma araclarina
da sahip degildir.” der Edmund Burke. Dolayisiyla
muhafazakarlar degisim adina degisimi savun-
mazlar, ama degisime de karsi ¢itkmazlar.

Ozetle ifade etmek gerekirse Erken dénem
Cumbhuriyet yillarinda Tiirkiye Muhafazakarhga,
“magzi, gelenek, tarihi birikim, siireklilik,
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Ferhat Kentel: “AK Parti'nin basardigi en o6nemli sey toplumun degistigini gormesiydi.

Islami kimlikle gordiidii bu degisimi yonlendiremeyecekti. Ciinkii merkez cevreyi bu
kimlik sebebiyle reddetmisti. Muhafazakar demokrat kimliginin icadi da bu ara krizi

asmak icin onemli bir rol iistlendi. Avrupa Birligi, Kiiresellesme bu tarz kavramlar

Miisliiman, Islame kimligiyle iddia edemeyecekti ve onlarda modernlige ayak uydura-
rak muhafazakar demokrathgu icat ettiler. Gergekten de bu biiyiik bir basariydi. Bir ara

yol, bir semsiye gorevi gordii. Cevreyi merkeze taswyacak bir semsiye.

ruh, maneviyat, sezgi, Anadoluculuk” kav-
ramlart istine insa edildigini soyleyebiliriz.
radikal
Kemalist elit simifa karst saydigimiz kavramlar
kullanan muhafazakarlarin Bat’daki kaynak-
lart kimler olmustur? Henri Bergson’un etkileri

Modernlesmenin ayagimi savunan

nelerdir?

ABDURRAHMAN ARSLAN: Bilindigi gibi
Osmanliyla baslayan bizdeki modernlesme hare-
keti iki farkh cizgi izleyerek bugtine gelmistir.
Aslinda bu iki ¢izginin nihai hedefi aynidir; yani
modernlesme. Ancak tercih ettikleri yol ve yon-
tem onlar farkli, hatta neredeyse onlar birbirle-
rinin dusmani yapmustir. Ustelik bugtn bile, yani
postmodern zamanlarda bile anlam kaybina ugra-
mus ilerici-gerici gibi kategorilerin belirleyici ola-
rak bu muhalefet bugtin de devam ediyor. Kisaca
soylersek bunlardan biri bugtin Kemalizm'in tem-
sil ettigi, ama baslangic ve kokeni II. Mahmut'a
dayanan modernlesme anlayisidir. Baskicidir ve
gecmisten kopusu ongorir. Bunu radikal model
olarak vasiflandirabiliriz. Digeri ise din ANAP
bugtn de AK Partinin temsil ettigi, fakat bunun
da baslangic ve kokeni II. Abdulhamit’e dayanan
cizgidir. Bunu da muhafazakar model seklinde
vasiflandirabiliriz. Ama bu muhafazakarhg konu-
nuz olanla kanstirmamak lazim. Ancak celiskili
gibi gorunse de bir hususun altini ¢izmekte fayda
var. Alt zemini II. Mahmut modernlesmesinin tes-
kil ettigi Cumhuriyet modernlesmesi, ayni zaman-
da Cumbhuriyet muhafazakarhginin da dogup
gelismesinin sebebi olmustur. Soz gelimi eger I1.
Abdulhamit yontemi/modernlesmesi uygulanma
sansi bulabilseydi, belki de bir muhafazakarliktan
bahsedemeyecektik. Cunku II.  Abdulhamit
modernlesmesi zaten muhafazakarhgin talepleri-
ni icermis olacagindan, ayrica bir muhafazakarlik
arayist muhtemelen cereyan etmeyecekti. Ne var

ki tercih ettigi radikal modernlesme sebebiyle
Kemalizm kendini, sozim ona devrimci, karsi-
sinda gordugu diger ¢izgiyi de gerici olarak vasif-
landirmistir. Ama Cumhuriyet elitlerinin bunu bu
sekilde anlamalari, kanmimca ciddi bir yanhslik,
hatta gerceklestirmek istedikleri, modernlesme
meselesinin de bundan dolayr saghkh bir sekil-
de anlamamis olduklarinin gostergesi saymak
mumkun. Cunku eger modernlesme amac edil-
misse, secilen yontemden dolay1 birinin kendini
devrimci/ilerici, digerini de gerici/muhafazakar
saymast bir celiskidir. Yapilmasi gereken secilen
yontemin modernlesmeye gotiiren bir yol olup
olmadigidir. Bunun yaninda goz ¢ntne alinmasi
gereken asil olciide modernlesmede kat edilen
mesafe ve toplum duzeyinde elde edilen basaridir.
Oysa bu tanmm i¢inden bakildiginda ve Turkiye
tecrtibesi goz ontne alndiginda Kemalizm'in
basarili oldugu soylenemez. Bunun basta gelen
basarisizligr halki bu streclere katamamis, bunun
yerine devlet baskisini etkin bir yontem olarak
kullanmis olmasidir. Bu ytzden her zaman bas-
kiciligr sembolize etmis ve karsisinda daima top-
lumun muhalefetini bulmustur. Se¢mis oldugu
yontemde bunun sebebini arayabiliriz. Oysa II.
Abdulhamit ¢izgisinin yakin donemdeki Ozal/
Erdogan gibi temsilcileri, Misliman bir toplumu
buyuk kitleler halinde modernlesmenin dinamik
degisim ve iliskiler dinyasina katarak toplumsal
bir donustume kapi actilar.

Unutmamak lazim ki din olmadan modern-
lesme olmaz, Bu yiizden dinin istismar edilmesi
talebi bizzat modernlikten gelir, siyasetcilerdeki
onemsizdir ya da ikincil 6nem tasir. Modernlesme
kendini tastyan dindar elit toplulugu, dinini
istismar etmesi icin kiskirtir, bugun oldugu gibi.
Batili modernlesme paradigmasi cihetinden bak-
tugimizda, ashinda devrimci saymamiz gereken I1.
Abdulhamit ¢izgisi olmalidir. Modernlesme gibi
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ayni ortak bir hedef tasidiklarindan dolayi, her
zaman bir tahmin olarak dustunmustim ki bu iki
farkli cizgi akan modernlesme siirecleri icinde
bir giin birbirlerine ¢ok yaklasmis olacaklardir.
Cunku ikisi arasinda 6zden cok yonteme taalluk
eden farkhliklar var. Meger cok yanilmisim, “Gezi
hadisesi” bu farklihgin, dolayisiyla bu uzlas-
mazligin neredeyse postmodern kulturel sartlar
icinde bile yeniden nuksettigini ya da yeniden
uretebildigini gosterdi. Bu durumda sorun demek
ki sadece modernlesme, yani “muasir medeniyet
seviyesine c¢tkma” degil. Bizdeki muhafazakarlik
tekil bir durumun veya bir degisim hasilas
degil, modernlesmenin, ama epeyi biraz Kemalist
modernlesme modelinin bir urtinudur. Bizim
muhafazakarlarimiz pek hoslanmazlar ama koku
disaridadir. Yani millilik ayaklarini bir kenara
birakmak lazim. I¢inde sizin de saydiginiz unsur-
lar disinda kanimca bizdeki muhafazakarhk anti
baticidir. Ama bizdekini esas harekete geciren ve
muthis sekilde tepkisel kilan Kemalist modern-
lesmenin kendini mesrulastirdigy felsefeye, yani
pozitivizme ve tabi ki materyalist felsefesini buna
dayandiran sosyalizmedir. Bu da onu Islam’dan
cok baunin idealist felsefesinde kendine mudafaa
alan1 aramasini dogurmustur. 20. Asrin baglarin-
da etki alani yaygin Bergsonculuk gibi sezgici/
ruhcu felsefeler materyalizme/pozitivizme karsi
muhafazakarlik icin onemli bir dayanak olus-
turmustur. Daha sonra bu idealist/ruhcu felsefe
tizerinde tasavvuf ve bu ruhun “yurdu” olarak
gortlen Anadolu’ya gecis olmustur. Ama bu gecis
ve muhafazakarhgm bu topraklara bakisi Alman
idealizminden gelen bir kutsamay1 da kendine
tastmistir diyebiliriz. Materyalizme karsi evvela
batida sonra da Anadolu’da aranan “ruhculuktur”.
Allah rahmet etsin sadece Nurettin Topcu degil,
Marksist oldugunu soyledigine bakmaym Kemal
Tahir de bu ruhculukta ondan geri kalan bir
romancimiz sayimaz.

BESIM E DELLALOGLU: Oncelikle Henri
Bergson ve onun Turkiye’de algilanmasi hakkinda
bir belirleme yapmak isterim. Bergson ile baglan-
tili olan Turkiyeli entelektiiellerin ozellikle batili
anlamda muhafazakar olarak nitelenebileceklerini
pek dustinmuyorum. Onlarin yaptig bir bakima
modernligi kendi toplumsal dinamikleriyle ture-
tememis ve modernlesmekten baska care bula-

| MUHAFAZAKARLIK USTUNE BIR SORUSTURMA |

mamis bir toplumda Bergsonun felsefesinden de

cesaret bularak bir modernlik arayisina girmektir.
Bir modernlesme toplumunda ve ozellikle de bu
modernlesmenin erken doneminde modernlik
arayisl elbette muhafazakarlik olarak gorulebilir.
Zaten de oyle olmustur. Batr'da modernlik gele-
negin topyektn bir reddiyesi tizerine asla kurul-
mamustir. Bati, gelenegini Hegel'in“Aufhebung”
kavraminin kastettigi anlamda icererek asarak
modern olmustur. Batrda gelenek modernlige
ickindir. Turkiye’de ise “Aufhebung” neredeyse
otomatik olarak muhafazakarhig: cagrnistirmistir.

FERHAT KENTEL: Entelektuel, ideolojik
bir kesim var ve bir de pratiklerin dunyasinda
muhafazakarlar var toplumda. Bana kalirsa pra-
tiklerin diinyasindaki muhafazakarlar arastirllma-
ya deger. Bu kesim din, camii, bes vakit Arapca
ezanl duymak, basortalt gormek. Kendimi
guiven icinde hissedecegim alan muhafazakarlik.
Modernlesmeci elitler buna karst tam da buna
kars1 bir saldinya geciyorlar. Cok radikal sal-
dinn karsisinda direnmeye calisti. Ezanini soyle
oku dedi, esinin basortisunu ac¢ dedi, egitim
soyle olsun dedi. Avrupanm Tanpinar, Gokalp,
Yahya Kemalleri ile pratik bir bag vardir.
Muhafazakarlik degisimin hep icerisinde olmus.
Fakat bizim muhafazakarlarimiz figir olarak kal-
mislardir. Evet, toplumu etkilediler ama Batih
muhafazakarlarn Bat’da gordugti degeri gorme-
diler.

BEKIR BERAT OZIPEK: Henri Bergson'un
Turkiye’deki muhafazakarhiga etkileri neler olmus,
ne derece etkilenmis bizim muhafazakarlarimiz,
bunu tespit etmek cokta kolay degil. Baz1 dusu-
nurlerde etkilerini izlemek mumkun. Bunlardan
onemlisi ~ Nurettin Topcu. Bergson'un etkile-
rinden once esasen Turkiye'deki, Anadolu’daki

kendi kultarel mirast bu konuda belirleyici olmus
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olabilir. Yani herhangi bir Batili filozofun soyledi-
gine degil de, daha cok kendi dini, tasavvufi, fel-
sefi birikime bagh kavramlarla ya da argimanlarla
bir etkilenmeden ya da bu yonde bir belirlenme-
den soz edebiliriz.

Bati diinyast icinden bir isim Walter
Benjamin, “Her ¢agda yapilmasi gereken, gele-
negi, onu alt etmek iizere olan konformizmin
elinden bir kez daha kurtarmak icin caba har-
camaktir.” diyor. Batnin icinden “modern” bir
aydin Walter Benjamin gelenegi konformizmin
elinden kurtarmak icin caba harcanacak kadar
onemli

saytyor. Tirkiye’de

DOSYA

toplumda kabul gorsin. Mumkun olamadigindan
Kemalizm buna basvuramadi. Ama sunu kaydet-
memiz lazim, modernlesmenin din ve gelenekle
mesrulastirilmasi asla onlarin lehine degildir ve
olmamistir. Ctinku onlar bu streclerden gercek-
ten yara almadan ve Muslimann zihnini de
yaralamadan ¢ikamamaktadirlar. Zaten celiski bir
noktada buna da yetiyor. Modernlik bunlarla ken-
dini yeniden tiretmek tizere bir iliski icine giriyor;
onlart donustirip kendini donusttrduklerinde
ickinlestiriyor, dolayisiyla onlari kendi idealleri
dogrultusunda her defasinda yeniden anlamlan-
dirtyor, sekillendiriyor ve boylece yoluna devam

ediyor. Toplumda kendi gelene-

Kemalist  Modernlesme
diisiincesi/siyaseti ise gele-
negi tamamiyla ortadan
kaldirilmas1  gereken Dbir
durum olarak kabul eder-
ken, muhafazakarlik ona
sahip c¢ikilmast gerekti-
gini emrediyor. Bu iilke-
de “modern” olmak icin
“gelenegi” yok saymak mi
gerekir? Muhafazakarhgin
“gelenek/mazi/gecmisle”
kurdugu iliski modernlese-
cek bir Tiirkiye icin ne ifade
ediyor? Batili modernligi
arzulayan ve hedef olarak
belirleyen Kemalizm ve
Turkiye Muhafazakarligi bu
noktada neden birbirinden

ayriliyorlar? Genel hatla-

[N

Bekir Berat Ozipek: “Doktora
yaptigim donemde conserva-
tism kelimesini muhafazakarhk
olarak cevirdigimde, Ankara
Styasaldan hocalarin bazilar
karst ciknuslardr bu cevirime.
“Haywr, bu kelimeyi tutuculuk
seklinde cevirmelisin.” demisler-
di. Bu durumu onlara izah ede-
bilmek icin almmn derisi cat-
lanmusti adeta. Tutuculuk baska
bir seydir, muhafazakarhk cok
baska bir sey. Muhafazakarhk
degisim karsithgr degildir, o
degisime karsi thtiyathdir, degi-
sime karst ¢tkmaz hatta onun

onctiliigiinii dahi yapar.

gi olarak gordugunden bunu
kendine yabanci gormemek-
tedir.
bundan mahrum birakan
bir yoldur. Muhafazakarlikla
bu baglamda ayrilirlar ama

Kemalizm kendini

hedefe yaklastikca da ara-
daki ayrihk giderek azalr.
Batida ve Japonya’da nihai
olarak tecelli eden bu oldu.
Benjamin’in zihninde nasil
bir gelenek telakkisi var
bilemiyorum, ama bazilari-
n1 sasirtacak kadar gelenege
olumlu ve derin bir anlam
yukledigi acik. Ama asil
meseleye gecmeden evvel
su soruyu sormak istiyo-
rum, Frankfurt okulunun o
zengin elestirel mirasindan

riyla Kemalizm ve Tirkiye
Muhafazakarliginin
modernlesmeye ve modern-
lige bakislarin arasindaki iliski nasil bir iliski-
dir?

ABDURRAHMAN ARSLAN: II. Mahmut'la
baslayip Kemalizm’le devam eden modernlesme
telakkisi, meseleyi bu sekilde anladigi ve ortaya
koydugu icin, bu da Cumhuriyet tarihinde etkin
bir uygulama oldugu icin, bu tulkede modern
olmak gelenegi ve dini yok saymak seklinde
anlastlmistir. Burada uzerinde dustunulmeyen
husus, modernlesmeyi toplumun hayat evrenine
tasidiginizda onu neyle mesrulastiracaksiniz ki

kalkarak bize akil satanlar,
niye bu tespitin uzerinde
durmaz; gelenegin, demok-
rathigin bile tizerinde bir mevkiye yerlestirildigini
anlamak istemezler. Islam demokrat olmaya
davet edenler, onun da kadim bir gelenegin
temsilcisi oldugunu gérmuyorlar mi1? Sahi niye?
Hafifletici bir sebep olarak diyelim ki Kemalist
anlayisin bir ozelligi olan gelenek dusmanligy,
Kemalist olmayisin bir 6zelligi olan gelenek dus-
manligl, Kemalist olmayanlara maalesef bulas-
mustir, ondan. Gelenege olumlu anlam vermenin
Muslumanlarin lehine olacag: gibi yanlis bir kana-
at bu tulke aydinlarina hakimdir. Bunun haricinde
bir de modernlesme tasavvurundan gelen ama
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[slamcr kesimde yaygin bir sekilde hukum suren
bir gelenek dusmanligi daha var. Yok efendim
[slam modernizmle gelenek arasinda sikismis
kalmismis gibi, gelenegi basitce ve dustincesizce
gecmise ait bir kategori haline getirerek, ashnda
onun neyin devamcisi ve temsilcisi oldugu tze-
rinde dustinmeden kolayca mahkum ediyoruz.

Modernlesme surecleriyle beraber, aslinda
onun bir hakikat telakkisinden neset eden bir
yasama bicimi ve bir dustiinme tarzinin tastyicist
oldugunu, bu yuzden de bir devamliligin teminat
ve temsilcisi oldugunu unuttuk, bilmedik veya
onemsemedik. Bu gelenek dusmanhl sebebiyle
[slamcilik bindigi dali keserek bugune geldi, geldi
ama modern dunya karsisinda soyleyecek bir
seyi de kaldi mi; elbette muhafazakar demokrat
olmanin otesinde. Stunnet dusmanligl da ashnda
bu gelenek karsithginin araladigr kapidan icimize
sizdi. Oysa burada gordagumuz; sosyalizm basta
olmak tizere, modern dinyanin butin entelekttel
imkanlarinin kullanilmis ve tuketilmis oldugunun
bir bakima ilanidir. Insanoglunun az da olsa yasa-
tarak surdirmeye calistigl gelenekte ufuk acict
yada kurtarici bir imkan gérmek 6nemlidir. Bence
esas onemlisi, ki bir Musltiiman olarak beni daha
cok ilgilendirmekte, yapilan tespitin bize en basta
insan, sonrada gelenegin esas dismaninin kim
oldugunu soylemesidir, yani insanin her donem-
de basina bela olan konformizm. Bazilarimiz kiza-
cak ama sunu kabul edelim ki farklilik gosterse de
Kemalizm de Islamcihk da gelenegi modernles-
menin 6nundeki en buytk engellerden biri olarak
gormuslerdir. Islamcilik buna Islam'mn iyi anlagil-
mamasina mani olan tarihsel tortu olarak bakar.
Kemalizm pozitivizme dayanarak, [slamcilhik da
Kur'an'daki gelenekten bahseden sadece bir ayete
dayanarak, cunka digeri bu imkani vermez,
bu reddedisi mesrulastirmislardir. Bati'nin eline
gecirdigi kuvvet karsisinda bu iki anlayista, bat
gibi alamayisin sebebini gelenekte bulmuslardir.
Tabi ki bu konuda Kemalizm fazlasiyla sedittir.
Ama Kemalist uygulama surecleriyle olusmaya
baslayan Muhafazakarlik, ashinda modernlesme-
nin ihtiyaci olan en ideal ortamin ayni zamanda
tasarlayicist olmak hususiyeti tasir. Zira gelenek
ve din olmadan modernlesme yeteri kadar basarili
bir proje olamaz.

Kapitalizme asirlarca hizmet eden modernli-
gin degil, Hiristiyanhigin ahlaki oldugunu unut-
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mak mumkun ma? Sonra nasil da ahlak olmaktan
cikaruldigina 20 asir sahitlik yapti. Evvelden de
soz konusu ettigimiz gibi, Kemalizm modernles-
menin ihtiya¢c duydugu dini/geleneksel unsurlar
kendi projesine katmadig icin, kim ne derse
desin basarisiz olmustur. Turkiye'nin de modern-
lesmesini ciddi sekilde geciktirmis, bu haliy-
le de istemeden de olsa Muslumanlara buyuk
yardim etmis sayihr. Baski altnda tutuldugu
icin Kemalist modernlesmeyle hasil olan bosluk
Muhafazakarlik tarafindan uzun stre dolduru-
lamamistir. Dolayisiyla misyonunda bir gecik-
me olmustur. Ne zaman muhafazakarhgin yeri-
ni Abdulhamit’in muhafazakar modernlesmesi
almaya basliyor, o zaman bu ge¢ kalmishk yeni
bir ivme kazanarak dinamik surecler ve toplum-
sal alanda nitel doénustumler doguruyor. Ama
19507lerde baslayan bu tecrubenin Ozal’a kadar
kesintiye ugradigim biliyoruz. Ta ki 1980lere
kadar, artik bu tarihten sonra ciddi bir toplumsal
degisimi hatta bunu degerler alaninda bir alt tst
olusun tastyicist olarak sahnede gormuyoruz.
Bunun Islamcilik kadar, Kemalizm’in fazla kalma-
mis olan temel argtimanlarini asindirict oldugunu
gorduk. Gayet normaldi, ustelik neoliberal bir
siyasi/kultarel ortam artik soz konusuydu. Kendisi
muhafazakar modernlesme oldugu icin ayrica
modernlesmenin drunt olan muhafazakarhga
ihtiyac yoktu. Ne oldu, dindar ve mubarek say-
dig1 her degerin, amiyane tabirle ipligini pazara
cikardi. Haram bulasmasin diye ziynet esyasina
donusturdugu gariban insanin kacuk birikimleri,
altin sertifikasiyla bir anda uluslararas: kapitaliz-
me entegre edildi. Boylece neoliberal iktisadin
mantigl toplumun en mahrem alanlarina kadar
kolayca tasinmis oldu. Kemalizm bunu yapabilir
miydi, toplumun kilcal damarlarina kadar bunu
tastyabilir miydi? Herkes biliyor ki toplumdan
yiz gormemistir o. Muhafazakar modernlesme
dedigimiz bu anlayis yani Abdulhamidizm, ken-
dini boyle tanimlarken ashnda bu modernlesmeyi
koken ve farkli bir yolla daha saglam, mesruiyeti
kabul gormus bir sekilde kurmak demektir. Bu
yuzden Abdulhamit/Ozal cizgisi, diinyada da
basarili uygulamalarn temsilcisi olan bir ¢izgiyi
temsil eder. Kolay m1 Miisliiman bir kitleyi kendi
degerlerini alt st eden bu tur uygulamalarin bas
aktortt haline getirmek? Bu tur strec¢ surecler
yangin gibidir, kendi degerlerini yiyerek buyurler.
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Muslumanlann  asirlardir tasidiklan ideallerini
iktisadi basariyla 0zdes hale getirmek kolay mi1?...

BESIM E DELLALOGLU: Bence Turkiyeli
her solcunun Walter Benjamin’in bu soztunu cer-
ceveletip duvarma asmasi iyi olurdu. Solun gele-
negi bu kadar gonullu bir bicimde saga terk etme-
si Turkiyenin en onemli zihinsel meselelerin-
den biridir. Turkiyeli bircok solcunun sandigimi
aksine gelenekle en azindan Walter Benjamin'in
ima ettigi turden bir iliski icinde olmak modern-
lik onunde bir engel olmak bir yana bence
modern olabilmenin kosuludur. Turkiye'de yuka-
rida da belirttigim gibi zaten batuli anlamda bir
muhafazakarlik pek varolmamistir. Turkiye'de
uzun yillar muhafazakarlik olarak nitelenen durus
biraz dindarliktan, biraz gelenekgilikten besle-
nen modernlesmeye yonelik bir kuskuculuktur.
Bu anlamda Turkiye “muhafazakarlik™ kendi-
ni modernlesme ideolojisine gore konumlamis-
tir. Modernlesme ideolojisinin “Bati fetisizmi’ne
karsi, bir “Dogu fetisizmi’ne saplanmistir bu
kesim. Dogu fetisizmi yerine buracilik, yerlicilik
gibi kavramlan da kullanabiliriz. Tirkiyenin en
onemli zihinsel sorunlarindan biri de zaten bu
iki fetisizm arasinda sikismasidir. Bu mesele ayni
zamanda Turkiye’de sarih bir modernligin bir
deneyim olarak ortaya ¢tkmasina da uzun donem
engel olmustur. Dogu, Bati ve modernlik gibi
kavramlar buyuk olctide benzer bir tarihselligin
urtnleridir. Buginku kullandigimiz anlamda bir
Bati, modernlik oncesi mevcut degildir. Yani
Bati modern olurken Bati da olmustur. Dogu ise
Batimin modern ve dolayisiyla Bati olurken orta-
ya cikan bir “oteki”dir. Bat'nin modern olurken
Bir Dogu’ya ihtiyact vardir cinki. Dolayisiyla ne
“Bat1 fetisizmi” ne sarilarak ne de ona karst “Dogu
fetisizmi’ne sigiarak modern olmak mumkin

degildir.

FERHAT KENTEL: [slam’la dogrudan ilgisi
olmasa da eskiye dair, eski olana ait ne varsa,
Pagan kultirune bile ait olabilir, gelenek, mazi,
tarihi birikim icinde kabul edilir Muhafazakarlar
icin. Yemek yeme adabindan, giyim kusama,
hayatin her alanini kusatan, cemaatinizden,
bulundugunuz bolgeye kadar gelenek karsihig
olan bir seyleri ifade ediyor. Illa Islam’a ait olmas:
gerekmez. Muhafazakarlar icin atallarina ait olan

DOSYA

ne varsa kiymetlidir. Tek tip bir gelenekselcilik
yok. Bir tur koruma duygusu bu. Saldiran, yeni
olan bir moderniteye karst bir kalkan vazifesi
goruyor. Bahsettiginiz kavramlar muhafazakarlar
icin gercekten onemli kavramlar. Bu kavramlarin
tamami koklerini atalarinda bulan kavramlar.
Eskiden kalan, surmekte olan, bir tiir eskiyi yeni-
den ureterek, eskiyi hatirlatan her sey gelenek
olarak karsimiza ¢ikiyor. Walter Benjamin'’in ifade
ettigi ve konformistlerin tahakkim altina aldi-
&1 gelenek de muhafazakarlar icin korunulmasi
gereken ve kurtarilmasi gereken bir kalkandir.

BEKIR BERAT OZIPEK:
muhafazakarlarin Aydinlanma aklina elestirileri

Bizim

bakimindan, Walter Benjamin'’in de icinde bulun-
dugu Frankfurt Okulu ya da elestirel teori cevre-
sindeki filozoflar muhafazakarlari bir olcude teyit
edebilirler ya da bazi yaklasimlart onlarinkine
benzer. Aydinlanma aklini beraberce elestirmek
bakiminda evet, ama Turkiyeli muhafazakarlarla
Avrupali muhafazakarlar arasmdaki farklar var-
dir. Ama Bat'nin kendi icindeki muhafazakarhik
da farkhidir. Evet, bizimkiler Batilh kaynaklardan
beslenmislerdir ama Turkiyenin kultirel dunyast
ile Avrupa veya Batimin kulttirel dunyast farkh
oldugu icin uygulanabilirlikte farklhiliklar ortaya
ckmistir. Radikal degisime kars tedrici degisimi
savunmast ya da aile, gelenek, din gibi degerle-
re vurgu yapmast bakimindan muhafazakarligin
bu yani bir ideoloji olarak evrensel olabilir ama
unutmamak lazim ki, her tilkedeki savunulmasi
gereken, muhafaza edilmesi gereken kurum ve
degerler farklidir. Turkiye’de bir muhafazakar da
Kanada’'daki bir muhafazakar da aile degerleri-
ni cok onemsedigini soyler ama her ikisindeki
aile degerleri farkhdir. Dolayisiyla savunduklari
degerler de farkhdir. Ikisinin de bu degerleri
savunuyor olmasi, ayni ideoloji icinde gormemiz
icin bir sebeptir. Bazi bakimdan farklidir, muhte-
vaya inildikce Bat1 ile Turkiye tipi muhafazakarlik
arasindaki farkhilik daha cok belirginlesir, ama
bazi bakimlardan aynidir. Beraberce radikal degi-
sime karsi cikarlar, beraberce geleneksel kurumla-
11 onemserler, ara kurumlari ve toplumsal kurum-
lar1 beraberce onemserler, beraberce radikal kes-
kinlige karsi guvensizligi yansitirlar. Gelenek
hususunda ise; gelenek bir tir yapilagelis kural-
larimi ya da ashinda tarihi tecrtubeyi ifade eder.
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Bekir Berat Ozipek

Muhafazakarlarin  cogu gelenege bakuiklarinda
tekrarlanan davranis kurallarini gorurler. Bu tek-
rarlanan davranis kurallarinin tesadufi olmadigi-
ni, bunun bir manugmin oldugunu disunurler.
Muhafazakar bir filozof ne zaman bir gelenek
gorse, bu gelenekteki hikmeti, atalarinin bir dav-
ranisint gorse, oradaki hikmeti anlamaya calistigi-
n1 soyler. Kastettigi sey sudur: uzunca bir zaman
icinde tarihi tecrtibenin testinden gecmis davranis
kurallar1 bos degildir. Onlara gore bu, teorik bilgi-
den daha tstin olabilir. Dolayisiyla da yapilmasi
gereken bunu anlamakur.

“Muhafazakar” kimligi Tiirkiye’de daha once
birkac parti tarafindan kullanildi. Fakat AK
Parti daha once bir araya getirilmemis iki kav-
rami bir araya getirerek kendini, siyasetini ve
secmen kitlesini diger partilerden ayirmak icin
“Muhafazakar-Demokrat” kimligini benimse-
diklerini acikladi. AK Parti’'nin “muhafazakar”
kimligi modernlesen Tirkiye’'nin tarihi acisin-
dan ne ifade ediyor? Neden “muhafazakar”
kimlik? “Muasir medeniyetler seviyesi” hedefi
Kemalizm’in bir ilkisii idi fakat Tirkiye'de
muhafazakar bir parti olarak AK Parti de
hedef olarak Bati modernliginin medeniyetini
isaret ederek bu hedefi yineledi. AK Parti’nin
Modernlige/Modernlesmeye bakist sizin icin
ne ifade ediyor? Muhafazakar Ak Parti’nin,
bu iilkenin siyasal modernlesmecisi Kemalizm
ile kurdugu iliski diyalektik bir iliski midir?
Muhafazakar AK Parti modernlesmeye nasil
yaklasir?

ABDURRAHMAN ARSLAN: Miusltimanlarn
icinden gectigi bir degisimin kendini a¢iga vur-
dugu onemli bir donum noktasini ve tabi ki
[slamahgin da tasidigy yapisal zaaflan, Turkiye

| MUHAFAZAKARLIK USTUNE BIR SORUSTURMA |

acisindan ise modernlesme ve bilhassa devle-
tin cok istedigi halde basaramadigi modernles-
tirme icin ele gecirdigi en buytk firsatlardan
birisi. Unutmamak lazim ki AK Parti kentle-
sen Turkiye’deki degisim talebiyle -ki bu talep
sorgulanmadan Islamilestirilmistir- yuklu yeni
bir dindarhgin artk siyasal temsilcisidir. Neden
muhafazakar kimlik derseniz; bunun dontsmus
Musliman zihniyetini, bu zihniyetin yeni taleple-
rini karsilayan, bilhassa asrimizin ruhunu temsil
eden yeni bir politik kultirle alakali sayabiliriz.
[slam’in siyasal duzlemde bir kategori; ya da aras-
trilma/degerlendirilme nesnesi haline gelebilmesi
ve ister klasik isterse Postmodern demokratik teo-
riyle uyumluluk gosterip temsil mesruiyeti kaza-
nabilmesi, bu teorinin mantigina gore yarattig
kategorilerden birinin i¢inde yer almay1 gerektirir.
Bu onun olculebilir, ongorulebilir hale gelmesi
demektir. Ancak Muslumanlar bu bahiste yeter-
li hassasiyeti gosterdigi soylenemeyecegi gibi,
tersine bu kavramsallastirmayr gonullt sekilde
sahiplenmeleri, ayni zamanda nasil bir ontoloji-
nin tzerinde siyaset yapmaya talip olduklarini da
gormelerine mani olmustur, diyebiliriz.
Postmodern kulttirle beraber bir zamandir kiy-
metli hale gelen muhafazakarlik, artik bugun ente-
lektuellerin uzak durmaya 6zen gosterdikleri bir
kavram ve durum degil. Ustelik muhafazakarhgin
buinyesinde tasiyip getirdigi her turlt dini/gele-
neksel malzemeden ortaya yeni zengin sentezler
cikacagina inanilmaktadir. Nihayette bu malzeme
bugtn cok moda olan cogulculuk i¢in aranip da
bulunamayacak kadar zengin sayilir. Nede olsa
arttk solun akademiadaki cazibe ve egemenligi
solmus halde. Postmodernizm icin bu malzeme
fazla cezbedicidir. Cunkit muhafazakarligin ic
evrenindekiler sentez yapmay1 saglayacak zen-
ginlikle dolu. Muslumanlarin bir kismiyla bera-
ber, muhafazakarlar da zannediyorlar ki kendi
mallarina talep var; zannediyorlar ki bir kisim
insanlar onlar1 daha iyi anliyor ve kendileri-
nin degerlerini paylasir duruma geldiler. Piyasa
mantginin aldatucihgl ihmal edildiginde, sizin
oldugunu dusunduguniz degerlerin, bir daha
sizin olmamak tizere donustirildagini tam da
bu asamalarda gormek mumkiin olmaz. Nitekim
bunu son zamanlarda bazi sosyologlarimiz, yeni
bir sey kesfetmis, hatta Musliiman’a destek veri-
yor gibi savunmakta. Kultire indirgenmis din,
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ayni zamanda mesruiyet ve bir temsil hakk: da
siyasette ve kamuda kazanir.

Muslimanlarin siyasal temsil meselesi ola-
rak batimin demokratik teorisinin kategorile-
rinden birinin icinde yer almasi, Postmodern
demokratik teorinin isleyisi cihetinden de bugtn
her zamankinden fazla 6neme sahip. Islam ve
demokrasi iligkisinin Misir hadisesiyle beraber
gundeme gelmesi yeni bir sey degil, yeniden
sitilip Muslimanlarin ontne koyulan bir sey-
dir. Demokrasinin ugradigi ¢ozumstizluk ashnda
Misirda degil, kendi anavatanindaki demokratik
teorinin tabutuna cakilmis bir cividir. Islamn
demokrasiyle olan sonucundan evvel, Islam’la
esas sorunu olan demokratik teorinin bizzat
kendisidir. Eper bir seyin tartisiimasi gerekiyorsa
bu tartistimalidir. Misirdan istenen Thvan'mn elle-
rinde muhafazakarhiga, yani kulture indirgenmis
bir Islam’dir. Postmodern/Postliberalizme aykirt
dusen bu orgutct yapi ve din telakkisinin donts-
mesi/parcalanmasindan ancak sonra temsil bir
anlam bulabilir ya da kabul edilebilir. Burada
temsili demokrasinin iflasindan soz etmiyorum,
batinin demokratik teorisi mevcut dunyanin ger-
cegini anlamaktan aciz olarak, muflis durumu-
nu sitkilmadan hala muhafaza etmeye cahsiyor.
Sebebi Misirda olanlar degil, Benjamin'in bize
haurlatug gibi, bauli  konformizmdir. AK Parti
bahis konusu oldugunda sozunu ettigimiz husus
kanimizca iki noktaya isaret etmeyi gerektiriyor.
Biri klasik gecmisine gore Musliiman'in dontsen
siyasal bilincini temsil etmesidir. Haturlatahm ki
28 Subat, bunun sebebi degil, sadece zihinlerin
yasadigl dontisumiin aciga ¢itkmasina vesile olan
bir tarihtir. Ikincisi ise, i¢inde yasadigimiz neo-
liberal siyasetin yeni sayilacak evrenidir. Ashnda
burada gecmis reddedilerek yeni bir konuma
gecilmemis, Muslumanlarin modernlesme strec-
leri icinde entelekttiel ve maddi kazammlarimin
onlara yasattigl dontusumdur. Siz bu toplumun
tarihindeki hem en yogun kentlesme ve buna
bagh deger alt ust olusu yasayacak, tstelik bunu
21. asrin gorsel teknoloji dunyasinda yasayacak-
siniz, ama gidisatimiz nereyedir sorusunu sorma-
dan. Sonra da dontisum gibi bir hadise basiniza
gelmeyecek.

AK Parti Islam'in degil, modernligin dina-
mikleri tarafindan yonlendirilen ve onun yonet-
tigi degisimlerde hayatin1 diizenlemek pesinde
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olan Musltimanlarin siyasal akhni temsil ediyor.
Buldugu genis destek bu dontusumun ve onun-
la birlikte seyreden smif degistirme oOzleminin
kapsamini gosteriyor. Donusen, kentlesen bir
toplumun maddi talepleri coktur ve doyumsuz-
lukla yukladur; yani boyle donemlerde sadece
boyle donemlerde alt-yapr tst-yapiyr neredeyse
belirliyor. Bu sekilde denmemis olsa bile “mua-
sir medeniyet” meselesi sadece Kemalizm’e ait
degil. Dogru. O kalip Kemalizm’e aittir ama
bunun Muslimanlarin/islameilann da gizli ideal-
lerinden biri oldugunu unutmayahm. Islamcilik
demiyor mu, Kuran iyi anlasilmamisti, eger
iyi anlasilsaydi birakin bu duruma dusmeyi,
Muslumanlarin modern batiy1 gecmesi bile mtm-
kundur. Kuvvedeki bu ideali Islamc entelektuel-
ler tasidigindan Islam’ bati modernligiyle stirekli
yaris halinde tutmaktadir. Aslinda bugun anlyo-
ruz ki bu yanls bir kabuldur. Cunkt hayir adina
serle yarisa girilmez, girilmemelidir. Bu dillerden
dusmeyen medeniyet projeleri nereden ortaya
cikiyor saniyorsunuz. AK Parti’yi muthis sekilde
motive eden bu degil midir? Modernlesmeye dini
bir mesruiyet lazim, bu katilmadan olmaz derken,
bu dini heyecani Kemalizm'in anlamadig acik-
tr. Bu yuzden Muslimanlar modernligi, onun
mantigini ve 6ngordugi iliskiler dunyasini degil
de, onu daha cok ahlak boyutundan yoksunlu-
guyla elestiri konusu yapmaktalar. Bu sebeple
durmadan modern siyasete, kapitalizme, yasam
bicimine, tretim tarzina ve hatta tatil anlayisina
kadar her seyi ahlakilestirmekle mesguller, sanki
mumkuanmus gibi.

BESIM E DELLALOGLU: AKP bir sonuctur.
Ozne degil. Ozne toplumdur. AKPyi son dénem-
de Turkiye'de yasanan stirecin kategorik oznesi
olarak kabul etmekle, Kemalizm'in bir dénem
Tuarkiye'yi “batlilasurdigini” soylemek arasinda
ne fark var? Her iki bakista da toplumu nesneles-
tiren benzer bir bakis yok mu? Benim dustincem
Turkiye’nin modernlesmeden modernlige dogru
bir dinamizm icerisinde oldugudur. AKP’de bu
toplumsal dinamigin siyasal ifadesidir. AKP bana
Tuarkiye modernliginin partisi olarak goztkmek-
tedir. Bu anlamda Tuarkiye modernligi dindar
ve gelenege bagh kisve alunda ortaya cikmak-
tadir. Yukarida yapuigim “muhafazakarhk” ana-
lizi 1s1ginda AKP’ye, ustelik kendisine ragmen,
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muhafazakar denilip, denilemeyeceginden pek
emin degilim. Evet, gercekten de AKP dindar ve
gelenekei kesimlerin partisidir ama bu onu oto-
matikman muhafazakar yapar mi, bilemiyorum.
AKP neyi muhafaza etmek istiyor gercekten?

FERHAT KENTEL: AK Parti muzecilik
yaptyor. Sembollerle muhafazakarlik yapiyor.
[lerlemeci, kapitalist ve burjuva bir partidir. Camii
ama mize bir camii. Yasayan bir devamlilik yok.
Gorsel bir seyler var. Panorama 1453. Pratikte
derdim neydi, yasam alanlarini korumakuti. Eskiyi
devam edecek bir sey yok. TOKI'ler. Daha cok
bina. Daha ¢ok yol diyen bir parti. Icki, kurtaj,
escinsellik, t¢ cocuk bunlar muhafazakar tep-
kiler ama hayatin tamamina baktigimizda bunu
gormek biraz sikintili. Weber'in dedigi gibi biraz:
Bunlarin hayati is hayati gibi diyor. Sonuna
kadar kapitalist bir caba icindeler. Ama onlar
icini bagka bir sekilde muhafazakarhkla doldur-
dular. Benim tanimim bunlar. Yalcmn Akdogan
Muhafazakar Demokrasi kitabim c¢ikardiginda,
bir general cikip o donem “esas muhafazakar
biziz!” demisti. Dogru hakikaten. Kemalist rejimi
muhafaza etmek istiyoruz demisti. Tek bir yorum
yok muhafazakarhkla ilgili.

AK Partinin basardigl en onemli sey toplu-
mun degistigini gormesiydi. {slami kimlikle gor-
dugti bu degisimi yonlendiremeyecekti. Ctinku
merkez cevreyi bu kimlik sebebiyle reddetmisti.
Muhafazakar demokrat kimliginin icadi da bu
ara krizi asmak icin onemli bir rol tustlendi.
Avrupa Birligi, Kuresellesme bu tarz kavramlarn
Musliman, Islama kimligiyle iddia edemeye-
cekti ve onlarda modernlige ayak uydurarak
muhafazakar demokrathig icat ettiler. Gercekten
de bu buytik bir basartydi. Bir ara yol, bir sem-
siye gorevi gordu. Cevreyi merkeze tastyacak bir
semsiye. Artik beyazlarin dunyasina bu kimlikle
girebilirim diyebildi. Erdogan’m buttn isi vatana
“hizmet”. Hizmet ediyor, degistiriyor, donustirt-
yor, bunu cevre adina merkezde yapiyor. Takiye
yapmiyor. Para diyor, kalkinma diyor.

BEKIR BERAT OZIPEK: Muhafazakarhk
daha once Turkiye siyasetinde ozellikle sag par-
tilerin bir damarn olageldi. Sag patrtiler icinde bir
damar olarak hep var oldu. Turgut Ozal'n dort
egilimden bahsettigi egilimlerden bir tanesi de
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Abdurrahman Arslan: “Doniisiim kendi-
ne yer ararken liberal siyasal kiiltiir icin-
de buldugu “muhafazakarhga” bu yiizden
eklemlenmeyi yadirgamanustir; zira tasi-
digh ideallere orada karsihk buldu. Bilhassa
1980’lerden itibaren liberalizmle flort hali
yasayan doniisiime ugrams Islamciik
bu kalhba girerken zaten yapabilecekleri

Muhafazakarhgin simirlarwyla ¢izilmisti.
Ben bunu Islimcaihgin 19607ardan itiba-
ren yasadigi kirdmaya baghyorum, biiyiik
nispette. Boyle bir biiyiik kirimanin bugiin
Thvan'dan da beklendigini gormek sasirtict

degil. Askeri miidahale Thvant nihai ola-

rak, styasi alamin haricinde tutmay kanmm-
ca hedeflemekten cok, miidahale Thvann
diisiince ve cemaatsel yapt olarak icsel
kirumasvun saglanmasina matuftur.

muhafazakarhkn. 11k defa Adalet ve Kalkinma
Partisi ile bu siyasi kimlik bir siyasi partinin
kendi uzerine ilistirdigi bir kimlik oldu. Kendisini
onunla tammladi. Bu bakimdan oldukca ¢nemli
buluyorum. Adalet ve Kalkinma Partisi ne kadar
muhafazakardir, o tarusilir ama sonucta kendisi-
ni muhafazakar olarak tamimlayan ilk aktor, ilk
siyasi parti olmast bakimindan onemli. Onceleri
de vardir, olmustur ama bu ana akim, buyuk
siyasi partilerden bir parti olarak kendisini sadece
bu kimlikle tanimlayan bir parti olarak ortaya
ctkmast Turkiyenin muhafazakarhik tarihi baki-
mindan da onemlidir. Tabi kendisini Adalet ve
Kalkinma Partisi demokrat olarak da tanimlamak-
tadir. Muhafazakar demokrat olarak tanimlamak-
tadir. Bu tamimlama ozellikle belki Turkiye’deki
muhafazakarhgin yanhs bir sekilde algilandigina
dair algiyr bertaraf ederek demokratliklarini da
vurgulamak icin ilave bir cabanin trtina olabilir.

Turkiye'de Islami soylemi yiksek olan Milli
Gorus kimligiyle siyaset yapmanm zorlugunu
kesfeden AK Parti, baslangicta muhafazakar
demokrat bir kimligi islevsel olarak kullan-
di. Baslangicta boylesine bir kimlik gerekliydi.
Parti'nin kuruldugu donemde, Turkiye'deki ege-
men laiklik anlayisi herhangi bir sekilde, kendi-
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lerini Misliman demokrat olarak adlandirmaya
elverisli degildi. O bakimdan muhafazakarlk,
dindarliklarini ifade eden bir kavram olarak tercih
ettikleri bir kavram oldu. Ama belki bunun, bu
tercihin isabetli oldugundan da bahsedebiliriz.
Cunkua Musluman demokrat deselerdi, dini bir
siyasi kimlige indirgemis gibi bir sikint ile de
karsilasabilirlerdi. Bircok Mrusluman acisindan
da bu istenir bir durum degildir. Ama sonugta
muhafazakar demokrasi demeyi tercih ederek,
Batrdaki Hiristiyan demokratlarin muadili gibi
olmak yerine muhafazakar demokrat olmay1 ter-
cih ettiler. Sonucta bu kavram tuttu. Bu kavra-
min icini doldurmak icin cok ugrasmadilar. AK
Parti kurucu kadrosunun geldigi yer itibariyle
[slami hassasiyetleri yitksek oldugunu herkes
biliyordu. Ama onlarin degistigine iliskin vurgu,
muhafazakar kimlikten daha onemlidir. Asil etki-
leyici olan, Bati'ya entegrasyon siirecinde etkile-
yici olan o oldu. AK Parti kendisini Miisliman
demokrat olarak tanimlayan bir parti olarak
da kurulmus olsaydi, ornegin Avrupa Birligini
savunmast, Tuarkiye'deki azinlk haklarina yonelik
olumlu tutumuyla, demokratiklesme hususunda
yaptiklariyla zaten baslangictan itibaren ayni ilgi-
yi cekebilecegi soylenebilir. Kemalizm'le iliskisi
anlaminda AK Partinin Kemalizm’in sag1 oldugu
anlaminda kurulan iliski 6yle ¢cokta ici doldurulan
bir soylem degil. “Muasir medeniyetler seviyesi”
hedefi nedir, bunu amac edinmek nedir, tizerine
citkmak nedir bu basit bir kalip sadece. Bu hedef
onu Kemalist yapmaz. AK Parti Kemalizm’den
olumsuz etkilendigini belirten pek cok soylem
ya da ifade ya da bariz eylemleriyle karsilasiyo-
ruz. Ama bu onu sag Kemalist yapmaz. Kemalist
demek ona haksizhik olur. Turkiyenin demok-
ratiklesmesi anlaminda 6nemli hamleler yapmis
bir parti, buttin hatalarina ragmen. Hatalarmin
hicbirisi onu Kemalist yapmaz. Kemalizm’in para-
digmasindaki araclarnn kullaniyor, ama islevsel
olarak, icsellestiriyor mu, bu tartisilmasi gereken
bir husus. Son yillarda orduda diyanete pek ¢ok
kurumda degisiklikler oldu, anayasa referan-
dumu bahsettigimiz paradigmanin gelenegine
onemli darbeler indirdi diyebiliriz.

1970°li yillardan itibaren Tiirkiye'de Islami
uyamsin gerceklestigine sahit oluyoruz. 1985 ve
1995 yillan arasinda bu uyamsin artik kendini
toplumsal alanda iyiden iyiye hissettirdigini,

DOSYA

fakat 28 Subat siireci ile bir diisiis/gerileme
oldugunu gorityoruz. 2000°li yillardan itibaren
Tiirkiye’de siyaset sahnesine Muhafazakar bir
parti olarak AK Parti cikiyor ve Tiirkiye’deki
Islami uyamsin aldigr 28 Subat darbesiyle sis-
temin karsisinda yenilmislik bilinci duydugu
ve AK Parti saflarina dogru kaydigi iddia edi-
liyor ve bu sebeplerle Tiirkiye’deki Islamciligin
“muhafazakarlastigr”, islamahgm iktidar oldu-
gu ve eridigi distiniilityor. Bugiin Islamciligin ve
temsilcilerinin, Muhafazakar AK Parti ile kur-
dugu iliski size gore ne ifade ediyor. Gercekten
de Ak Parti ile Tiirkiye'deki Islamcilik Siyasal
olandan, Kiiltiirel olan bir Islamcihga déniismiis
miidiir? Islamcilar Muhafazakarlastt mi?

ABDURRAHMAN ARSLAN: Yaptigmniz tes-
pitlere genel hatlarniyla katihyorum. Kokua kirk
sene oOncesine dayanan durum bu. Fakat bu
canlanma ayni zamanda yeni streclerden gecti
ve bugun de hizli bir sekilde geciyor. Bu tespit
daha cok dindarliktaki artist ve bilhassa din-
darhgin arka plani ve mahiyetiyse fazla ilgilen-
miyor. Diyorum ki bu yaygin kabul tzerinde
biraz dustnelim. Zira kentlesme dedigimiz hadise
limitlerine vardikca dindarhik dedigimiz hadisede
de bir sonumlenme oldugunu gozlemliyoruz.
Karamsar bir tablo cizme, ortaya umut kinc
bir netice ¢ikarmak icin degil elbette ki. Hamd
olsun zaten ortada oyle bir durum da yok. Ancak
bugin geldigimiz yerden dontp baktigimizda
bu uyanis dedigimiz hadisenin yine de tahlili
gerekiyor. Nereden ve hangi kabullerden geldigi,
tasidigy ideallerini hangi temeller uzerinde insa
ettigi ve bugtine nasil ulastigy; kendiyle, yeni kent
hayatiyla, dunyayla ve Islam’la alakal idealle-
rini anlamlandirma bicimini biraz tahlil edelim
diyorum. Aksi halde, eger bugiin bazi ummadigi-
miz yerlere demir atmissak, bunlarin sebeplerini
sorgulamadan 6grenemeyiz. Ctunkit bu uyanisin
mubhayyilesinde, i¢i bosaldigindan artik kendi-
ne ait bir tasarimi yok. Soz gelimi Turkiye’deki
muhafazakarlik “degerlerle” mesgul olmaktan,
modernlesme karsisinda bir dustnce ve tavir
belirlemekten cok, bugin neden kendini ikti-
sadi buyumeye ve kalkinmaya adamis haldedir,
sorusuna cevap bulamayiz. Simdi, uyanis olarak
tasvir ettigimiz mesele genel olarak kentlesme
dedigimiz sureclerle eszamanli cereyan eden bir
hususiyet tasimakta. Bunun yaninda kentlesme
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ile dindarlasma da ayni1 zamanda beraber cereyan
eden stireclere denk dusmektedir. Yani Musliiman
kendine ait olmayan bir zaman ve mekan boyu-
tunda bu uyanist yasamakta. Elbette ki uyanis
dedigimiz hadiseyi sal kentlesmeye dayandir-
may1z. Bu zaten fazla agiklayict da olamaz. Ama
uyanis dedigimiz hadisenin kendini modern kent
ortaminda gosterdigini de biliyoruz. Bu durum-
da onun seyir defterinin nereye dogru seyrettigi
tzerinde durup dusinmemiz lazim. Ya kent
[slam’1 uyamsa kiskirtip kendine gore, yeni ve
parcal kaliplara dokuyorsa. Dindar Hiristiyan'in
benzer streclerde basina gelenlerin bizim basi-
miza gelmemesi icin uyanik olmamiz gerekiyor.
Bakin camiler arttk cemaatsizlesmeye basladi.
Hatirlayalim ki, bu tilkede dindar topluluklar bir-
den bire ortaya ¢ikmadi; bu, toplumun kadinlart
baslarini birdenbire baglamaya karar vermediler.
Modern kent ortamina gelenler aslinda tasradan
akan dindarlardi. Bir tasra dindarhig olarak, bil-
dikleri ve kendileriyle birlikte getirdikleri Islam’a
bu ortamda yeni bilgiler, aliskanlhklar katular.
Tasradaki mahremiyeti kentsel ortamin zaman
ve mekan sartlarn icinde yeniden ureterek, farkl
bir form icinde yeni bir gorunurlik kazandilar.
Uretim mantiklart kadar, cinsiyet temelli rolleri
de bu ortamda altust oldu. Tutunduklar dindar-
liklariyla hem Kente alismaya, hem de dindarlik-
larini her yere tasimaya calistilar. Kentin cevresini
sadece yerlesim yeri olarak degil, camilerle de
donattilar. Tasra dindarlig yeni bir mekan ola-
rak kendini modernlesmenin rahmi olan kentte
gosterdi; ama onlarn temsil eden Musltiman aydin
kenti asla sorgulayamadi. Kemalist modernlesme
de celiskili bir sekilde tasradan gelenlerle basla-
yan stireclerden ve onlarn dindarhgindan, bek-
lenecegi gibi hoslanmadi. Tekrar basa donersek,
dogrudan olmasa bile kentlesmeyle dini canlan-
ma veya kentlesmeyle dindarhgin artisi arasinda
bir iliski kurabiliriz. Buradaki esas endisem,
kentlesme kismen de olsa tamamlandiginda, yani
tasra kokenli uctnctt kusak artik kentli olmaya
basladiginda s6z konusu bu dindarlikta da bir
sontimlenme, tasidigl dinamizmde bir ¢oztulme-
nin olma ihtimalidir. Ya da bunun yerini yeni bir
dindarhgmn almasidir. Insallah, yanihinm, ama
son donemlerde sahit olduklarimiz sanki bunu
cagristirtyor. Ve ironik bir durum olarak gorkemli
cami insaatlarindan bahsedilirken, hatta neredey-
se butun camiler restore edilerek eski gorkemle-

| MUHAFAZAKARLIK USTUNE BIR SORUSTURMA |

rini kazanirken ayni zamanda aralarinda ibadete
katilanlarin sayisinda da azalma olmakta, yani
camilerimizin icleri ayn1 zamanda fakirlesiyor. Bir
cemaatsizlesme streci var sanki. Insallah yaniliyo-
rum. Haddime degil, bu yuzden kucumsedigim
asla dustnulmesin. Peki, bu “uyanis” neyi temsil
ediyordu. Daha cok siyasi tercihleri her seyi belir-
ledigi bir anlayist: yani varsa yoksa iktidar talebi.
Bu, sahsimin da kendini ayni cenahta gordugu
[slamcihgin, bugtin zaafa dénusmis en onemli
vasfidir; ve bence de onemlidir, ama yalniz basi-
na ele alindiginda, degil. Ancak kabul edelim ki
soztnu ettigimiz bu talep fazla derinligi olmayan,
ashinda “usult” de olmayan Islami bir bilgi tize-
rine yerlestirilmisti. Islam1, yasanmaktan ziyade
soylem duzeyinde ifade ediyordu. Bu uyanista-
ki Islami yasamda fazla derinlik olmadigi gibi,
Misluman ferdin amellerinde de islami anlamda
tatmin edici bir “kemal” gormek zordu. Tabii ki
bir kisim Mislimanlart bundan tenzih ederek
konusuyorum.

Ote yandan Misluman kusaklarn i¢inden gec-
tigi egitim, ister lise, ister imam hatip fark etmez,
hem zihniyet hem de amel olarak Musliman'in
hayat evrenini doénusturiirken, bunun yerine,
kendini daha cok siyasi bir aktor olarak algila-
masina sebep oldu. Surekli iktidar talebi icindeki
[slamcihiga bu uygun bir profil olmustur. Ashnda
burada modern egitim ile bu egitimden gecenle-
rin iktidar iliskilerini laik kesim i¢inde ayni sekil-
de gecerli sayabiliriz. Ote yandan kentlesmenin
sebep oldugu donusumler tzerinde yasayan biz
oldugumuz halde, tzerinde yeteri kadar dustn-
dugimuza soyleyemeyiz. Uyanis halindeki bir
[slam, ama aym zamanda da kente tutunmak icin
aracsallastinilan bir Islam anlayis1 yeserip ortaya
cikti. Kim Islam’a hizmet ediyor, kim Islam1 ken-
dine hizmet ettiriyordu, sadece Allah biliyor. Esas
onemlisi modernlesen toplumlarin dinle olan
iliskileri tizerinde de fazla durmadik. Bu uyanisin
bizi nasil bir dindarliga goturdugu sonucu; acgik
haliyle bu yuruyts bizi “ibadet ay1” olan Ramazan
ayinl “eglence ayi’na donusturmeye goturdu.
Tanzimatn ya da Lale devrinin eglencelerine
niye bir zamanlar kizmistk; sahi niye. Kanimca
28 Subat goremedigimiz bu resmi bize gosterdi.
Bu uyanisin aslinda hem bir dontisum, hem de
muazzam bir dinamizmle beraber oldugunu gor-
duk. Bu 1980 sonrast birikimin ac¢iga ¢ikmasiydi
ve her yandan Muslumanlarn sinif degistirme ve
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duyduklar ¢zlemi agiga vuruyordu. Unutmamak
lazim ki bir duistnce kendi icinde bir kirllma veya
donustm yasamadan, onu 28 Subat gibi baskict
uygulamalan kolay kolay donustiremez.

Burada elestirisini yapugim Islamcihgin res-
tore edilmesi gerektigine inandigim taraflarindan
birine deginmek istiyorum. Cunku soziinu etti-
gimiz donustmde bir aktor olarak Musliman
kadar, Islamcihgin kendisiyle beraber getirdigi
ve bugun terk etmesi gereken bazi kabulleri-
nin de buyuk rolu var. {slama
soylem kendini modern >
dunya karsisinda insa eder-

kirlmasiin saglanmasina matuftur. Yani [hvan
zor bir smavla karsi karsiya. 1960’lardan evvel-
ki Islamcihgin kendine has her seye ragmen bir
fikhi vardi. Thvan'm bugiin oldugu gibi. Oysa bu
tarihten itibaren sonraki fikih degil artik dindar
entelekttiellerin trettigi laik formiilasyonlardir.
Liberalizmin olusturmaya calistigl kapsamin faz-
lasiyla genis dunyast icinde yer alan Islamcilik,
bundan sonra neyi muhafaza edecegini umuyor ki;
ona muhafazakarlast diyelim. Liberalizmin talep-

lerini yerine getirme ya da getir-
meme baglaminda, ancak
yaptugl yolda temsil ettigi

ken, tabii olarak o gun icin
dogru fakat, modern dtinya
da kendi icinde bir donu-
sumden gectigi icin, bugun
icin artik anlam kaybina
ugraya ve bu yuzden de
degismesi gereken kabulle-
ri var. Dolaywsiyla Islamct
zihin, yasanan dontsumun
bir cihetten yine Islamcihgin
kendisiyle alakali oldugu-
nu ihmal edemez. Kanimca
[slamchgin bazi kabulleri
Musliman’ liberalizm tuza-
gima dusuren sebepler oldu.
Bunlarin basinda da Islam1
fikh1 temelinde yasayarak
hayati degistirecegine ve bu
hayatin politik evrenini insa
edecegine, siyaset araciligiy-
la hayat yonetmeye talip
olmasidir. Dontisium kendi-
ne yer ararken liberal siya-
sal kultir icinde buldugu
“muhafazakarliga” bu yuz-

Besim F. Dellaoglu: “Tiirkiye'de
Siyasal Islamin degiserek de
olsa iktidara yiiriiyiisii sekiiler-
ligin gerilemesi olarak okun-
du genellikle. Oysa Tiirkiye'de
gerileyen siyasal laiklikle birlik-
te Islamcihk’tir. Laiklik ile sekii-
lerlik aslinda birbirinin aym
degildir. Laiklik siyasal bir kav-
ramdir ve toplumdan ¢ok siya-
sal erki isaret eder. Bu anlam-
da laiklik devletin dinsizligidir,
toplumun degil. Sekiilerlik ise
toplumsal bir kavramdir ve
devletten cok toplumu, hatta
bireyi isaret eder. Batida bir-
birlerine ¢ok daha paralel ola-
bilen bu iki kavram Tiirkiye
gibi modernlesme iilkelerinde
birbirlerine karsit bile olabil-
mislerdir.

degisimcilik anlam bulacak-
tir. Zaten basindan itibaren
de bu boyle cereyan etti.
Yaptiginiz siyasal ve kultiirel
gibi ayirmlarin meselemizi
aciklamaya yetecegini san-
miyorum, ama bence kul-
tarel bir Islamciliktan cok
postmodern bir Islamcilik
var. Gunumuzde artik ikisi
de bir arada olabileceginden
isler daha da kolaylasmis
sayilir. Ama sunu da kaydet-
meliyiz, bir kere dindarlikla
muhafazakarhgin ozdesles-
tirilmesi son doénemin yan-
lis inancint temsil ediyor.
Dolayisiyla Muslimanlarin
muhafazakarhik kavramin
kabul etmesi zaten kulttirel
bir donustumden gectikleri
veya gececekleri anlamina
gelir.

den eklemlenmeyi yadirgamamustir; zira tasidig
ideallere orada karsilik buldu. Bilhassa 1980’ler-
den itibaren liberalizmle flort hali yasayan donu-
sime ugramus Islamcilik bu kaliba girerken zaten
yapabilecekleri Muhafazakarligin sinirlariyla cizil-
misti. Ben bunu Islamcihgin 1960'1ardan itibaren
yasadigt kirilmaya bagliyorum, buiytk nispette.
Boyle bir biytk kirlmanin bugtin thvan'dan da
beklendigini gormek sasirtict degil. Askeri muda-
hale Thvan1 nihai olarak, siyasi alamin haricinde
tutmayl kanimca hedeflemekten ¢ok, mudahale
[hvan'in dustnce ve cemaatsel yapr olarak icsel

BESIM E DELLALOGLU: Tirkiye'de Siyasal
[slamn degiserek de olsa iktidara ytruytsi
sekulerligin gerilemesi olarak okundu genellikle.
Opysa Turkiye'de gerileyen siyasal laiklikle birlikte
I[slamahk’ur. Laiklik ile sekulerlik ashnda birbi-
rinin ayni degildir. Laiklik siyasal bir kavramdir
ve toplumdan cok siyasal erki isaret eder. Bu
anlamda laiklik devletin dinsizligidir, toplumun
degil. Sekulerlik ise toplumsal bir kavramdir ve
devletten cok toplumu, hatta bireyi isaret eder.
Batr'da birbirlerine cok daha paralel olabilen bu
iki kavram Turkiye gibi modernlesme tlkelerin-
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de birbirlerine karsit bile olabilmislerdir. Siyasal
laiklik Turkiye’de eksik oldugu vaaz edilen top-
lumsal sekulerligin yerine ikame edilmistir uzun
sure. Bu da ilgin¢ bir bicimde toplumsal seku-
lerligin onunt tkamsur. Tarkiye'nin “Islamc”
siyasal elitleri kendilerinin iktidara ytrayuslerini,
sekiilerlesme kuramlarimim cokustuntn bir kaniti
olarak degerlendirmeye pek hevesliler. Ama ayni
yurdyusun bir anlamda sekutlerlesme kuramlarint
hakli bile cikarabilecegini gormeye ayni derece
egilimli degiller. Oysa kendi kisisel tarihleri-
ne bile ictenlikle bakabilseler bunu gorebilirler.
Turkiyenin ufkunda Kemalizm de, Siyasal Islam
da hakh ¢tkmayacak gibi gorinuyor bana.

FERHAT KENTEL: Butun toplumsal hare-
ketler belli bir toplumsallik icinde evrilirler. Isci
sinif hareketinin kapitalist toplumda ¢ikmast gibi.
Modernlesmenin saldirgan bir bicimde toplumun
tizerine geldigi bir yerde Islamcilik ortaya cikiyor.
Butun toplumsal hareketler belli bir baglamda
ortaya cikarlar, ama o baglami degistirirler, degis-
tirirler ve kendileri de degisirler. Islami hareket
entelektuel bir performans sergiledi, 80’li yillarda-
ki dergileri dustinelim. Cok fazla tartisma yasan-
di, cok isim ortaya cikti. Bu farkhiliklar farklilik-
lant dogurdu. Tek bir Islamcilik yok. Zengin bir
Islamcilik var ortada. Naksibendiler var, Tezkire
var, Nurcular var, Milli Gorts var. Her birinin
sistemle iliskileri var. Her birinin sisteme karsi
tavirlart var. Thvan dusunelim, sistemle kavgast
var, bugtin darbeyi yasadi, ama daha gecen yil
iktidardi, demokrasiyi kullandi ama demokra-
siye farkli bir misyon yukledi. Her biri ayr ayri
degerlendirilmesi gerek. Ama sunu bilmemiz sart,
her bir toplum kendisi degisirken oldugu yeri de
degistiriyor. Bu anlamuyla Islamcilar da degisti
ama hangi [slamailar. Bu ayrim onemli.

Kemalistler Muhafazakarlik tanimini hak etti-
ler. Aym1 sey bana kalirsa Islamcilar icin de gecerli.
Evet, Islamcilar da muhafazakarlasti. AK Partinin
Milli Gorus'ten gelen Islamci kesim yeni kapitalist
stirecle, kendi rejimini tesis ettiler evet, simdi
onlar kapitalizmin muhafazakarlari oldular. AK
Partinin tesis ettigi alan Islamcilan da icine alarak
muhafazakar kildi.

BEKIR BERAT OZIPEK: “Islamcilar
Muhafazakarlasti!”
ki muhafazakarlik, tutuculuk gibi anlasiliyor

algisinin  temelinde-
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ve Islamcilarin ashinda statukoculastigina isa-
ret ediliyor. Bu durum bence kavramlart dogru
kullanmamiz bakimindan bir hatrlatma olma-
li. Stattikoculuk baska bir seydir. Islamcilann
muhafazakarlasmasi, muhafazakarhgin gercek
anlamiyla, radikal degisimlere karsi daha ted-
rici bir degisimi savunmast ve daha tedrici bir
siyasetin icerisinde yer almasi anlaminda bir
muhafazakarlasmasindan soz ediyorsak, yani
ben oyle anlamak istiyorum, ciinku ilk sekliy-
le kullanilan muhafazakarhk gercek kullanimi
degil, boyle anlayacak olursak, evet, boyle bir
durum var. Turkiye'de de, Dinyada da Islamcilik
sekil degistiriyor. 60’11 yillardaki 70li yillardaki
[slamcilik ile 2000 yihndaki, 2010 yilindaki
[slamailik ayni degil. 2020°'deki Islamcihik hic
ayn1 olmayacak belki. Bir vakitler, Islamcilik sol
ile iliskilendiriyordu, sol kavramlar1 kullanmasin-
dan bahsediliyordu, sosyalist bir jargon kullandig:
soyleniyordu. Daha sonra 79 Iran Devrimi sonrast
kullandigr dil ile bugtn kullandigy dil birbirin-
den farkli. Islamcilik belki, ciddi anlamda bir
donusum icerisinde bazilart muhafazakarlasiyor,
bazilar1 daha liberal, bazilarn belki daha sol bir
sekli de tercih ediyorlar. Bazilart bittin bunlar
tercih ederken kendisine sadece Islamci ya da
Musliman olarak isimlendiriyor. Ama bir degisim
s6z konusu. Islamciligr bazilan felsefi bir hareket
noktast olarak alirken, bazilarn bir ideoloji olarak
algilamaya devam ediyor. Bu anlamda Islami
kesimden gelen bazi insanlarin zaman icerisinde
kendisini muhafazakar demokrat olarak tanim-
lamaya basladiklarini gortayoruz. Sistemi bazilar
sahiplendi. Sistemin Islamcilara yonelik tutumu
degistigi, dismanca olmaktan cikug olcide ya
da onun boyle oldugunu distunmeye bagsladi-
g1 olcude ya da sistemi degistirme konusunda
kendisini daha guclu muktedir hissettigi olctude
baz1 Islamcilar sistemi sahiplendi. Bu mutlaka
doktrinel bir degisiklik olarak gorulmek zorunda
degil. Yarin sistemle ilgili sartlar degistigi zaman,
mesela egemen sistem Turkiye'deki, Misir'daki,
Tunus'taki rejim ona karst daha dusmanca dav-
ranmaya basladigl zaman Islamcilar da tutumu-
nu degistirir. Katerina Delacroix“Ortadogu’daki
orgiitlerin, icinde dogduklari ve muhalefet ettikleri
devletlere cok benzediklerini” soyler.
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DOSYA

Muhafazakarlik Islamiligimn
Alternatifi mi?

Tirk muhafazakarhginmin tam da popiiler bir soylem olmaktan cikip bir ideoloji
haline gelmeye karar verdigi donem tiim diinyada popiiler kiiltiiriin egemenligini
ilan ettigi bir donemdir. Bu stirecte muhafazakarhigin icini doldurma cabalar kose
yazist diizeyini asamamaistur.

M uhafazakarlik Turkiye'de siyasal ideolojiler ice-
risinde icerik bakimindan en sig ve en yetersiz
olan ideolojidir. Turk muhafazakarhg: hichir zaman
felsefi bir derinlige ulasamamis nasil bir toplum
onerdigine dair tutarhh bir model olusturamamus-
ur. Modernlesme mesruiyetini Kemalizm tizerin-
den devsirip Kemalizm’in toplum modeli tizerinde
rotuslar yapan, onu “gelenek” admi verdigi bir
degerler sistemine eklemeye calisan; Kemalizm'’in
topluma giydirmek istedigi elbisenin dar ya da
bol gelen kisimlarini elbisenin giydirilmek isten-
digi bedene uyarlayan bir islev gormusttr. Hemen
butin dunyada entelekttiel icerik bakimindan mil-
liyetcilik en zayifideoloji olmus olsa da Turkiye'de
muhafazakarlik bu noktada zaman zaman milliyet-
ciligin bile altina dusmustur.

Mubhafazakarhgin bu ozelliginin degisik neden-
leri vardir. Bir kere Turkiye’de muhafazakar ide-
olojinin kuruculart olarak kabul edilen isimlerin
hicbirisi ortak bir muhafazakar ideoloji gelistirmek
tzere yola ¢tkmamislardir. Muhafazakarligin ortak
bir paradigma etrafinda sistematik bir dusunce
uretmek isteyen bir dustunurler grubu olmamustir.
Ahmet Hamdi Tanpmar gibi Turk modernles-
mesinin yanlislarini gorerek egemen yaklasimin
disinda bir modernlesme modeli dneren bir isim-
le Necip Fazil gibi Islamcihg da belirgin olan
bir isim muhafazakarlik icerisine yerlestirilmis-
tir. Ya da Peyami Safa gibi anti komunistligiyle
bilinen bir edebiyatciyla Nurettin Topcu gibi bir
Anadolu sosyalizmi yaratma pesindeki bir aydin
Turk muhafazakarliginin énemli dustnurleri olarak
kabul edilebilmistir.

Hasan Ufuk AKTASLI

Siyasal ideolojiler icerisinde farkli dustince ve
anlayislarin ortaya cikmasi elbette ki normal bir
durumdur. Ancak buttin ideolojiler ortak bir para-
digma ve ilkelerden cikarak farkhlasirken muha-
fazakarlik farkli dustncelerden yola cikarak ortak
bir paradigma ve ilkelere ulasmaya calismistir. O
nedenle Turk muhafazakarhg diger ideolojile-
rin aksine timdengelimci degil, timevarimer bir
karakter tasir. 1960’tan sonra ortaya ¢ikmaya basla-
yan sag sol karsithg: icerisinde milliyetcilikle ittifak
yapan Turk muhafazakarligi bu dénemlerde ¢onemli
dusunurler bile cikartamamis ve Turk saginin
dustnsel kisirligindan nasibini fazlasiyla almistir.

Cok Partili Hayatta Muhafazakarlik

Turkiye’de cok partili hayata gecilmesinin
ardindan neredeyse strekli iktidarda olan sag par-
tilerin siyasal ideolojisi muhafazakarlik olmustur.
Turk sagr Demokrat Parti'yle baslayan bu donemi
bir siyaset gelenegi olarak goriip benimsemistir.
Sag partiler kendilerini Demokrat Partinin devami
olarak lanse etmisleridir. Muhafazakarligin sag par-
tilerin siyasal ve toplumsal anlayisi olarak temaytiz
etmesi onun siyasi popiilizme fazlasiyla saplanma-
sina neden olmustur ki bu da muhafazakarligin
entelekttiel zayifliginin bir baska nedenidir. Zaten
sag siyasi partiler muhafazakarligi poptiler duizeyde
kullanmuslar derinlikli bir ideoloji ve Turkiye icin
sistematik bir dontustm projesi olarak ele alma-
mugslardir. Daha cok CHPnin pozitivist ve tepeden
inmeci politikalarina karsi halkin biriken tepkisinin
kendilerine siyasi bir rant olarak dénmesini amac-
layan bir yaklasim icinde olmuslardir. Ozgun bir
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siyasal dustince olusturmaktan ziyade Kemalizm'i
muhafazakarlastirarak, muhafazakar bir Kemalizm
olusturmuslardir. Kendisini Kemalizm’e bakarak
kurdugu icin siyasal bir pratik olmanmn o6tesine
gecerek bir ideoloji haline gelememistir. O donem-
lerde muhafazakarlik kavrami yerine “millilik” ya
da “mukaddesatciik” gibi ideolojik bir icerigi
bulunmayan kavramlarin kullaniliyor olmasi onun
felsefi iceriginin zayifhginin da bir gostergesidir.
Muhafazakarhgin dort bast mamur bir ide-
oloji haline getirilmek istendigi donem ancak

[ N

AKPnin kurulmasi asamasinda baslamustr.

| MUHAFAZAKARLIK iSLAMCILIGIN ALTERNATIFi Mi? |

ne de baska bir ideolojinin bir alternatif olarak orta-
ya ¢tkamamasinin nedeni de budur.

Turk muhafazakarhgimin tam da poptler bir
soylem olmaktan cikip bir ideoloji haline gelmeye
karar verdigi donem tum dtinyada poptiler kulti-
run egemenligini ilan ettigi bir donemdir. Bu stirec-
te muhafazakarhgmn icini doldurma cabalarn kose
yazist duzeyini asamamistir. AKP'ye yakin isimler
gazeteler yoluyla muhafazakar ideolojiyi kurmaya
calismis; ancak muhafazakarhk populizme daha
da fazla bulasmustr. Ideolojilerin itibar kaybettigi,
kitlelerin ideolojilere inanmaya terk ettigi, derinlikli

AKP, muhafazakar demokrasi
adint verdigi bir anlayisin icini
doldurmaya calismis, kendini
muhafazakar bir ideolojik zemin
uzerine oturtmak istemistir.
Ancak muhafazakarhigin poptler
bir siyasi soylem olmaktan cikari-
lip, bir ideoloji haline getirilmek
istendigi bu donem ayni zamanda
tim diinyada ideolojilerin bittigi-
nin soylendigi bir zamana denk
gelmistir. 90’ yillarin  tabiriyle
“yeni duinya duzeni” ya da simdi-
ki ismiyle neoliberal sistem ideo-
lojilerin bittigini ilan ederek, bir
yandan kendisinin de bir ideolo-
ji oldugu gercegini gizlemis ote
yandan da ideolojileri itibarsiz-
lastirmistir. Neoliberalizmin ken-
disinin bir ideoloji olusu aslinda
ideolojilerin bitmediginin bir gos-
tergesidir.

Ancak neoliberal dtizenin
en buyuk basarist biittin diinya
tzerinde kultirel dizeyi populer
kulttir duzeyinde esitlemis olma-

Muhafazakarhgin dort
bast mamur bir ideoloji
haline getirilmek istendi-
gi donem ancak AKP'nin
kurulmas: asamasin-
da baslamistir. AKP,
muhafazakar demok-
rasi adim verdigi bir
anlayisin icini doldur-
maya cahsnmus, kendini
muhafazakar bir ideolo-
Jjik zemin tizerine oturt-
mak istemistir. Ancak
muhafazakarligin
popiiler bir siyasi soy-

lem olmaktan cikari-

hp, bir ideoloji haline

getirilmek istendigi bu

donem aym zamanda

tiim diinyada ideoloji-

lerin bittiginin soylen-

digi bir zamana denk

gelmistir.

dustuncelerin ¢énem arz etmedi-
gi bu donemde muhafazakarhk
siyasal bir acihm yakalayamamis-
tir. Kitlesel acidan son derece
guclu, entelektiel acidan ise zayif
bir poptiler ideoloji olarak kal-
mistir.

Muhafazakar dustunce toplu-
mu tarihsel bir devamlilik olarak
gorar. Bu nedenle de toplumun
tarihsel devamlihgmi sagladigini
var saydigi dustnce ve kurumla-
ra biyuk onem atfeder. Bunlarin
yoklugunun toplumun varligimn
da ortadan kaldiracagimi dustn-
dugu icin devrimci ideolojilerden
uzak durur. Devrimciligin tarihi
kesintiye ugratugini; dolayisiyla
toplumun varligin tehdit ettigini
iddia eder. Turk muhafazakarhig
Turkiye’de toplumun devamhiligi-
n1 saglayan unsuru gelenek ya da
medeniyet olarak kavramlastir-
mustir. Modernlesmenin; mede-
niyet perspektifinden ¢ikmadan,
gelenegi dislamadan gerceklesme-

sinda yatar. Aruk dunyada kulttrel seviye poptiler
kualtar seviyesidir. Eskiden yuksek kultiarlerden
s6z etmek mumkindi. Insanlar Fransiz sembo-
lizmine, Alman idealizmine, Ingiliz felsefesine ya
da Rus romanciligina hayranlik duyabiliyorlardi.
Opysa artik Bati dunyasinda bile bir tictinct dunya
tilkesi vatandasinin basini dondurecek bir yuksek
kualtarden soz etmek mumkun degildir. O nedenle
bugin ne neoliberal ideolojiyi asabilecek biuyuk
dustinceler uretilmekte ne de buiyuk dustinceler
tretebilecek dusuntrler ¢ikmaktadir. Kapitalizmin
buytk bir kriz yasadigi su gunlerde ne sosyalizmin

sini savunur. Bat'nmin ruh ve manadan uzak, asiri
rasyonalist ve makinalasmis modern zihniyetinin
ancak gelenegin ruh ve mana dunyasiyla dengele-
nebilecegi kanaatindedir. Kemalizm’e dontik en net
elestirisi onun gelenekten kopuk olusunadr.
Ancak bu gelenegin ne oldugu sorusu oldukea
problemlidir. Ger¢ekten de toplumun devamini
saglayan boyle bir gelenekten soz edilebilir mi?
Bu gelenegin en onemli kurucu unsuru olarak
kabul edilen Osmanh Imparatorlugu aslinda Asya
toplumlarina 6zgt tipik bir tahakkim impara-
torlugudur. Yani iktidarin farkl sosyo-ekonomik
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Islamin bir gelenek parantezine al-
narak siyasal yoniiniin tamamen oz
ardr edilmesi Tiirk muhafazakarhguu
Islamaliktan uzaklastirarak, —ritiiel
diizeyli bir dindarhga doniistiirtir. Bu

yoniiyle Tiirk muhafazakarhg: milliyet-
cilikle dindarlhigin bir karisimindan iba-
rettir. Muhafaza edilmesi gereken sahih
bir gelenegin yoklugu ve onun yerine
icat edilen kurgusal bir gelenek Tiirk
muhafazakarhguun entelektiiel yoniinii
zayiflatnagstir.

kesimler arasinda paylasilmadigi, aksine tek bir
hanedanin elinde toplandigi bir siyasal yapidir.
Butun kulturel ve siyasal ideoloji bu hanedan ve
onun maasl btirokrasisi tarafindan toplumu kont-
rol amach olarak tretilmektedir. Dolayisiyla Turk
muhafazakarhiginin temel kavramlarindan gele-
nek ve medeniyetin iktidar iliskilerinden bagimsiz
bir bicimde uretildigini soylemek pek mtmkun
degildir. Muhafazakarhgin gelenek dedigi ashnda
musiki, divan siiri ve Mevlevilik gibi unsurlardan
olusan bir saray kulturidur ve bir de Islamiyet'tir.
Turk muhafazakarhg Islam indirgemeci bir yak-
lasimla gelenek parantezine alir. Saray kulturt
disinda tretilmis halk kultaruni ise seckinci bir
tavirla kictimser. Sinni Islam anlayisi disinda ure-
tilen halk kulttirtint ise heteredoks olmakla itham
ederek gelenegin karsisina yerlestirir. Icat edilmis
bir gecmise donuk vurgu, Turk muhafazakarligini
milliyetcilige yaklastinir. Islam’in bir gelenek paran-
tezine alinarak siyasal yonunun tamamen goz
ardi edilmesi Turk muhafazakarhgini Islamciliktan
uzaklastirarak, rittel duzeyli bir dindarhiga donus-
tardr. Bu yonuyle Turk muhafazakarligt milli-
yetcilikle dindarligin bir karisimindan ibarettir.
Muhafaza edilmesi gereken sahih bir gelenegin
yoklugu ve onun yerine icat edilen kurgusal bir
gelenek Turk muhafazakarliginin entelektiel yonu-
nu zayiflatmistir.

Turkiye’de muhafazakar aydinlar Avrupa
modernlesmesinin evrensel bir model olustura-
mayacagl, her toplumun kendi modernlesme yon-
teminin farkl olacaginin farkindaydilar. Kemalist
modernlesmeyi de gelenekten kopuk olmakla eles-
tirdiler. Ancak modernlesmeye yon verebilecek bir
gelenegin olmayist muhafazakar modernlesmeyi

DOSYA

de her zaman problemli kildi. Bati dustncesinin
kendi icinde gecirdigi evrelere bagli olarak Turk
muhafazakarhgr da farklh modernlesme soylem
ve yaklasimlarina sahip oldu. Ornegin bir donem
dogu-bat1 sentezi ya da Batnmn bilim ve tekni-
gini alip kaltir ve medeniyetini almamak gibi
yaklasimlar muhafazakar dustinceye egemenken,
bu tur kategorizasyonlarin bir anlam tasimadig
guntimuzde demokrasi, insan haklari, 6zgurluk
gibi siyasal kavramlar cagdaslasmanin temeli ola-
rak gorulmektedir. Turk modernlesmesinin stirekli
sorunlar yaratmasmin ve hatta basarisizliginimn bir
nedeni Kemalizm'in otoriter ve jakoben yontemiyse
digeri de Tirk muhafazakarhiginin neyi muhafaza
edecegine dair yasadig kafa karisikhigidir.

Muhafazakarligin Sistematik Hale Donistirilmesi

Bu noktada su soru sorulabilir. Turkiye’'de
muhafazakarlik neden 2000'1i yillarla birlikte daha
sistematik bir ideoloji haline getirilmek isten-
di? Neden bu donemde muhafazakarlik tzerinde
bu kadar yogun calisilmaya basland1? Bu sorula-
rin cevabi aslinda muhafazakarligin bu donemde
[slamcihgin karsisina bir alternatif olarak c¢ikma
cabasidir. Soguk savasin sona ermesinden sonra
kapitalist Bati kendine yeni dtisman konsepti ola-
rak Islam1 ve Muslimanlan secti. Hem soylemsel
ustinligi ele gecirmek hem de Islam da sosya-
lizm gibi sisteme eklemlemek istedi. Buna bagh
olarak 90’h yillar “Siyasal Islam'm Iflas1” tartis-
malart arasinda gecti. Islamchigin basarisizhig,
[slama siyasetin modern dunyaya bir cevap trete-
meyecegi gibi itibarsizlastirict soylemler fazlasiyla
dillendirildi. Modern kapitalist sistemin Fasizm
ve Komunizm gibi diismanlarina karst kullandig
kendisinin ozgurlikeu ve demokrat, dusmanlari-
nin ise baskici ve totaliter oldugu taktigi Islam’a da
uygulandr. islam’la terorizmi, Musluman’la teroristi
ozdeslestirici senaryolar hazirlandi. Amag Islam'm
dunya sistemine bir alternatif olmaktan ¢ikarilmasi
ve ehlilestirilerek sisteme uyumunun saglanmasty-
di. Sonrasindaysa kapitalist sistem icin bir tehdit
olusturmayacagr dustuntilen “thmh Islam” kavra-
m1 ortaya atildi. Bu kavramimn en onemli ozelligi
[slam'mn siyasal taleplerinden vazgecerek, bireysel
duzeyde yasanan bir din haline getirilmek isten-
mesiydi.

90’ yillar Turkiye'de de hem Siyasal Islam'in
yiikselisine hem de buna paralel olarak onun
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itibarsizlastirllmasina donuk soylemlerin yaygin-
lasmasina sahne oldu. Ozellikle Refah Partisi etra-
finda hem Islam’1 karalayan hem de topluma Islam
ve Islamailarla ilgili paranoyalar yayan yaymnlar
yapildi. Ozelde Refah Partisi iktidarina genelde ise
Islamcilara karsi gerceklestirilen 28 Subat postmo-
dern darbesi ile siyasal Islam’n iflasi tezi Tirkiye'de
de ispatlanmaya cahsildi. Islamcihgin basansizlig:
yalnizca laik cevrelerin bir kabuli olarak kalmadi.
Islamcilar da basarisiz olduklara ikna oldular
ve kendilerine yeni bir yol haritasi ¢izmeye karar
verdiler. Muhafazakarhgin Islamchgin karsisina
bir alternatif olarak cikisi ve muhafazakar ideolo-
ji tzerinde yogun olarak calhsilmaya baslanmasi
iste bu doneme rastlar. Siyasal Islam'mn bittiginin
dusunuldugt bir vasatta muhafazakarhgim yeni
bir yol haritast olusturacag beklentisi ortaya cikti.
[slamcihg terk eden isimler aracihgyla olusturulan
ve Turk muhafazakarhgini sistemli bir siyasal ideo-
lojiye donusturmeye dontk bu caba yerel bir caba
olmakla da kalmadi. Islam'in laiklik ve demokra-
siyle birlikte var olabilecegini iddia eden bu ideo-
loji diktatorlikler tarafindan yonetilen buttin Islam
ilkeleri icin bir model olarak sunuldu. Boéylece
Tuarkiye'ye donuk bir proje olan muhafazakarlikla,
Ortadogu’ya donuk uluslararast bir proje olan
1limh Islam bir nevi birlesmis oldu. Muhafazakarlik
yalmzca Turkiye'de degil butun Islam dunyasinda
[slamciligin alternatifi haline geldi.

Siyasal Islam 90l yillarda hem Tiirkiye’de hem
de Islam diinyasinda gercekten de basarisiz olmus
muydu? Eger siyasal Islam’1 bir sablona sigacak tek
bir paradigma olarak gortiyorsak bu soruya da evet
cevabi verilebilir. Cunku siyasal Islam ne Islam
cografyasindaki egemen sistemlere ne de modern
kapitalist sisteme bir cevap uretememisti. Oysa
[slam’in britiin bir tarihe ve insanhga inmis bir din
oldugu gerceginden hareketle siyasal Islaminda
farkli donem ve sartlar icin farkh siyasal paradigma-
lar uretebilecek bir ideoloji oldugunu dustundugu-
muzde ashnda basarsiz olanin siyasal Islam olma-
dig1 gortlebilir. 90l yillarda soguk savas kosullar
icinde uretilmis butun diistnceler bir kriz icine gir-
misti. Dolayistyla basarisiz olan Islamcihgin soguk
savas kosullarina gore kurulmus olan paradigma-
stydi. Cunkii pek cok 6nemli Islamcr dasiinur bu
donemde yasamis ve dustincelerini ideolojik catis-
malarin yogun oldugu, farkh kimlik ve ideolojilerin
birbirini otekilestirip dtismanlastirdigr soguk savas
kosullarinda tretmislerdi. Bugiin Arap Bahar1 adi

| MUHAFAZAKARLIK iSLAMCILIGIN ALTERNATIFi Mi? |

verilen surecte yasanan olaylar, Misir'daki darbe
ya da Suriye’deki i¢c savas bile ashnda soguk
savas kosullarinda olusmus bir Islamcihgin krizini
gosteriyor. Yapilmasi gereken Islamcihg yenile-
mek, yeni kosullarda yeni bir siyasal paradigma
olusturmaku. Ancak Islamciligi yenileyemeyenler,
muhafazakarlasmayr ve yeni diizenle barismayi
tercih ettiler. Oysa bugin hem Turkiye’de hem de
[slam dunyasinda muhafazakarligim iflas ettigi bir
donemi yastyoruz.

Turk muhafazakarhginin entelektiiel zayiflig:
onu siyaseten de basarisiz bir noktaya getirdi.
Turkiye’de muhafazakarlikla Kemalizm’in ilis-
kisi diisman kardeslerin iliskisine benzer. Turk
muhafazakarhg bir yandan kendini Kemalizm’e
bakarak ve onun kavramlari tizerinden bu kavram-
larn muhafazakarlastirarak kurarken ote yandan da
Kemalizm’le bir rekabet ve karsithk iliskisi iceri-
sinde olmustur. Kemalizm de hem muhafazakarhig
strekli siyasal alandan kovmak istemis, ama hem
de sol harekete karsi onunla isbirligi yapmis-
tir. Tark muhafazakarhginin muhalefet yapabilme
yetenegi Kemalizm'le ve toplumdan kopuk sol
dustinceyle sinirhidir. Bu muhalefet de klise argii-
manlara dayali ve cumhuriyet tarihinde yasadig
deneyimlere bagh olarak gelistirdigi bir muhalefet-
tir. Bunlarin disinda farkh dustince ve ideolojilere
mubhalefet edebilecek bir donanim ve yeterlilige
sahip degildir. 28 Subat sonrasinda olusturulmaya
calisilan muhafazakar distunceyi sistematik hale
getirmeye calisan muhafazakar demokrat ideoloji
de Turk muhafazakarliginin bu yetersizliginden
muaf degildir.

Turkiye’de son donemde yasanan Gezi olayla-
r1 muhafazakarligin bu durumunu gozler ontine
serdi. Gezi eylemleri ile birlikte guin ytiztine ¢itkan
yeni toplumsallik ve o6zgurlik taleplerine karsi
cevap uretmekte muhafazakar dusiunce oldukca
yetersiz kaldi. Eylemleri marjinal sol orgiitlere ya
da Kemalistlere yikmak istedi. Hukumete karsi
ulusalci, darbeci bir kalkisma olarak degerlendirdi.
Cunku Gezi'yi solun ve Kemalistlerin bir provo-
kasyonu olarak gordugti ve gosterdigi stirece ona
muhalefet edebildi. Eylemler ashinda yeni bir orta
sinifin muhafazakar ideolojiye karst bir tepkisi
oldugu halde buna muhalefet edebilecek entelek-
tiel bir gict olmadig icin olaylarin altinda solu ya
da Kemalizm’i arama geregi duydu. 28 Subat sonra-
sinda Turkiye’de tikanan siyasi sistem muhafazakar
ideoloji yoluyla acilmisti. Bu stirecte Kemalizm
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sistem dist hale gelirken, muhafazakarlik hakim
ideoloji haline geldi. Ancak muhafazakar siyaset
icindeki Kemalist damar nedeniyle Turkiyenin
temel etnik ve toplumsal sorunlarini ¢ozemedi.
Gezi eylemleri ile ortaya cikan yeni toplumsallik
paralelinde olusan toplumsal kutuplasma tlkede
siyasal sistemi yine tikamis durumda. Bu durum
da muhafazakar Kemalizm'in de sistem dis1 olmasi
olasihigim dogurdu.

[slam diinyasina bir model olarak da sunulan
muhafazakarlik Arap Bahar ile birlikte buyuk bir
basarisizlik yasadi. Tunustaki ayaklanmalarla basla-
yan stire¢ soguk savas kosullarinin Ortadogu’da da
sona ermesi olarak degerlendirildi. 2. Dunya Savasi
sonrasinda kurulan yap1 yikilmaya basladi. Ancak
muhafazakar demokrasinin Siyasal Islamciliga karst
bir alternatif olarak sunuldugu bu dénem Tunus'ta
siyasi kriz, Misir’da askeri darbe ve Suriye’de buyuk
bir i¢ savasla sonuclandi. Muhafazakar demokrasi-
nin dolayisiyla da Turkiyenin Islam dinyas icin
bir model oldugu tezi de cokmus oldu. Kriz aslinda
Ortadogunun soguk savas doneminde olusmus
yapisinin bir krizi oldugu kadar siyasal Islamciligin
soguk savas kosullarinda olusmus paradigmasinin
da bir kriziydi. Ihmh Islam kavramiyla dolasima
sokulan Turkiye’de AKP siyasetinde somutlasan
muhafazakar ideoloji neden Ortadogu’'da bir alter-
natif olusturamadi?

Arap dunyasinda Musliman halkin ve Islami
hareketlerin yasadig1 tarihsel ve toplumsal tecri-
beyle Tirkiye’de Musliimanlarin ve Islami hare-
ketlerin yasadigy toplumsal tecrtibe birbirinden
farkhdir. Arap tlkelerini yoneten diktator rejimle-
rin Islami yasam bicimiyle pek sorunlar olmamus-
tir. Musluman halk tzerinde bask: kurulmamus,
din toplumsal hayattan kovulmaya calisiimamis,
inan¢ ve ibadet ozgtrlikleri yogun bicimde kisit-
lanmamistir. Ancak Islam’in siyasallasmasina ve
Muslumanlarin siyasal egemenligi ele gecirmesi-
ne izin verilmemistir. Denilebilir ki sekularizas-
yon siyasal hayatla sinirli kalmis, toplumsal haya-
ta fazla mudahale edilmemistir. Oysa Turkiye'de
Muslimanlarin ve Islamciligin temel sorunu inang
ve ibadet ozgurlugiyle ilgili olmustur. Kemalist
ideoloji Islam’1 toplumsal hayattan ¢ikarmak, dinin
hayatin her alanindaki etkisini ortadan kaldirmak,
yalnizca siyasal alami degil, tim toplumsal ve kul-
tirel yapiyr sekularize etmek istemistir. Ezanin
Turkeelestirilmesinden Kuran egitiminin yasak-
lanmasina, tekke ve zaviyelerin kapatilmasindan

DOSYA

basortist yasagina kadar buttin uygulamalar top-
lumun Islami yasam bi¢iminden uzaklastirilmasi
amaciyla yapilmistir.  Turkiye'de Islam'in siyasal
hayattan uzak tutulmasima donuk dogrudan poli-
tikalar ancak 90’li yillarda Siyasal Islam'm ytikseli-
siyle baslamistir. Bu yontiyle Arap tlkeleri arasinda
yalnizca Tunus Turkiye’yle benzer bir tecrubeyi
yasamustir. O nedenle de Tunusta Nahda hareketi
Turkiye'deki muhafazakarhga benzer sekilde islam
ve demokrasiyi birlestirmeye calisan “thmli” bir
cabaya girismistir.
Buacidanbakildiginda Ttrkiye’de Muislumanlarin
ve [slamciligin temel gayesi Islami yasam biciminin
onundeki engelleri kaldirmak seklinde gelisirken,
Arap tlkelerinde ise Islam™ siyasal hayata egemen
kilmak olmustur. Turk muhafazakarhgmn milli-
yetcilikle dindarhgin bir karisimi oldugu yukari-
da soylenmisti. Muhafazakarlik dini siyasallastir-
maz, siyasal yonunu milliyetcilik tizerinden saglar.
Islam’1 ise modernlesme stirecine dahil ederken onu
bireysel bir dindarlik duzeyinde ele alir. O nedenle
28 Subat sonrasinda muhafazakarhik Islamcihgm
karsisina bir alternatif olarak ¢ikarken temel gayesi
[slami yasam biciminin ontindeki yasaklar kaldir-
mak seklinde gelisen, siyasal amaclar geri plan-
da kalan Islamciligin muhafazakarhga dontismesi
kolay oldu. Din ve ibadet ozgurlugunun ontndeki
engellerin kalkmasi ve Islamin toplumsal hayatta
daha goruntr hale gelmesi Islamcilik acisindan da
yeterli goruldi. Din devlet iliskilerinin Tirkiye'den
farkli bir sure¢ yasadign Arap tulkelerinde boyle
olmadi. Siyasal Islam'in soguk savas kosullarin-
da olusmus paradigmast kriz yasamasina karsin
[slamcihik muhafazakarhga -Iliml islam’a- donus-
medi. Boylece muhafazakar demokrasinin islam
dunyast icin bir model olma riiyast da bitmis oldu.
Turk muhafazakarligi Turkiyenin post Kemalist
doneme gecisindeki sistem ici rolunti tamamlamis
gorunuyor. Entelektuel zayiflikla malul bir ideoloji-
nin post Kemalist donemin tastyict ideolojisi olmast
ya da kendini bu yonde donustirmesi de mimkun
degil. Muhafazakarhgin Islamclik karsisinda bir
alternatif olma iddiast da hem Turkiye’de hem de
[slam dunyasinda uzun omurld olmadi. Aslinda
Turk muhafazakarhg Kemalizm’e alternatif olmak-
tan oteye gidemedi. Kemalizm'i tasfiye ettikce ken-
disinin de tasfiye olma kosullarini hazirladi. Artik

Turkiye’de muhafazakarliga bir alternatif gerekiyor.
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Modernlik ve Muhafazakarlik
Turk Muhafazakarlgi Elestirisi

Muhafazakarlk kavrami gec modern kiiltiire sahip tilkelerde oldugu gibi Tiirkiye’de
de, AK Parti’nin iktidara geldigi giinlerden baslayarak hem sag hem de sol ve hem de
Islame cizgi acisindan paradoksal problemler ortaya ¢ikarmaya baslamisti. Bu bir
paradokstu ctinkii muhafazakar ve demokrat kimlikleri bash basina tek baslarina
birtakim partilerin siyasi ideolojileri olmustu fakat bu kavram ilk defa AK Parti ile
giindeme gelmis ve bir partinin siyasi ideolojisi olmustu.

Harabisin harabati degilsin
Goziin magidedir ati degilsin
Ziya Gokalp

Ne harabi ne harabatiyim
Kokii mazide olan atiyim
Yahya Kemal

M uhafazakarlik nedir? Duzen ile iliskileri, gele-
nek, siyaset, modernlesme ve diger siyasi
ideolojiler ile din ile olan irtibati nedir? Politik ve
siyasi sesin her gecen gtn biraz daha yukseldigi
Tuarkiye’de bu sorunun zihinlerde karsiligini bula-
mamus bir yeri var. Cagdas siyasi ideolojilerin belki
de en karmasik olanlarindan muhafazakarlik,
Turkiye tipi halen modernligin sancilarini ¢eken
tilkelerde ne ifade eder? Bu sorular cagdas politika
ve ideolojiler baglaminda Turkiyemnin son otuz
yillik strecinde en cok sorulan sorularidir desek
yanhs yapmis olmayiz. Yanlhs yapmis olmayiz
cuinkit modern, siyasal ve poptiler bir ideoloji ola-
rak muhafazakarhk, Turkiye'de iktidara tasindi ve
tilkenin son on yillik strecinde adindan oldukca
soz ettirdi. Muhafazakarhik kavrami ge¢ modern
kulttire sahip tilkelerde oldugu gibi Turkiye’de de,
AK Partinin iktidara geldigi giinlerden baslayarak
hem sag hem de sol ve hem de Islama cizgi aci-
sindan paradoksal problemler ortaya c¢ikarmaya
baslamist1. Bu bir paradokstu ¢inkt muhafazakar

ve demokrat kimlikleri bash basina tek baslarina

Omer Faruk KARAGUZEL

bir takim partilerin siyasi ideolojileri olmustu fakat
bu kavram ilk defa AK Parti ile giindeme gelmis ve
bir partinin siyasi ideolojisi olmustu. Dine ait olan1
cagristiran muhafazakar kimlik ile siyasetin butiin
araclarini verili iktidar yoluyla zorlayacak olan
demokrat kimlik. Kemalist elitler icin muhafazakar
olmak tek basina rejimin dustugi tehlikeyi gor-
mezden gelmelerine yetmiyordu, sag icin bir belir-
sizlik hali, sol i¢cin tanidik reaksiyonlar o gintn
Turkiyesinde gormek mumkunda. Islama cizgi-
nin icerisinden bir takim aydinlar parti icin “Yeni
Islama1” ¢izgi projeleri dayatmis olsa da AK Parti
siyasi kimlik ve projesinden ayrilmadan yoluna
devam edebilmisti. AK Parti iktidanyla birlikte
Idris Kiictikomer'in Diizenin Yabancilasmas: kita-
bindaki “Tiirkiye’de sag soldur; sol da sagdir.” tezi
bir kez daha coziimlenmemis bir sorun olarak
karsimizda duruyor.

Yine de son on yillik surecte Tarkiye'de popu-
lerligini arttiran muhafazakarlik Batr'da modern-
lesme sorununun gerisinde, modernlesmenin bir
cikist olarak ya da ilimh bir gortnumu ola-
rak, modernizmle birlikte modernlige bir care,
bir elestiri getirebilmis ideolojidir. Modernlesme,
modernlik, modernizmin kiskacinda bir cikis ola-
rak muhafazakar kavramindan bahsediyorum. Bu
yontyle son iki ytizyillik stirecte Bati’'da modernlik
ve modernlesme elestirisi icin muhafazakarlik
kavraminin derinlemesine incelenmesi oldukca

onemlidir. Dolayisiyla Turkiye’de muhafazakar
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ideolojinin ne oldugu sorusuna verilecek cevap
modernligin ne oldugunun sorusuna verilecek
cevaptan geciyor.

Modernlik ve Modernlesme

[kbal, “Islam diinyasinin Bati’ya ruhi yakinlas-
mastnin korkung hizim” belirtirken belki de buyuk
tarihci Ibn Haldun'un genel cercevede ifade ettigi
“maglup milletler, galiplerin giyim, sekil, diisiince
ve tavirlarina kendilerini kaptirirlar” gercegini bir
baska acidan tekrarlamaktan baska
bir sey yapmiyordu. Modern ter- >

minoloji bu olayr “adaptasyon

DOSYA

lojik tarih gorustntin ima ettigi turden dinsel bir
dunya gorust ile uyusmaz degildir.

Modernus sozcugu, sifat ve isim olarak,
Ortacagda modo (daha yeni, az ¢nce) sozcugun-
den uydurulmustu, tipki hodiernus sozcuginun
hodie (bugin) sozcugunden uydurulmast gibi.
Modernus (suanda olanlar) demekti. Onun baslica
karsitlar1 ise antiques, vetus, priscus...’tu (eskiler,
kadim, onceden var olan). (Calinescu, 2013, 22)
Modern sozcugi ge¢ donem Latincesinin modern

dunyaya armaganlarindan biridir.
Modernus Ortacag Latincesiyle
birlikte

butun  Avrupa’da,

kanunu” olarak tammlamistir.
(Nebi, 1990, 120). Su bir ger-
cektir ki Bat sistemi/modernlik
artik Tanzimat ve erken donem
cumhuriyet yillar1 kadar buyu-
It bir etki ve karst konulmaz
bir cekicilige sahip degildir. Bati
dunyast da kargasa goruntuleriy-
le doludur. Bir sistem arayisin-
da olan cagdas Islam dusuncesi
onu izlenecek bir model, ilerici
yolunu aydinlatacak bir ilham
kaynagi olarak gormemekte ve
kendi 6z degerlerine donmek-
tedir. Uyanis strecleri olarak da
adlandirilan bu oze donus faa-
liyetleri bizzat Bati modernligi-
ne ve emperyalizmine karst bir
tepkiyi de ortaya koyar. Fakat
uzun yilar Bat'nin “modern-
lik” cazibesi dustince dunyast,
ideolojileri, giyimi ve kusamu,
teknolojisi ile yayilmacilig1 aras-
tirmaya degerdir.

Bir kavramin ortaya cikisinin
kesin tarihini saptamak hep gtic

Osmanh - Tiirk siya-
modernlesme
hareketleri on yedinci
ytlizyilda baslanus olsa-
lar da geleneksel sistem
lizerindeki yikict etkile-
ri ancak yirminci yiiz-
yilin baslarinda belir-
gin hale gelmistir. Bu
anlamda, muhafazakar
diisiincenin Tiirkiye'de

setinde

kokenlerini incele-
T
muhafazakar diisiince-
nin serencami hakkinda
soz soyleyebilmek, once-
likli olarak Cumhuriyet
elitinin “medeniyet pro-
jest” lizerinde degerlen-
dirme yapmak anlami-

n tagir.

Tiirkiye'de

Curtius'un sandigr gibi altinci
yuzyihn basindan sonra degil,
besinci ytzyihn sonlarinda yay-
gin olarak kullanilmaya bas-
landi. Modernitas (modern
zamanlar) ve moderni (bugtiniin
insanlar1) gibi terimler de sik-
last1, ozellikle de onuncu ytiz-
yildan sonra. (Calinescu, 2013,
23) 1170ten sonra, Curtius'un
aktardigina gore, “iki diisman
kesim vardi: humanistik yak-
lasimhi antik siir muritleri ve
moderni”. Curtius'un aktardig
yila bakacak olursak ashindan
modern kavraminin kendisinin
de pek modern oldugunu soy-
leyemeyiz.

Nedir modernlik? ik yak-
lasim olarak basitce sunu soy-
leyelim: “Modernlik, Avrupa’da
baslayan ve sonralari neredeyse
biitiin diinyay1 etkisi altina alan
toplumsal yasam ve orgiitlenme
bicimlerine isaret eder.”(Giddens,
2012, 9)Bu yaklasim, modernli-

olmustur. Incelenen kavram modernlik gibi tarihi
boyunca tartismali ve karmasik bir kavram olunca
durum daha da guclesiyor. Modernlik dustincesi-
nin sadece belli bir zaman farkindaligy, yani ¢izgi-
sel ve geri cevrilmez, karst konulmaz bicimde ileri
akan tarihsel zaman cercevesinde kavranabilecegi
acikur. (Calinescu, 2013, 22) Modernlik dustun-
cesi neredeyse otomatik bir sekilde sekiilerizmle
iliskilendirilse de, onun baslca olusturucu ogesi
basitce bir tekrarlanmayan zaman duygusudur ve
bu 6ge de hicbir sekilde Musevi-Hiristiyan eskato-

gi belirli bir zaman stireci ve cografi ¢ikis noktasty-
la iliskilendirir; ama onun temel karakteristiklerini
de su an icin bir kara kutu icinde dikkatlice istif-
lenmis olarak bir kenara birakir. Yirminci ytzyilin
sonlarinda, bircok kisi tarafindan, toplum bilimle-
rinin (social science) karsilik vermesi gereken ve
bizi modernligin de otesine goturen bir donemin
basinda bulundugumuz ileri surtlmektedir. Bu
gecis donemini adlandirmak icin goz kamastirict
cesitlilikte terimler ileri strilmustir: Bunlardan
bir kaci (bilgi toplumu ya da tuketim toplumu)
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kesinlikle yeni bir toplumsal sistemin cikisina isa-
ret ederken, cogunlugu ise (postmodernlik, post-
modernizm, endustri sonrasi toplumu, kapitalizm
sonrast ve benzerleri) daha cok ¢énceki donemin
kapanmak tizere oldugu fikrini 6ne ¢ikarir.

Modern toplumsal kurumlar geleneksel top-
lumsal duzenlerden ayiran streksizlikleri nasil
belirlememiz gerekir? Burada bircok ozellik soz
konusudur. Bunlardan biri, modern ¢agin harekete
gecirdigi degisim hizidir. Geleneksel uygarliklar
diger modernlik oncesi sistemlerden dikkate deger
bicimde daha devingen olabilirler; ama modernli-
gin kosullari icinde degisim hizi son derece fazla-
dir. Bu durum en ¢ok teknoloji acisindan belirgin
gibi gortinse de, diger butin alanlara yayilmus-
ur. Ikinci bir sureksizlik ise degisim alanidir.
Diinyanin degisik bolgeleri birbiriyle baglanti i¢ine
cekildikee, toplumsal donustimiin dalgalar1 adeta
butun yer kure yiizeyi boyunca carpmaktadir.
Uctncu stireksizlik, modern kurumlarin dogasimin
ozuyle ilgilidir. Ulus-devletin siyasal sitemi, ureti-
min cansiz gii¢ kaynaklarina buytik olctide bagimh
olmast ya da trtnlerin ve tcretli emegin tam anla-
miyla metalastirilmasi gibi bazt modern toplumsal
bicimler, onceki tarihsel donemlerde hic gorul-
memektedir. Diger bicimler ise ¢nceki toplumsal
duzenlerle yalnizca yaniltict bir sureklilige sahiptir.
Kent buna bir 6rnek olarak gosterilebilir. Modern
kentsel yerlesimler cogunlukla geleneksel kent
havzastyla birlesirler ve sanki yalnizca buradan
yayilarak genislemis gibi gortiinurler. Oysa modern
kentcilik onceki donemlerde modern oncesi kenti
kirsal alandan ayiran ilkelerden oldukca farklh
ilkeler uyarmnca ditizenlenir. (Giddens, 2012, 29)

Ulus devlet, degisim hizi, degisim alani,
modern kurumlarin dogasi, aydinlanma, rone-
sans, reform, cumhuriyet, bin yedi ytz seksen
dokuz, kentlesme, siif, kadin. (Dellaloglu, 2012,
44) Modernligin kendi i¢ dinamiklerine yaslana-
rak trettigi ve modernligin olmazsa olmazlaridir
bunlar. Modernlik bir tiir kazanim, kendi dogast
icerisinde bir ilerleme, yeniden kurgulanmadir,
insadir, yeniden tremektir ve yeniden yayilmakur.
Somirgecilik ve fasizm bu yiizden moderndir.
Modern doneme aittir. Modernlik yer aluinda akan
suyun mecrasini terk ederek yer usttine fiskirmasi
ve strekli bir degisimi, yeniligi dayatan Bati'nin,
diger adidir.

Modernlik, en genis anlamiyla, kendisini tarih-
sel olarak one surdugt sekliyle, kapitalist uygar-

| MODERNLIK VE MUHAFAZAKARLIK |

higin nesnelesmis, toplumsal olarak olculebilir
zamanina (az ¢ok degerli bir olan, piyasada almip
satilan bir mal olan zaman) ve Kkisisel, oznel,
imgesel durre’ye (stre) yani “benlik”in acilmasty-
la yaratilan 6zel zamana karsiik gelen degerler
kumesi arasindaki uzlasmaz karsithkta yansima-
sini bulur. Daha sonra zaman ve benlik’in 6zdes-
lesmesi modernist kulttrtn temelini olusturur. Bu
acidan bakildiginda, estetik modernlik o derin kriz
duygusunun ve 6teki modernlikten yabancilasma-
sinin bazi nedenlerini ortaya ¢ikarir.
“Modernlesme ise modernligin ve kendisinin
modern olmadiginin bilincine varma durumu.
Modernlige, modern olmayanin gosterdigi bir
tepki modernlesme. Modernlik bir kere ortaya
ciktiktan sonra ona kayitsiz kalmamayla gelisen
bir bilin¢. Modernlesme bu nedenle biytk olctide
bir taklit etme stireci baslangicta. Ve bir gecikmis-
lik panigi. Her modernlesme bir tir panik atak
durumudur bu anlamda. Onlar bes yuz yilda yapt
biz elli y1lda yapmak durumundayiz. Her modern-
lesme aslinda bir kiltirel hazimsizlik surecidir.
Modernlesme modernlikle iliski kurma tarzidir
ve her modernlesme 6ykust modernligin nereden
tutulduguyla ilgilidir.” (Dellaloglu, 2012, 45)

Modernlesmek

Dunya tarihinde gerceklesen modernles-
me sureclerine bakildiginda Bati medeniyetinin
“oteki” karsisindaki donustirtict ve tahakkumect
tavrl actk bir bicimde gorulur. Toynbee'nin Bat
medeniyetinin tarih anlayisini tasvir etmek icin
kullandigr ben-merkezci yanilsama tabiri butin
bir insanlk tarihini Bati medeniyetinin tarihi akis
seyrine baglayan bu bakis acisini ¢ok iyi bir sekilde
ortaya koymaktadir.

Osmanl son doénem siyasal modernlesmesi
Batinin kendi icindeki tecrtibe ettigi modernlik
sureclerine benzemis olsa da dogrudan Batr'yl
taklit etme bicimi oldugu icin 16.yy sonrast done-
mi de modernlesme donemi icerisine aliyoruz.
Birinci ve Ikinci Mesrutiyet, Tanzimat dénemleri
bir sureklilik ifade eder. Muhafazakarlarn pek
de rahatsiz olmayacag degisim ve adaptasyon
sturecleridir bunlar. Kopus yoktur. Devam ederek
gelismek, yenilenerek devam etmek fikri Osmanh
son dénem modernlesmesinin merkezinde durur.
Fakat muhafazakarlik tahlili icin daha devrimci ve
daha cok yikinu birakan reform streclerine degin-
mek muhafazakarligi anlamak noktasinda isimizi
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kolaylastiracakur. Yani konumuzu en ¢cok Kemalist
donem aydinlatacakur.

Turkiye’de siyasal modernlesmeciler de Batimin
benmerkezci yanilsamasiyla hareket ettikleri icin,
toplumun deger ve birikimlerini 6tekilestirerek,
tepeden inmeci modernlesme surecini isletmis-
lerdir. Bu tepeden inmeci yaklasim, Aydinlanma
aklnin, karsisindaki hor goren dayatmact karak-
terinin Turkiye oOlcegindeki yansimasidir. Tipki
Batrda oldugu gibi muhafazakarlar da toplumu
cagdaslastirma ulkust etrafinda dini ve halka ait
degerleri buttnuyle reddeden Kemalistlerin temsil
ettigi jakoben zihniyetin yikiciigini yumusatma-
ya soyunmuslar ve bizzat Kemalist ideolojinin
modernlesme ayagma itidalli bir modernlesme
onerisi getirmislerdir.

Osmanli-Tirk siyasetinde modernlesme hare-
ketleri on yedinci ytizyilda baslamis olsalar da
geleneksel sistem tizerindeki yikici etkileri ancak
yirminci ytzyihn baslarinda belirgin hale gelmistir.
Bu anlamda, muhafazakar diistuncenin Turkiye’de
kokenlerini incelemek ve Turkiye'de muhafazakar
dustncenin serencami hakkinda soz soyleyebil-
mek, oncelikli olarak Cumhuriyet elitinin “mede-
niyet projesi” uzerinde degerlendirme yapmak
anlamini tasir.

Modernlesmenin Bati-disi toplumlara asiladigt
en 6nemli proje, kendi sartlarinda olusan ulus dev-
let ve ulus toplum modeli oldu. Dagilan Osmanl
devlet yapisinda ilk batll ve kurumsal acilim
Mustafa Kemal'in “Ummetten bir millet yarattik.”
cumlesi ile 6zetlenebilirdi. (Turkmen, 2009, 12)
Cogunlukla Osmanl askeri akademilerinde Batili
tarzda pozitivist bir egitimden gecmis askerler
olan Kemalist seckinler 1920 ve 1930'lu yillarda
tepeden inmeci radikal cagdaslastirma projesini
uygulamaya koymuslardu.

Diger somurge sonrast ulus-devletler gibi,
Turkiye'nin kurulma tarihinin de “cagdaslasma
istemi” olarak “Batililasma tarihi” oldugu acikur.
Kurulma sureci, “cagdas Bati uygarhk seviyesine
yetismek” icin gerekli siyasal, ekonomik ve ideo-
lojik on-kosullarin Kemalist seckinler tarafindan
yasama gecirilme girisimini icerir: diger bir deyisle,
cagdaslasma istemi ulus-devlet, sanayilesme ve
modern-laik-ulusal kimlik ticgeni tizerine yukse-
lecek “modern bir ulus kurma” girisimini simgeler.
Bu anlamda, cagdaslasma istemi, Bati modernite-
sinden turemis bir soylemdir: modern Tirkiye'nin
kurulmasi, Bati modernliginin bilissel ve ahlaki

DOSYA

hegemonyasini kabul eden ve kendisine icsellesti-
ren bir modern-ulus kurma girisimidir. (Keyman,
1997, 72) Serif Mardin’e gore Kemalizm'’in anla-
mt “Tiirkiye Cumhuriyeti'nin tam bir ulus-devlet
olarak kavramsallastirilmasinda ortaya ¢ikar”,
kendi ifadesi olmayan bir modern toplum imge-
sini bir “benzetme” olarak sanki varmis gibi var-
sayarak hareket eder ve bu varsayim tuzerinde
modern toplum-ulus devlet entegrasyonuna dayal
organik bir toplum insa etmeyi amaclar.Turk
modernlesmesine hakim olan paradigma, yani
Kemalizm, kuskusuz kendisi hakkinda bilinci
itibariyla muhafazakarlhiga ve kendini muhafazakar
olarak algilayan konumlara karsittir; inkilapcidir,
ilericidir, cumhuriyetcidir ve modernisttir.

Turk modernlesme sertiveni, Cumhuriyet done-
minde Atattrk ilke ve inkilaplart dogrultusunda
gerceklestirilmek istenen projenin uygulanmasi ve
toplumsal mesruiyetini kazanmasinda birbirlerine
mesafeli olsa da temelde birbirini tamamlamaya
calisan iki diistince vardir. Birincisi, gecmisi red-
deden ve degisimi temel alan pozitivist toplumsal
projedir. Buna gore Bati toplumlari, aklin verilerini
esas alarak medenilesmistir. Batithlasmanin geregi,
rasyonel ilkeler dogrultusunda toplumun yeniden
viicut bulmasidir. Bu asamada her turlu girdi arac-
lar1, aklin stizgecinden gecirilecektir. Akil yoluyla
kurgulanan toplum, tarihin verilerini reddetmekte
ve yeni bir tarih yaratularak birey, toplum ve dev-
let iliskileri yeniden duzenlenmektedir. Ikincisi,
kendini Batr'ya degil, Batinin dayatmaci pozitivist
dustincesine karst konumlandiran ve toplumsal
projeye, tarihin hikmetlerini ytkleyerek toplum-
daki mesruiyetini saglamay1 amaclayan dusun-
cedir. Her iki gorusu birlestiren ortak nokta ise,
Cumbhuriyet projesinin modern ulus devlet insa-
sina yonelik amacinda yatmaktadir. Burada devlet
iktidarimi kullananlar, otoriter niteligi ile siyasi
yaptya yonelik birtakim unsurlart degistirmeyi
amacladiginda, bu degisimin topluma benimsetil-
mesi gorevini tstlenecektir. Turkiyeli aydinin, reji-
min mantiginin topluma benimsetilmesi ve rejimin
belirledigi parametreler cercevesinde hareket etme
gibi iki temel sorumlulugu vardir.

Muhafazakarlik

Muhafazakarligin bir dustnce akimi olarak
dogup bicimlenmesinde Fransiz Devrimi, Sanayi
Devrimi ve Aydinlanma hareketi gibi ti¢ tarihsel
olgu buyiik rol oynamustir. Bu t¢ olgu tarih sah-
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nesine ciktiktan sonra, kendilerinden 6nce yapisal
ve dustinsel ne kadar kurum, gelenek, deger ve
dustnce akimi varsa bunlar sil bastan yeniden
yorumlamistir. En radikal olanlarinda ve ozellikle
Fransiz Devrimi ile birlikte kurum, gelenek, deger-
ler yok edilmeye calisilmistir. Soz konusu tarihsel
kirlmalarin alt ast oldugu bir donemde, bireylerin
ve sosyal simiflann icine dustugu kargasa ve endi-
se duygulanyla beslenen, istikrarin ve gelenegin
erdemlerini yticelten bir siyasal dusunsel akim
olarak muhafazakarlhk dogmustur.

Rasyonalist epistemolojinin hakim oldugu on
sekizinci ytzyill Avrupasinin en onemli dustn-
cesinin basinda “akil” ve “yeni evren tasarimi”
gelmektedir. Insan, aklmin maddi boyutlan itiba-
riyle anlasilabilir bir evrenin nesnesi idi. Deizmin
ve septisizmin yukselise gectigi bu yillarda, artik
akil, insan ruhu ile ilahi ilham arasindaki bir bera-
berlik olarak kabul edilmiyordu. Bu donem, Allah
ile insan arasindaki iliskinin tersine cevrilmesi ve
Allah’in insana bagimli olarak dusunulmesi, yeni-
teolojinin yukselisini de ifade etmekteydi. (Safi,
2005, 134)

Aydinlanma diistincesinin merkezindeki evreni
ve insami kurgulayan tek faktor olarak rasyonalist
dustince bicimine ve Fransiz Devriminde somut-
lasan devrimci siyasetin pratigine, devrimci hayali
sosyalist hareketlere ve Sanayi Devrimi sonrasinda
sekillenen yeni toplumsal yapiya duyulan tepkiler,
muhafazakarligin dogusuna yol acan faktorler ola-
rak gosterilebilir.
kalkis
na gosterdigi tepkiye ve tepkiyle birlikte onu

Varligint  modernligin noktalari-
destekleyecek felsefi derinlige borclu olan
muhafazakarlik, Hegelci soylemle ifade edecek
olursak, “muhafazakar tin, kendi bilincine modern-
ligin maddi olarak karsisina almakla ulasmus-
tir” (Mollaer, 2009, 140) Modernlesme ideolo-
jisi karsisinda muhafazakarligin, bir catismadan
ziyade modernlesme ile melez bir iliski kurmasi
onemlidir. Muhafazakarlik, antagonistik bir kar-
sithgr cagristiran kimi tezlerine karsin, kapitalist
modernlesmenin bir alt ideolojisi ya da refa-
katcisi biciminde gelismistir. Baska bir deyisle,
muhafazakarhgin modernlesmeye karsithg gucli
degil, hatta yoktur ve hatta modernlesmenin tarih-
sel gelisiminin bir vechesi olarak kavramsallas-
tirabilir. (Mollaer, 2009, 141) Onun karsithg:
modernlesmeye degil, modernligin baskict ve radi-
kal kolunadir: Toplumu tabula rasa olarak goren,
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kokten degisimci, kurucu rasyonalist ve tarihsel
acidan kopuscu ideolojilere. Buna karsilik, Turk
muhafazakarhg konusuna gelindiginde, cozul-
mesi zor bir metodolojik problemler yumagiyla
karsilasiriz. Teorik bakimdan sorunun onemli
bir bolimii, modernlesme literattirindeki temel
egilimlerden ve sosyal bilimcilerin modernlesmeci
tutumlarindan dogmaktadir. Sosyal bilimleri uzun
bir dénem boyunca kayith kilan gelenege yonelik
korlik, metodolojik sorunlarin énemli bir kismini
aciklama yetenegine sahiptir. Bu gorme kaybu,
modernlesme teorilerinin pozitivist yontemlerin-
den kaynaklanir ve radikal modernligin gelenege
verdigi negatif anlami anlatir.(Mollaer, 2009, 141)

Yine muhafazakarlik kendisini kimi zaman,
ideoloji otesi —hatta anti-ideolojik de olabilen- bir
entelektiie]l hareket olarak sunsa da, tarihsel olarak
durdugu yer ideolojiler cagidir. O bir dustnce
sistemi, bir hayat gorust, bir dunya tasavvuru ve
taam anlamziyla bir ideolojidir. Modernligin radikal
gecislere ugradigl zamanlarda muhafazakar reaksi-
yon ideolojik yuzunu bir anda gosteriverir. Uzun
bir yuz yila da, bir iki yillik meselelere de, basit bir
olayda da muhafazakar reaksiyonu gormek miim-
kundur. Dolayisiyla muhafazakarhk ister istemez
cok sayida ideolojiyle karsimiza cikmaktadir. Bu
nedenle muhafazakarlik, olaylar ve dustinceler
karsisinda tepkisel bir durusu ifade ettigi sekliyle
bir tutum, Aydinlanma’ya ve Fransiz Devrimine
karst giristigi dustinsel mucadele ile baslayan ve
zaman icerisinde kendi i¢ dénusumuni de sag-
layarak toplumsal siyasal bir projeye donustugt
haliyle bir ideoloji olarak el alnabilir. Tutum
olarak muhafazakarlik, modern 6ncesi donemler
de dahil her yerde, her zamanda ve her sekilde
karsimiza cikabilmektedir. Ancak sosyal ve siyasal
bir ideoloji olarak muhafazakarlik, daha cok sag
siyasette kendini gostermektedir. (Vural, 2007, 43)

Modernlesmenin kiyisinda felsefi derinlige
sahip olan muhafazakar ideoloji, modernlesmeye
ihtiyac duyan ve hatta modernlesmeyi zaruret goren
ulkelerde gerici, yobaz, bagnaz sifatlarmi almistir.
Turkiye muhafazakarlar icin de bu durum degis-
memistir. Aslinda muhafazakarlar icin bu sifatlar
sevindiricidir cunku radikal modernlesmecilere
kars1 devamlilik fikrini savunurlar. Nedir devamh-
lik? Tanpinar'in ifadesiyle “degiserek devam etmek,
devam ederek degismek’tir. Modernligin tum arac-
larina acik olan, felsefi ve siyasi acidan ve ozellikle
politik ve kultiirel acidan modernligin dogasinda
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gezinen miuhafazakarlarin, radikal modernlesme-
ciler tarafindan yaftalanmasi anormal degil midir?
Radikal modernlesmeciler, muhafazakarlarin da
Batr'li olduklarini bilirler, fakat neden onlari yobaz
ilan ederler, bu sorunun cevabi oldukca onemlidir.
Sorunun cevabi cok net ve basittir aslinda, radikal
modernlesmeciler Bat'min yuz yilda elde ettigi
modernligi, on yilda on bes milyon genc yaratarak
tamamlamak isterler. Modernlesmecilerin yanin-
da muhafazakar modernler, ashnda modernligin
boyle kisa bir sturede elde edilemeyecegini bilirler.
Cunku onlar, Fransiz aydinlanma dusunurleri
Auguste Comte, Durkheim, Kant, Bergsonu iyi
okumuslardir. Fakat radikal modernlesmeciler ne
Kant'tan haberdardir ne de Durkheim’den.

Kemalizmle Kurulan Digalektik liski
Acisindan Muhafazakarlik

“Elbette Istanbul sonuna kadar marul yetistiren
bir memleket olarak kalmayacaktir. Istanbul ve
vatanin her késesi bir istihsal programi istiyor.
Fakat bu realiteler arasinda maziyle baglari-
miz da giret. Ciinkii o, hayatimizin bugiin ol-
dugu gibi, gelecek zamanda da sekillerinden
biridir.” Ahmet Hamdi Tanpinar

Periferi birakilmis/kalmus tilkelerin kaderi bas-
kalarina oykunduarulmek/oykunmek tizerine kuru-
ludur. Ayni zamanda bu halklarin kaderi kendisiyle
baskasi arasinda sikismaktir. Tarihte geride kalmis
olaylarin maglubiyetleri, onlar1 merkezin disina it-
mis ve kendileri disinda baskalar1 olmak zorunda
kalmaya mahktom olmuslardir. Bizim modernles-
me sertivenimiz de boyledir: “birbirlerini iten ve
karsiliklt olarak bicimsizlestiren bagdasmaz iki
diinyanin arasinda kalmak.”Tam anlamziyla bir tra-
jedi.

Siyasal sahnede hakimiyetin saglanmasiyla-
Mustafa Kemalve atadigr meclis ile hitktimet yogun
bir reform programina girismisti. Burada II. Mesru-
tiyet donemiyle olan ilging bir kosutluk vardir. II.
Mesrutiyet doneminde, anayasay1 geri getirme mu-
cadelesi olarak yola ¢ikmis olan hareket (1908'de)
iktidara ulasmis, bu iktidar baskalariyla cogulcu
ve nisbeten 6zgur bir ortamda (1913’e kadar) belir-
li bir stire paylasmis ve sonunda kendi iktidar teke-
lini kurmus ve bu iktidar tekelini (1913-1918de)
kokten bir laiklestirme ve modernizasyon prog-
ramint meclisten zorla ve hizla gecirmede kullan-
mistt. (Zurcher, 2007, 251) Simdi de aymi kalip,
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bir ulusal egemenlik hareketinin zafere ulasmasi
(1922’de), cogulcu bir asamadan gecmesi (1925’
kadar) ve sonra bir reform programina girismis olan
otoriter bir yénetim bicimini kurmasiyla kendini
tekrarlad. ittihatc1 donemin de Kemalist dénemin
de otoriter milliyetci asamalari, azinlik topluluk-
larinin, ilkinde Ermenilerin ikincisinde Kurtlerin
acimasizca bastirilislarina da sahne olmustu. Yine
ikincisinde ulus kimlik dayatmasi Islami degerlerin
karsisinda konumlandirilmis ve birincisine oranla
ikincisinde Islam, savasilmasi gereken en 6nemli
husus olarak ilk siraya alinmistir.

Kemalist reformlarm en karakteristik unsuru
olan laiklik hamlesinde tg¢ faaliyet alan1 ayirt edi-
lebilir. Tlki, devleti, egitimi ve hukuku Batli form-
larda laiklestirmek, Eric Jan Zurcher'in dedigi gibi
ulemaya, kurumlasmus islam'in geleneksel kalele-
rine saldirmak. Ikincisi, dinsel simgelerin tstiine
gitmek ve bunlarnn yerine Avrupa uygarliginin
simgelerini koymakut. Ucuncusi, toplumsal yasa-
mu laiklestirmek ve gerektiginde popiler Islam'mn
ustiine gitmekti.

Tuark muhafazakarhgmin kavramsallastirilmasi
meselesi Kemalist modernlesmenin gerisinde rolu-
nu belirliyor. Onun Kemalizm’e gosterdigi reaksi-
yonlar onun rengini belirleyecektir. Her ne kadar
bu bile Turkiye tipi muhafazakarhgin anlamak
icin yeterli olmasa da énemli ipuclarimi bize suna-
cakur. Genel hatlariyla modernligin kalkis nokta-
larina bir takim elestiriler getirse de, modernles-
me mevzubahis oldugunda, muhafazakarlik sig
bir ideoloji olarak kalacaktur. Baska bir deyis-
le modernlesme zamanlarinda, modernlesmenin
ortaya ctkarabilecegi tikanikliklarn asilmasinda
onemi fark edilir. Onun radikal modernlesme kar-
sisinda felsefi ¢coztimlemeleri Bergsonun tezlerine
yaslanir. Tuarkiye tipi muhafazakarhk icinde bu
durum gecerlidir. Dolayisiyla 6zellikle Turkiye'de
muhafazakarhigi, modernlesmenin tarihsel gelisi-
minin bir vechesi olarak kavramsallastirabiliriz.
Yani o, modernlesmenin karsisinda tutucu, bag-
naz, gerici degil bizzat radikal modernlesmeciler
kadar radikal ve modernlesme tutkunudurlar,
fakat karsitlarina gore biraz daha sakin ve sabur-
hdirlar. Onun karsithgr modernlesmeye degil,
modernligin radikal yollardan elde edilme bici-
minedir. Ve nihayet Turkiye tipi muhafazakarhig
anlamak da onun Kemalizm’le kurdugu iliskide

anlamini bulur.
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Muhafazakarlar, modernlesmenin asirihklari-
n1 torpuleyen siyasal dustnce ve fakat ona karsi
duran bir ideoloji degildir. Yahya Kemal ile Ziya
Gokalp arasinda gecen bir diyaloga atifta buluna-
cak olursak, muhafazakarlar “kokii magzide olan
ati’lerdir. (Mollaer, 2009, 176) Mazideki koklerini
kesfederek gelenegi modernlesmeye bir katki ola-
rak radikal modernlesmecilere bir teklif gotururler.
“Modernleselim, ilerleyelim ama koklerimizi red-
detmeden ilerleyelim!”derler. Tanpinar'in modern-
lesme hususundaki “devam ederek degismek, degi-
serek devam etmek!” arzusu muhafazakarlarin
degisim stratejisini aciklamaya yeterlidir.

Her halde Turkiye’de modernlesme ve
modernlik denildiginde ve ozellikle Kemalizm
ve Muhafazakarlik acisindan din mevzuu acil-
madan karakterlerin nasil bir modernlesme ciz-
gisi seyrettiklerini belirleyemez ve onlar1 hangi
kategoriye yerlestirmemiz gerektigini bilemeyiz.
Turkiye muhafazakarlan islam, gelenek ve ulu-
sallikla telif etme bakimindan israrlidir. Robert
Nisbet, muhafazakarlarin dine bakisinin itikadi
olmaktan ziyade toplumsal oncelikler tasidigini
belirtirken bunu dile getirmistir. (Nisbet, 2002,
186) Bu durumda muhafazakarlarin, yerelci uzlas-
tirma cabalariyla Kemalizm’e yakin bir egilim
olusturdugu dustncesi kabul edilir. Kemalizm,
ilk duzeyde dini dar ritiellere sikistirma ve siyasal
hayatin tamamindan citkarma egilimine karsin,
ulus insasina destek verecek bir din konusun-
da teklifsiz degildirler. Yani muhafazakarhk ve
Kemalizm acisindan Islam ulus insasinda aktif bir
rol oynayacaktr. Dinin muhafazakarlarca islevsel
hale getirildigi kisimlar Kemalizm acisindan deger-
lendirilmistir. Siyasal hayatin disinda toplumu bir
arada tuttugu olctude din fonksiyonel ve stratejik
olabilirdi. Diger bir deyisle, pozitivist duzen ve
ilerleme ilkesi acisindan dustunuldagunde, ilerle-
me konusunda paranteze alinan cari Islam’a kar-
silik duzen baglaminda ulusallastirilmis bir dinle
karsilasihir. Mevcut din ilerlemeye engel olsa dahi
ulusallastinlmis din, dtizen bakimindan vazgecil-
mezdir. (Mollaer, 2009, 183) Muhafazakarlarin da
memnun oldugu ve aslinda arzuladiklar degisim
stratejisinde din, resmi ideolojinin insasinda ani bir
degisimle sistemden dislanmus, ihtiya¢ duyuldukea
bir mesrulastirma 6gesi olarak kullanilmaya devam
edilmistir. Bu minvalde Yahya Kemal ve Mustafa
Kemal arasindaki diyalogu coztimlemek mim-
kundur. (Mollaer, 2009, 185) Yahya Kemal, ulus
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kimligin yapicist olarak kendi kulturtyle yogurup
yeniden sekillendirilecek Muslimanhg Meclis'te
yan yana oturdugu Mustafa Kemal’e anlatiyor ve
Mustafa Kemal'den asil inkilaplarin dinde yapila-
cagimi duyunca “ama pasam” demisti. “Inkilaplan
yaparken Tiirk milletinin Miisliiman oldugunu
gozden 1rak tutmamak lazimdir.” Su gecen konus-
mada dahi Kemalistler ile Muhafazakarlarin stirekli
ittifaklarina sahit olabiliriz. Yahya Kemal, Mustafa
Kemal’e yaninda oturacak kadar yakin bir mesafe-
dedir. (Ayvazoglu 2003, 420)

Degisimi kultiirel kopusla saglama tercihin-
den hareket eden Cumhuriyet modernlesmesi,
cari gelenekleri yok sayan bir baslangic poli-
tikasim izledi. Ancak resmi modernlesme zih-
niyetinin hemen yaninda “yenilesmeyi” gelene-
gin tabii islevlerinden biri olarak goren, gelenek
olmadan modernlesme olmaz tezini ileri stren
yaklasimTurkiye tipi muhafazakarligin varo-
lus sebebidir. (Mollaer, 2009, 185) Dolayisiyla
Turkiye muhafazakarligi gelenekle modernlesme-
nin uzlasmaz karsithklar olmadigimi kanitlayan
orneklerden biridir. Turkiye'de modernlesmenin
kiskacinda sikisan toplum ve din ile kurdugu ilis-
ki ile muhafazakarlik modernlesmeci karakterini
siginmact bir tarzla Kemalizm’e sundu ve onu des-
tekleyen, onun gerisinde ona yardimci bir ideoloji
olarak islevini yerine getirdi. En ¢ok da gelenegin
ve kultartn modernlesmenin karsisinda olmadigi-
ni, din'in de modernlesmenin bir varyanti olaca-
gin1 ispatlayarak bunu becerebilmistir. Gelenek ve
hatta din, modernlige karsit bir durus degil, onun
asiriliklarini frenleyen ve boylece igsellestirilmesini
saglayan, modernlesme yolunda bir engeli degil,
hizlandirict bir mekanizmay teskil eden bir kav-
ram olarak gorualur.
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Kemalizm ve Tiirkeiiliik Arasinda

SEMSEDDIN GUNALTAY’IN iSLAMCILIGI

Semseddin Ginaltay, Islamcilarin tezlerinin hepsini kendi biinyesinde toplamis,
bunlar degerlendirmis ve tarihi temellerini gostermistir. Guinaltay Islamci tezler
one stirerken ne Islami manada calisma, ekonomi gibi konulart cagdas yapisiyla
karsilastirarak incelemis ne de Batimin iktisadi kultiir temelini, moderniteyi kapsaml
bir degerlendirmeye tabi tutmustur.

Ercan YILDIRIM

trkiye'de Islamcihik Dustincesi uzerin-

de yapilacak degerlendirmelerin,
[slamcilarn  siyasal  yonelimlerinin
yaninda fikri temaytllerini de icer-
mesi gerekir. Islamcilar genellikle
fikirlerini siyasal temeller tizerinde
yukseltse bile Islam'm cagin getir-
digi anlayisla girdigi irtibata bagh
olarak genellikle itikadi, kelami,
fikhi ve felsefi cikarimlar éne alir.
Tasavvuf belki de buttn bu usulle-
rin hepsini kapsadigr ve halk planinda
belirgin bir uygulama alanina dontk ol-
dugu icin kendiliginden tartismalarin ve elesti-
rilerin gobegine oturur. Tasavvufun gerek teorik
tezleri gerekse pratikleri modern gundelik hayat
ile taban tabana zit oldugu icin Cagdas islam Dii-
stncesi icinde buyutk oranda yergiye neden olur.
[slamcilar, Islam’n modern donemde hangi usul-
lere gore algilanacag tizerine getirdikleri teklifle-
ri sadece Muslimanlarin tarihiyle 6rneklemezler
ayni zamanda itikadi ve kelami baglamda da de-
gerlendirme kapsamina alirlar. Bu ytizden tasav-
vufun mesruiyetini bir yandan modern yasama
kosullarina gore tartismaya acarken obur taraftan
tasavvufl ilkeleri Kur'an ve Stinnet tizerinden bi-
yiik oranda “selefi” gozligu de takarak incelerler.!

1 Tasavvufa, tarikatlara ve Islim’a modern bakis agis1 iin su
yaklasim onemlidir: “Giintimiizde Islam biiyiik bir tehlike
kargisinda bulunuyor. Tirbelere, tekkelere ve ziyaret yer-

Semseddin Glinaltay

Muslumanlarin 13. yuzyilda gelismis
bir yapt olusturmasinda, fetret halin-
deki Islam cografyasmin belli oran-
da birlik olusturmasinda dogrudan
etkisi olan Anadoluwdaki Islam
anlayist ve tasavvufl gerilemenin,
[slamin Hiristiyanlik ve modern
Bati medeniyeti karsisinda geri
kalmasinin nedeni olarak gosterilir.
Halbuki tasavvufa 6zgii “dunyaya
kars1 iddiali” olmama ilkesinden yola
ctkan ve dunyayla irtibatni “zorunlu
olan” tizerinde yurtten tasavvuf, Muslu-
manlar arasindaki ihtilaf dizeyini en aza indirmis,
genel bir birligi de saglamistuir. Yine bir futivvet
ve tasavvuf hareketi olarak ortaya cikip “bozulma-
dan” belli bir stire giden ve “siyasi idare” tarafin-
dan ortadan kaldirilan Ahilik teskilan 20. yuzyil
[slamcilarmin en buytk tezleri arasina giren, ca-
lisma, sa’y, gayret gibi kavramlari giizel ve ornek
bir terkiple yorumlamislardir.

Islamcilar, Modernite ve Calismanin Mantig

[slamcilarin ¢alisma ve gayret bashg alunda
Muslumanlarda eksikligini gordtikleri faaliyetler,

lerini diismanlarmn pis ayaklar: altina dismekten kurtaracak
(6rnegin) donanmaya tahsis edilse, adanan kurban paralariy-
la da vatan1 savunacak baska bir sey alinsa, dine daha biiyiik
ve daha mukaddes bir hizmet edilmis olmaz m1?” (Gtinaltay,
1997, 287)
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[slamailar tarafindan cok da “insafli, objektif ve
hakiki” manada incelenip degerlendirilmemistir.
Bu bakimdan islamcilar, sadece Anadolu’daki ya
da Musluman cografyadaki Islami tecribeyi hak-
kiyla arastirmadiklarn gibi modernitenin trettigi
is, calisma, uzmanlasma gibi kaideleri, fabrika, ti-
caret, finans sektorlerindeki calisma prensiplerini
de dogru, derinligine ele alip incelememislerdir.
[slamcilarin Baumin modernliginden, medeniye-
tinden ve gelismisliginden anladigy yalnizca so-
nuctur.

[slamcilar, temiz sokaklari, yapili evleri ve cali-
san insanlari kistas kabul ederler; kapitalizmin ge-
nel kanunlari, insanlarin ¢alisma sartlari, sermaye
temerkuzu, pozitivist felsefenin ve gundelik hayat
kurgusunun bu topraklara uyum saglayip sagla-
yamayacagl, bu derece asirt calisma ve biriktirme
gayretinin Islami olup olmadigim Islamcilar goz
ontne almamuslar, yok saymislar dahasi kavraya-
manuslardir. Cunkd Batimin gelismisligi, sasaast
onlarin gozlerini almis adeta buiytlemistir. Bu ef-
sunlu bakis acist, meselelerin Islam ve modernite
cephesinden derinligine, vasifli ele alinmasinin
ontine gecmistir. Batimin Islam alemini yenmis
olmasinin kaba sonucu, bunun gerekcelerini de
kabalastirmistir. Muslumanlarin geri kalmalarinin
sebepleri arastirilirken bu bakis etkili olmus ve
fikir adamlari, geri kalmanin nedenleri arasinda
saydiklar: “ana baslik’lar yeterince temellendirip,
gelecege yonelik perspektif cizememislerdir.

Islamcilarin esash sorunu, Batinin etkisi altin-
daki kavramlar degerlendirirken Islam1 gozet-
memek olmustur. Islam, Islamcilarn iddia ettigi
gibi calismaya, say’a, gayrete énem vermis bunu
desteklemistir ama insanin buttiniyle gundelik
hayatini calismaya ayirmasi, maddi beklentiye
vakfetmesini de men etmistir. Batinin gelismesi-
nin en buytk nedenlerinden biri olan, sermaye te-
merkuzil Islam’da yasaklanmustir; Islam asin kar,
mal biriktirmeyi, kar saglayict iliskileri, iktisadi
duzeni, faizi yasaklamistir.? Batinin feodal duzen-

2 Osmanl’da bu sekilde mal biriktirenlerin mallar1 gerek-
tiginde miisadere edilirdi. Ozellikle kul sistemi iginde-
ki yoneticilerin mallarina 6ldiikten sonra otomatikman el
konurdu. Siradan bir Osmanli’nin kazanci zaten belir-
lenmisti. Dolayisiyla bizde kapitalizme, Avrupa’daki gibi
parlak sokaklara, evlere vesile olacak iktisadi gelismislik
sistem olarak miimkiin degildi. Ahilerin, esnaf teskilatinin
komsunun siftahin1 gozeten tavrinin tekrarlandigi romantik
anlayis bir kenara birakilirsa, Isldm cografyasinda zaman

| SEMSEDDIN GUNALTAY'IN ISLAMCILIGI

den ayrn olarak tuccarlarin asir1 zenginlesmesine,
merkantilizme ve somurgeye dayali iktisadi yapisi
[slamcilarin ilgisini cekmemis; bunlara dayali ge-
lismislik, fabrikalardaki calisma kosullari, insan-
larin maneviyati, gtindelik hayatlarindaki kistiril-
mushk dikkatlerini celb etse bile sistem kurgusun-
daki yerini gorememislerdir.

[slamcilik hareketi icinde siyasal olarak han-
gi kampta olursa olsun, fikri bakimdan, mezhep
acisindan hangi goruste bulunursa bulunsun, ge-
nel olarak tum Islamcilarda Batiyr, moderniteyi ve
Muslimanlarin geri kalmalarini ozensiz, derin-
liksiz ve toptanci bir bakis acisiyla degerlendirme
tavrl var. Islamcilar kisa zaman icinde bir an 6nce
Muslumanlart ayaga kaldirmay1 hesap ettikleri
icin meseleleri ana bashklan ile degerlendirip,
sorunlart genel olarak tespit edip yine temelsiz
careler uretmiglerdir. “Muslumanlar ni¢in geri
kalmisur?” “Calismadiklari, tembellik yaptiklar
icin.” “Batiy1 nasil yakalayabiliriz?” “Calisarak!”

Semseddin Giinaltay'in islamcilig

[slamcr dustnce icinde kendine has bir yeri
bulunan Tek Parti CHPnin “Islamci Basbakani”
Semseddin Gunaltay, kaleme aldig1 yazilar ve si-
yasal hayatiyla, Mislumanlarin bu genel durumu-
nu yansitmasl, klasik bir Islamci portresi cizmesi
bakimindan prototiptir.’

Gunaltay, [slamcilarin tezlerinin hepsini kendi
bunyesinde toplamis bunlar degerlendirmis ve
tarihi temellerini gostermistir. Gunaltay Islamc
tezler one surerken ne Islami manada calisma,
ekonomi gibi konular ¢agdas yapisiyla karsilas-
tirarak incelemis ne de Batimin iktisadi kultur
temelini, moderniteyi kapsaml bir degerlendir-

algis1 sabah ile yatsi namazlar1 arasina gére diizenlenmisti.
Calisma hayat1 ise ¢ok dar bir alana Duha’dan Aksam ezani-
na kadardir!

3 CHP nigin Islame1 kokenli bir ismi “Basbakan” yapmistir?
Kuskusuz 25 yillik Tek Parti idaresinin uyguladigi yontem-
ler, dine karst aldigi tutumlar artik Tiirkiye’yi de CHP’yi
de tagimiyordu. Mutlaka bir “a¢ilim” yapmak, yumusama
gitmek gerekiyordu. Guinaltay tam da bu yumusamay1
gergeklestirecek 1limlt bir isimdi. O, Kemalizm’in anladigi
manada ¢agdas, aydin bir din adami, karakter icab1 yumusak
bir kisiydi yani yobaz degildi. Dinin ser’i taraflar1 konusunda
iddiali olmamast da tercih sebebiydi: “Giiniimiiziin deyimiy-
le Semsettin ‘hoca’ ortanin saginda bir insandi. Diiriistliigii,
universiteden parlamentoya gelmis olmasi, 1limli davranisla-
riyla Inénii igin paha bicilmez 6l¢iide -o giinler i¢in aranan-
Basbakani idi. (...) Muhalefet kanad: da, Giinaltay’a seve-
cenlikle bakiyordu dogrusu. Gegmisi temizdi.” (Arcayiirek,
1983, 131)
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meye tutmustur. Muslimanlarin geri kalmalarina
“bir an” once ¢ozum bulma gayretinin yol actig
pragmatizm, acelecilik ve konjonkturel dusiunme
sikinuist tiim Islamcilarda oldugu gibi Gunaltay’da
da kendini gostermistir.

Tarih muktesebati nedeniyle Islam'in ve Miis-
limanlarin parcalanmasinda etkili olan ge¢mis
inanglar, Iran etkisini cok kapsamh bicimde ele
alip yorumlamistir. Onun ¢ikarimlarinda Sia ve
Islam oncesi inanclara donmenin etkisi cok 6ne
cekilmesine ragmen gercekei ve hakiki bir deger-
lendirme tarz1 gelistirilmistir. Tasavvufun temelleri
konusundaki temellendirmeleri cok sahih olmasa
da farkli etkiler tizerinde yogunlasmasi “saf Islam”
kaygisini anlagilabilir kilabilecek duzeydedir.

Tek Parti CHP’nin son Basbakani olan Sem-
seddin Gunaltay, siyasi kisiligine karsin yazdig
kitaplar ve yazilarla Islamcilik diistincesine belli
bir istikamet vermese bile Islamcilarin savundugu
goruslerin hepsine eserlerinde yer vermis, bunlart
yogun bir sekilde savunmustur. Siyasi kimligin-
den hicbir zaman vazgecmeyen, oltunceye kadar
CHP kadrosu icinde kalan, 1961 sonrasinda se-
natorluk gorevine de secilen Gunaltay, CHP'nin
uygulamaya koydugu dini a¢ilimlarin yurutilme-
sinde gorev almis, dini egitim ile [lahiyatlarin acil-
masinda etkisi olmus, serbest secimlerin tesekkiil
ettigi donemde gorevde bulunmustur.

Turk Tarih Kurumunun kurucu uyele-
ri arasinda da yer alan Gunaltay Osmanli’dan
Cumbhuriyet’e gecen Islamc kusak i¢inde en prag-
matist, en ¢agdas ve en Kemalist olanidir. Peyami
Safamin bahsettigi “bir viicutta yasayan iki Gunal-
tay” yargisina bagli olarak Basbakanlig sirasinda
“Ezanin ashna dondurtlmesi” teklifini reddetmesi
ve dini alam kisitlayan 163. maddeyi yurtrluge
koymasi (Altun, 2004, 160 — 163) onun pragma-
tizmini ve Islam dusuncesi anlayisini gosterir.

Laiklik ve karma egitimi savunan Guinaltay'in
Sebiliirresad’da yazilar yazmast ve aldig1 egitim
ona “Islamc1” damgast vurulmasina neden olur.
Siyasal ve fikir hayatinda hep “coklu” yonelimle-
rin icinde olmus, Ittihat Terakki'ye olan yakinhgi-
nin fikri yakinhga déntismesi neticesinde Mesru-
tiyet doneminin genel siyasi ve fikri atmosferin-
den etkilenerek, Turkculuk ile Islamcilik arasinda
bir yere oturmus; modernite ile Islam arasinda bir

sentez kurmustur.

KRITIK

Tiirkliik Merkezli islameiliktan,
Kemalizm Merkezli islamciliga

Gunaltay'in sentezi icinde Turk tarihinin rola
cok baskindir. Gunaltay, Osmanlinin dolayisiy-
la Musltmanlarin geri kalmasinda yenilgilerin,
Tuarklerin yenilgilerinin buytuk payr oldugunu
dustnur. Sebiliirresad’da yazdigi ve “en Islama
“ oldugu dénemde bile Islam’n, Muslimanlarin
yukselmelerinin nedeni olarak Tirklerin Islam
anlayisini gostermistir.

Turkler Islam1 “saf” halde alip ona “ken-
di Islam oncesi inanclarmi eklemedikleri” icin
Muslumanlar yukseltmisler; fakat zamanla bu
durumda bozulmalar yasanmis ve Turklerin de
icinde bulundugu Islam anlayisi icine kabaca
“hurafe-bidat” gibi unsurlar girerek Musltumanlar
gerilemeye baslamuslardir.*

Erken donemde Gunaltay, Osmanh’min geri
kalmas1 tzerine kafa yorarken, tarih ilgisi ve
egitimi nedeniyle Ittihat Terakkimnin de etkisiy-
le Tarkeuluk ile Islamcilik arasinda ve bunlarn
sentezinden olusan bir dustncenin tretimini
gerceklestirmistir. Ziya Gokalp’in formiile ettigi
[slamlasmak-Turklesmek-Muasirlasmak fikri cer-
cevesinde Gunaltay, tcunin bir arada yuratal-
mesi gerektigini disunur. Bu fikri nedeniyle Go-
kalpci bir ¢izgiye bilhassa Cumhuriyet sonrasinda
oturur ama Islamc1 diye anilmasina neden olacak
bicimde merkeze Islamlasmay: koyar. Ttirklesmek
ve Muasirlasmay1 Islamlasmaya baglar. (Ulken,
1998, 395)

Guinaltay, Cumhuriyet kurulduktan sonra ¢iz-
gisini ¢ok da fazla degistirmemistir. Bir yaniyla
Kemalist olan ve zaman zaman Kemalist tarafi
daha agir basan Gunaltay'n din konusundaki yo-
rumu Takrir-i Stukan Kanunu sonrasinda ortaya
citkan “fiili durum”™un etkisindedir.

Kemalist inkilaplarin pesi sira gelmesi karsisin-
dabircok dinadamz, alim ve Islamci muhafazakarn
takindig tavir asagl yukart Guinaltay'inkine yakin-
dir yani tek boyutlu degil ¢cok yonludur: “Cumhu-
riyet idaresinin bu bakimdan da farkli renk ve ton-

4 Islamci hareket iginde “milli” vurgulari en baskin isimlerden
olan Giinaltay, Mislimanlarin yeniden yiikselmesi igin,
Tiirk kimliginin, milli kimligin 6ne ¢ikarilmasi gerektigini
dile getirir. Millet ve milliyet konularinda uzun degerlendir-
meler yapan Giinaltay, irk, millet, immet gibi konulardaki
ayrimlart da bu bakimdan yersiz bulur: “Milli birligimizi
uyandiralim. Sanayimizi kalkindiralim. Ticaret evleri agalim.
Avrupa’y1 ancak ilim ve fende takip edip, sanat, ticaret, zira-
at yontemlerinde takip edelim.” (Giinaltay, 1998, 184)
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daki bircok unsuru Osmanli modernlesmesinden
devraldig ve sturdurdugu soylenebilir. Bu sebeple
Cumbhuriyet idaresine, ideolojisine, inkilaplarina
karst Musliiman muhafazakar cevrelerin, Islami
endise sahiplerinin tek tip bir tavir takindig yani
karsi cikisinin, reddedisinin, muhalefetinin tek
tip oldugu seklinde, nerede ise herkesin, hem
Kemalistlerin hem de muhafazakarlarin
paylastig1 bilgi ve kanaat saglam da-
yanaklardan yoksun, fakat kati-
lasmis, miitearife haline gelmis
bir hukum olarak durmakta-
dir.” (Kara, 2008, 183) Fakat

Islamcilar ne derece farkh ve

cok yonlu bir muhalefet icin-

de olsalar da Gunaltay'n biz-

zat Mustafa Kemal'in emriyle

CHPnin Istanbul teskilatini

kurmast izah edilemeyecek ka-
dar “uyum” sagladigimni gosterir.
(Cetinkaya, 1998, 438) Tezleriyle
Mesrutiyet doneminde, siyasetiyle er-

Esref Edip

ken Cumhuriyet'te kalmus bir Islamcihiga

sahiptir Guinaltay. Onun medreseli olmas1 ve
Mesrutiyette Islamci gorusleri savunmasi Bas-
bakan oldugunda Islamcilar tarafindan buyuk
umutlar beslenmesine neden olmustur. (Tunaya,
2003, 179)

Esref Edip’e gore, Tek Parti'nin “sahin kanadi”
ve masonlar, Basbakan olarak secilen Gunaltay’
“gtinden gune eriyip sonmekte olan, kolu kanadi
kirlmis bulunan manevi varligi esaretten kurta-
racak, canlandiracak, tazelendirecek” bir huku-
met kuracagl endisesindedirler. Fakat hukumet
programi ve kabinenin aciklanmasindan sonra
bu kesimin seslerinin kesilmesini biraz da hayif-
lanarak ve kizarak anlaur, Esref Edip. (Esref Edip,
1949, 57) Cumhurbaskan: Inontnun ve Semsed-
din Gunaltay’ln mason olmamasinin karsi tarafin
endisesini artirdigini yazan Esref Edip, hukumet
programinin laiklik maddesi® ve Nihat Erim, Tah-

5 Hikiimet programindaki laiklik vurgusunun hurafele-
re dayandirilmasi Semseddin Giinaltay’in ihtisas sahasi-
na girerken, onun Kemalizm’in Islam anlayisinda biiyiik
yeri olan hurafe soylemli Islamciliginin bir gostergesidir:
“Bilhassa din perdesi altinda bu milleti asirlar boyunca uyus-
turmus olan hurafelerin yeni bastan belirmesine asla meydan
vermeyecegiz. Dinin siyasete ve sahsi menfaatlere alet edil-
mesine de miisamaha etmiyecegiz.” (Esref Edip, 1949, 57)
Kemalizm’in dilinde hurafe Islam igin kullanilir. Giinaltay’1n
kastettigi hurafe ile Kemalizm’in anladig1 hurafe ayni olma-
sa bile Bagbakan bu durumu sineye ¢ekmis goriiniiyor!

| SEMSEDDIN GUNALTAY'IN ISLAMCILIGI

sin Banguoglu ve Cemil Barlas'in kabineye girme-
sinden sonra Tek Parti’'nin sahinlerinin derin bir
nefes aldiklarini belirtir.

Esref Edip, Gunaltay hitktimetinin progra-
minda yer alan laiklik maddesinin bu derece
sert yazilmasi karsisinda saskinligini gizleyemez-
ken, yakindan tanidigi Gunaltay'in bu mesele-
nin Ustesinden gelecegini dusunur cinku

«

ona gore Basbakan “yaman bir siyaset
pehlivani”dir. Esref Edip yine de uya-
risint yapmaktan geri durmaz: “Bize
gelince, biz tstadimizin sahsi ka-
naat ve imanina, sahsi fazilet ve
dindarhgma itimat etmekle be-
raber, Halk Partisinin dini in-
kisafa kars1t koydugu manialar,
kostekleri bertaraf edecek, din
hurriyetini, vicdan hurriyetini
hakiki surette temin edecek tedbir
ve kararlar alirsa elbette kendisini
takdir ve tesekkirle karsilayacagiz.
Aksi takdirde, Halk Partisinin oteden
beri takib ettigi din tzerindeki bask: si-
yasetini bertaraf etmekte ithmal ve aciz gosterirse
tenkidden geri durmiyacagimiz da tabiidir.” (Esref
Edip, 1949, 59)

Basbakan Semseddin Grtinaltay'in tizerinde-
ki yuk cok agir gozikuyor. Cunku onun gec-
misi, egitimi ve manevi yonunu goz ontine alan
herkes Tek Partinin uyguladigi sert politikalarn
yumusatilmast icin gozunit ona dikmis, belirgin
bir dini politika beklemektedir. Sebiliirresad’a bir
mektup gonderen bir mektup, Dartssafaka avu-
katinin duygulari, insanlarin gozinde “butin
gencligin manevi babas1” durumuna gelen Basve-
kil Guinaltay’dan din derslerinde 6nemli atithmlar
beklemektedir. (Stundus, 1949, 325)

Sebiliirresad, Akif ve Giinaltay'in icraatlari

Esref Edip ve donemin Islamci-muhafazakar
kesimleri tutumu ne olursa olsun Semseddin
Gunaltay'dan ¢ok olumlu adimlar atmasini iste-
mektedirler; sadece gecmisi nedeniyle degil, onu
cok yakindan tanidiklar hatta Akif gibi bir insa-
nin kendisine “Benim Semseddinim” nisanim tak-
tg icin.

Esref Edip, Akif, Gunaltay Sebiliirresadin Os-
manh doneminde ayni zamanda kader ortakhig
yapmuglardir. Guinaltay'in Akif’in iltifaina mazhar
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oldugu olay bu yillara dayanir. Talat Pasanin sa-
daretinde din tzerine saldinlar artinca Sebiliirre-
sad buna karst tepkisini ortaya koymustur. Bunun
uzerine Talat Pasa, onlart makamina cagirir. Karsi-
Lkl stkinular dile getirildikten sonra Pasa muha-
tap oldugu Akif’e “Tahammil ediniz Akif’cigim,
tahammiil ediniz. Ingallah bu sitkinuli gunler ge-
cince herseyler yoluna girecek, sizin ytiksek emel-
leriniz de husal bulacaktir.” der.S Iste iltifat o za-
man gelir Akif’ten:“Semseddin’in gogstne ‘Benim
Semsettinim” nisanini takar. (Esref Edip, 1950,
19)

Esref Edip ve Islamcilar her ne kadar onun ka-
binesindeki Tahsin Banguoglunu Tek Parti idare-
sinin klasik bir vekili olarak gortuyor bunda bir
zaaf oldugunu dile getiriyorlarsa da, anlatilanlara
gore hem Banguoglu hem de Basvekil dini tedrisat
icin ellerinden geleni yapmuslardir. Bu donemde
dini tedrisatin baslar baslamasina ama devlette
bu konuda hicbir temel olmadig icin sikinti ¢cok
buytktar. Cunkt bu konuda elde hicbir ders
kitabt bulunmamaktadir. Banguoglu ders kita-
b1 yazimini Diyanet Isleri Baskan1 Ahmet Hamdi
Akseki'ye iletir; hoca kabul eder. Fakat Fuat Kop-
rult, Aksekili'yi kitaplart yazmamasi konusunda
sikistirir: “Hoca yazmal Biz sana ferve - i beyzay:
giydirecegiz, demis, Semseddin Bey ona gorundu
ve kitaplar geldi. Cok glizel kitaplardi. Bastirip da-
gitardik.” (Banguoglu, 1984, 99-100) Buna gore
Banguoglu ve Ginaltay dini tedris konusunda
epey caba sarfetmislerdir.

Giinaltay'in Seriata Yaklagimi:
Laik islamcilik Miimkiin mii?

Semseddin  Gunaltay'm  Basvekilliginden
[slamcilarin beklentisi buytik olmustur.” Fakat
onun “modernist [slameih@”, “Turket Islameihig”
bir nebze tolere edilse bile, Kemalist Tek Parti
idaresindeki gorevleri nedeniyle belirli bir mesafe

her zaman gozetilmistir. Gunaltay'mn Islamcilik ile

6  Islamcilari Mesrutiyet sonrasinda ve Cumhuriyet dénemin-
de inkilaplar karsisinda gosterdikleri cok yonlii tavrin altinda
hep bu beklenti, “bir giin” islerin yoluna girecegi, yanlistan
doniilecegi ve yiiksek emellerinin husule gelecegi beklentisi
vardir. Bu beklenti Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesi’nin
bugiiniinde bile giiciinii yitirmemis hala etkili bir séylem ve
psikolojik motivasyon unsurudur.

7 “Muhterem iistad Giinaltay son bir timit yildizidir. Kim bilir
belki de artik milletin taksirati dolmus, yirmibes senenin
giinahlarile kararmis olan bu dalalet devri, tarihin cehenne-
mi gayyalarina gémiilmek zamani gelmistir.” (Esref Edip,
2005, 133)

KRITIK

ilgili fikirleri kadar siyasi hayau Islamcihga buyik
katki saglar, islamcilik hareketinin farkl yonelim-
leri konusunda net kanaatler olusmasini saglar-
ken, onun bilhassa Turkculukle yakin ilgisi, Ziya
Gokalpe olan yatkinhg ve Kemalizm'in Islam
anlayisiyla paralel gortisler bildirmesi Islamciligin
farkl versiyonlart acisindan 6nemlidir.

Siyasi gorusleri, siyasi durusuyla birlikte
[slama fikirlerinin ortistugu metinlere her za-
man tesaduf edilmeyen Gunaltay’in gazetelere
yansiyan ifadeleri Islamcilikla ilgili yaklasimlari-
n1, Islam algisini daha net gosterir. Esref Edip’in
siddetli elestirisine maruz kalan bir demecinde
Basvekil, Islam’in “seriat” kismimin, devlete ait
uygulamalarinin tarihsel olduguna vurgu yapar.
Gunaltay'm yaklasimi aslinda Islamcilarn katl-
madig1, Cumhuriyet idaresinin hafizasindaki din
tamimuni, laiklik tanimmini tam olarak karsilar ni-
teliktedir: “Islam dini Peygamberimizin Mekke’'de
bulundugu sirada yaptuig ahlaki telkinlerden ve
bu olgunluga varmanin bir vasitast diye tavsiye
edilen vazifelerden ve ibadetlerden murekkeptir.
Medine’de bir devlet kurduktan sonra basvurulan
seriat kaidelerinin mahiyeti, o zamanki mahalli
sartlarin icabiin yerine getirilmesinden ibaret-
tir. Bu kaideler bin kusur yil sonra baska baska
muhit sartlar icinde yasayan milletlerin hayatina
esas olamaz. (Vatan)” (Esref Edip, 1949, 226-227)
Esref Edip tamdig bildigi bu Gunaltay portresini
cok sert sekilde elestirir, Islam’n, Islami kaidele-
rin bin dort yuz sene evvelde kalmadigini, diri,
canh oldugunu delilleriyle ispatlamaya calisir.

En bastan soyleyelim: Semseddin Gunaltay'in
[slam’in ser’i ve devlet ile ilgili kaidelerinin Me-
dine déoneminde kaldigini soylemesi, onun genel
[slamcihik fikirleriyle yani hurafe, bidat, Musli-
manlarin geri kalmasi ve en nihayetinde “gercek
[slam” ile Muslimanlarin ayn oldugu goruslerine
aykiridir.

Gercek Islam ile Miuslumanlarin tamamen
birbirinden ayr oldugunu dile getiren, Muslu-
manlarn bugun saf Islam yasamadigini, aradaki
asirlar boyunca hurafe ve bidatlar din anlayisina
eklediklerini savunan ve “Asr-1 Saadet din anla-
yisina donmeyi” teklif eden fikir adami Gunaltay
ile Islam’1 bir medeniyet olarak ytiikselten seri ka-
idelerin Medine doneminde kaldigini ve bugtine
getirilemeyecegini savunan siyaset¢i Gunaltay'in
sozleri birbirine zittir. Gunaltay kendi siyasal mes-
ruiyetini saglama almak adina bu demeci verirken
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samimiyeti konusunda tereddutler dogurmustur.
Fakat bu kimligiyle zaten Kemalist din anlayisinin
da bir temsilcisi, sozctustt durumundadir.

Turkiye'de Cumbhuriyet idaresi Islamcilan
iki yonden “kullanmustir.” ilk olarak Pasalar Is-
tiklal Harbi verilirken hilafeti merkeze alarak,
[slamcilan aktif bicimde harbin icine cekip kurtu-
lusu Islami kimlige burtndtrerek millet nezdin-
de mesrulastirmislardir. Ikinci olarak Kemalistler
bu sefer hilafetin kaldirilmas: dahil®, inkilaplarin
gerekeelerini, Islami bir temele dayandirrken,
Mesrutiyet donemi Islamcihginin genel ifadelerini
referans gosterir. Kemalizm din algisini, cagdashik
ile Islam arasindaki irtibau Islamcilann fikirle-
1i uzerinden kurar. Bilhassa “din ayr1 Misluman
ayn”, “gercek Islam” ve “hurafe-bidat” gibi me-
selelerde Kemalizm seklen Islamcilarin tezlerini
dikkate alirken, onlarin icerigini bosaltir ve oraya
kendi soylemini yerlestirir.

Semseddin Gunaltayn eserlerinde dikkat ce-
ken temalarm hepsi Cumhuriyet idaresinin gorus-
leriyle orttisur, bu acidan Gunaltay Kemalizm’in
goruslerinin, uygulamalarinin alt yapisini olustu-
ran fikirleri barindirir; zaten Ziya Gokalp ilgisi de
bir acidan buna ozgudur.

Tiirkler, iranlilar ve Hurafeler

Semseddin Gunaltay'n Islamcihk hareketi-
ne fikri olarak katkilari, islamar goruse katkilar
cok da genis kapsamli, cok yonlu degildir. Onda
yalnizca “hurafeler, tasavvufun mensei, geri kal-
manin cahillikle baglantisi, iktisat konular” var-
dir. Bunlar da aslinda bir bakima “gercek Islam
ile yasanan Muslumanlik” arasindaki ayrima da-
yanir. Zaten Islam ile Muslumanlarin yasadiklar
arasindaki farklihgin en buyik nedeni ise Asr-1
Saadet'ten bu zamana gelirken, dine, din anlay1-
sina yapilan eklemelerdir. Gunaltay, hurafelerden
en uzak millet olarak Turkleri gortr. Turkler bu
vasiflar nedeniyle zaten Muslumanlart medeniyet
olarak yukseltmis, ytceltmislerdir. Gunaltay Asr-1
Saadet’in saf halini, Turklerle 6zdeslestirir ve bu-
radan fikirlerinin merkezine oturan hurafe mev-
zuuna gecer.

Maziden Atiye ismini verdigi kitap buttn ola-
rak Tarkler tzerine yazilmisur. Turklerin Islam
oncesi kaynaklarina vurgular yapan kitap, Turk

8 Hilafetin kaldirilmasmim haklihigimi savunan konusmay1
Meclis’te Islamc1 Seyyid Bey yapmustir!

| SEMSEDDIN GUNALTAY'IN ISLAMCILIGI

isminin farkli versiyonlarim da ele alir. Tarklerin
Asyatik kokenlerinden Anadolu’ya gecisleri ve bu
esnada Islam ile muserref olmalar1 uzun uzun an-
latihirken esasen Tirklerin 1rki kokenlerinden zi-
yade, 1rki kokenlerini korumalarina ragmen kul-
turlerini [slam’a tasimamalart vurgusu énem kaza-
nur. Tirkler bu bakimdan Islam igerisinde ayr ve
mustesna bir yere sahiptir.

Kitap boyunca kultiirel ve etnik karakter baki-
mindan Turklerin meziyetleri yine bir Turkcu gibi
sunulurken, Turklerle Islam arasindaki “dogru-
dan ve dogal” baglanu surekli vurgulanir, islam’m
Turkler nezdindeki uyumu ile diger dinlerin gelip
geciciligi bilhassa énem kazamir: “Turkler, islam
dinini Asr-1 Saadetteki sadeligi ile kabul etmis-
lerdi. Islamiyet Turk’tin ruhuna uymus ve kalbini
buytlemisti. Tirk, ‘Islam Seriatinda milli duygu-
larini costuran ilkeler ve orflerini teyid eden delil-
ler bulmustu. Tarkin ruhunda, bolgesinin telkin
ve sosyal hayatinin teyid ettigi bir ulu Tanr1 inanct
yastyordu. Milli duygularini costuran ilkeler ve
orflerini teyid eden deliller bulmustu. Tarktn ru-
hunda, bolgesinin telkin ve sosyal hayatinin teyid
ettigi bir ulu Tann inanci yastyordu. Yice Kur'an
da, bir tek olan Allah’a davet ediyordu. Tarkun
ruhu birlik, beraberlik ve dostluk esaslarina da-
yaniyordu. Islamiyet de aym seyleri emrediyor-
du. Turk, toplumsal yasam tarzini benimsemisti.
[slamiyet de sosyal ve siyasi birlik esasim telkin
ediyordu.” (Gunaltay, 2003, 108)

Gunaltay, Islam’in, Islam anlayisinin hurafe-
lerle dolmast karsisinda buyuk bir direnc goste-
rir ama tepkisini sadece dinin aslinin bozulma-
sina degil; bu hurafelerin baska milletler tarafin-
dan Muslumanlarn arasina sokulmasi bir tarafa
“Turklerin de milli kimliklerini” bozduguna vurgu
yapar. Yani diger Muslumanlar, eski geleneklerini
devam ettiren bilhassa Iranhlar Tarklerin de ka-
rakterini ve yapisint bozmustur. Iste Islam tzerine
kafa yoran, dinin ve Muslumanlarin Bati karsisin-
da geri kalmasim arastiran Semseddin Gunaltay
bu fikirleriyle Islamci olarak anilirken, hurafelerin
Tark ruhunu zedelemesine yapug vurguyla da
Turkct olarak nitelendirilir.

O, etnik kimlik yapisinda kulturle birlikte
ki karakterlerin de uzerinde durur. Yani sadece
Tuarklere ozgu kultart degerlendirmez bu agidan
Osmanl Islamcilanmin genelinin belirginlestirdi-
gi gibi Turklugu soy bagiyla ozdeslestirirler. Bu
yuzden yazarda belirgin bir Turkculuk vurgusu
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vardir; bu vurgu o derecedir ki hurafe ile Tarku
yanyana bile getirmekten imtina eder: “Ttrklerin
[slam dinine sokacak kohne hurafeleri yoktu. Tirk
o zamana kadar ytksek yaylalarinda ruhunun ta-
pinma ihtiyacini yasadigr bolgenin telkinleriyle
gidermisti. Bu telkinlerin derinliklerinde gizliden
gizliye tevhid kivileimlar parildiyordu. (...) Tark
ruhu, hurafelerle dolu bir inan¢la uyusamamus-
t1. Bu ruh, akila ve sadelige asikti. Arzulanan bu
ozellikleri Asr —1 Saadet’e mahsus olan Islamiyette
bulunca ona yapismis, saf ve hurafelerden uzak
olan Musltmanlik, Tarkun artik vazgecemeyece-
gi dini olmustur. (...) Hurafelerin gunbegiin islam
kisvesine btirtinerek Turklerin ruhuna ve hayatina
hakim olmasi, milli karakteri kusatarak irki asaleti
tehlikeye dusturmustir.” (Gunaltay, 2003, 111)

Semseddin Guinaltay, Turklerin kurucu un-
sur olarak Anadolunun Islamlasmas: doneminde
dunya sathinda kurduklar yapiya, Osmanlr'ya ek
olarak Sia ve Hagclilarla mucadelesini 6rnek gos-
terir. Dolayistyla Musltimanlarin en guclu olduk-
lart déonemlerin olusumu ve yurttacusi Tarklere
baghdir. Belki onun katkisini sadece bu 6vgt ve
tespitlerde aramanin otesine gecerek, geri kalma-
da, Muslumanlarin Bat karsisindaki yenilgisinde
Turklerin etkisini degerlendirmesine bakmak ge-
rekir. Gunaltay hic tereddut etmeden ve ashinda
komplekse dusmeden gerilemenin Tirklere de
bagh oldugunu vurgular. Semseddin Gunaltay
dustiincesinin  6zunt olusturan, Muslumanlarin
geri kalmasi: konusundaki tek temel vurgusu olan
hurafeler, Tirkleri de etkilemistir. Islam masum,
suclu Muslumanlar yani eski dinlerinden kopa-
mayan kimselerdir. Turkler masum, suclu, Turk-
lerin de saf inanclarina ve 1rki unsurlarina eski
itikatlarini, hurafe ve bidat olarak yerlestiren mil-
letlerdir.

islamciliga Katkilari
1. Gerilemenin Nedeni, Hurafeler ve Tasavvuf

Modern dénemde bircok kavramin oldugu gibi
hurafe kavramimnin da asl, esast degismis, moder-
nizmin kendine 6zgu karakteri icabi, geleneksel
olana karsi, onu etkisizlestirme, tarih disina itme-
ye matuf yeni ve ideolojik anlamlar kazanmustir.
Hurafeler inancla ilgilidir: “Biri sahih itikatlarn
zaman icerisinde bozularak, degiserek, tahrife ug-
rayarak aslindan uzaklasmalar ve taninmaz hale
gelmeleri; ikincisi de baul dinlerde ve kulturler-
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deki inanclarin, mitolojik unsurlarin, efsanevi hi-
kayelerin hak dinin inanc ve kultiir dunyasina bir
sekilde girmesi ve yerlesmesidir.” (Kara, 1998, 33)

Bu, hurafenin normal olarak, dini ve sosyal
muhtevaya uygun tanimidir. Fakat modernizmin
“kural tanimaz” ve asirn benlik iceren kurgusu
icinde hurafeler artik tamamen ideolojinin bir un-
suru haline gelmis; “modernlesmenin ontine ge-
cebilecek her turla dini, ananevi, gindelik hayata
dayali” unsuru kottileyen ve onu tasfiye eden bir
glice donusmustir.

Hurafeler sadece dine sonradan yerlestirilen
[slam dis1 hususlan degil, dinin kendinden olan,
Muslimanlara has davranis kaliplarmni da icine
alacak derecede genisletilmis ve bir giic olarak
kullanilmaya baslamistir. Semseddin Gunaltay'in
hurafeler tzerine bina ettigi Islamcilik fikirleri
Muslimanlarin gelismesi, Bati karsisinda bir giic
olmasini hedeflerken ayni zamanda bir takim ge-
leneksel fikirlerin ortadan kaldirilmasi, etkisinin
zayiflatilmasini da amaclar.

Gunaltay hurafelere vurgu yaparken cogun-
lukla bu hurafelerin kokenlerine, ve siyasi olarak
[ran etkisine yogunlasir. Hurafelerin nitelikleri,
neler oldugu, hangi etkilerde bulundugu gibi ko-
nularda cok detayli bir inceleme yapmayan Gu-
naltay icin asil olan hurafelerin Islam dinyasina
ettikleridir. Gunaltay, hurafelerin yanina tasavvu-
fu da ekler ve tarikatlarn yine modern bakis aci-
sindan miskinlige, tembellige iten doktrinlerini,
rittiellerini ele alir.

Gecmiste her biri bir medeniyet timsali olan
[slam beldeleri, guntimtizde i¢ sikici bir harabe
halini almis’, kahraman Muslimanlarin torunla-
11 bugin sefalet icinde, tembellige yuvarlanns-
lardir. Bu genel izah, onun hurafe konusunu ele
aldig1 yazilarinda mihverdir. Ondan sonra Mus-
ltmanlarin halini ele alan yazar, yine hurafelerin
devreye girmesiyle bozulma donemini aktarir. Bu
sebeple tarih¢i olmanin verdigi muktesebat ile
cahiliye Arap toplumu tzerinde genis gozlemler
yapan Gunaltay, Islam’in gelmesiyle birlikte insan-
larin arttk hem cehaletten hem de hurafelerden
armnmasini anlatir.

[slam’mn herkesin anlayacag: kadar sade ve ulvi
bir din oldugunun altm ¢izen Gunaltay, dinin

9 Semseddin Giinaltay’m 6zellikle Islam beldelerinin halini
anlatirken, sokaklardan, evlerden ornekler vermesi Akif’in
medeniyet yaklasimma c¢ok benzer. Akif de gelismisligi,
evlerin, yollarin haline, temizligine gore degerlendirir.
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ulthiyet itikadinin herkesin anlayabilecegi duzeyde
oldugunu fakat en onemlisi insanlarn Islam’daki
adalet ve hakikat esaslar1 nedeniyle eski din ve ge-
leneklerine yani hurafelerine donme ihtiyaci hisset-
mediklerini anlatr. (Gunaltay, 1997, 31, 50)
Akifte goriilen benzer yaklasimlar, Said Halim
Pasa’da daha net ve vurucudur. Pasa Musltiiman-
larmn Islam’ bir turlu iclerine sindiremediklerini,
cok kisa zaman icinde tekrar eski geleneklerine
dondtiklerini ifade eder. Miisliiman ztimre icinde
sadece Turklerin eski kim-
liklerini tamamen terk edip

Islam1 ozumsediklerinin al-
tint cizerken, Sebiliirresad ya-
zarlarl arasindaki uyumu da

SAYI: 161
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BILURRESAD

ciLT: Vit

«

Ornek donem, hurafelerden armmmis “saf
I[slam™in yasandigi donemdir: “Daha Islam'm ilk
astinda anlamsiz gelenekler, riyakar mursidler
ve kort kortune taassup icerisinde olanlar henuz
gorulmuyordu. Herkes Kur'an ayetlerine ve sahih
hadislere uygun hareket etme gayreti icerisinde
idi. Cozulmesi gereken meseleler, tmmetin ileri
gelenlerinin igtihatlariyla neticeye baglaniyordu.
Dustnce ozgurlugt son derece serbest idi. Bu 6z-
gurligu engelleme veya sinirlama gibi herhangi
bir durum s6z konusu degil-
di. Dunya hayatina ait olup
da yapilmasinda sakinca go-
rulmeyen islere din adina hic

i kimse mudahale etmezdi.”
/s KURUS

sergilemis olur.*

Semseddin Gunaltay diger
Sebiliirresad yazarlar gibi hu-
rafe anlayisini Ismail Kara'nin
verdigi tanimin bir adim ote-
sine tasirlar ve eski gelenek
ve yasaylstan tasima yerine
kavimlerin “eski inanclarina
dondukleri” kul-
lanirlar.  Dolayisiyla aslinda

ibaresini

kastettikleri “dinden yuz ce-

Ser Tanrisi

Yezldilerin itikat ettikleri Ser Tannisi
timsali Melek Tavus
(¥azs: Gegen Niishada)

(Gunaltay, 1997, 57)

Kor'anin iislip Bir paragraf icinde ¢agdas

vg ihareleri Islam dustincesinin de stk sik

Islém ve auf yaptigi Kur'an ve Stnnet'e
. Medeniyet dénme temasl, din ile dunya

Sl isleri arasindaki baglantinin

e sinirlart ile halifelerin dun-
Garpta slama dogry yadan cekilmesinden son-

bir_uyanig R s

A ra din onderlerinin devreye
Hadiseler

girmesi sonucu bozulmanin,

Cehennemin ebediyeti
meszlesi = Yahudi hii-
kiimetinin midafiligi

cehaletin, hurafelerin orta-

virme” oldugu halde daha yu-
musak bir ibare olarak hurafe
kavramini kullanirlar. Gunal-
tay hurafe, ictihat, Asr —1 Saadet’in 6rnek hayatini
ayni paragraf hatta cumleler icinde kullanarak, o
donemi ytiksek bir yere tasir. Asr — 1 Saadet'ten
guzel ornekleri, adaletin uygulanmasini, kadinla-
rn ozgurlugund, siir ve muizik gibi ruhu besleyen
gidalarin yasaklanmadigini, her konuda cihadin
uygulandigini, haksizlik ve zulmun hemen ce-
zalandinldigini, yoneticilerin hediye almadigini,
selamlasmanin, guzel ahlakin yaygimhgmi, Mus-
ltmanlarin birbirlerini sevip saydigini vs. anlatan
Gunaltay, bu hasletlerin zamanla ortadan kaybol-
dugunu anlatir.

10 Pasa’nin su sozleri sanki Giinaltay’n agzindan ¢ikmis gibi-
dir: “Miisliimanlig1 kabul eden milletler arasinda, Islam’in
esaslarini en iyi anlayan ve en giizel sekilde tatbik eden
Tiirkler oldu. Bu da onlara biiyiik bir devlet kurarak, Islam’a,
biitiin 6teki Miisliiman milletlerden daha fazla hizmet etme
imkani verdi. (...) hem son derece ¢esitli wklarla dolu
olan bu muhitin, hem de iran ve Arap muhitlerinin tesir-
leri altinda kaldilar. Bu tesirlerle hi¢ farkina varmaksizin
Miislimanliktan uzaklagmaya bagladilar. Sonunda &tekiler
gibi gerilediler. Fakat otekilerden farkli olarak istiklallerini
korumay1 basardilar.”” (Said Halim Pasa, 156, 203)

ya cikist anlaulir. Bu donem
Hz. Osman’in vefat etmesiyle
sona ermistir yani Dort Halife
Donemi bile sona ermeden! Hatta bunu bir adim
oteye goturur ve Hz. Osman donemini bile saibe
alunda birakarak Peygamberimiz ile ilk iki hali-
fenin idaresini ornek gosterir. Cunkit Gunaltay
hurafelerin {slam dinyasina girisini Sia yani Iran-
lilarin etkilerine baglar.

Semseddin Gunaltay hurafelerin Islam alemine
girisini Abdullah ibn Sebenin faaliyetlerinden
baslatir. Onun munafikliklar ve tefrika girisim-
leri, dini baltalama cabalar1 eski geleneklerin de-
vam etmesi ¢abastyla irtibathdir. (Gunaltay, 1997,
88-92) Gunaltay Hurafattan Hakikate kitabinin
buytk bolumunt Iranhlar tizerine ayirir. “Islam
Birligini Sarsan Ihtiraslar (Islamiyet ve Iran) bo-
limunde Iran etkisinin tum ozelliklerini aciklar.
Muslumanlar arasindaki savaslarin, katliamlarn,
bolunmelerin, hurafelerin buyuk cogunlugu iran-
lilarin Musluman dtnyasina girmesinden sonra
olusmustur.!!

11 Giinaltay, franlilar1 ve Islam’a hurafeleri sokan diger irklari
sert bir elestiriye tabi tutmasina ragmen, tekfire karsidir.
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Gunaltay bu konuda son derece serttir. O sa-
dece Iranhlarin degil diger kulturlerin girisini de
hurafelerin sebebi sayar: “Sunu iddia edebiliriz
ki, Iran kulttranun Muslumanlar tzerinde etki-
si olmasaydi, Muslumanhga bu kadar ¢cok hurafe
girmis olmayacaku. Islam, sade ve hurriyetperver
bir din olmasina ragmen baskici bir yonetimle
idare olunan Iran bolgesinde, asaletini kaybetmis-
tir. iran, Yunan, Roma ve Misir kulttrleri Islam’a
girdikten sonra dinin sadeligi tamamiyla ortadan
kalkmus, farkl bir sekil almistir. Islam devleti ta-
rafindan fethedilen Iran beldelerindeki insanlar,
eski dini inanclarim unutamamislar ve Islam’a
o inanglarini tasiyarak girmislerdi. Daha sonra
bunlara eski Hind ve Yunan felsefesi de eklenmis-
tir. Musevilerden Islam dinini kabul edenler ise,
Kitab-1 Mukaddes'in hurafelerini Islamiyete sok-
may1 kutsal bir vazife olarak gorduler.” (Gunaltay,
1997, 93) Gunaltay, Kuhistan halkinin Hz. Ali'ye
ultihiyet atfetmesinden, Baumilere, Ismaililerden,
Buda ve Hind tesirlerine kadar bircok hususu de-
rinligine isler.

Geleneksel Islam anlayisindaki takva ve ibadet
gibi temel hususlar insanlart hayattan, siyasetten
sogutmaya yonelik oldugu gibi iddialarda bulunan
Gunaltay, butun bunlarin seyhlik, mursitlik gibi
muesseselerin yaninda uydurma hadislere bagh
oldugu kanaatindedir.’? Semseddin Gunaltay'in
bu tespitleri, Islam tarihiyle ilgili olarak gelistirdi-
gi bu gorusleri tespit mahiyetinde bile Islamcilik
hareketinin genel fikriyatin1 verir. Hatta bu hura-
felerin, tarikatlarda insanlari tembellige goturdii-
gu savunulan goruslerin kokeni olarak Hind fel-
sefesinin gosterilmesi, tasavvufun buiytik oranda
bu felsefenin etkisinde gelistiginin dile getirilmesi,
Turklerin Anadolu’da yikselmesinin de ancak bu
hurafelerden kurtulusa bagh oldugunu belirtmesi
bile (Guinaltay, 1997, 222, 278) Islamcilik cerce-
vesinde degerlendirilebilecek, gelenege tamamiyla
modernite cephesinden bakilan fikirlerdir.

2. Hurafeler Egitim ile Asilir

Miislimanlari meselelerinin biraz da bu donemde ortaya
cikan tekfir anlayisi oldugunu vurgulayarak tekfire olumlu
bakmaz.

12 Giinaltay tekkelerin sonradan bozuldugu kanaatindedir:
“Tekkeler vaktiyle hassas ruhlar, faziletli beyinler, atesli
kalpler, temiz ahlakli insanlar yetistirmek, millette ig¢timai
bir hayat uyandirmak, toplumun irsadina hizmet etmek gibi
belirli ve feyizli gayeler gozetilerek kurulmuslardi. Bu gaye-
lerin sonradan unutulmusg olmasi cidden tiziintiiye deger. O
tarikler ¢igirindan ¢ikarildi.” (Giinaltay, 1998, 164)
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Semseddin Gunaltay i¢cinde bulundugu Islamct
gelenekte ¢cok yaygin oldugu tzere Muslumanla-
rin geri kalmasinin, hurafe anlayisinin, tekrar eski
sasali gelismis medeniyetin ancak cahilligin asila-
rak yani egitimin gelismesiyle mumkun oldugu
kanaatindedir.

Medreseler eskiden iyi egitim verirken simdi
caga uymayan, cagin gerisinde kalan ve dolayisty-
la milleti aydinlatacag: yere onlar1 daha cok saf-
sataya, cehle ve hurafelere iten bir yapiya burtn-
mustiir. Medreseler gecmiste cok buytik bir ilim
gelenegi olusturmus, hem fen ilimlerinde hem
de Islami ilimlerde 6nemli bir egitim merkezi ol-
mus, hatta Avrupanin bugunku ilminin kaynag
haline gelmisken, Osmanli Kanuni doneminde
Avrupa’da akindan akina kosarken medreseler
ona eslik etmis, tip, matematik, felsefe, fikih, ke-
lam, hadis, tefsirde 151¢1m1 Batiya iletmisken bugiin
“tembellik yurdu” halini almistir. Guinaltay, Batida
ilim tedris eden okumuslara da olumlu bakmaz ve
iyi egitim alan medreselilerin halkin dilini daha iyi
konusacagimi soyler. (Gunaltay, 1998, 151-163)

[slamcihk modern bir hareket oldugunu bu
yontyle yani “halki egitme” misyonuyla da gos-
terir. Bu acidan camilerdeki vaazlarin cagin cok
gerisinde oldugu halki aydinlatmak bir tarafa uy-
durma hadislerle, hurafelerle milleti uyusturdu-
gu, tembellige ittigi fikrindedir. (Gunaltay, 1997,
267-275, 314) Alim kiligindaki cahillerin ontne
gecmek, millete din adina hikaye anlatanlari en-
gellemek icin onun teklifi “her koye Aydin Din
Adam1” gondermektir. Guinaltay egitimi gercekten
onemli bir mesele olarak almis, bunu kendine de
dert edinmistir. Zulmetten Nura kitabinin onemli
bir bolumuint, egitime, her yonuyle egitime ayirir.
Oyle ki 6grencilerin modern anlamda psikolojile-
rinden, simif idaresine kadar egitimin her yonunu
anlatir.

3. Kader-Kaza-Tevekkiil Anlayisi Yanlis

Semseddin Gunaltay, Muslimanlarin Asr-1
Saadet’ten sonra Islam'in gerektirdigi akil, ilim ve
bireysel dustnebilme yeteneginin ortadan kalk-
ugin tekke ve tarikatlarn, “bir lokma bir hirka”
anlayisinin geregi tembellige bir de kaza, kader ve
tevekkul kavramlarimin “yanls yorumlanarak” ek-
lendigini belirtir.

[slamcihik dustncesinin Mesrutiyet donemine
onemli etkilerde bulunan Afgani — Abduh cena-
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hindan Abduhun ozellikle kaza ve kader mevzu-
larmi son derece cagdas bicimde yorumlamast,
[slamcilarn onu referans almasiyla, kader ve te-
vekkul konulan gerilemenin nedeni olarak goste-
rilmistir.

Gunaltay'in meseleleri ele alirken kullandig:
onemli bir yontemi var. Kader, kaza ve tevekkul
gibi konular1 savunmaci bir anlayisla geri kalma-
nin faili olarak gosterirken ayni zamanda ilkin bu
mevzularn ilmi karsiliklarini hem Batili hem de
[slami yonden ortaya koyar. Bununla ilgili olarak
fatalizmi anlatan Gunaltay Islam dusuncesindeki
kaderi ele alan ekolleri de siraladiktan, onlarin
tezlerini aktardiktan sonra Asr — 1 Saadet'ten bu
yana kader ve tevekkulun gecirdigi evreyi hizlica,
temel fikrinin dayanag: olarak gorur.'?

Gtinaltay, bu meselelerde yine “toptanci” yak-
lasimdan geri durmaz, meseleyi sadece cagdas-
lasmak cephesinden ele alir ve mutlak ilerlemeye
gore degerlendirir.’* Su alint yazarin bu konu-
daki fikirleri ve kuvvetli vurgular onemlidir: “Te-
vekkul ve kadere iman konulari, yanhs tefsirlerle
cigirindan cikartilmis, duzeltilmesi gug bir durum

13 Asr1 Saadet vurgusu Islamcilart anlamak bakimindan kilit
énemdedir. Tiim Islamcilar biraz da selefi bakis acisiy-
la erken donem uygulamalarini esas alir. Miisliimanlarin
ki, kiiltirel, cografi farkliliklarinin artmadigi daha kapali
bir yapinin bulundugu Asr-1 Saadet déneminin “saf” hali
Islamcilar igin ilham oldugu kadar, kendi tezlerini dayandir-
diklar1 6nemli bir kurtaricidir. Batinin gelismisligini yaka-
lamak i¢in ilimde, ahlakta, itikatta Batinin metodolojisini
Miisliimanlara getirirken, Asr-1 Saadet’i referans gostermek,
onlarin “Kur’an ve siinnette” de yer aldigini ispata ¢alismak
6nemli bir usul hatasmin hala bugiin bile devam ettigini
gosterir. Burada sorulmasi gereken soru Giinaltay’in “Islam
Asr-1 Saadet’teki seklini kaybetmistir:” (Giinaltay, 1997,
315) soziinden sonra sudur: Islam tekrar Asr-1 Saadet’teki
sekline bir daha donebilir mi? Donerse, modern ¢ag atla-
narak bu nasil saglanir? Bu kadar tarih ve birikimden
sonra Asr-1 Saadet’in formu tekrar yakalanabilir mi? Asr-1
Saadet’ten kasit nedir, o dénemin uygulamalari, ilkeleri ve
ruhu mu yoksa bizzat dénemin kendisi midir? Miislimanlar
o donemi bir daha yasayabilir, o dénemi tekrar olusturabilir
mi? Onun, “Miisliimanlar arasinda yeni bir dini uyanis1 mey-
dana getirebilmek icin Islim’m ilk devirlerine donmek ve
dinin temel prensiplerine inmek gerekir.” (Giinaltay, 1997,
84) kaidesi izaha, a¢ilima ihtiyag¢ vardir. Zaten Miisliimanlar,
Islameilar yillardir bu temel ilkelerin neler oldugu ve bugiin
nasil uygulanacag tizerine diistinmiiyor mu?

14 Islamcilar ilerleme konusunda gogunlukla Batililar gibi
diisiintir, modernitenin yontemini igsellestirir. Said Halim
Pasa gibi daha insafli olanlarin disindakiler Miislimanlarin
“her ne sartta olursa olsun” ilerlemesini savunur. Buradaki
ilerleme teknik manada Bati standartlarini yakalamadir.
ilimdeki ilerleme, teknolojideki ilerlemenin boyutlari, smir-
lar1 ve kapsamu tizerinde detayli diisiinmeler gerceklestiril-
memistir. Teknoloji ve ilim transferinde zaman zaman ahlak
vurgulari, kiiltiirel dgelere atiflar yapilsa da islameilarin bir
an once ilerlemelerini temin etmek, Batidaki gelismelerini
aninda getirmek temel esastir.
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almistir. Islam’daki konumlar bu tefsirlerle hic
de uygun degildir. Kader mes’elesini halka yanlis
bir surette anlatarak Islam milletini tembellikten
sefalete, sefaletten yok olmaya sevk eden cahiller,
tevekkilu de zillet ve hakarete katlanmak mana-
sinda anlamislardir.’ Zillete katlanmak tevekkul
degil acizliktir. Islam dininde tevekkul sarti, ilahi
stinnete ve tabiat kanunlariin gereklerine uygun
hareket ve her turlu sebebe giristikten sonra ola-
caklart beklemek demektir. Yoksa acizlikle ve tam
bir hakirlikle her seye katlanmak degildir! Kadere
iman farzdir. Fakat ‘ne yapalim kader boyle imis!”
sozu, bir sey hakkinda insanin her tirla tedbir
bittikten sonra yani ancak bir emr-i vaki karsi-
sinda soylenmelidir. Cunka Islam’da kaderi inkar
etmek, kuftir oldugu gibi zorlama derecesinde ka-
dere itimat etmek de kuftirdur. Hastast olan bir
adam, kaderinde yasamak varsa yasar, yoksa olir
diye hastay tedavi ettirmezse Islam'in gosterdigi
yoldan ayrilmis olur.” (Gunaltay, 1998, 285)

4. Galisarak Yiikselme

[slamcilik hareketi geleneksel Islam anlayi-
sinda, tasavvuf, tekke ve tarikatlarda gortlen
“dunyaya tamah etmeme” ilkesinin tam tersine,
dunyay: giizellestirme, ahiret icin diinyay: dtzen-
leme, gelismis bir medeniyet kurma yani calisma,
sa’'y ve gayret etme taraftaridir. Islamcilar 6rnek
model olarak Bati medeniyetini alir, oradaki ge-
nel goruntaye oykunurken, onlar gibi olmak icin
yani medeniyeti maddi bakimdan ytikseltmek icin
neler yapimasi gerektigini tam manastyla kestire-
mez. Bu yuzden de sik sik tembellikten vazge-
cerek calismak gerektigini dile getirir. Buradaki
calismanin kapsami, icerigi konusunda, modern
kapitalist iliski bicimlerinin mahiyeti bakimindan
belirgin bir yaklasim gelistirilmez.

Gunaltay, maddi guzellik, sehir estetigi, zengin-
ligin degerlendirilmesi gibi konularda Endulust
ornek gosterir. Saraylarin dizaynindan, bahcelerin
diizenlenmesine kadar bir ¢cok konuyu, gorguy,
estetigi Batiya Endulusler yani Muslumanlar ver-
mistir. (Gunaltay, 1998, 115-118)

15 Islamcilik hareketi halki siirekli olarak pasif goriir.
Halki yanlis yonlendirme, onlara yanlis anlatma onlarin
Islamciliklarinim, Islamer tespitlerinin belirgin bir argiimani-
dir. Dahast modern bakis agisi i¢inde yine halki egitme tavri
da Islamciligin temel tezlerindendir. Halbuki kader ve tevek-
kiil gibi konularda halkin yanlis yonlendirildigini s6ylemek
kolaycilik olur. Halk zaten bu konulara meftundur. {slamcilar
bu ayrimi gérmezler. Modern paradigma uyarmnca toplumu
ve aydinlatma ¢abasini blok olarak algilarlar.
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Fakat bugtin Musltimanlarla Batihlar adeta yer
degistirmisler, Batililar her anlamda temiz, duzenli
ve glizel binalarda yasarken Muslumanlar pasak-
i bir hayau yasamaktadirlar, oysa Islam'm emri
tam tersidir: “Yazin supruntuluk ve pislik yigini,
kisin ¢op ve pisligin olusturdugu bataklik olan
sokaklarda yalin ayak, basi acik bir surti cocukla-
r1in sefaletle didistikleri, sefil ve perisan kadinlarin
yosunlu ve rutubetli kultibelerde esnemekle vakit
gecirdikleri gorulur. Bu koca koyde veya kasaba-
da, kahvehanelerin isli, puslu catilari altina y1g1l-
mis, camurlu oturaklari tizerine toplanmus, sitma
benizli, cihz vucutlu, carpik bacakl bir strt mis-
kin alaymin gurultiisinden baska bir hayat eseri
duyulmaz. (...) Kirli ve pis elbiselerle, yakisiksiz
ve duzensiz kiyafetlerle, sokaga ¢ikmak, Islam’in
en fazla sakinmamizi istedigi huylardan biridir.
Bir Muslumanin beden ve elbisesinin temiz ol-
masl ne kadar onemli ise, evini, kapisinin 6nu-
ni, sokagini temiz tutmast da o derece dnemlidir.
Musluman sehirlerinin dtzenli ve gosterisli bina-
larla suslenmesi geregi Peygamberimiz tarafindan
tavsiye edilmistir.” (Gunaltay, 1997, 79, 1998, 69)

Bugun memleketin neresine gidilirse gidilsin
fecaat arzeder, maddi ve manevi hastaliklar gori-
lur. Ashnda Gunaltay meselenin, geri kalmanin
“iktisadi” oldugunun farkindadir fakat modern
kapitalist sistemi idrak edip algilayamaz; algilasa
bile diger Islamcilarin, devlet ricalinin oldugu gibi
Islam ile kapitalizm arasinda bir iliski kuramaz.

[slamcilar, modern iktisadi imparatorluga
uyarlamanin caresini ancak “gayret, sa'y, calisma”
denklemi kurarak, bu simgeleri kullanarak asma-
ya cahsir. Insanlarin nerelerde cahisacagi, hangi
isleri yapacagi, yeni sektorlerin memlekete girisi,
tarimdaki makinelesmeyi Islamcilar bir mesele ha-
line getirememistir. Islamcilar insanlara, siradan,
sokaktakilere buytik bir hiddetle saldirir ve onlari
asagilarlar. Osmanlr'daki sokaklar: neredeyse Hint
sokaklar gibi tasvir ederler: “Elde riya tesbihi ile
meskin meskin sokaklarda dolasanlar; biraz da
Kuran-1 Kerim'in calisma, gayret, sanat ve ticaret
hakkindaki emirlerini nazar1 dikkate alsalar, dun-
yada zillet ve miskinlikten kurtulacaklar gibi; hic
stphe yok ki; ahirette de yuksek makamlara ka-
vusacaklardir.” (Gunaltay, 1997, 318)

Gunaltay'in buradaki ticaret vurgusu, Avru-
pa kapitalist medeniyetinde olusan ve onlarin
yukselmesine neden olan “burjuva’yr karsilamak
maksadiyla kullanilmamis; daha cok Asr-1 Saadet

KRITIK

iktisad1 ve Peygamber Efendimiz’in hadisine ve
meslegine atfen kullamlmisur. Islamcilarn iler-
leme, calisma, ticaret gibi vurgularindan bir cag
okumast yaptiklarini, Batiy1 hakkiyla anladiklarn-
ni ¢ikarmak yanhsur. Belki en fazla klasik islam
dustncesindeki “mutluluk” kavramina yeni bir
yorum getirdiklerini vurgulamak mumkun ola-
bilir: “Musltimanlarin, mutlu bir gelecegi, ancak
calismak ve gayret sayesinde elde edecekleri kesin
iken; dini yanhs anlayanlar, fakirligi, zilleti, mis-
kinligi bir fazilet bir meziyet diye gostermisler,
halka ‘dinyadan nefret, ¢lume hasret’ fikrini yay-
maya calismiglardir.” (Giinaltay, 1997, 76)

5. Avrupa Medeniyeti, Hacli Zihniyeti

[slamcilarin genelinde goztiken fakat daha cok
Mehmet Akif ve Said Halim Pasa gibi isimlerde
siklikla karsimiza ¢ikan, Muslumanlarin geri kal-
masinin, Osmanl Imparatorlugunun ¢cokmesinin
gerekeesi olarak gosterilen temel sebeplerin basin-
da Batinin Muslumanlara, Islam’a ve hususen de
Turklere olan kinleri, hinclan, Hach fikirleridir.

Batihlar, Hach Seferleriyle Anadolu’da dog-
makta olan “Turk caglar’min, Islam ytikselmesi-
nin farkina varmis ve Hach Seferleri diizenlemisti.
Fakat Miusltiimanlar engellemeye muvaffak ola-
madi. Osmanlh’nin erken donemlerinde yine Sirp
Sindig1, Varna, Kosova savaslariyla bu tehlikeyi
yine bertaraf edemedi. Uzun bir ice kapanma do-
neminden sonra yeni bir atthmla, Aydinlanma ve
modernite ile bunlara eslik eden teknolojik ustun-
lukle Muslumanlari, Tirkleri yenmeyi basardi.

Akif'in sik sik dile getirdigi “medeniyet dedi-
gin tek disi kalmis canavar”, “Islam’in son yurdu”,
Said halim Pasa'nin da kullandig1 Bati medeniyeti
/ Ha¢ medeniyeti 0zdesligini ayn1 derginin yazar-
larindan olan Semseddin Gunaltay da sturdurtr.
Avrupamin Tark dusmant oldugunu Islam sil-
meyi hedeflediklerini kaydeden Gunaltay, Mus-
ltmanlarn harekete gecirme potansiyeli nedeniy-
le Batmin hilafeti tehlikeli addettiklerini belirtir:
“Menfaat saglama ve para kazanma hirsiyla {slam
alemini buytlemiscesine avucunun icine alan Av-
rupa, Islam hilafetini heveslerinin 6nune dikilen
miithis bir hayalet gibi kabul ediyor. Bir gun gelip
de Islam alemine dogacak uyanis gtinesinin hila-
fet merkezinden bas kaldirabilecegini dustunduk-
ce busbutun asabilesiyor. (...) Avrupalilar kendi
aralarinda Hristiyanhga karsi lakayt kalmakla be-
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raber, Hristiyanhkla Islamiyet karsilasinca -son
derece dine karsi olanlarda bile- soydan gelen fikir
ve duygular birdenbire kabarip tasiveriyor.” (Gu-
naltay, 1998, 47)

6. islam Farkli Miislimanlar Farkl

[slamcilk  hareketinin = ortaya  ckug
Tanzimat'tan, en olgun doénemini yasadigt II.
Mesrutiyet'ten bugtinlere kalan onemli baslik-
lardan birisi de “gercek Islam ile bugun yasanan
[slam ve Musltimanlarn birbirinden farkh oldu-
gu” gorasudur.

Islam yani Kur'an ve Stnnet’in icerigi, mana-
st ve kastiyla Muslumanlarin pratikleri birbirin-
den ayn hatta bircok mevzuda zitur. Islamcilar
bu yuzden stirekli olarak her turlt goruslerinde
“Islam’a dontis” temasini isler, Mislumanlara ger-
cek Islam™ tavsiye ederler. Bu yalnizca uzun yillar
hurafe ve bidatlarin Islam’1 istila etmesine karsi bir
oneri degil ayni1 zamanda saflik arayist ve moder-
nite karsisinda cikis cabasidir.

Gercek Islam vurgusu Islamcihk dusuncesi
icinde bilhassa II. Mesrutiyet déneminde hayli
yayginlasir. Bu donemde daha ideolojik bir yo-
nelim, doktriner bir tarz haline gelen Islamcilik,
Afgan-Abduh'®

[slam” vurgusunu artinr. Yine erken donem

ekolunun de etkisiyle “gercek

[slamcilarin surekli tekrarladig, ictihat kapisi-
nin kapandigl, gerilemenin bu yuzden basladig
ve Muslumanlarin yine yukselmesi icin bu ka-
pmin acilmast gerektigi gibi gorusler her donem
zikredilen “protokol fikirlerdendir.”"” Bu ¢énem-
li tezin yanina bir de surekli olarak tekrarlanan
“terakkiye Islam degil, ogretilen Muslimanlik
engeldir” fikrini de eklemek gerekir. Islam ilim,
fen, akil ve hikmet tizerine kurulmus bir din iken
ictihatlarin kesilmesiyle donmus, duragan hale
gelmis ve taklitcilige saplanmistir. Iman bile bu
konuda onemli bir kriterdir. Musltimanlart iman-

16 Afgan-Abduh etkisi Akif ve Giinaltay’da baskin olmasina
kargin, Said Halim Pasa’da ¢ok etkili degildir. Bu acidan
Pasa daha “millidir”. Giinaltay, Afgani’yi “Sarkin yetistirdi-
§i en 6nemli simalardan” biri olarak addederken, Abduh’u da
fikirlerinin referansi olarak ayir. (Giinaltay, 1997, 315; 1998,
140)

17 Zulmetten Nura kitabi’ndan Gunaltay ictihat i¢in bir bolim
aywrir. Fakat ictihat fikrini savunurken bu giine uyarlar ve
igtihatt modern algiyla 6zdeslestirerek, “ilerleme” kavra-
miyla izah eder: “Miictehidler grubu Islam alemini nasil
bolluktan bolluga, ilerlemeden ilerlemege kosturmuslarsa
taklidciler ise Oyle bir siiratle, fakat ters yone olmak tizere
Islam milletini sefaletten sefalete, felaketten tamamen yikil-
maya siiriiklityorlardi!” (Giinaltay, 1998, 311)
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larini dahi taklit batagina dusmeden aklederek,
fikirlerini kullanarak hatta pozitif ilimleri devreye
sokarak kritik etmelidir.

Gunaltay'in vurgusu sadece Islamcilann degil
genel manada cagdas Islam dustuncesinin genel
problemi, genel yaklasimidir: “Netice itibariyle,
gecmis donemlerde en mukemmeli yakalamaya
calisan Muslumanlann dini ile guntimuzde ted-
ricen perisanliga surtiklenen Miusltiimanlann dini
arasinda ismen bir benzerlik varsa da, gercek ma-
nada buytk bir fark vardir. Onceki Misluman-
lar hakikat asig1 idiler. Simdiki Muslumanlar ise
[slam’la ilgisi olmayan birtakim inanclarin esiridir-
ler. Evvelki Musliimanlarin dini, kendilerine ilim
ve irfan1 emrederken, simdiki Muslimanlarin aki-
deleri, kendilerini zulmet ve hiisran ucurumlaria
dogru striklemektedirler.” (Gunaltay, 1997, 32)
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YASAYAN iSLAM

INSANIN YASADICI
FENOMENLER

Korkulara Dair-

Hasyet, havf ile es anlamli bir kelime oldugu halde, literatiirde
havf daha cok maddi olan, gozle goriiliir sebeplerden kaynaklanan
korkuyu; hasyet ise saygidan dogan, iimide yonelik, yiiceltmeyle
birlikte bulunan bir korku duyma durumunu anlatmak icin
kullanilagelmistir. Hasyet, uhrevi ve ilahi bir korku anlamim
yiiklenmistir.

orku; her canhyr herhangi

bir zararhdan korumak icin
varolan sevk-i tabi ya da icgudu
diye aciklanmis yaradilisa dair
bir ozelliktir diye tanimlanabilir.
Korku; ontolojik bir donamm
oldugu icin canl varlik tze-
rinde bir rahmeti oldugu gibi
bazi zamanlarda ise insana zarar
verebilen psikolojik etkisini i¢in-
de barindiran negatif bir durum
ve hal refleksidir. Insan icin
hayat, dikatomik bir tasarimda
duzenlendiginden bazi haller-
de insanin tercihli kullanimina
gore korku; hem yararh hem de
zararli olabilecek ontik bir yara-
dilis duzenegi oldugu anlasilir.
Fakat bu yaradilis duzeneginin
temelinde ontolojik kurgulu
karsit1 olan reca/timit olumluluk
ozelligi de var.

Her insan varhigimi tehdit
eden veya tehdit riski tasiyan
durumlardan korunma gudile-
riyle tepki vererek kacinir. Insan
bu kacinma olayim korku ola-
rak algilar. Korku, bu haliyle
kisinin varligini ve hayatini sur-

Naci CEPE

durebilmesi icin otomatik bir
savunma sistemine bagh bir on
uyart refleksidir aym zamanda.
[nsanin yasamini stirdurebilmesi
icin savunma yapan en gerek-
li hallerden biridir. Ornegin,
bazi insanlar belirli ¢lctilerde en
basitinden kopek veya yilandan
korkar. Aslinda bu tip korku,
insanlarin bircogunda mevcut-
tur. Ama bu korku bir hasta-
ligin isareti sayilmaz. Insanin
duydugu boylesine bir korku-
nun “Kontrolden cikmas1” insan
hayatini sturdurmesine de engel
degildir. Bu korkunun normal
sartlar icinde bir 6n-uyarn seklin-
de anlasilmasi ise o duyulan kor-
kuya onceden bir énlem alinma-
s gerektirebilir. Iste bu korku,
insani tehdit eden etkenlerden
sozunu ettigimiz koruyuculuk
gorevini de tstlenir.

[nsan bu fobiyle kendisini
kacinmaya zorlamissa ve bu hal
psikolojisinde kendi kendini
korkudan ka¢indirmasini sagla-
yamiyorsa psikolojik olarak da
bir rahata eremez. Bu endise ve
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korku ya da Anksiyete/Gelecek
endisesi; o insanin gunluk
yasamda hayatin1 strdurmesi
icin bulundugu huzur imkanin
zorlastirabilir. Bu haliyle insa-
nin hayatina hizmet verecek bir
korkunun tedbiren vesvese ver-
mekten cok uzakta bulunma-
st ise huzurlu bir yasam icin
olmazsa olmaz bir ontik sartur.
Vesvesesi bulunmayan koruyucu
bir korku, saghkl dustinmeyi ve
saghkli kararlar alinmasini sag-
layacak rahmet niteliginde olan
Allah'in lutfunden baska bir sey
degildir. lyilik ve kotuluk, dika-
tomik/zithklar ile kaim bir onto-
lojik tasarim duzenegidir ama
iyiligin karsisinda kotulugun
kutuplasarak bir vaziyet almasi,
insanin insana zarar verici fiili
haslet olmasi da kacimlmazdir.
Korku, aslinda insani ontolojik
bakisa gore korkuyu notralize
edebilen koruyucu bir duygu-
dur. Yani kotuluk tehlikesi ile
karsilasilmadan takaddum ref-
leksi ile onlem alict bir duygu
donanimu.

Insanin icindeki vehimler,
vesveseler ve halistinasyonlar,
ruyalarinda gordugu kabus ya
da karabasanlar hep korkula-
rimizi  deprestiren ve hazir
tetikleyiciligi ontik unsurlardir.
Korkularimiz; bizim erken uya-
rict ontik koruyucu duzenegi-
miz oldugu gibi ruh dengemizi
de agiriliklara kacilmadig surece
psikolojimizi de ayarlayan bir
yaradilis ozelligimizdir. Asin
korkular; kontrol edemedigimiz
takdirde biz insanlarin ruh den-
gesini bozar ve hastalikli bir asa-
maya tastyabilir. Ama dozunda
yasanilan ya da tevekkulumuz
ile onlem aldigimiz kontrolli
korkular, insan hayatini koru-



ma altina alabilecek bir dengeyi
de kurar. Korkuda, tedbirci ve
insam kontrol edici bir koru-
ma mekanizmasi vardir. Nasil ki
ansizin bir insanin onune cikive-
ren bir korku nesnesi varsa yine
ansizin o korku nesnesine karsi
konuslanmis bir yaradilis savun-
ma refleksi de tepkisini verebil-
mek icin hazirda beklemektedir.
Kur'dn'da Gegen ‘Korku’

Kavramlari

Havf; Anlam ve Mahiyeti:
Sozlukte “korkmak, kaygilan-
mak, endise duymak” anlamla-
rina gelen havi, genellikle “hos-
lanilmayan bir durumun basa
gelmesinden veya arzulanan bir
seyin elde edilememesinden
duyulan kaygi ve korku” seklin-
de tanimlanmistir. Insanin tah-
min ettigi veya acike¢a bildigi bir
emareye dayanarak basina kotu
bir hal geleceginden kaygilan-
masi olarak da tarif edilir. Gazali
havft soyle tammlar: “Ileride
kotii bir durumla karsilasilaca-
81 beklentisinin insanin ruhunda
sebep oldugu elem ve huzursuz-
luktur.”

Dini literatiirde “havf” keli-
mesi, ozellikle Allah korkusu ve
ahiret hayatiyla ilgili agir endise-
ler icin bir terim olarak kullani-
lir. Insanin Allah kaundaki duru-
mu hakkinda hissettigi korku ve
kaygilar, havf terimiyle ifade
edilir. Tehanevi, havf’in anlamim
soyle ozetler: “Isyanlardan ve
gtinahlardan dolay1 haya ve elem
duymaktir.”

“havt”
kokunden gelen fiil ve isimler

Kuran-1 Kerim’'de
124 yerde gecmektedir. Bunlarin
yarisina yakini dunyevi korku ve
kaygilari, digerleri ise Allah kor-
kusu, azap korkusu, ahiret kay-
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gist, ginah isleme endisesi gibi

dini kaygilan ifade etmektedir.
Hz. Adem'in,

anlasmazhik cikan iki oglundan

aralarinda

biri, digerine; ‘kendisini oldur-
meye kalkissa bile yine de ona
el kaldirmayacagini’ belirterek,
“ciinkii ben dalemlerin rabbi olan
Allah’tan korkarim(havf)” (5/
Maide, 28) der. Hz. Peygamber’e
hitap eden, “De ki: ‘Ben rab-
bime isyan edersem kesinlikle
buyiik bir giinin azabina ugra-
yacagimdan korkarim(havf)”
(6/En’'am, 15) mealindeki ayet-
lerde havf, hem giinah isleme
endisesini, hem de uhrevi ceza
korkusunu anlatmaktadir. Hz.
[brahim de kifirde israr eden
babast Azer'i, “Babacigim! Senin
Allah'm  azabina carpilman-
dan ve sonucta seytanin yakini
olmandan korkuyorum(havf)”
(19/Meryem, 45) diyerek uyar-
mistir. Ayetlerde, kisinin sade-
ce kendisi adina degil, baskasi
adina duydugu korku ve kay-
gilarin da havf kelimesiyle ifade
edildigi gorulmektedir (Bkz. 11/
Huad, 26, 84; 40/Mt'min, 26)”
Taha.20/21: “Allah, soyle dedi:
“Tut onu. Korkma(havf)! Big,
onu yine eski durumuna dondii-
recegiz.”

Hasyet; Bu korku daha ziyade
ilimle mesgul olan “rasih’lerde
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olan bir Allah korkusudur.”
Hasyet: Faur stresinin 28. aye-
tindeki kullamimindan da anlasi-
lacagy tizere daha ziyade kendisi-
ne saygl duyulan varlik hakkin-
daki bilginin bir tranu olarak
ortaya cikar. “..Kullart icinden
ancak alimler, Allahtan (gere-
gince) korkar(hasyet).” (35/
Faur, 28) Ayette bahsedilen ilim,
imanla birlesen ilimdir. Imansiz
bilgiye Kuran'da “ilim” denil-
medigi gibi; bu tar bilgi sahibine
de “alim” sifat verilmez. Allah
bilip Ona tazimde bulunarak
saygl besleyen ve geregi gibi
sakinip O'ndan korkanlar ancak
“alim”dirler. Hasyet makaminin
alimler, abidler ve muhsinlerin
makami oldugu belirtilir.
Hasyet, havf ile es anlamh
bir kelime oldugu halde, lite-
ratirde havf daha cok maddi
olan, gozle goruliir sebeplerden
kaynaklanan korkuyu; hasyet ise
saygidan dogan, umide yonelik,
yuceltmeyle birlikte bulunan bir
korku duyma durumunu anlat-
mak icin kullanilagelmistir.
Hasyet, uhrevi ve ilahi bir korku
anlamini ytiklenmistir. Kur'an'da
yer yer havf kelimesiyle aym
anlamda da kullamldigr gorulur.
Hasyet, yalnizca insanlarin
duyageldigi bir korku degil-
dir. Taslar, Allah korkusundan
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yuvarlanir (2/Bakara, 74) ve dag-
lar, insanlart urperten Kur'an-i
Kerim'in kendilerine inmesi
halinde Allah korkusuyla bas
egerek parca parca olma duru-
mundadir .(59/Hasr, 21).

Takva; Kisinin kendini kork-
tugu seyden korumasi anlamia
gelen takva, terim olarak “insan-
larin  haramlarla birlikte bazi
mubahlar da terk edecek dere-
cede titiz davranarak kendini
gunah islemeye sevk eden sey-
lerden korumas1” seklinde tarif
edilir. Kuran'in anlatug ‘takva’
olay1, basit bir savunma, sira-
dan bir korku, kolay bir nefis
korumasi degil, iman ve amelle
desteklenen bir aksiyondur.

Hagzer; Cekinme, zarar
verebilecek seylerden kacin-
ma, korunma, korkma demek-
tir. Zahidler, vera ehli ve hust
sahiplerinin makami
ifade edilir.

Husu; Allah’a karst korku
ve sevgi ile boyun egme ve bu

oldugu

duygu ile alcak gonulluluk ve
tevazu gostermeye hust denir.
Hust, kalp, ses ve organlarla
birlikte, yani varhgmin tumiyle
tam bir boyun egis, teslim olus
halidir. Hust, nerede olunur-
sa olunsun, Allah'n her seye
muttali oldugunu, azametini ve
kisinin kendi kusurlarini bilme-
sini gerekli kilar. Hust, namaz-
da ve namaz disinda, daha cok
da yalnizken uygulamir. Ahzab
stresinde 35. ayette gecen hust
kelimesinden ttreyen “el-hasiin
ve’l-hasiat” kelimelerine, “Allah’a
boyun egen erkekler ve Allah’a
boyun egen kadinlar” diye meal
Fakat,
izah1 gerekir: Yani, “onlar kibir,

verilir. bu kelimenin

gurur ve kendini begenmislikten
uzakurlar; kul olduklarimin ve
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ibadet ve taat etmekten baska
bir konumda olmayacaklari-
nin farkindadirlar. Bu nedenle
vicutlar ile birlikte kalpleri de,
Allah’tan korkarak O'nun onun-
de secde eder. Onlar, Allah’'tan
korkmayan ve kibir icinde yasa-
yanlar gibi davranmazlar.” Bu
niteliklerin dizilisinden hust
ile genelde Allah korkusunun
yaninda, ozellikle salatin kast
edildigi anlasilmaktadir. Cunku
sadaka vermek ve oruc tut-
mak, hemen bunun ardinda yer
almaktadir (Mevdudi, Tefhimu’l-
Kur’an Terc, 4/374).”

Hudu; Egilmek, bukulmek,
kuculmek, boyun egmek, tam
teslim olup itaat etmek, sozu
yumusatmak anlamlarina gelir.
Dua ve ibadetin temeli, huda
ve hustudur. Bunlar, cok yakin
anlaml iki kelimedir.

Rehbet; Siddetli veya telash
Cesitli
ayetlerde havf ve takva ile ayni

korkuyu ifade eder.
anlamda kullanildigy da gorul-
mektedir (16/Nahl, 51-52; 59/
Hasr, 13). Asirt dini korku ve
kaygidan dolayr bir hucreye
kapanip kendini ibadete veren
“rehbet”
kokunden gelen “rahib” ismi

Hiristiyan ~ kesislere

verilmistir. Bu kelime, cogul sek-
liyle (ruhban), Kur'an-1 Kerim’de
gecmekte (5/Maide, 82; 9/Tevbe,
31, 34), ayrica bir ayette (57/
Hadid, 27) rahbaniyye kelimesi
yer almaktadir.

Vecel; Sorumluluk duygu-
sundan dolay1, ilahi buyuk-
luk karsisinda 1stirap ve endi-
seyle titreme, korku hissetme
durumudur. Kuran’da bazan
“hasyet”in anlamiyla esitlenmis
sekilde kullanilir. “Mii’'minler
ancak o kisilerdir ki, Allah zik-

redildiginde/anildiginda kalple-
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ri titrer (vecel); onlara Allah’in
ayetleri okundugunda, bu onla-
rin imanlarint artiny ve onlar
yalmz Rablerine dayanip giive-
nirler” (8/Enfal, 2) “Onlar éyle
kimselerdir ki, Allah anildig
zaman kalpleri titrer (vecel);
baslarina gelene sabrederler;
namazi kilarlar ve kendilerine
rizik olarak verdigimiz seylerden
(Allah icin) infak edip harcar-
lar” (22/Hac, 35) Veclin; zikre-
denlerin, Allah’a boyun egenle-
rin ve ariflerin makami oldugu
soylenir.

Isfak; Korku ile birlikte hale-
can (kalp carpintisi, ¢irpinma)
icinde titremek anlamindadir.
Isfak kelimesi Kuran'da havf/
korku anlaminda kullanildi-
&1 gibi (70/Mearic, 27), biraz
daha farkhi olarak “kaygi veri-
ci bir durumla karsilasmaktan
korkmak, cekinmek, trpermek”
manasinda da gecmektedir (21/
Enbiya, 49; 42/Suara, 18, 22).
Isfakin hem korku ve hem de
umit icerdigi de ifade edilir.
Siddiklar,
makami oldugu belirtilir.

sehidler ve asiklarin

Feza; Korkung bir seyin kisi-
de meydana getirdigi tutuklu-
luk ve urkeklik hali anlaminda
kullanilir. Feza’ turu korkuyu,
lugat alimleri imdat ettiren kor-
kular kategorisine sokmakta-
dirlar. Bundan dolayr Kur'an'da
kiyamet olay1 “el-fezeu’l-ekber =
buytk feza’ (korku)” (21/Enbia,
103; 27/Neml, 89) seklinde bu
kelime ile ifade edilmektedir.
Bu tur olaylardan kaynaklanan
korkular, insan bunyesinde, sas-
kinlik, zihninde tutukluluk ve
sarhosluk gibi bir hal meydana
getirmektedir.”

Rub; Allah’tan korkmay1
ifade etmekle birlikte, genellikle



harekette futur, sakinma, carpin-
t1 gibi yansima ve belirtileri de
olan bir korkudur. Normal olan
korkulan da ifade eder.

Inzar; Korkutma, uyar-
ma demektir. Neticenin kotu
fenalik-

tan sakindirmak; azap ve ceza

olacagin1 bildirerek,

vaad etmek. Peygamberimizin
Kur'an’da anlatlan sifatlarindan
biri de nezir, yani inzar eden
olmasidir. Rastl-i Ekrem, besir/
mujdeleyici ve nezir/korkutucu
ve uyaricl sifatlariyla insanhga
gonderilmistir (2/Bakara, 119;
34/Sebe’, 28; 35/Faur, 24; 41/
Fussilet, 4).
insanlar1 Allah’in sonsuz rahme-

Peygamberimiz,

tiyle mujdelerken, beri taraftan
O'na isyan edenleri elem verici
bir azap ve can yakici bir ates ile
de korkutmustur.”

Yukarida yap-
tgimiz korkular insani terbiye

tanimlarini
edebilecek ve bilmediklerini
ogretecek veya bazi korku veren
zorluklar karsisinda insanin nasil
bir tutum izleyebilecegini anlatan
korku bicimleridir. Ayni zamanda
bu korkular; insanin yaraticisina
ve icinde bulundugu toplum ilis-
kilerinde nasil davranis sergile-
yebilecegini anlatir. Ayrica insani
bir kul olarak ahiret hayatinda
Rabbinin karsisima nasil cikaca-
g1 uzerine uyaran, terbiye eden,
egiten ve oOgreten korkulardir.
[nsamin yasadig1 evrende dunyevi
korkular karsisinda nasil tevek-
kul tuzere bulunabilecegini de
anlatiyor. Kisacasi insani ahlak ve
terbiye ile kusatabilecek korku
bicimleridir bunlar.

[nsanda Varolan Dinyevi
Korkular

Bu tur korkular insamin diin-
yadaki yasamini duzenlemek
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ve hayatini sturdurebilmek icin
insani yasatmaya yonelik kor-
kulardir. Islam’da insan, basibos
bir varlik olarak gorulmez. Diger
yaratilmis varliklardan bir ayri-
caligi var insanin. Cunku insan
yaratilmis olan diger varlklarin
icinde Allah’in ontolojik dikato-
mik 6zelligi ile kendisine kulluk
yapmasl icin yarattigl namutena-
hi bir saheseridir.

Insan; diger varliklardan
farkli olarak akil yetenegini tasi-
yan tek varlikur. Diger nesnel ve
canli olan varliklar Rabbimizin
kendine dogrudan taat eden ira-
desiz fakat sevk-i tabi/dogru-
dan dogruya itaat ile mukellef
olan ve ilahi bir program tzere
Allah’in (c.c.) yonettigi varhiklar-
dir. Insamin akil dedigimiz yete-
negin dustinmesinde en onemli
olan bir melekesidir. Aklederek,
dustnerek bir kavrayis ile idrak
edebilen karar veren ve bu kara-
rin1 kendi iradesiyle uygulaya-
bilen tek varlik. Insanin saglikli
karar verebilmesi ve hayatina
daha duzgin yon verebilmesi
icin vahy ile de bizzat Allah tara-
findan desteklenmistir. Iste bu
destekle ya da kullugun yon isa-
retlerini anlatan hayata dair bir
manifesto ile konuslandirilmas:
ise kulluk yapmanin gereklerin-
dendir.

Allah, insan hicbir seyi bil-
mezken esyanin bilgisini 6gret-
tigini vahyi ile peygamberimize
bildirdigi gibi insana da bildiri-
yor. Bilginin mutlak sahibi stip-
hesiz ki Allah'ur. Insana yalniz
dunya icin verdigi korkular yine
zithklar ya da karsithklar icinde
calisir. Insanin maisetini kazan-
mak icin onune cikan Allah’in
verdigi bazi firsatlara hi¢c hesap
olcustt

etmeden olmayacak
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bicimde korkusuzca saldirinca
tek bir sik karsisina cikacag
gibi ikinci bir stk da karsisina
cikabilir.

Birinci stk da insan kor-
kusuzca yani cesaretiyle aldig
delice karar onun 6ntne Allah
tahmin edemeyecegi imkanlar
da getirir veya yaptig isle ilgili
kendini batirabilecek ve is haya-
tin1 fesh edebilecek bir sonuc da
cikabilir karsisina ne sonuc ala-
cagimnt bilmedigi icin. “Kiyamet
ammin bilgisi O'nun katindadir.
Yagmuru O yagdirr. Rahimlerde
olant bilir Hi¢c kimse yarin ne
kazanacagim bilmez. Hi¢ kimse
hangi yerde olecegini bilmez.
Allah, her seyi bilen ve haberdar
olandir” (Lokman:31/34)

Ikinci bir sikla Allah'in takdir
ettigi uzere insan cok da kaza-
nabilir. Korkusuzca kazanmak
icin aldig1 karar ile eger bu insan
kazandigy bu imkanlar1 “ben
kazandim cunkt ben zeki biri-
yim onun i¢in kazandim” dedigi
an iste o zaman kulluk sinirlarini
yani haddini asar. Bircok insan
kendini yaratanin, yasatanin ve
yonetenin Allah oldugunu aklina
bile getirmeden heva ve hevesle-
rine uyar. Iste bu tir korkusuz-
ca kazanmmlar ile zenginlikle,
yonetmekle, bilgisiyle insanlarin
bircogu hayatiyetini strdiirmeye
devam eder. Allah'm  “..Ins ve
cinni bana kulluk etsinler diye

2

yarattim...” ilkesini aklina bile
getirmeden yasamalarini stirdur-
meye devam ederler. Diinyadaki
bir kulluk sinavi ile sinandiklari-
n1 akillarina bile getirmezler.
Korku hasletini bir duygu
olarak algilayip anmaktan baska
bir hikmet olarak idrak etmek
gerekir. Zira insanlarin dunyevi

korkulart olmasaydi hayat ile
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hayatin icindeki sorunlar kar-
sisinda cesaretleriyle mucadele
edemeyeceklerdi. Yasamak icin,
barinmak ve korunmak icin
cesaretle hareket etmek sarttir.
Bu sart1 esas alip calisarak hare-
ket etmek hayatin temel dina-
miklerindendir. Cunkit insanin
cabasindan baska hicbir sey yok-
tur. Dikkat edilirse insanin diin-
yevi ve uhrevi korkular ile tanis-
tirllmast yaradihsin ontik kodla-
riyla konuslandirlmistir. Sadece
bir korku konusunda bile insan
yaraticisl olan sahibinden muaz-
zam destekler almaktadir. Insana
dair verilmis bir 6zellik kendisi
icin tasarimlanmis nasil harika
bir lutuftur. Ama dogru istika-
mette ve istenilen vasatta bir
tefrit ve ifrat asinhgmna kars-
madan kullanmak insan icin bir
karsilikur. Dileyen iyisine talip
olur dileyen heva ve arzularina
uyacak bir talepte bulunup kar-
siligini bulur.

Hayatin icinde yasayan en
onemli basat aktor insan olarak
tamimlanabilir. Cunki karsisinda
kendisi icin tasarlanmis bir kos-
mos var. Bu kosmos da misafir
olarak barinacak ya bir gunahsiz
kul ya da gunahkar bir kul ola-
rak evrendeki hayatin sonunda
asil yurduna varacakur. Simdi
dunyevi korkulardan ilk akla
gelen bazilarmi burada belirt-
mis olahm. Insanin bu korku-
lan soyle siralanabilir; Barinma
korkusu, issizlik korkusu, aclik
korkusu, fakirlik korkusu, has-
tallk korkusu, basansizlik kor-
kusu, guvenlik korkusu, istik-
bal/gelecek korkusu, kaybetme
korkusu vs. Hi¢ stiphe yoktur ki
tium insanlar olumludur. Fakat
hi¢ olmeyecekmis gibi isteklerle
doludur. Burada ilk akla gelen
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korku iceren istekleri siraladik.
Bu korkulu isteklerin bazilar
kadim zamanlardan beri var
simdi de var. Evren bugtin hic¢
gortlmedik bir bicimde gtiven-
ligi olmayan ve gelecek korku-
sunu endise ile yasamaktadir.
Bir yerde kayg korkusu varsa
orada guvensizlik var demektir.
Guvenligin kalmadigr bir yerde
stresin ve endise korkusunun
bulunmasi1 kacimilmazdir. Hic
kimse birbirine guven duymu-
yorsa orada varlik guvensizdir.
Bugun tekel egemenler, hic-
bir insan ve insanlarla paylasa-
mayacak kadar bu evreni oli-
gopolist kapitalist siyasetlerle
kusatmis bulunmaktadir. Acik
somura bicimleri sanal ve simii-
latif somurge bicimlerine donts-
mus ve tekel karteller olusmus-
tur. Kapitalist sermaye tekelci
bir vaziyet alarak konuslanip
kucuk ve orta olcekli isletmele-
rin esemelerini okunmaz kilarak
yok olmalarina sebebiyet ver-
mistir. Bunun i¢in is ve sermaye
paylasim alanlan gittikce daral-
mis ve neredeyse yok olmustur.
Yalan soyleyen, calan ve insanlig:
katliamlarla olduren bir zulim
hanedanhgina doéntisen oligo-
polist kapitalist emperyalizm
butun insanligin gelecek istikba-
lini hatta istiklallerini neredeyse
bitirmek tzeredir. Bugtin dunya-
da olaganustu bir guvenlik soru-
nu yasanmaktadir. Bu gtivensiz-
lik korku sendromunu sadece ve
sadece dunyanin kahir ekseriyeti
yasamaktadir. Zultimle istikbal
bulmus emperyalizm dunyanin
bircok yerinde insanligin kahir
cogunlugunun istikbal ve istik-
lallerini islevsiz hale dontsture-
rek egemenlik kurmustur. Boyle

resmettigimiz bir ortam dunya
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korku imparatorlugunun isaret-
lerini bize acikca gostermekte-
dir. Guvenligin bulunmadig bir
yerde korkunun olmasi kacinil-
mazdir.

Magdm Fttirme Korkusu

Kotuluge muhatap olan bir
insan ne enteresandir ki kendisi-
ne yapilan bir kotultikten dolay:
“magdur” duruma dusturilmesi
kolektif toplumsal fitratin biling-
li tepkileriyle makes bulabiliyor.
Hak ve adaletin sesine kulak
verebilen ve duyarh bir toplum
olmanin sinelerinde aksiyoner
vicdan reflekslerinin ayaklanma-
s1 neticesinde burada zikretti-
gimiz tepkisel korumacilik, bir
rahmete de dontusebiliyor.

Kotuluge maruz kalan insa-
nin ya da insanlarin bir magduri-
yet icine dusmesi, vicdani fitratin
bu sebeple acima ve korumacilik
duygularini gelistirmesine neden
olabiliyor. Zaman zaman bir
insanin ya da kurumun kendile-
11 istemedikleri halde kotulugin
tuzagina dusurtlmesi ozellikle
bizim gibi hak ve hakikat vic-
danh bir toplum olma nezdinde
korumact ve kollamaci yakla-
simlarla nasil sahip c¢ikildigina
cogu zaman taniklik edebilme-
miz mumkun gorulebilmektedir.
Bizim toplumumuzda ozellikle
milletin sevgisine mazhar olmus
konumda 6n planda olan birinin
karsitlarinin - kendisine isteme-
digi halde yasalart kullanarak
aleyhinde ceza verilmesi bugu-
ne kadar hep tepkilerle yansima
bulmustur.

S6z konusu edilen bu durum,
fitratin insani nasil kusattiginin
resmini gosteren bir magduri-
yet psikolojisinin olumlu tepki



verme hikmetinden bir baska
sey olmasa gerektir. Oyle ki
kotultk eyleminin had satha-
st olan yuzina “Zulim” olarak
gostermesinden de bir baska
sey degildir. Cunkt bir zulim
karsisinda zulme karst durmak
psikolojisi ise ancak bir hak ve
adalet
karsithg olarak olumlanilabilir.

medeniyet havzasinin

Son yillarda tamk oldugumuz
magduriyet psikolojisinin tze-
rinden siyaset yapiliyor seklin-
de soylentiler isitiyoruz hep.
Esasinda bu tarz bir dustinme
bicimi yanhstir. Magdur olan
biri iftira ya da ceza ile durduk
yere niye karsilassin. Hi¢ kimse-
nin magduriyetle donanmis bir
bulusma ile karsilasmak isteme-
sini dahi dustinebilecegini pek
sanmiyorum.

Kotaluk, zulme donusturul-
musse eger bu zulum; ozneye
hakki olan bir seyi soylemek,
yazmak ve konusmak ozgurlu-
gunden de tabi ki uzaklastirmak
isteyecektir. Ama bir konuda
gercekten ceza verilmeyi hak
etmis birini o ceza yaptrimin-
dan yoksun birakirsak adalet
karsisinda bu da kamuya karst
yapilmis bir baska zultm olur.
Zulum; bir ortamda bulunma-
mast icin insana eziyet verebile-
cek ya da kiyicilik yapmak icin o
insana bunu hak etmedigi halde
yoksun birakmaktan baska bir
sey degildir. Yine kotuluk yap-
manin ya da kotultk yapanlarn
hi¢ beklemedigi halde hi¢ sebep
yokken oylesine bir zulumle bir
insana nasil faydaya dontse-
rek evirilebilecegine de zaman
zaman tanik da olabilmekteyiz.

Kotuluk yapma eylemi-
ni normal hicbir insan yapa-
maz. Kotuluge maruz kalan

< INSANIN YASADIGI FENOMENLER =

hicbir insan da bu durumdan
yani “Magduriyet” tizerinden bir
kazan¢ beklentisi icinde bulan-
may1 istemez. Dunyanin bir¢ok
yerinde buttin zulme ugrayan
mazlumlar magdurdur ama cogu
zaman magduriyetten kurtula-
mamistir. Aslinda bu durum;
haksiz yere yapilan bir kotuluk
eyleminin nasil sonucsuz kalabi-
lecegini da gosterir. Yani fitratin
tepki verdirdigi vicdan eylemi,
hayatta nasil yasanir sorusuna
bir cevap vermesinden baska bir
hikmeti olmasa gerektir. Demek
ki korkutmak; korku tizerinden
bu anlamda kendisi i¢cin olumlu
bir karsilik bulamaz.

Ama gelgelelim post modern
zamanlarda yasadigimiz ya da
yasatilan bazi korkular da var-
dir o da siyasi ve ekonomik
kazanimlar icin manipule edi-
len menfaat amach korkulardir.
Sadece bir siyasi statii veya eko-
nomik getirim kazanmak yoluy-
la santaj, baski ve hileyle yapilan
boylesine korkular ise tamamen
hak edilmeden calinanlardir.
Somurgen hirsizlarin ucuz ¢ika-
rindan bagka bir sey degildir.
Peki, ¢ikar amacli maniptle edi-
len korkularin sebebi nedir diye
dustnecek olursak. Bunun sebe-
bi de cikar sahiplerinin kazan-
diklar statuyd, biriktire biriktire
cogalttiklar haksiz sermayeleri-
nin eksilme korkusunun kendi-
lerinde vehim korkusuna dontis-
mesinden baska bir sey degildir.

donug Yerine

Ayrica “Hasyet” ile duyulan
bir baska korku da vardir ki
iste! Bu korku, diger korkulara
meydan okuyabilecek bu sebep-
le insani, daha fazla ihya ede-
bilecek onu koruyabilecek ilahi
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bir nitelik tasiyan Allah’a ozen-
le duyulan deruni bir saygidir.
Hasyet korkusu; insanin kendini
yaratan, yaraticist olan Allah’a
karst husu icinde bir terbiye ile
yapilabilecek her an deruni bir
sevgi gerektirebilecek korkula-
rn en guzeli olan yuce Allah’a
olan sevgi dolu, ihtimam dolu,
tazim dolu, bir saygi korkusu-
dur. Allah’ a olan bu korkuda
buttnuayle ilim dairesi icinde
bicimlenebilecek yonleri de var.

Kendini Allah’'in kulluguna
muhatap ettirme zamanini insa-
na bahseden fazilet/erdem dolu
bir incelik ve nezaketli korkudur
bu. Insanin anlik zamanlarim
husu icinde degerlendirebilecek
kesintisiz guvenligi olan koru-
mact rahmeti olan daha fazla
ihtimam gerektirilen bir korku-
dur bu. Insanin Rabbine yapabi-
lecegi sadakat formunda kendini
ayarlamis iste bu korku, korku-
larin en makbul bulunanidir.

Bu korku,
sekillendirebilecek

insanin  kendi
hayatini
ve insanlara yararli olmanin
eylemlerini yaptirabilecek her
an dusunup tefekkur yapacag
ve onceden korunma tepkisine
ayarlanmis uyarict refleks gos-
terebilen Allah'in yarattiklarina
hayranlik duyup saygi gosteren
deger gucu cok yuksek olan
namititenahi bir hayranhk kor-
kusudur bu Rabbimize. Hasyet
korkusu; dustinebilen insanlarin
rahmetidir.

Kuran’da gecen korkular tzeri-
ne yapimis yazimizdaki tanim-
lar; Inonu  Universitesi Ilahiyat
Fakultesi, Tefsir Anabilim Dali-Yrd.
Dog. Dr. Aburrahman Kasapoglunun
Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, VIII (2008), say1:1 “Hz. Musa
Kissasinda Korku Fenomeni” konulu
calismasindan iktibas edilmistir.
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YASAYAN iSLAM

NEYIN DESINDEN
KOSUYORUZ

Anma misin sen sol giinii?
Goziin nesne gormez ola
Diise suretin topraga
Dilin haber vermez ola.

Agac ata bindireler
Sinden yana gondereler
Yer altina indireler
Kimse ayrik gormez ola

Uc giine dek oturalar
Hep isini bitireler

Ol dem dile getireler
Artik kimse anmaz ola

Yunus miskin bu 6gudi

Sen sana versen yeg idi

Bu simdiki mahliikata

Ogiit asst kilmaz ola

(Yunus Emre)

I stikbal kaygist hemen hepimizin
yakasina yapismis bir illet ola-
rak bizleri zihnen surekli mesgul
ediyor ve istikametin bozulmasi
tehlikesi ile yuz yuze getiriyor. Bu
endiseyi izale i¢in kisa ya da uzun
vadeli yatinmlara giristigimiz
zaman dunyanin cazibesi sebe-
biyle nerede duracagimizi bilemez
hale geliyoruz. Boylece masum,
makul ve kucuk capli baslayan
planlar son nefesimizi verdigi-
miz zaman bile hentz tamam-
lanmamis olarak kaliyor. Istikbal
kaygisinin neredeyse olene kadar
surmesi kendi icinde bir celiski
olusturuyor aslinda; dunyaya yer-
lesme niyeti zihnimize oylesine
kaziniyor ki, asil istikbalin ahiret

Selcuk KUTUK

oldugu hakikati ¢ok acik olmasina
ragmen oyle ya da boyle gtinde-
mimizden diistuyor. Seytanin fisil-
damalarnindan evhamlanan nefis
dunya hayatinin muvakkat sikin-
tilarini oldugundan buyuk gos-
tererek insani “yarin endisesi” ile
esir alir. Bu illetten kurtulmak icin
surekli istiazede bulunarak “Ey
Rabbim! Seytanlarin vesvesele-
rinden sana siginirim. Rabbim,
onlarm bana yaklasmalarindan da
Sana sigintyorum!” (Muminun,
97) demek gerekiyor.

Insanin istikameti bir defa
bozulunca, Allah’tan istemesi
gereken seyleri artik belirli kisiler-
den beklemeye bashyor. Hevesler,
arzular, sohret talebi ve begenilme
istegi i¢ dunyamizi bulandiryor;
kendimizi Allah’a degil baskala-
rina begendirmeye calisiyoruz ve
neticede ihlasin yerini riyakarhk
alyor. Insan, tabiat itibariyla zayif
ve her zaman Allah'in yardimi-
na muhta¢c oldugundan nefsine
hitap eden islerde kolaylikla akti-
ve olabilirken ahirete taalluk eden
meselelerde harekete gecmesi
oldukca zor olmaktadir.

Insan “sevdiginin kusurunu
gormediginden” kendini seven
kisi kabahatini gormek ve duy-
mak istemez; savunma mekaniz-
malart derhal harekete gecerek
kusurlar baska yerlere yansitilir.
Fakat her defasinda “baskalari-
nin ne kadar kot oldugundan
bahsederek” kendi azizligimize
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gonderme yapma numaraslyla
pek fazla idare edemeyiz. Cok
gonullt olmasak da aynaya bak-
mak durumunda kaldigimizda ve
kendi cirkinligimizi, tutarsizhigi-
mizi gordugumuzde kalkip “sen
de mi bana hainlik ediyorsun?”
diyerek aynay1 suclamaktan artik
vazgecmek gerekiyor

Adamin birinin elindeki ipi
dort-bes metre uzaktaki ignenin
deliginden gecirmek gibi bir ozel-
ligi varmus. Cok ilgi cektigi icin
padisahin huzuruna cikarilmis ve
adam gosterisini yaptuginda sey-
reden herkes alkislamis. Padisah
once adama bu isi nasil basardi-
gm1 sormus ve “yirmi sene gece-
gundtuz bunun icin ugrastm!”
cevabini alinca yanindakilere “bu
adama bir kese altin verin sonra
da temiz bir dayak atin!” demis.
Bunun tzerine adam “aman efen-
dim, altinlar anladim fakat daya-
gin sebebi nedir?” diye sormus.
Padisah da “omruntun bu kadarin
boyle gereksiz bir seyle heba etti-
gin icin!” cevabini vermis.

Acaba bizim su dunya haya-
tinda istikbal endisesi yahut baska
sebeplerle yaptigimiz bazi isler de
mabhiyet itibariyla ayni kategoriye
girmiyor mu? Neticede bir kese
altin elde etme ve birilerinin alki-
sini, takdirini kazanma durumu
(kesin olmamakla beraber) soz
konusu olsa bile omriumuza asil
yapilmast gereken seyleri ihmal
ederek heba ettigimiz icin ahirette
temiz bir sopa yeme riski yok mu?

Ahireti inkar edenlerden birine
olum gelip catinca, iste o zaman:
“Ya Rabbi!, ne olur beni diinya-
ya geri gonder, ta ki zayi etti-
gim omrumi telafi edip iyi isler
yapayim” der. “Hayr, hayir! Bu
onun soyledigi manasiz bir soz-
diir. Ciinkii diinyadan ayrilanlarin
oniinde, artik, diriltilecekleri giine
kadar bir engel/berzah vardir”
(Mi'minun, 99-100)

Endise hissi insana hakiki
gelecegini (ahiretin) dusunulmesi
icin verilmistir, fakat cogumuzun
nazari dunyaya Kkilitlendiginden
ve dolayisiyla da algt sahamiz ¢ok



< NEYIN PESINDEN KOSUYORUZ? =

daraldigindan tim gayretimizi
dunya icin sarf ederek omrumu-
zu israf etmekteyiz. Hesap mey-
daninda perisan olmaktan ya da
cehennem korkusundan ziyade
“Yarin ne yaparim? Nasil is bulu-
rum? Kredi borclarimi ne zaman
bitirebilirim? Ne olacak halim?”
vs. gibi daha kisa vadeli endiseler
hakim olmaktadir. Surast muhak-
kak ki gercekei dustinecek olur-
sak, kisinin kendi ya da baskalar
adina duinya hayati icin bir miktar
endise duymast mazur gortlebile-
cek bir durumdur; burada alum
cizmek istedigimiz husus, insanin
vizyonunu ve hedefini kaybede-
cek derecede tum enerjisini sade-
ce dunya icin harcama gafletine
dismemesi gerektigidir.

Malum, baz1 kopekler araba-
larin pesinden kosarlar. Insanin
arabayr durdurup sonra da cami
biraz araladiktan sonra soras: geli-
yor: Iste yakaladin arabayi! Ne
yapacaksin simdi? Boyle bakinca
soz konusu 1srarla yaptiklari kova-
lamacanin ¢ok anlamsiz oldugunu
fark ediyoruz. Tabii ki bu meseleyi
onlara izah etmek pek mumkun
gorunmuyor. Neticede, hayvanin
yaptigt isin sonucunu tahlil kabi-
liyetine ve akla sahip olmadigim
dustinerek gulup geceriz.

Acaba bizler de aynen onlar
gibi “arabanin pesinden” olma-
sa da butun gucumuzle “dunya-
nin pesinden” kosarak kendimizi
benzer bir konuma dusirmuyor
muyuz? Bu kovalamacanin sebep
ve sonuclar tzerinde yeteri kadar
dusundugumuza  soyleyebilir
miyiz? Nereye kadar devam ede-
cegini zannediyoruz bu takibin?
Dunyay1 yakalamaya calismak
hizla giden bir arabay1 tutmak icin
onune atlamaya benzer; neticede
dunya, insani ezer gecer. Her ne
kadar pesinden kossak da dunya
arkasini donmus gidiyor, ahiret
ise bize yonelmis geliyor; O halde,
arkasini donup kacana teveccith
etmek ve bize dogru gelene sirt
cevirmek akil kari olabilir mi?

Oyle goruniyor ki, gercek
hedefimiz ile sarf ettigimiz caba
ve sectigimiz istikamet bir tarla

ortismuyor. Insan yanhs tara-
fa yonelmisse ¢ok hizli kosmasi
musbet degil, menfi bir mana tasir
ve hedeften daha ziyade uzak-
lasmasina yol acar. Akilli insan,
yaptigl islerin neticesini dustnen
ve fiillerinin kendi lehine olup
olmadigina dikkat eden kisidir.
Buyuk bir firmanin en tepe-
sinde bulunan bir yonetici yillarca
goz kirpmadan siren stresli ve
hummal bir calisma temposun-
dan sonra nihayet birkac gunluk
bir tatil firsati yakalamis. Sessiz
ve sakin bir balik¢t koytine gide-
rek dinlenmek istemis. 11k giinun
sabahinda sahilde dolasirken
torbasinda sadece tc¢-dort tane
balik bulunan bir balik¢i dikkatini
cekmis ve adamin teknesinden
inmesini bekledikten sonra ona
yaklasarak sormus: Daha fazlasi-
ni tutma imkanimiz oldugu halde
neden sadece bu kadar balik tut-
makla yetiniyorsunuz? Balikel
“Beyim, gunluk bu kadar bana
ve aileme yetiyor. Kalan vakitte
de hayatin tadini ¢ikarmaya calisi-
yorum” diye cevap verince, adam
“Fakat daha fazlasini tutsaniz ve
bunlar1 satsaniz, kazanacaginiz
para ile bir buzhane yapabilirsi-
niz” demis. Balikct “peki, sonra?”
dediginde adam “sonra, daha ¢ok
baligi depolayip satarak daha fazla
para kazanirsiniz!” demis. Balike
“sonra?” dediginde adam “sonra,
o para ile buyuk bir sirket kurup
buyuk bir servet elde edebilirsi-
niz” demis. Balik¢l yine “sonra?”
diye sorunca adam “Bu sekilde
cok caba gosterirseniz, yaslandi-
gimizda bir tatil koyunde keyifli
stresten uzak bir ihtiyarhik sturebi-
lirsiniz” der. Bunun tizerine balik¢i
da “Beyim, ben zaten soylediginiz
gibi keyifli bir hayat yasiyorum!”
diye cevap verir. Simdi dusinmek
gerekiyor: bizim halimiz balik¢i-
ya mi yoksa sirket yoneticisinin
durumuna m1 benziyor?
Herhangi bir yanhs anla-
silmaya mahal vermemek icin
belirtmek gerekiyor ki, hepimiz
“sebepler dinyasinda” yastyoruz
ve dolayisiyla rizik edinmek igin
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Allah'im koydugu kanunlara riayet
etmemiz, yani calismamiz sarttr.
Cunk sebeplere sarilmak fiili bir
duadir ve Allah ekseriyetle fiili
dualarn kabul eder. Dolayisiyla,
asil hedefi kaybetmemek ve din-
yada kalict olacagi vehmine kapil-
mamak ve helal dairesinde kalmak
sarti ile calismak sarttir. Burada
onemli olan, dunyanin amel iti-
baryla (kesben) degil, kalben terk
edimesi gerektigidir. Bu nokta-
da ne derece samimi olundugu
kisinin kalbinde tasidigl niyete
baghdur.

Develerinin coklugu sebebiyle
huzurlu bir ibadet yapamamak-
tan sikayeici olan birinin, Imam
Ebu Hanife’'ye daha fazla deveye
sahib olmasina ragmen nasil olup
da bu derece rahat ve huzur-
la kulluk vazifelerini ifa ettigini
sormast Uzerine: “Ben develerimi
ahira baglanm; kalbime degil!”
cevabini aldigl rivayet edilmistir.
Hepimizin oturup sorgulamasi
gerekiyor: evimizin, arabamizin,
makam ve mevkimizin sevgisi
nereye bagli acaba? Paramizi kasa-
ya mi yoksa kalbimize mi koy-
maktayiz? Bunlarda bir eksilme
oldugunda i¢imiz yanmiyor mu?

Bazen insanin gorus saha-
st oylesine daraliyor ki, istikbal
endisesi kisiyi asil maksattan
uzaklastiracak derecede dunyaya
sartlmaya sevk ediyor ve gozinun
kararmasma yol aciyor. Boylece,
kendi aklinca gelecegini teminat
altina almak isteyen insan her
tarlu cirkinlige bulasabiliyor; once
masum sebepler ve mazeretler
uretililirken sonra bu cirkinlik bir
aliskanlhga ve ruh haline donusu-
yor. Boylece bir hayat aldanarak
gecip gitmis oluyor.

“Size oliimii veren ve zamani
geldiginde yeniden diriltecek olan
Odur! Ve Son Saat gelip catti-
gida, ginaha saplanmis olanlar
(yeryiiziinde) bir saatten fazla kal-
madiklarina yemin edeceklerdir,
onlar kendilerini boylece (hayat
boyu) kandirirlar!” (Rum, 55)
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KOLTORISANAT

ikinci Diinya Savasg Tiirkiye'si
llhan Tekeli, Selim Ilkin

ILHAN TEKEL! / SELIM ILKIN
IKTISADI POLITIKALARI
.\'I' UYGULAMALARIYLA
IKINCI DUNYA

SAVASI TURKIYESI

sixinel eltre

lkinci Diinya Savas, sadece savasan Ulkelerin degil savasa grmeyenlerin de ekonomisini alt (st
etti. Bltln ekonomilerin savas ekonomisine dontsmesi, topyek(n savasin bir gercegiydi. Birinci
Dunya Savasindan harap ckmis ve kalkinmaya cabalayan TUrkive, disinda durdugu bu savastan
olaganustu etkilendi,

lIhan Tekeli ve Selim ilkin, eserlerinin ikinci cildinde, Tirrkiye'nin ikinci Dinya Savasi macerasinin eko- s
nomik yanini inceliyorlar. Alinan onlemler, yasanan kitlklar, hayat pahaliigl, yolsuzluklar, kuyruklar, ;
tlketim kisitlamalari, karmne uygulamalari, emek rejimindeki yeni dizenlemeler.. Dis ticaretteki ve =
sanayi Uretimindeki gelismeler.. TUrkiye ekonomisinin izleyen on yillarina da damgasini vuran bu
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Ozel donemi mercek altina alan bir inceleme.

Kerbela Keder ve Bela
Adnan Demircan

Hz. Peygamberin (s) sevgili torunu Hz. Hiseyin, Islam kiltrinde
onemli bir yere sahiptir, Alle efradindan ve taraftarlarindan kuctk bir
grup insanla birlikte 10 Muharrem 6 1'de (10 Ekim 680) Kife yakin-
lanndaki Kerbeldda oldUrtimesinin etkileri glinimUze kadar devam
etmistir. Bu olay, tim MUslimanlarca siddetli bir sekilde kinanmis, Sit
ve Alevi kilttrinde canli bir sekilde yasatimis ve vukuundan gind-
mlize kadar bir siyasi miicadele aracr olarak kullanimistr.,

Kerbeld olayinin, bugline kadar farkli diizeylerde ve cogu zaman duy-
gusal bir yaklasimla ele alinmis olmasl, tim dinyadaki Mislimanlar
arasinda catismalara ve ayrilklara vesile olmaktadir. GintmUzde bu
olayin daha sogukkanli bir sekilde degerlendiriimesine ihtiyag oldugu
muhakkaktrr.

Cicekli Bir Bosluk

Yildiz Ramazanoglu

Yidiz Ramazanoglu edebiyat yolculuguna Cicekli Bir Bosluk'la
devam ediyor. Bu dykUlerde akisina kapildigimiz, icinde edilgenles-
tigimiz, kayboldugumuz sokaklar ve mekanlar geliyor énimlze.
Hikayeleri okumak icin yavaslyip durunca bize hayatl gosteren
bir ‘bosluk’ aciliyor. Hic kimsenin mtdahil olmadigl bu bosluklarda
kendimize donUp bakabiliyoruz ancak. Kontrolden cikan hayatimizin
dizginleri tekrar gelip elimize degiyor.

Fikirler Tarihi

Peter Watson

Peter Watson'in muazzam arastirmasinin Urint olan Fikirler Tarihi
insanlik tarihinin, insanin yaraticiginin kapsamii bir dokdam,

lki milyon yil nce cakmaktas! baltanin icadiyla baslayan bu tarihte,
imparatorlarin ve krallarin, bakanlarin ve generallerin degil, insanligin
uzun kosusunun mihenk taslar olan fikirlerin hikayeleri anlatilyor.
Ik diller, ilk sozctikler, kurbanlar, takvim, zaman, sanat, para, yazi ve
ekonomi, mucitler, filozoflar, muzisyenler, dini liderler, sairler, yazar-
larin hayat hikayelerinden damitilarak okura sunuluyor.,

Cmreirn  Mart 2014

Beyan Yayinlari,
2014

Kapi Yayinlari,
2014

fikirler tarihi

Yapi Kredi Yayinlar,
2074

iletisim Yayinlar,
2014, 2 Cilt

ERNEST BECKER

olimi inkar

Olimi inkar
Ernest Becker

Iz Yayincilik, 2074

1974'te Pulitzer
6dultny kazanan ve
bir mur boyu stren
emegin zirvesi olan
OlimU Inkar Ernest
Becker'n, insanin
varlk “nedenine
muhtesem ve etkile-
yici cevabidir, Hakim
Freudcu dustnce
okuluna cesur zit-
kla Becker, hayat!
yalan -insanin kendi
OlUumsUzItglnG red-
detmesi- problemini
cozmeye calisiyor.
Boylece, insanoglu-
nun dogasini daha
ack hale getiriyor ve
yazildiktan sonraki
yirmi yildan fazla
stredir yankilanan
bir hayat cagris|
sunuyor,
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