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M odern zamanlarda Kuranin yorumlanmasi noktasinda onemli cabalar ortaya
konulmustur. Klasik mufessirlerin yontemlerinin cagimizda Kur'an’a muhatap olan
insanlar nezdindeki yeterliligini tartisma konusu eden ¢nemli bir birikim olusmustur. Diinya
Muslumanlarmin yasadiklan siyasi yikimlarin da etkisiyle Kur'an1 anlayarak “asrin idraki’ne
soyletme meselesi bir cikis yolu olarak onerilmistir. Gelenegin Islam telakkisi ile cagdas insan
arasindaki kopuklugun var olmasi baska bir deyisle mevcut Muslimanlk kulttra ile cagin
insani arasinda ikna gorevini tstlenecek dil, icerik ve idrak unsurlarinin tekabuiliyet arz etme-
mesi bu dustnceyi olusturan nedenlerden biri olarak zikredilebilir.

Cagdas Islamcr akimin 6nemli hareket noktalarindan biri olan Kur'an’ asrin idrakine soyletme
dustincesi Kur'ant anlamaya calisma egilimine biytk bir yayginhik kazandirmistir. Musluman
dunyada Kur'an calismalart Sii ve Stunni dunyada son asirda buyuk bir yayginhk kazanmistir.
Mehmet Akif’ten Malik Bin Nebi'ye, Behesti’den Muhammed Bakir es-Sadr’a, Seyyid Kutub’tan
Mevdudi'ye uzanan bu cizgi sorunlu yanlarina ragmen Kurani anlama ve asrin idraki icer-
isinde sunma gayreti icerisinde olmustur. Ote yandan Kuranm ruhuna yabana etkilerin
kuvveti altinda uzanmis bulunan buttn perdeleri kaldirma ve onun hakkindaki hakikati kendi
sayfalarinda aramaya vurgu yapan cabalarin modernistlikle suclandigi da olmustur. Oysa ayni
caba ve yonelim icinde bulunan bu disuntrler zaman zaman yanhs oldugunu dustndukleri
yaklagimlan tenkit etmekten kacinmamuslardir. Ayni endiselere sahip iki dustinir olmalar
bakimindan Seyyid Kutub'un Muhammed Abduh’a yoneltmis oldugu elestiriler bu noktada
hatirlanabilir. Her iki dustinur de Kuran’a dontlmesi gerekliligini vurgulayip, klasik tefsir
birikiminin bazi noktalarmin asilmasi gerektigi noktasinda ortaklasmalarina karsin derece
yonunden farkhlasirlar mesela. Aralarindaki fark Bati modelinden kurtularak 6zgun Islami dile
yakin olup olmama noktasinda digumlenmektedir. Abduh modernitenin kendine gtiveninin
oldukea ytiksek oldugu bir zamanda yasamasindan dolay1 bazi konularda savunmaci egilime
sahiptir. Buna karsin Seyyid Kutub meydana gelen iki diinya savasi sonrasinda gtiven bunalimi
yasayan Bat1 karsisinda meydan okuyan elestirel bir bakis acisinin sahibidir.

Buraya kadar anlattiklarimizdan anlasilacag gibi, Kur'an'n asrin idrakine sunulmasi dustncesi
etrafinda bugtine kadar olusan soylem kiplerinden biri bu yonelimi itibarsizlastirmaya dontik
muhafazakar bir bakisin bu strece eslik etmis olmasidir. Temel kaynaklara donmeyi onceleyen
Islamcilik ve modernite iliskisi konusunda 6nemli sorun alanlarindan birini teskil eden “asrin
idraki” meselesini ele almanin gerekli oldugu dustuncesiyle bu sayimizda bu konuyu irdelemeyi
uygun bulduk. Modernite karsisinda yenilgiye ugrayan Musliman cografya nicin kaynaklara
donmesi gerektigi konusunda 6nemli bir asama kaydetmis olsa da meselenin nasilhigi konu-
sunda olgunluk gosterebilmis degildir. Mehmed Kursad Atalar yazisinda bu konuyu ele aliyor.
Yasin Aktay ise Islamcihk tarusmalarinda énemli yer tutan yerlilik ve modernlik konularma
odaklaniyor. Serkan Yorgancilar, Said Halim Pasa tizerinden buhranlarimiza dikkat cekiyor.
Susan Buck Morss ve Dilaver Demirag ise elestirel teori ile Islamcilik iliskine deginerek mese-
lenin kuresel bir karst kultur olusturma boyutunu giindeme tastyorlar.

Gtindem, Yasayan Islam ve Kultiir sayfalarimizda ise hem gune hem de giin icindeki kaliciliklara
151k tutan yazilar yer aliyor.

Yeni sayimizda bulusmak temennisiyle...
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SURIYE'DE IC SAVAS ENGELLENMELI

ABDULBARI ATWAN

uriye'de sartlarin i¢ savasa

kaymasi ve yol acacagi kanli
sonuglara yonelik uyarilarin dozu
artti. ilk uyariyi Rus Disisleri Bakani
yaptl. Onu din Turk Disisleri
Bakani izledi. Bagkalarinin da iler-
leyen glinlerde bu uyariy yapacag!
kesin. Turkiye'de bulunan Riyad Esed’in liderligini yaptigi
Ozgir Suriye Ordusu’nun artan askeri etkinligi, birlikleri-
nin istihbarat binasini bombalamasi, Suriye gtvenlik nok-
tasina saldirmasi, asker ve subay olimlerine yol agmasi
bu tUr uyarilarin yapilmasina yol acti. Zira bu eylemler
ve askeri catismalar Suriye devriminin ‘barisgll” dzelligini
veya 6nemli ¢zelliginden birini eksiltecek.

Suriye Ulusal Konsey'i s6zclleri, devrimin askeri kana-
di Ozgiir Suriye Ordusu'nun ciplak bagirlaryla giivenlik
ve ordunun kursunlarina karsl koyan savunmasiz vatan-
daslari koruma yukimliliginden hareketle bu askeri
eylemleri yapti§gini belirtirken rejim, glglerine saldiranlari
su ana kadar binden fazla askeri 6ldiren ‘silahli ceteler’
olarak niteliyor. ic savasin baslayip baslamadigini tartis-
miyoruz ancak Uzerinde durmamiz gereken husus sade-
ce Suriye'de degil, bitiin Arap ulkelerinde ve 6zellikle de
Suriye'ye komsu Ulkelerde yol acacadi feci sonuglardir.

Suriye rejiminin butln nasihatleri geri ¢evirmesi, kanl
guvenlik ¢coztmlerindeki israri ve reform vaatlerini tutma-
masl, Ulkeyi kan gdliine cevirdi. Kanli gtivenlik ¢oztimleri
bini asker 3500 kisinin Sliimiine yol acti. Ulkede i¢ savas
cikar, Ulkenin kuzey, gliney, dogu ve bati sinirlarindan
silah kagirlmasi suretiyle direk ve dolayli dis midahaleler
baslarsa kurbanlarin sayisi ne olur kim bilir?! Suriye'nin i¢
savasa dedil, ciddi arabuluculuga, inkar ve inadi birakan
ihtiyatl bir rejime, 6tekiyle yasama ilkesini kabul eden, dis
askeri midahaleyi reddeden ve gerceklesmesi zor blylik
sdylemlerden uzak durarak bilimsel ve nesnel sekilde oku-
yan bagdimsiz sorumlu bir muhalefete ihtiyaci var.

Maalesef bu unsurlardan ¢ogunu Suriye krizinin
taraflarinda gormiyoruz. Dig unsur her tarafi kendi
tutumuna tutunmaya tahrik etme roll oynuyor. Ortada
rejimi devirme yoénlnde ¢ikan bir Arap ve Bati karari
var. Diplomasiyle, yalnizlastirma, abluka ve seytanlastir-
ma politikasiyla baslayan bircok yolla bu karar hayata
gegiriliyor. BUtlin gostergeler hali hazirda beliren bir
plan olduguna isaret ediyor. Planin uygulanma adimlari
Suriye topraklari icinde sivilleri koruma adi altinda NATO
glclerinin Libya'nin Bingazi sehrinde kurdugu ucus yasa-
gi bolgesine benzeyen tampon bdlgeler veya kamplar
kurmayla baglayabilir. Arap Birligi Uyesiymis gibi butin
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toplantilarina katilan, daimi Gyeli-
ge hazirlik olarak Suriye'nin yerini
alabilecek Turkiye, bu baglamda
en blylk role aday. Davutoglu
din Paris'te Tdrkiye'nin tampon
bolge kurma kararinin Arap Ulke-
leriyle koordinasyon ve istisareyi
gerektirdigini belirtti. Suriye Libya'dan farklidir. Clnkd
ordu gicli ve rejimi destekliyor. Farkli mezhep, din ve
irklar var. Bu mezheplerin cogunlugu bircok sebepten
otlrl hala rejime sempati besliyor.

Rejimin Arap dostlari ortada yok gibi ancak gucle-
ri hafife alinamayacak, Arap olmayan iran, Rusya ve
Gin gibi dostlar var. Libnan'da tecribe edilmis glg
Hizbullah't unutamayiz. Bununla birlikte rejimin hare-
ket alaninin her gegen gin daraldigini kabul etmek
gerekli. Bu ylzden rejim zaman ge¢gmeden elinde kalan
kartlari oynamali. Bircok dostuna yaptigimiz gibi Esed’e
de mesru Suriye ayaklanmasi patlamadan 6nce dahi
nasihatte bulunduk ancak maalesef dinlemedi. Dinler
gibi gorindl ancak yapmadi. Fakat bu durum vazge-
cecegimiz anlamina gelmez. Son olacak nasihatimizi su
noktalarla 6zetliyoruz:

Rejim milyonluk gosterileri gostererek halkin buyuk
kesiminin kendisini destekledigini sodylerken muhalefet
ise halkin rejimi istemedigini belirtiyor. O halde hikimet
nicin Arap Birligi'nden ve insan haklari 6rgutlerinden
gozlemcileriyle birlikte ‘yonetimi destekliyor musunuz’
seklinde bir referandum yapmiyor? Cogunluk rejime
karsi ¢ikarsa Esad ve rejimi gitmeli. Cogunluk destekler-
se muhalefet ve Arap Birligi, diyalogun ve demokratik
reformlarin baslamasi, baskanlik ve parlamento secimle-
rine hazirlanacak gecici ulusal birlik hikiimeti kurulmasi
ve tipki Misir’daki gibi gegis slrecinin garantérd olmasi
icin ordunun onurlu subaylari tarafindan yiksek askeri
konseyin olusturulmasi sartiyla ¢ogunlugun goérdsund
desteklemeli.

Bu kolay formdl benimsenirse butlin dinya icin
slrpriz olacak ve tum kartlari karistiracaktir. Acaba rejim
Suriye ve halkini dislnerek ve akan kani durdurmak
icin bunu yapar, askeri veya siyasi yabanci mudahalele-
re bltln kapilari kapatir mi? Rejimin bu nasihati veya
digerlerini dinleyeceginden siphe ediyoruz. Suriye'de
nihai s6zn aklin sesi, sandiklar ve halkin gorisi degil,
flzelerin ve toplarin olacagi gordltyor. Yani baslamis
olabilecek i¢ savas kaginilmaz. (Londra’da Arapca yayim-
lanan el-Kudsl'l-Arabi gazetesi, 19 Kasim 2011, ceviren:
Harun Ersoy)



Ortadogu’dan

ISLAMCILAR VE ARAP DUNYASININ GELECEGI

AHMED AMRABI

unus'ta secimleri islamai

Nahda Partisi'nin ezici
¢ogunlukta  kazanmasinin
anlami ne? Anlamin arkasin-
da boyutlar ve yankilar var.
Bu yilizden Hamas'in birkag
yil 6nce Gazze'deki Filistin
secimlerini ezici ¢ogunlukla

fOny

mentosundaki konusmasiyla
israil'e yapti§i acilimin aka-
binde baskan Enver Sedat
suikasti olayr kaydediyor. Her
haltkarda kilit soru su: Arap
dinyasindaki islamci 6rgiit
ve hareketlere yonelik derin
Amerikan  dismanliginin
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kazanmasini, 1990’larin basin-

da Cezayir'de islami Kurtulus Cephesi FISin secimleri
kazanmasini ve MUbarek doneminde onca korkutma,
saibelere ve baskilara ragmen Musliman Kardesler
hareketi ihvan’in Misir parlamento sandalyelerinin beste
birini almasini dikkate almadikca Nahda'nin segim zaferi-
nin anlamini kavramayiz. Diger yandan bu agik basarilar
Zeynel Abidin Bin Ali'ye, Filistin yonetimi liderlerine,
Cezayir'in generallerine ve Hisni Mdibarek'e yonelik
manevi bir kinamaydi.

Ancak Arap tarihinin tuhaf déntstmleri var. 1950 ve
1960’1 yillarda islama érgitler Arap despot rejimlerinin,
Batinin ve 6zellikle de ABD'nin tercih ettigi bir mittefikti.
1968'de iran Sahi Muhammed Ali Pehlevi bircok Arap
diktatérltiklerinin katilimiyla ‘islam Pakt” adiyla bdlgesel
bir 6rgut kurdu. ABD bu blogun arkasindaki blylk ulus-
lar arasi glictl. En blylk stratejik hedef Nasirci Misir'in
basini ¢cektigi Arap milliyetci akimi pskirtmekti. Burada
kanit Arap dinyasindaki islamcr érgitlerin ve ozellikle
de Misir'daki ihvan’in bu paktin halk destegini olustur-
maslydi. ABD liderligindeki kapitalist ve Sovyetler Birligi
liderligindeki sosyalist kamplar arasindaki soduk savas
doruktaydi. islam pakti kanaliyla islamci cemaatler siyasi
imkanlarini direk olarak Amerikan ajandasinin ve dolayli
olarak israil ajandasinin hizmetine verdiler.

Peki ne yasandi? Bu durum bastan asagl degisti.
Arap islamci cemaatler yonlerini degistirdiler ve dolayr-
siyla Batinin ve Arap rejimlerinin stratejik dismanligini
hak ettiler. 19901 yillarin basinda sosyalist blogun buyik
¢okusl, Amerikan stiper glicline sikinti olusturan stper
glc¢ olarak Sovyetler Birligi'nin ¢oklsu yasandi. Boylelikle
Arap islamcr hareketler Batilinin miittefiki degildi artik.
Arap Komdnist partilerin yerine ideolojik disman oldu-
lar. Sovyetler Birligi'nin yikilmasi bu komunist partilerin
geri sayimi mesabesinde oldu.

Belki ortada islamar érgitler ile Arap rejimleri ara-
sindaki bosanmanin erken belirtileri vardi. Burada tarih,
1977'de Kudis'e yonelik riskli ziyareti ve israil parla-

sebebi nedir? Sebep sadece
bir uygarlik glicli olarak islam’i hedef alan ideolojik bir
ddgmanlik mi yoksa bu érgutlerin ve hareketlerin bagim-
sizigina ve Bati yonetimine boyun egmeyi reddedislerine
yonelik endise mi?

ikinci ihtimal daha baskin. Clnki Amerikan diis-
manligi isldmci cemaatleri asip Batinin uluslar arasi
ajandasindan tamamen bagimsiz, 6zgurlik¢l bagimsiz
yontem izleyen partileri ve érgitleri de kapsamaktadir.
Burada ABD'nin Arap ve islam diinyasina yonelik egilim-
lerinin temel ayagi israil'in giivenligi yaklagimlaridir. Zira
ABD'deki iktidar sinifi gerekceler ne kadar nesnel olsa da
hem ABD'nin dostu, hem de israil'in ddsmani olmanizi
kabul etmez.

Bu ylzden ikinci soru su: Arap Bahari yolunda
yasanan ve beklenen degisimler 1siginda Arap islamc
orgutlere yonelik Amerikan bakig acisinin gelecedi nedir?
Tunus'ta isldamc hareketlerin ezici zaferine sahne olan,
Misir secimlerindeki islama orgiitiin beklenen benzer
zaferine ve Libya'da gliclii islamai 6rgitiin ortaya cikisina
sahne olacak bu Arap Bahari kanaliyla gérildi ki islamc
orgutler, kendilerine cogulcu ve 6zgir demokratik sis-
tem cergevesinde se¢im savasina girme firsati verildigin-
de siyasi rekabete girebilmekteler.

Zahiri olarak Obama yonetimi Ortadogu’'da demok-
rasinin yayllmasini tesvik etme iddiasindan hareketle bu
donlstmd olumlu karsiladi ancak bu olumlu karsilama
genel iliskiler baglamina girmektedir. Baskin kanaat,
pratik diizlemde ABD'nin islamalarin tek bagina iktidar
olacagi veya etkili bir gigle katilacagi sistemi basarisiz
kilmak icin elinden gelen cabayr gosterecegi yoniinde-
dir. Bu islama 6rglit liderlerinin yapmasi gereken bu
Amerikan siyasi ¢izgisinin ve pratik sonuglarinin bilincin-
de olmalaridir. Diger taraftan bize disen de Amerikan
uluslar arasi ntfuzunun ekonomiyi vuran en sert krizden
kaynaklanan i¢ sorunlar sebebiyle zayiflama siirecine gir-
digini idrak etmemizdir. Buglnin ABD'si dinin ABD'si
degildir. (Birlesik Arap Emirlikleri gazetesi Beyan, 4 Kasim
2011, ceviren: Harun Ersoy)
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YUKSEK ASKERIi KONSEY DEVRIME YUK OLDU

FEHMIi HUVEYDI

eneral Habib EI Adili hala icisleri
G Bakanligi makaminda olsaydi
‘devrimin’ icisleri Bakaninin gecen iki
gln zarfinda gostericilere yaptigindan
daha fazlasini yapmazdi. Dr. Nazif
hiktUmeti iktidarda olsaydi Yuksek
Askeri Konsey'in yaptigindan baska bir
sey yapmazdi. Enes El Faki Enformasyon Bakani olarak
kalsaydi ulusalc gazetelere yonelik egilimleri din ¢ikan
bu gazetelerin ifadeleriyle 6rtlstrdl, goérevi iktidarin
kararlarini mesrulastirmak ve ayiplarini 6rtmekle sinirli
kalan hiklimete ait televizyon kanallarinin yayini farkli
olmazd.

Bazi 6zel kanallar Tahrir meydani olaylarini diin saba-
ha kadar verdiler. Bu durum bizlere gecen Ocak ayinda
gordiklerimizin neredeyse bir kopyasi olan sahneleri
g6rme imkani verdi. Cumartesi ve Pazar, giin boyunca
telefon mesajlari ve sosyal paylasim sitelerinin yorumlari
glvenlik glclerinin Tahrir meydaninda veya meydani
cevreleyen caddelerdeki gostericiler ve oturma eylemi
yapanlara yonelik saldirilarinin ayrintilarini aktariyordu.
Sonug¢ gorduiklerimizin bizlere bazen 6fke bazen de
asagilanmig duygusu vermesi oldu. Mibarek rejimine
yonelik devrimin Uzerinden sekiz ay gectigini dtstiindik.
Sonra kendimizi ayni baskiyla micadele ettigimiz, dev-
rimin kurtulmak ve sayfasini dirmek icin yapildigi ayni
sebepleri duydugumuz o dénem icinde bulduk.

Bu yiizden General Omer Siileyman’in Miibarek’in
gobrevi birakma mektubunu okududgu o kaydi dinlerken
derin aci ve keder duygusu beni sarsa da garipsemedim
ancak aslinda Stlleyman, Yiksek Askeri Konsey'in iktidari
birakma ve Hlsnl MUbarek’e teslim etme karari aldigini
bildiriyordu bizlere.

Yorumlar bu noktaya kadar vardi, devrimin imaji
bozuldu ve kamuoyundaki kredisinin strekli geriledigini
itiraf etmemiz gereken Yiksek Askeri Konsey'in koti
bir sayginhigi oldu. iktidarda kalma siiresi uzadikca hata-
lart da artti ve etrafindaki insanlar dadildi. Hatta uzun
dénem kendilerini savunanlar ve yanlarinda duranlar da
dahil. Ben de onlardan biriydim ancak hayal kirikhidi ve
saskinligimi gizlemiyorum. Savunulmasi zor, anlasiimaz
uygulamalarin bu duygularimda katkisi oldu.

25 kisinin 6ldigu Maspiro olayindan bahsetmeye-
cedim. Su ana kadar ates agmak ve fitneyi korlklemek
icin midahalede bulunan Gglnci tarafin kim oldugunu
O6grenemedik. Bu durum suizanda bulunmaya kapr acan
bir bilmece oldu. Ozellikle de askeri polisi aklama ve
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unsurlarinin silahli olmadigini ispatlama
yonunde buylk ¢abalar harcandi ancak
buna paralel cabalar gérmedik. Bircok
vatansever gence ydnelik suglamalari,
askeri yargiya sevk edilmelerini ve hak-
siz yere tutukluluk surelerinin uzatilma-
sindaki 1srari hald anlamig degilim.

Cuma glnki toplanmanin sona ermesi ardindan
meydanda kalan onlarca bariscil eylemcinin maruz kal-
digi baski, dehset ve saskinligi ikiye katladi. Meydan
baskent belediyesi tarafindan o glnin sabahinda beg
veya alti cadir varken temizlenmisti. Bu cadirlar trafik aki-
sini engellemeksizin oradaki hayat normale donebilirdi.
Fakat oturma eylemi yapanlar sabah saat 10 gibi mer-
kez guvenlik glglerinin strpriz saldirisiyla karsilastilar.
Glvenlik glicleri cadirlara ve icindekilere yéneldi. ilkini
ortadan kaldirdi, elektrikli coplarla, tekme tokat gire-
rek, surikleyip hakaret ederek gostericilere saldirdilar.
Meydani bosalttiktan sonra oradan cekildiler.

Sordugum gorgu taniklari Tahrir meydanindan kovu-
lan eylemcilerin kendilerine saldiranlara 6fke dolu sekilde
bir kez daha meydana geldiklerinde hemfikirler. Onlar bu
haldeyken meydandan polise ait i¢i bos nakil araci gegi-
yor. Araca karsl koymusglar ve yakmiglar. O vakit merkez
guvenlik gtigleri bir kez daha d6nmus ve gordukleri baski
haberinin yayilmasi sonrasi sayilari artan 6fkeli kalabaliga
muidahalede bulunmuslar. Gostericilerin sayisi 10 idi,
6gle vakti 100 oldu. Aksam binlere ulastl. Goz yasartici
bomba ve plastik mermiler kullanmakta tereddit etme-
yen guvenlik gucleriyle catistilar. Guvenlik glgleri iki
noktaya 6nem veriyordu. ilki icisleri bakanligi binasinin
glvenligi ve gostericilerin yakalanip dagitiimasi.

Dun cep telefonundan ‘llkenin onurlu insanlarini’
devrimi surdirmek icin Tahrir meydanina ydnelmeye
davet eden bir cagri almistim. Bu durum guvenlik glc-
lerinin davranisinin insanlarda derin yara actigini ve dev-
rime katilmalarinin sebeplerinden biri olan asagilanma
duygusunu geri getirdigini ifade ediyordu. Olaylar farkl
sekillerde anlatiliyor. Onlimiizde bir seyi kanitlama veya
gercegi 6grenme ve dolayisiyla yangini tutusturan ve
korlkleyen sorumluyu hesaba c¢ekme firsati yok ancak
hi¢ kimsenin devrimden sekiz ay sonra bunlarin yasa-
nacagini tahmin etmedigini, Yiksek Askeri Konsey'in
devrimin koruyucusu olarak baslayip sonra devrime yuk
oldugunu biliyoruz. (Misir gazetesi es-Suruk, 21 Kasim
2011, ceviren: Harun Ersoy)



MISIR'DA LIBERALLERIN TRAJEDISI

HALIL EL-ENANI

Arap Bahari'nin liberal olmasi 6ngdriliyordu.
Arap dinyasinda ve Ozelikle de Misir'da bir-
coklart bunu arzuladi. Ancak adet oldudu Uzere
rlizgar gemilerin istedigi yonden esmedi. ‘Bahar’
Tunus ve Libya'daki gibi islamcr ‘sonbahara’ veya
Misir'da oldugu gibi uzayabilecek askeri ‘kisa’
dondstt. Boylelikle liberal tez gegen ylizyilin orta-
larindan itibaren Arap liberal séyleme damgasini
vuran yapisal kusurlarin analizine girmeden geldi
gecti. Arap Bahari liberal sdylemdeki cifte standart-
Ik, uzlasmaci egilimin zayifligi ve rakibi hafif gérme
gibi diger kusurlar ortaya cikardi. Misir gerceginde
bu kusurlari somut sekilde goézlemek mdmkuin.

Mdubarek'in  Subat ayinda birakmasindan bu
yana Misir liberal séylemi su iki temel konuya
yogunlasti. ilki islamcilarin, bedeli ne olursa olsun
kamusal alana egemen olmamasinin saglanmasi.
ikincisi saglam organik bir yapi olmaksizin medya
organlarinda ve baglanti aglarinda yogun sekilde
yer alarak bu kamusal alani olusturma girisimi. O
halde amac liberal distinceye bagl ve onu baska
siyasi ve ideolojik bloklarla micadelede koruyacak
bir halk blogu insa etmekten cok islamcr akimlari
devrimin meyvesini tek baglarina yemelerini engel-
lemekti.

Belki de bazi liberaller Misir devriminin etkinlik-
lerine damgasini vuran dini séylemlerin ytkseltilme-
mesi ve klasik Islamailarin gerilemesi gibi bir sivil
egilime aldandilar ve halkin Mibarek’in gitmesiyle
liberalizmi kabul etmeye hazir oldugunu sandilar.
Ne var ki gecmis donem boyunca ki siyasi davranis-
lart bu fikri basitligin derinligini gozler 6niine serdi.
Bu iki hedefi gerceklestirmek icin liberaller gecen
Mart ayinda yapilan anayasa degisikliklerine karsi
¢kmak amacyla glgli bir kampanya baslattilar
ancak cogunluk degisiklikler lehinde oy verince
basarisiz oldular.

Liberallerin ‘birinci anayasa’ savasini kaybetme-
leri sonrasi secilmis parlamentoyu kayit altina alan
anayasa maddeleri dayatmaya calisan ‘anayasa
UstlU ilkeler’ belgesi etrafinda savas patlak verdi.

Burada liberaller tarihin kendilerine hatirlatacadi

ahlaki ve siyasi bir trajedi icine dustUler.

Ordunun iki yil streyle iktidarda kalmasini engel-
lenmemesini isteyen bircok liberal sesin ¢ikma-
si, tam bir felaket oldu. Diger yandan liberaller
glvenligin saglanmamasi gerekgesiyle ve secimlerin
‘siddetli ve kanli’ olabilecedi ihtimaliyle parlamento
secimlerinin ertelenmesi gerektigini dile getirdiler.
Son olarak askeri kuruma gelecekte hesaba cekil-
memesi veya sivil bir devlet baskani hikma altina
girmemesini garanti eden anayasa UstU bir koruma
verilmesini istediler.

Ozetle Misirda liberaller iki defa kaybettiler.
ilki dini akimlarla miicadele etmek icin orduyla saf
tuttuklarinda ve ikincisi kendi dustncelerinin ve
ilkelerinin ayrilmaz parcasindan 6diin verdiklerinde.
Bu durum Arap Bahari zamaninda hi¢ kimsenin
beklemedigi hizli bir distise zemin hazirlayabilir.
(Umman gazetesi Vatan, 19 Kasim 2011, ceviren:
Harun Ersoy)

Unran ARALIK 20117



_ JJOUNDEM

IRAN-ISRAIL NUKLEER CATISMASINA DOGRU

MERZUK EL-HALEBI

| |
I srail'de Iran’in vurulabilecegi etrafindaki hararetli

tartisma ciddiye alinmali. iran’t vurma sebebi
sadece bu Ulkenin devam eden nlkleer projesi
degil, ayni zamanda devrim ihracindan bu yana
Israil acisindan buyik sorun olusturacak tek bolge-
sel askeri glic olmasi itibariyle jeopolitik dizlemde
ciddi endise olusturmasi. Yani iran ve niikleer proje-
sine karsi 6nleyici saldin etrafindaki israil tartismasi
bir gercek ve israilliler bu baglamda enine boyuna
bolinmus durumdalar. iran tehlikesine karsi nasil
bir iliski kurulacag etrafindaki bolinmuslik veya
anlasmazlik glvenlik kurumuna da uzaniyor.

Sozgelimi bagbakan ile glvenlik bakani arasin-
daki saglam isbirliginin, bitinlyle iran dosyasinin
¢6zUmine adanmis bir isbirligi oldugu ve bu iki
adamin Onleyici operasyonun geri sayimini baslat-
tiklart sir degil. Hatta bu iki adamin iran’la muh-
temel catismada 1 milyon can kaybina ulasacak
agir bedeli dahi 6¢demeye hazir olduklar, askeri
secenekte israr ettikleri ve bitin dizlemlerde bu
secenege hazirlandiklar tartisiliyor.

Bati basini kaynaklari israil'in stratejik savaslar
icinde ‘ikinci operasyonun’ hazirhigina gectigini
yazdi. Yani israil, birinci operasyona iran'in misil-
lemesi sonrasi ikinci operasyonda bulunmak igin
gerekli butlin askeri, lojistik ve operasyonel gliclere
sahip. Nukleer dengelerde bunun anlami birinci
Israil operasyonuna misilleme olarak gelecek niikle-
er operasyona nukleer operasyonla veya daha 6ldU-
rict bir silahla (hidrojen bombasi) karsilik verme
gliciine sahip olunmasidir. Boylelikle israil, iran‘a
karsi nikleer silaha veya toplu soykirim icin daha
OldlricU bir baska silaha sahip oldugu ihtimaliyle
hareket ediyor ve bu varsayim temelinde hazirlik
yapiyor.

Israil'de 6nleyici operasyona karsi cikanlar ibrani
devletinin bdyle bir operasyonun sonuclarini kal-
diramayacagini, hava glclnin savasin sartlar,
cografya ve kullanilacak silahlarin tlrl sebebiyle
gorevi yerine getiremeyecegini iddia ediyorlar. Bu
kimseler israil stratejik derinligi ile iran stratejik
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derinligi arasinda ikincisinin lehinde olacak buyuk
farki dikkate aliyorlar. israil'de énemli askeri stra-
tejist General Yehoshafat Harkabi, siyasi ve askeri
kesimlerin sevmedigi kitabinda lisrail'in kapsamli
savas senaryosu icinde ylzden fazla Arap kentini
vuracak nikleer glice ve ikinci operasyonda bulun-
ma kapasitesine sahip olsa dahi Araplarin boyle bir
savasta hayatta kalma ve direnme giiciiniin israil'in
glicinden kiyaslanmayacak olclide daha buydk
oldugunu belirtiyor.

Bu iddianin iran baglaminda da dogru oldugunu
distntyoruz. Ozellikle de son otuz yil icinde askeri
olarak zayiflayan Arap (ilkelerinin aksine iran‘in
israil'e sadece kendi sinirlari icinde degil, varligina
da zarar vermesi mumkdn. Ayrica ilgili stratejik
raporlar, israil'in son yillarda caydirici giici arka
arkaya iki kez sarsilsa da bitln alanlarda bu Glke-
lere yonelik UstlnlUglne isaret ediyor. Bununla bir-
likte israilli bakanlarin cogunlugunun éncekilerden
tamamen farkli olacak bdyle bir catismanin yiiki-
niin Ibrani devletinin vatandaslarina yiikletilmesine
karsi ¢iktigi ve bu soruna uluslar arasi ¢c6zim sece-
neginde israr ettigi acik.

Israil bu secenekten henliz diin vermedi. Hatta
israilli liderlerin ve disaridaki miittefiklerin su an
devam eden hararetli israil tartismasini, ilgili Glke-
leri askeri secenede c¢ekmek icin kullanma girisimi
olarak dustinebiliriz. Sanki bu girisimler iran'a karsi
uluslar arasi mekanizmalarin harekete gecirilmeme-
sinin israil'i hicbir biyik aktérin tarafsiz kalmaya-
cagl cehennem kapisini agmaya zorlayacagr yollu
bir uyarida bulunmaktadir. israil ve beraberindeki
llkelerin sdyleminde sdyle bir bosbogazlik gozlem-
liyoruz: ‘Bu savasa bizimle birlikte girin yoksa sizi
bu savasa cekeriz'. Boyle bir bosbogdazligin kaynadi
ise bedeli ne olursa olsun niikleer bir iran’i kabul
etmeyeceginde Israr eden bati ve dogudaki bdlge-
sel ve uluslar arasi glclerce desteklenen kapsamli
bir israil akiminin bulunmasidir. (Londra’da Arapca
yayimlanan el-Hayat gazetesi, 13 Kasim 2011, ¢evi-
ren: Harun Ersoy)



UNESCO ‘ZAFERINI’ KAZANMANIN ANLAMI

UREYB ER-RENTAVI

srail UNESCO'da tam uyelik
I elde ettikleri icin Filistinlileri
cezalandirmak istiyor, ABD de
Filistinlilere tam Gyelik verdigi
icin UNESCO'yu. Bu iki stra-
tejik muttefiki varken Filistin
devleti nasil 15tk gorebilir kil
Boyle bir disman ve keza
baris girisiminde boyle bir
‘arabulucu’ varken mizakere-
ler ve diplomasi nasil bir secenek olabilir!

UNESCO’da yasananlar bitln tutum ve ipotekler icin
tam bir sinav. Zira burada elde edilen Filistin kazanimi
farkli uluslar arasi kursulerdeki rekabetin éneminin sahidi
olarak kendini gosteriyor. ABD dinyanin vazgegilmez
kaderi degil. Keza israil de bélgenin kaderi olarak kala-
maz. ikincisi UNESCO'daki Filistin basarisi Filistinlilerin
0zgUrlik ve bagdimsizlik yolundaki savasinda en azili
diismanin israil degil, ABD oldugunu gdsteriyor. Kurak
Arap yolsuzluk ve despotluk ¢ollerinde ‘6zgurlik sanca-
gini’ ylkselten Washington, is Filistinlilerin 6zgurliga ve
bagimsizhigiyla ilgili oldugu zaman bu sancagdi ayaklar
altina aliyor. Washington'un bu ahlak digi tutumlarini
aciklamak icin oradaki karar alma cevrelerinin Yahudi
cemaatlerine ve lobilerine boyun egmesi disinda yeterli
temel bir sebep yok.

UNESCO’daki Filistin ‘zaferi” derken zafer kelimesi-
ni tirnak icine aldigim igin affiniza siginiyorum. Ciinku
bu basarinin énemi ve sonugclari tasvir edilirken kasitli
olarak abartilmasindan korkuyorum. Sunu diyorum:
1999 Mayis'inda biten Oslo gegis streci akabinde Filistin
devletinin kurulmasini engelleyen, israillilerin ve ‘miiza-
kereler hayattir’ ve ‘isgal altinda devlet insasi’ teorilerinin
yandasi bazi Filistinlilerin pohpohladidi gibi Filistinlilerin
modern ve ¢agdas devletlerinin kurumlarini insa etmede-
ki acziyetleri degildi. Devletin kurulmasini engelleyen sey
israil'in iki devletli ¢c6ziimii reddetmesi, isgalini korumak-
taki ve isgal edilmis Filistin topraklarinda yerlesimlerini
genisletme israriydi. Filistinliler modern devlet kurumlari-
niinsa ettiler ve bastan asagi givenlik koordinasyonuna
girdiler, Bati Seria direnisin tamamen yoklugu goélgesinde
bes yil tam bir slkunet ve sessizlik icinde yasadi. Peki
netice ne oldu? Washington Filistinlilerin taninma almasi-
na karsi uluslar arasi seferberligin basini ¢ekiyor, devletle-

rini taniyan herkesi cezalandi-
riyor. israil Abbas'tan ‘mesru-
lugunu alma’ savasina giriyor,
ona karsi kiskirtiyor ve Filistin
yonetimini ‘igreng fiilinden’
dolayr cezalandiriyor. Filistin
halkina ve ydnetimine karsi
yeni sekiller ve araclarla yeni
bir ‘koruyucu kalkan savas!’
agmasi uzak ihtimal degil.

UNESCO’daki Filistin ‘zaferi’ uluslar arasi mesruiye-
tin, 6rglt ve organlarinin alay edilmeyecek veya yeterli
olmamasina karsin etkisi hafife alinmayacak bir direnis
sekli oldugunu gosterdi. Ayrica Filistin yonetimi kurumla-
rinin insasl da yeterli degil. Belgeler, ajanda ve 6n sartlar
olmadigi zaman keza muzakereler de dyle . Tek bir stra-
teji potasi icinde bUitliin micadele unsurlarl ve sekilleri
belirlenmeli. Her kesit tablonun bir parcasi olmali. Daha
fazla kesiti dogru yerlerine koydugumuz zaman tablo
tamamlanacaktir. Onemli olan biitiin bunlarin isgal kiilfe-
tini kaldirma hedefini énceliklerinin basina getiren halkgi
direnis stratejisi icine konulmasidir.

Filistin  yonetiminin bu baglamdaki performansini
olumlu karsiliyor, siyasi, diplomatik ve hukuki saldirilarini
yogunlastirmaya davet ediyoruz. Sozlerini ozellikle de
‘bariggl halk direnisi” baglaminda fiiliyata aktarmasini
istiyoruz. Dahasi bu farkli ve bazi zaman celiskili adimlari
tamamlamasina, uyumlu ve koordineli tek bir strateji
icine almasina cagiriyoruz. Bu strateji uzlasl ve Filistin
evinin diizenlenmesiyle basliyor, Arap Bahari ruhundan
ilham alan direnis stratejisi belirlemesiyle devam ediyor,
Filistin yonetiminin feshedilmesi ve malin isgalciye geri
verilmesi secenegi de dahil farkli secenek ve tezlerin ele
alinmasiyla son bulmuyor.

Liderleri ve sodzclleri kaosu ve glvenlik boslugunu
kontrol altina almayi basardiklarini éviinen Filistin yone-
timinden bugln ‘siyasi boslugu’ ve liderlerinin “celiskili
agiklama ve tutumlar kaosunu’ kontrol altina alma
noktasinda da heyecan verici bir basari kaydetmesi isten-
mektedir. Bu yonetimin nereye gittigini, ne istedigini,
geleceginin ne oldugunu ve hangi yol haritasini izleme
niyetinde oldugunu 6grenmek istiyoruz. (Urdiin gazetesi
ed-DUstur, 2 Kasim 2011, ceviren: Harun Ersoy)
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Arap Uyanmisive
“Tehlikeli Kavsakta
Suriye Politikasi

) Cevat GZKAYA

2010 yilnin sonlarinda Tunus'ta
baslayan olaylar, basta Tunus olmak
tzere, Misir ve Libya'da diktatorle-
rin  devrilmesini saglamis durum-
da. Tunus ve Misirda acik bir
mudahaleye gerek kalmadan Bin
Ali ve Mubarek iktidardan uzaklas-
tirildilar. Libya’da ise maalesef bir
i¢c savas sonucunda, NATO muda-
halesi ile Kaddafi hem iktidarini,
hem hayatini kaybetti.

Yemen'de Kkitlesel eylemler, hic
de kuctumsenmeyecek sayida olum-
lerle devam ediyor.Yemen diktatoru
Ali Abdullah Salih, butun oyala-
ma taktiklerine basvurarak bugtine
kadar surdurduga iktidarini, dev-
retmek zorunda kaldi. Suriye'de
ise, 2011 ocak sonunda baslayan
eylemler, siddetini arttirarak devam
ediyor. Yaklasik dort bin kisinin,
yonetim gucleri tarafindan oldu-
ruldugu Suriye'de siddetin dozu
ginden giine artiyor. Ulke adeta bir
ic savasa dogru gidiyor.

Tunus'ta baslayan  Arap uya-
nisi, butin Ortadogu’yu, Arap
Dunyasini etkilemistir, etkilemeye
devam edecektir. Ancak, bu bas-
langicta soylendigi gibi bir domino
etkisiyle degil, her ulkenin kendi
ozel sartlan icinde yasantyor.
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Bu olaylar ayni zamanda, sinir-
lar1, yonetimleri, stotikolar: suni
olarak olusturulmus ulkelerin ve
tim bolgenin gec¢ kalmis tarihinin
yasanmasl olarak adlandirilabilir.

“Bariga Son Veren Bang”

Bashik, David Fromkin’in
1989°'da yaymnladigy ve guntmiz
Ortadogusunun olusturulma hika-
yesinin anlatldigi eserinin ismidir.
1914-1922 donemini anlattigy ese-
rinde bolgenin kurulus ve payla-
sim hikayesini birincil kaynakla-
ra dayanarak anlatan Fromkin'in
eserinden biraz uzunca alintilar
yaparak, bolgenin neden yaklasik
yuzyll icinde oturmadigini ve hala
bugtine kadar yasanan ve bugtn de
devam eden hareketliligin sebeple-
rini anlamaya calisacagiz.
“Ingiltere  ve  muttefikleri
Birinci Dunya Savasi sirasinda  ve
sonrasinda, bolgedeki eski duzeni
sekil-
de yikmuslardi. Arapca konusulan

bir daha geri gelmeyecek

Ortadogu’daki Osmanli yonetimini
onarilmayacak derecede parcala-
muslardi. Onun yerini almak tzere
devletler yaratmislar, hukumdarlar
getirmisler, siurlart degistirmisler

ve her yerde bulunan bir dev-

let sistemi yaratmislardi. Ama bu
kararlara karst olan onemli yerel
muhalefetin  timunt susturama-
muslardi”

Yazar 1914-22 arasindaki olay-
larin  Avrupamnin  Ortadogu soru-
nunu  bitirdigini, ama bolgenin
kendisinde bir Ortadogu sorunu
yarattigini  soyliyor. Bolgeye yer-
lestirilen  iktidarlarin  bolge ger-
ceklerine uymadigini, bu kitabin

bile,

yonetimlere beka sorunu yasata-

yazildigl zaman diliminde

bilecek potansiyel guclerin  var
oldugunu soyluyor.

Avrupanin  icat edip bolge-
ye yerlestirdigi modern politik
sistemin, Ortadogunun yabanci
topraginda yasaylp yasayamayaca-
gmin  belli olmadigini belirtiyor.
Bu, modern politik sistemin belir-
gin ozelliginin, bircok baska seyin
yaninda, dunyanin ulusal yurttashk
temelinde bagimsiz laik devletlere
bolunmesi oldugunu soyluyor. Bu
sistemin bolgede sorunlarla karsi-
lastigint belirtiyor.

“Dunyanin geri kalan bolumtin-
de, Avrupanin politik varsayimlari
oylesine dogal kabul edilmektedir
ki, bunlarn artik kimse dtistiinme-

mektedir, ama bu varsayimlarin en



Suriye Politikast

azindan biri, laik sivil huktumete
olan modern inan¢  sakinleri-
nin bin yildan fazladir, hukume-
ti ve politikay1 da icermek uzere,
tim yasama hikmeden bir Kutsal
Yasa'ya inandiklart  bu bolgede
yabanci bir inanctir.”

Daha sonraki satirlarda yazar
bolgedeki diizeni yikip yeniden
diizenleyenlerin Islam’m bolgede-
ki hakimiyetinin farkina vardikla-
rint belirtiyor. Ancak, bu baglilig
zayiflatacak ve giderek yok ede-
cek baska baglilan (dil ve etnisite
kral hanedanlar1 gibi) ikame etmeyi
dustndiiklerini soyleyerek su tes-
bitte bulunuyor.

“Ancak zamanin Avrupal yet-
kilileri Islamiyeti cok az anliyor-
lardi. Modernlesme politikasina
Avrupalilasma’ya karsi Islam muha-
lefetinin yok olmakta olduguna
kolayca inanmislardi.“

Yazinin devaminda o ginka
Avrupall yoneticilerin, olusturduk-
lan Ortadogu cografyasinda Islam
muhalefetinin  bugun  ulastig:
boyutu gorseler ¢ok sasiracakla-
1 belirtiyor ve 1922 duzenine
karst gelistirilen muhalefetin bol-
gedeki gidisatin ana noktalarindan
biri oldugunu, olusturulan duze-
nin mesrulugunu sarsugin ifade
ediyor.

Ortadogu’da mesruluk duygusu
ve oyunun kurallarinda uyusma
yoktur, hangi smirlar icinde olursa
olsun kendilerine tulke adini veren
birimlerin ve bunlarin yoneticileri
olduklarini iddia edenlerin mes-
rutiyeti hakkinda ortak bir inang
yoktur. Bu anlamda ele alindigin-
da, Osmanh sultanlarimin halefleri
hentiz kalici olarak yerlerine otur-
mamuslardir. Muttefiklerin 1919-
1922 wyillan arasinda bu halefleri
yerlestirirken, kalicihgy sagladikla-
rina inanmis olmalarina ragmen.

Yiizyihn basinda bolgeyi dizayn

eden Avrupall gucler, bolge aha-
lisini hicbir sekilde dikkate alma-
dan, onlara bir nesne muamelesi
yaparak stattikoyu olusturdular.
Yaklasik ytzyildan bu yana bolge
insanlarn nezdinde mesrutiyeti
olmayan bu yonetimler, varliklarin
borclu olduklar guclere dayanarak
bolge insanlanni gic kullanarak
zapt-U rapt altina almak gorevini
ifa ettiler. Despot yonetimler aynen
batili gticlerin yaptug gibi, halk-
larina nesne muamelesi yaptilar.
Mesruiyet uretmek yerine, zora,
guvenlik politikalaria dayanarak
varliklarini sturdarduler.
Bircoklariin Arap bahar dedi-
i, bizim Arap uyanist demeyi tercih
ettigimiz hareketlenme zulme ve
nesne olmaya itiraz eden halklarin
bu duruma isyanidir. Misir'da gos-
tericilerin dillerinden dusturmedik-
leri en onemli slogan (onur, ozgtr-
luk, ekmek) sloganiydi. Buradaki
onur kavramina ozellikle dikkat
etmek gerekiyor. Diger iki kavram
buttn halk hareketlerinde genellik-
le kullanilan kavramlardir. Ancak
onur bildigimiz kadariyla bir istisna
olarak, Misir'daki eylemlerde kul-
lanildi. Bu, bir medeniyet cografya-
sinda yasayan ve medeniyete ciddi

katkilar1 olan bir halkin, uzun yillar
tarihin 6znesi olmus bir halkin nes-
nelestirilmeye isyanini ifade eden
bir kelime, bir siardir onur.

Bu baglamda, Arap Dunyasinda
meydana gelen hareketlenmele-
ri, olusturulan bir master planin
parcast olarak gormenin nakis bir
algilama oldugunu belirtmeliyiz.
Elbette bu alanlarin bos oldugunu
soylemek istemiyoruz. Burada bir-
takim guclerin hesaplar yapmadigi-
ni, hadiseleri yonlendirmeye calis-
madigint soylemek safdillik olur.
Ancak gogsunt siper ederek, canini
hice sayip, despotlara karsi eylem
gelistiren insanlan iradesiz, piyon
durumuna dustirmenin de insafla
bagdasir bir yan1 yok. “Arap uyani-
s1” dedigimiz bu eylemler bize gore
yuzyihn basinda, bolge insanina
nesne muamelesi yapilarak kuru-
lan statikonun hayata veda etme-
si anlamina gelmektedir. “Onur,
ozgurluk, ekmek” diyerek nesneli-
ge itiraz eden bu insanlarin eylem-
leriyle, Ortadogu’da olusturulan
stattiko tarihi omrunu tamamla-
mistir. Buna eylemlere muhatap
olmayan Suudi Arabistan, Urdun,
korfez tilkeleri ve diger tlkeler de
dahildir. Sorun zaman ve strec

sorunudur. Bolgede gec kalmis
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tarihin katar1 hareket etmistir. Bu
hareketlilik yeni bir diizen kurula-
na kadar devam edecektir. Basta da
soyledigimiz gibi, dunyanin strate-
jik, dini, kulttirel ve ekonomik ola-
rak en onemli bolgesinin halklari
bolgelerine sahip cikan bir iradeyi
ve eylemliligi ortaya koymuslardir.
Elbette bu cografyaya yaklasik yuz-
yildir hitkmeden i¢ ve dis gticlerin
bu iradeyi tekraren ipotek altina
almak icin gayret gostermeleri ve
politikalar gelistirmeleri beklenme-
lidir. Bu konuda dikkatli olmak
da gerekiyor. Ancak, bugunin ve
yarmim dunden daha iyi olacag-
na iliskin umudu ve gayreti yok
etmemelidir, dikkatli olma kaygisi.
Tarihin sahnesine bir 6zne olarak
donmek isteyen bolge insanlarinin
aklina ferasetine gtivenmeliyiz.

Misir: Secimler Vesayet Rejimini
Engelleyecek mi?

Arap uyanisini baslatan Tunus
secimleri yaparak normallesme
yolunda bir onemli engeli asti.
Misir'da ise, ordunun buittn engel-
lemelerine ragmen yaklasik bir
ay surmesi beklenen secim stre-
ci 28 kasim itibari ile basladi.
Miibarek”in devrilmesinden sonra
cumhurbaskanligr yetkilerini kul-
lanan yuksek askeri konsey 6 ay
icinde secimlerin yapilacag sozunu
vermisti. Stuire¢ icinde secimleri
yapma konusunda isteksiz  dav-
ranan ve secim siirecini genis bir
zamana yaymak isteyen Konsey'e
karst Tahrir Meydani tekrar gos-
tericiler tarafindan dolduruldu.
Mubarek’in yikilmast doneminde
halkina kursun stkmayarak saygin-
Ik katsayisini iyice arttiran ordu,
secimler konusunda gosterdigi
isteksiz tavirdan dolay1 sayginligini
hizla yitirmeye basladi. Tahrir gos-
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tericileri Yuksek Askeri Konsey'in
gorevini hemen sivillere devretme
talebinde bulundu.

Ancak, kitle gosterilerinin ana
govdesini  olusturan Musluman
olarak bu
Cunku

Musluman Kardesler secimlerin

Kardesler kurumsal

gosterilere  katilmadilar.

bir an oénce yapilmasini talep edi-
yor ve gosterilere kurumsal olarak
katlmama gerekcelerini de soyle
siraliyor:

1. Gosterilerin provoke edilme
ihtimali yuksek, rejim bu prova-
kasyonu bahane ederek secimleri
erteleyebilir.

2 Tahrir gostericileri Konsey'in
gorevini birakmasini istiyorlar.
Konsey gorevini biraktiginda iki
yil icin gecis donemi hikiumeti
kurulacak. Bu da se¢imlerin iptali
demektir.

3. Mitbarek’in yikilmasinda itti-
fak halinde olan farkh gicler, yeni
sistemin kurulmasinda tabii ola-
rak ayrisiyorlar. Su anda Tahrir'de
eylem yapan daha kucuk olcek-
li siyasal yapilar zaten secimden
umutlu degiller. Secimleri ertele-
terek hazirlanmak istiyorlar.
Musliman Kardesler bu gerekee-
lerle meydana, Tahrire kurumsal
olarak gitmiyorlar. Bu da Tahrir
gencliginin Musliiman Kardesler'e
tepki duymasmma neden olu-
yor ve Misluman Kardesler'in
Misir'daki rejime karst muicadelede
mesraiyetini sorgulanir hale getiri-
yor.

Misir'lt yazar ve dustunir Fehmi
Huveydi her iki tarafin hassasiyet-
lerini de kollayan makul bir teklif
sunuyor: “Misirlilara yapilan iha-
net meydandaki gosterilerin devam
etmesini gerektirir kanaatindeyim.
Dolayisiyla ben meydanin bir an
once bosaltilmasi gerektigini dusu-
nenlerden degilim. Bu, secim hak-

kimizi1 kaybetmemizi saglayan bir
oyun olabilir. Secimlerin bu sart-
larda yapilmasinin riskli oldugunu
dustinenlere hak veriyorum. Ama
sunu da ekliyorum, ertelenmesi
daha buyuk bir risk.”

Misirda olabildigince kansiz
gecen bir sire¢ yasandi. Ancak,
maresal Tantavinin baskanhginda-
ki Yuksek Askeri Konsey'in tavri
Misir'hlarda elde edilen kazanim-
larin calindigr duygusunu uyan-
dirnyor. Tantavi yeni hazirlanacak
anayasada ordunun konumunun
degismeyecegini soyluyor. Bu sartla
orduyla pazarhk yapan bir siyasi
parti Misir'hilarin emeklerine ihanet
etmis olur. Cunku bu Turkiyenin
cok yakindan bildigi vesayet reji-
midir. Tarkiye yillardir bu vesayet
rejimine karst miicadele verme-
sine ragmen hala sonuca ulastig
soylenemez. Konjonkturel olarak
elde edilmis kazammlar, hukukun
guvencesi altina alinmamistir. Bu
da konjonkturun degismesi halin-
de vesayetin geri donus imkanina
sahip oldugunu gosterir.

Umariz Misir Tarkiye’nin vesa-
yet rejimi ile muicadelesinden ders-
ler cikarir.

Suriye: Bolgenin “Tehlikeli
Kavsagj“

Misir, Ortadogunun  kulti-
rel, ekonomik ve askeri acidan en
onemli tlkesi. Misirda meydana
gelen her olay bolgeyi dogrudan
etkiler. Suriye ise bolgenin sinir
uclarmin cakistigr bir hatta bulun-
masl sebebiyle onemli bir ulkedir.
Libya ve Tunustan farkl olarak,
Suriye’de meydana gelecek olaylar
bolgeyi etkileme guictine daha fazla
sahiptir.

Suriye, Arap Birliginin kurucu
tilkesi, Israil ile yapilmus savaslarin



Suriye Politikast

hepsine katilarak bedel 6demis bir
ulkedir. Bu baglamda Arap dinya-
sinda bir mesraiyeti vardir. Ikinci
olarak, haturt sayilir bir Alevi ve
Hristiyan niifus barindirmasi, fran
ve yeni Irak’la hem stratejik, hem
mezhebe dayali iliskileri dolayisiyla
bolgedeki diger tlkelerden farkh
konuma sahiptir. Uctinctt olarak
da bolgenin Libnan ve Israil gibi
sorunlu olanlariyla smirdas olmasi
ve bu alanlar1 hareketlendirebilecek
araclara ve burada olusturulacak
sorunlar bolgeye yayma imkanima
sahip olmast.

Bunlara Suriye’nin  Rusya
ve Cin ile gelistirdigi iliskile-
11 de eklemeliyiz. Bilindigi gibi,
Rusyanin Akdeniz'deki tek deniz
usstt Suriye'nin Tartus limaninda
bulunmaktadir. Yukarida siraladi-
gimiz sebeplerden dolay1 Suriye,
Arap uyanisinin en sorunlu tlkesi
olarak kabul edilebilir. Bu tlke-
ye iliskin yapilmasi dustunulen
her eylem yukarida siraladigimiz
ozellikleri dikkate almak ve ona
gore hareket etmek zorundadir.
Turkiye, Suriye’nin bu ozelliklerini
bildigi icin, Esed yonetimini gerekli
reformlar1 yaparak, tlkenin nor-
mallesmesini saglamaya ikna etme-
ye calistt. Bu konuda c¢ok ciddi
cabalar sarf etti. Suriye’ye yone-
lik uluslar aras: tehditleri onlemek
icin elinden gelen butiin imkanlar
kullandi. Ancak Suriye yonetimi
cok da makul olmayan gerekcelerle
adeta Turkiye'yi oyaladu.

Bugtun gelinen noktada ocak
2011 de baglayan eylemler, ic
catisma boyutuna dogru hizla yol
almaktadir. Yaklasik 4000 civarinda
insanin oldugu, bu sayiya gunde
ortalama 15-20 kisinin eklendigi
bir catisma ortami giderek hizlan-
maktadir.

Besar Esad

Bu ortamda Arap Birligi
Suriye'ye karst sert ekonomik
ambargo kararlan aldi. Tarkiye’nin
de destek verdigi bu ambargo
kararlari Irak ve Lubnan gibi bir iki
ulke disinda buyuk bir cogunluk
tarafindan desteklendi. Yonetimi
zayiflatmaya dontik olarak alinan
bu kararlarin istenen sonucu yeterli
oranda vermeyecegi goruluyor. Irak
ve Libnan gibi iki komsu tlkenin
bu kararlarin baski giicinu azalta-
cak bir fonksiyon ifa edeceklerini
gormek icin kahin olmaya gerek
yok.

Olaylar hizla bir dis mudahale-
ye dogru evrilmektedir. Boyle bir
mudahale durumunda, Suriye ile
uzun bir sinir bulunan Turkiyenin
birtakim taleplere muhatap olmasi
kacinilmazdir. Nitekim, Libya'da
Tuarkiye'yi devre dist birakmak icin
olaganustii ¢aba harcayan Fransa,
Suriye so6z konusu oldugunda tam
tersi bir tutum takinarak, Tuarkiye
ile birlikte hareket etmeye istekli
davranmaktadir. Oyle anlasiliyor
ki, uluslar arasi bir miuidahalede
Tuarkiye ve Fransanin on plana cik-
masl isteniyor.

Dogrusu, Turkiye acisindan
zor bir durum. Suriye yonetiminin
siddetin dozunu giderek arttirmasi
ve durumu diizeltmek icin siddet

disinda hemen hichir sey yapma-

masi, dis mudahaleden baska bir
care gormeyenlerin argtimanlarini
kuvvetlendiriyor.

Ancak bir dis miidahalenin ve
bu mudahaleye Turkiyenin aktif
katiliminin, hesaplanmasi gereken
riskleri de mevcut. Bilhassa Fransa
ile beraber ¢n planda olarak muda-
halede bulunmak, somirgecinin
kurtaric1 olarak donustine payanda
olmak gibi bir goruntu olustura-
caktir. Ayn1 zamanda Turkiye'nin
bolgedeki mesrtiyetini sarsacak
sonuglar turetecektir. Mezhebi catis-
manin ve Arap milliyetciliginin
devreye girmesi ve Turkiye'nin bol-
gede otekilestirilmesi cabalarinin
hizlanacagini da hesaba katmak
gerekiyor.

Ayrica  Turkiyenmin  icin-
de guc dengelerinin boylesi bir
kriz ortaminda nasil hareketlene-
cegini de dikkate almak gerekir.
Irak’a ve Afganistan’a yapilan dis
mudahalenin yuz binlere varan
olumlere sebebiyet verdigi ortada
iken yeni bir mudahalenin orta-
g1 olmak, cok da arzu edilir bir
durum olmasa gerek.

Ancak, bir miudahalemnin risk-
leri oldugu kadar, gin gun halkin
katleden bir yonetime sessiz kalma-
nin da ciddi riskleri var. Bu gidisat
onlemenin bir imkam var miyd
diye bir sorunun artik zamani
gecmistir. Olaylar geriye dondiir-
menin imkani yok. Ancak askeri
bir mudahale’ye gerek kalmadan,
olaylar1 onlemenin son imkanlari-
nin da denenmesi gerektigini dusi-
nityoruz. Rusya ve Iran’la yapila-
cak gorusmeler, boyle bir imkamn
mumkun kilabilir mi? Denemeye
deger. Ama buttn yollar denendik-
ten sonra yapilabilecek bir muda-
hale umalim ki, Suriye halki, bolge
ve Tuarkiye icin olumlu sonuclar
aretsin.

Unvan ARALIK 2011/ 13




_ JJOUNDEM

Avrupa’yi Tasralastirma Fikri:
Tarihei Dipesh Chakraharty ile Soylesi

o=
Avrupa... ashinda 1914 sonrasinda tasralasti... artik yalmzca doga bilimleri uluslararast bir yankiyr hizla olusturabiliyor:
(Hans Georg Gadamet; 1977)
Bati kendisini soylem icerisinde bir araya getiren ancak ayni zamanda séylemsel olarak kurulan bir 6znenin adidir;
daima diger cografya, topluluk ve halklardan siyasi ve iktisadi olarak tistiin goriinen cografya, topluluk ve halklarla kendisini
actkca iliskilendiren bir isimdir. Esasinda tipkt “Japonya” ismi gibidir... biitiin 6zellikleri asma diirtiisiine, bilfiil asma olmasa

Dipesh Chakrabarty post-kolonyal teori ve maduniyet calismalarina énemli katkilar yapmis bir Bengalli

da, sahip olma yeterliligi iddiasinda bulunur. (Naoki Sakai, 1998)

tarih¢idir. Halen Chicago Universitesi Tarih, Guney Asya Dilleri ve Uygarliklan ve Chicago Universitesi

Kolejinde Lawrence A. Kimpton Ustiin Hizmet Profesorudur. Aymi zamanda Kalkita Sosyal Bilimler

Arastirmalan Merkezi’'nde misafir 6gretim tiyesidir. Chakrabarty ayrica Duke Universitesi Yaymlar'nin ¢ikar-
dig1 Kamusal Kultur (Public Culture) dergisinde editor olarak gorev yapmaktadir. Habitations of Modernity:
Essays in the Wake of Subaltern Studies (2002), Provincializing Europe: Postcolonial Thought and Historical
Difference (2000), Rethinking Working-Class History: Bengal, 1890-1940 (1989), Cosmopolitanism (2002,
editor, Carol Breckenridge, Sheldon Pollock ve Homi K. Bhabha ile birlikte) ve Subaltern Studies (Cilt 9 icin
editor, Shahid Amin ile birlikte) kitaplar yayimlar: arasinda sayilabilir.

ipesh Chakrabarty, bas-

higiyla ilgimizi ceken
bir makale yaymladiniz,
sonra farkli zamanda yazdiginiz
makaleleri ayni baslikla kitaplastir-
diniz. Biz dergimizin bu sayist icin
“Tasra” konusunu sectik ve akli-
mizda Turkiye’deki merkez-cevre
iliskilerini farkli bakis acilarindan
tartismak vardi. Siz bize cok farkh
bir yerden tasra, tasralasmak, tas-
ralastirmak meselesini konusma
imkanmn sundunuz. Su soruyla
baslayalim isterseniz: “Avrupa’yl
Tasralastirmak” kitabinizda temel
meseleniz nedir?
Avrupa’yr Tasralastirmak “Avru-

pa” diye adlandirdigimiz cograf-
yaya dair bir kitap degildir. Bu
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Avrupanmin tarihin kendisi tarafin-
dan ¢oktan tasralastirildigini soyle-
yebiliriz. Tarihciler uzunca bir sure-
dir modern tarih icindeki sozim
ona “Avrupa Cagl’nin yirminci yuz-
yilin ortalarina dogru diger bolge-
sel ve kiiresel yapilanmalara yerini
birakmaya basladigini kabul ediyor-
lar. Avrupa tarihi “evrensel insanlik
tarihi” gibi bir seyin cisimlesmis
hali olarak gorunmuyor. Ornegin,
Avrupanin  onemli filozoflarinin
hicbiri Francis Fukuyamanin Berlin
Duvarrnin yikilisinda tim insanlik
icin ortak bir son goren “bayagilasti-
rilmis Hegelci tarihselciligini” acik-
tan paylasmis degildir. Kant'm bir
zamanlar temkinli ancak icten bir

tasdik isaretiyle Fransiz Ihtilalinde

saptadigr “insan 1rkindaki ahlaki
yaratihs” ya da Hegel'in ayn1 olayin
ciddiyetinde “dunya ruhuna” veri-
len ruhsat (imprimatur) gordugi-
nu haturladigimizda gecmisle olan
karsithk keskin gorunur.

Profesor Chakrabarty, sizin
calisma alaninizin Hindistan oldu-
gu dustnulurse, bu Avrupa’yl
Tasralastirma dustincesinin  sizin
icin istisnai bir anlami var mi1?

Ben, arsivimi ve analiz sahamu
olusturan modern Giiney Asya tarih-
cisi olarak yetistim. Benim tasralas-
tirmaya yahut merkezsizlestirmeye
calisigim Avrupa, sosyal bilimlerde
devamli olarak Giuiney Asya'daki
sorunlarini

siyasi modernligin



Avrupa’yr Tasralastrma Fikeri

muhatap alma gayretlerini barin-
diran, birtakim gundelik dustince
aliskanliklarinin kliselesmis ve kes-
tirme bicimlerinin derinliklerinde
gomulu kalmis hayali bir figurdur.
“Siyasi modernlik” olgusunu -yani,
devletin modern kurumlar eliy-
le yonetim, burokrasi ve kapitalist
tesebbusti- dinyanin hicbir yerin-
de soykutukleri Avrupamnin ente-
lekttiel hatta teolojik geleneklerinin
derinliklerine dayanan kategorilerin
ve kavramlarnn yardimma basvur-
madan dustinmek imkan dahilinde
degildir. Vatandashik, devlet, sivil
toplum, kamusal alan, insan hak-
lar, kanun ontnde esitlik, birey,
kamusal ve 06zel arasinda ayrim,
ozne fikri, demokrasi, halk egemen-
ligi, sosyal adalet, bilimsel rasyona-
lite ve benzeri kavramlarin tumu
omuzlarinda Avrupa tarihinin ve
dustincesinin yukunu tasir. Siyasi
modernligi nihai bicimlerini Avrupa
Aydinlanmasi ve 19. yy’da alan bu
kavramlar ya da iligkili kavramlar
olmadan basitce distunemeyiz.

bu
Avrupa'nin somurgeci mirasiyla

Batan anlattiginizi
hesaplasmak olarak ozetleyebili-
riz. Ancak siz bize tam olarak bu
hesaplasmanin neresinde oldugu-
muz konusunda daha somut neler
soyleyebilirsiniz?
Bu kavramlar insani olanin
bir kacinilmaz -ve bir anlamda
zorunlu- evrensel ve sekiiler goru-
numunua ontumize koyuyor. 19.
Yiizyll Avrupal somurgeci hem bu
Aydinlanma humanizmini somur-
gelestirdiklerine vaaz etti, hem de
pratikte onlart vaaz ettigi seyden
yoksun birakti. Ne var ki bu goru-
num neticesi itibariyle guclu oldu.
Sosyal adaletsizlik pratiklerinin
elestirilerinin -Avrupa icinde ve
disinda- tzerine kurulacag guclu

bir zemini tarihsel olarak saglad.

Marksist dustnce ve liberal dusun-
ce bu entelektiiel mirasin varisleri-
dir. Simdi bu evrensel bir mirastr.
Modern Bengalli egitimli orta simif
-ki bu benimde mensup oldugum
ve tarihinden fragmanlar1 kitabimin
son kisimlarina dogru anlattigim
simiftir- “zihinsel dinyast Bat ile
etkilesimleri sonucu donusturul-
mus, her boyuttan tim Asyali top-
lumsal gruplarin ilki olan” Tapan
Raychaudhuri ile tanimlanmustir. Bu
sosyal grubun meshur tyeleri -bazen
“modern Hindistan'n babas1” ola-
rak adlandirilan Raja Rammohun
Roy’dan, komintern’de Lenin’le
atisan  Manabendranath  Roy’a
kadar- Avrupa Aydinlanmasinin
yaydigl rasyonalizm, bilim, esit-
lik ve insan haklar1 gibi motif-
leri ictenlikle benimsemislerdir.
Kast sisteminin, kadinlara yone-
lik baskimin, Hindistan’daki emek
ve madun smif haklarmm yeter-
sizliginin -ve hatta somurgecilik
elestirisinin kendisi bile- modern
toplumsal elestirileri, ancak Avrupa
Aydinlanmasrn1  kitanin kendine
mal edisinin kismen miras1 olarak
gorulduklerinde dusuntlebilirdir.

Hindistan Anayasasi acikca, mese-

la Amerikan Anayasasinda gok-
lere cikartilan belli bash evrensel
Aydinlanma degerlerinin tekrariyla
baslar. Bunun yaninda, Britanya
Hindistan'indaki “dokunulmazlik”
kurumunun en disli elestirmenler-
den birinin yazilannin bizi ozgtr-
luk ve insan haklarn meselelerin-
deki bazi o6zunde Avrupali fikirlere
goturdugunu  hatirlamakta fayda
vardir.

Ben de bu mirasin icinden
yaziyorum. Postkolonyal calisma-
lar neredeyse tanimu itibariyle, 18.
yy. Avrupasinda kaliba dokulmus
olan ve insani bilimlerin temelini
olusturan evrenselliklere -mesela
insanin ya da akhn soyut figur-
leri- baglanmaya adanmistir.
Emperyalist Avrupa’y1 “kendi insan
algisini inkar etmekle” itham eden
Tunuslu felsefeci ve tarih¢i Hichem
Djait'in yazilarinda bu durum ken-
dini acikca belli eder. Fanon'un
Aydinlanmac1 insan fikrine -hem
de Avrupa emperyalizminin bu fikri
yerlesik-somuirgeci beyaz adam fik-
rine indirgemis oldugunu bile bile-
sarilma cabast da bugun tum post-
kolonyal dustntrlerinin entelektii-
el mirasinin bir parcasidir. Modern
siyasi modernlik sartlarinda bu
evrensellikleri hari¢ tutmanin kolay
bir yolu bulunmadigindan, sonugta
bir mucadele ortaya cikiyor. Bu
evrensellikler olmadan modern sos-
yal adalet meselelerine isaret eden
sosyal bilimler diye bir sey olmazdi.
Avrupa dusuncesine olan bu bag-
lanmanin bir sebebi de soz konu-
su Avrupa entelektiiel geleneginin
guntimuizde, hepsinin degilse bile,
cogu modern Universitenin sosyal
bilimler bolumlerindeki tek canh
dustince gelenegi olmasidir.

“Olu” dusunce geleneklerimiz
ve “canll” Avrupa dustince gelene-
gi... “Canl” derken tam olarak neyi
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Ustelik boyle
keskin cizgilerle yapilmis ayrimlar

kastediyorsunuz?

(Yerli vs Batili) son otuz yilda yapi-
lan tartigmalar dusunuldigunde
biraz sorunlu degil mi?

“Canlt” ifadesini 6zel bir anlam-
da kullaniyorum. Yalnizca belli
bash dustince geleneklerinde ¢ok
zaman Once gocup gitmis temel
dusunurler, sadece kendi zaman-
larna ait degil, bunun yaninda bir
de bizim cagdaslarmizmis gibi
muamele gorirler. Sosyal bilim-
lerde bunlar hep kendini “Batil”
ya da “Avrupali” olarak adlandi-
ran dustince gelenekleri icerisinde
karsilastigimiz dustnirlerdir. Antik
Yunan'a dayanan “Avrupa entelek-
ttiel miras1” diye anilan seyin gorece
yakin Avrupa tarihinin bir fabri-
kasyonu oldugunun farkindayim.
Ne var ki, fabrikasyon ya da degil,
sosyal bilimcilerin kendilerini icin-
de bulduklarnt distnce soykutigu
budur. Ne kadar uziicit olsa da,
Guney Asya’daki Avrupa somurge-
ciliginin bir sonucu da bir zaman-
lar Sanskritce, Farsca ve Arapca
dillerinde kesintiye ugramamis ve
“canli” olan entelekttiel gelenekler
simdi ¢cogu -belki de her bir- sosyal
bilimci ic¢in tarihsel arastirmanin
konusu. Sosyal bilimciler bu gele-
neklere tarih gibi olt muamelesi
yapiyorlar. Bir zamanlar derin teo-
rik dustnce ve sorgulamaya tabi
tutulmus bu kategoriler simdiler-
de kuramsal bir kokenden yoksun
olarak Guney Asya'daki gtindelik
yasam pratiklerine gomulmus giin-
delik kavramlar olarak var olsalar
da; Guney Asya’daki sosyal bilim-
cilerin pek azi, bu kavramlart gun-
cel elestirel dustince kaynaklarina
donustirmelerine imkan saglaya-
cak egitime sahipler. Guney Asyali
sosyal bilimciler, onlart tarihselles-
tirme ve Avrupa entelekttiel bagla-
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mina oturtma ihtiyaci hissetmeden,
bir Marx ile bir Weber ile hararetli
bir tartismaya girerler. Hatta bazen
-cok nadir olsa da- bu Avrupal
dustnurlerin antik cag, orta cag-
daki ve erken modern donemdeki
selefleriyle bile tartismaya girerler.

Cok karamsar bir tablo cizdiniz.
Yine de sizin cikardigimz buyuk
resmi dogrulayacak deneyimler-
le surekli karsilasmis bir sosyoloji
doktora ogrencisi olarak hak ver-
memem imkansiz. Butun bu anlat-
tiklarinizdan sonra, bir proje olarak
“Avrupa’yr tasralastirmak’tan ne
kastettiginizi cok merak ettim.
Batili
demokrasiler disindaki tlkelerde-

Dinyada kapitalist
ki nifusun politiklesmesinin ya da
siyasi modernligin gelisinin, tari-
hi siyasal olanin tarihinde derin
bir ironi meydana getirir. Bu tarih
bizi 19. yy. Avrupasinin modern-
lige ickin kavramlarni, ozellikle
iki kavramsal armaganini yeniden
dustinmeye davet ediyor. Bunlardan
ilki tarihselcilik -herhangi bir seyin
anlasilabilmesi icin o seyin hem
bir butunlik hem de tarihsel geli-
simi icinde dusunulmesi fikri-,
ikincisi ise siyasi fikrinin ta ken-
disidir. “Avrupa’yr tasralastirmak”
gibi bir projeye tarihsel olarak
imkan saglayan sey Hindistan gibi
bir ulkedeki siyasi modernlik tec-
rubesidir. Avrupa dustincesinin
siyasi modernlik ornegiyle celiskili
bir iliskisi mevcuttur. Bu distince
Hindistan'da siyasi olan1 ve tarihsel
olan1 meydana getiren cesitli yasam
pratikleri icinden dustinmemize
yardimei olmada hem vazgecilemez
hem de yetersizdir. Bu eszamanh
vazgecilemezlik ve yetersizligi -hem
kuramsal hem de olgusal kayitlar
tzerinden- arastirmak bu calisma-
nin kendine bictigi gorevdir.

Cok yerinde bir ifade. Kisisel
olarak benim ve benim gibi bin-
lerce Turkiyeli sosyal bilim 6gren-
cisinin derdini anlatan bir ifade
oldu: “Sosyal bilim dustncesinin
vazgecilemez ama yetersiz olusu”.
Bu dustincenin soykuttigunia cika-
racak olsaniz, hangi dustnurlerden
bahsedebilirsiniz? Ve son doéonem
Fransiz teorisi ile E. P Thompson,
Eric Hobsbawm gibi Marksist Ingi-
liz tarihciligi ile sizin gibi postko-
lonyal dustntrler arasindaki ente-
lekttiel ahisverisi nasil tamimlamak
gerekir sizce?

Michel Foucault gibi postyapi-
salal filozoflarin yazilar stiphesiz
tarihselciligin kuresel elestirilerinin
yuzine hafif bir fiske vurmustur.
Ne var ki, tarihselciligin (ya da
siyasiligin) postkolonyal elestirileri
icin basit¢e Batimimn postmodern ya
da postyapisalct dusunurleri tara-
findan coktan irdelenmis elestiriler-
den turetildigini dusunmek yanls
olur. Ashnda, boyle dusiinmenin
bizzat kendisi tarihselcilik olur-
du; zira boyle bir dustunce “once
Batr'da, sonra baska her yerde”
ifadesinin zamansal yapisint ancak
tekrar ederdi. Boyle soyleyerek,
tarihselciligin  Bat’daki ¢okusunu
Jameson’un yaratici bir sekilde “gec
kapitalizmin kulttrel mantig1” dedi-
gi seyin sonucu olarak goren eles-
tirmenler tarafindan yapilan yakin
tarihli tarihselcilik tartismalarimin
degerini dusturmeye calismiyorum.
Bu tartismalar, ne kadar degerli de
olsalar, Ucitincti Duinya’daki siyasi
modernlik tarihlerinin etrafindan
dolastyorlar. Mandel'den Jameson’a
hi¢c kimse “gec kapitalizmi” itici
motorunun  Uctincit  Diinya’da
oldugu bir sistem olarak gormuyor.
“Ge¢” kelimesi gelismis tlkelere
ve halihazirda “gelismekte” olarak
gortilen tlkelere uygulandiginda
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cok farkli cagrisimlan haizdir.
Diinyanin geri kalan kismu tize-
rindeki etkisi yadsinmasa da,
“gec kapitalizm” oncelikle gelis-
mis kapitalist dunyaya ait ola-
rak anlasilan bir olgunun adidur.
Kendilerini “gec kapitalizmin”
bazi tarifleri tizerine temellen-
diren Bat’'l tarihselcilik elesti-
rileri, tarihselciligi bir dustince
bi¢cimi ve eski Avrupa somurge-
lerindeki siyasi modernlik bici-
mi olarak bir arada tutan derin
baglar1 gozden kaciriyor. Tarih-
selcilik Avrupanin 19. yy’da
dunyaya hukmetmesini mum-
kun kilmistir. Kabaca diyebi-
liriz ki tarihselcilik, ilerleme
ya da “kalkinma” ideolojisinin
19. yy’dan beri aldigi onem-
li bir bicimidir. Tarihselcilik,
modernlik ya da kapitalizmin
basitce kuresel gorunmemesi-
ni, aksine bir yerden (Avru-
pa) tureyip sonra disina dogru
yayllarak zamanla kuresellesen
bir sey olarak gortinmesini sag-
layan seydir. Kuresel tarihsel
zamanin bu “once Avrupa'da,
sonra baska her yerde” bicimin-
deki yapisi tarihselciydi; Batili
olmayan cesitli milliyetcilikler
daha sonradan aynmi anlatinin
yerel surtmlerini, “Avrupa’yr”
yerel olarak yapilandirilmis bir
merkezle degistirerek, Ttrete-
ceklerdi. Marx'in “sanayilesme
bakimindan gelismis bir tlke,
kendisinden daha az gelismis
olana, ancak ve ancak onun
kendi

sunu gosterir.” demesini sag-

geleceginin  gorunti-

layan sey tarihselcilikti. Yine
Phyllis Deane gibi 6nde gelen
tarihcilere Ingiltere’de ortaya

!

Postkolonyal calismalar nere-
deyse tanimi itibariyle, 18. yy.
Avrupa’sinda kaliba dékalmus
olan ve insani bilimlerin teme-
lini olusturan evrenselliklere —
mesela insanin ya da aklin soyut
figurleri — baglanmaya adanmis-
tir. Emperyalist Avrupa‘y! “kendi
insan algisini inkar etmek-
le” itham eden Tunuslu felse-
feci ve tarihci Hichem Djait'in
yazilarinda bu durum kendi-
ni acikca belli eder. Fanon'un
Aydinlanmaci insan fikrine -hem
de Avrupa emperyalizminin bu
fikri yerlesik-sdbmurgeci beyaz
adam fikrine indirgemis oldu-
gunu bile bile- sarilma cabasi da
buglin tim postkolonyal disi-
nurlerinin entelektiel mirasi-
nin bir parcasidir. Modern siyasi
modernlik sartlarinda bu evren-
sellikleri hari¢ tutmanin kolay bir
yolu bulunmadigindan, sonugta
bir micadele ortaya ¢ikiyor. Bu
evrensellikler olmadan modern
sosyal adalet meselelerine isa-
ret eden sosyal bilimler diye bir
sey olmazdi. Avrupa duslnce-
sine olan bu baglanmanin bir
sebebi de s6z konusu Avrupa
entelektiel geleneginin gunu-
muzde, hepsinin degilse bile,
¢ogu modern Universitenin sos-
yal bilimler bélimlerindeki tek
canli distnce gelenegi olmasi-
dir.

Bati ve Bati-olmayan arasinda var

mustur. Somurgelerde, mede-
niyet fikrini mesrulastirmistir.
“Once Avrupada, sonra baska
her yerde” yapisindaki zamanda
somurge sakinlerine “baska her
yer” verilmistir. Tarihselciligin
bu devinimi Johannes Fabian'in
“cagdashgin inkar1” dedigi sey-
dir.

Bu bize pek asina geliyor.
Tarihselcilik derken tam olarak
neyi kastettiginizi biraz acabilir
misiniz?

“Tarihselcilik”
uzun ve karmasik bir tarihi var-
dir. Hegel ve Ranke gibi birbi-
rine karsi ve birbirinden farkli

teriminin

bircok dustnurun yazilarinda
uygulanmis olan tarihselci-
lik, kolay ve kesin tamimlara
elverisli degildir. Tarihselciligin
mevcut kullanimi, tarihselciligin
Stephen Greenblatt ve digerle-
rinin onculigunu yaptigl “yeni
tarihselcilik” tarz1 yoluyla yakin
zamanda yaptigl uyanisla birlik-
te degisiklige ugramistir. Tarihsel
kimligin ya da vakanin bireysel-
ligi ya da essizligi uzerine dik-
kat cekmedeki Rankeci 1srar ile
Hegelci-Marksist gelenegin o6n
plana cikardigy genel tarihsel egi-
limin idraki arasindaki gerilim
ozellikle onemlidir. Guinumtizde
bu gerilim, akademik tarihci-
nin htinerini ve islevini anlama
bicimimizin miras alinmis bir
parcasidir.

Tarihselciligi 6zel calisma
alanlan olarak almis olan dust-
nurlerin altim ¢izdigi noktalara
ve tarihcilik tanimlarima bak-
tigimizda, tarihselciligin  bazi
karakteristik ozelliklere sahip bir

cikan sanayileri, sanayi devriminin | oldugu farz edilen kulturel uzakliga | dusiince tarzi oldugunu soyleyebili-

baslangic1 olarak tamimlaturan sey | (en azindan kurumsal duzeyde) bir | riz. Tarihselcilik bize herhangi bir

tarihselciliktir. Tarihselcilik boylece | olcti olarak tarihsel zamam koy- | seyin dogasimi anlayabilmemiz icin
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Tarihselcilik -ve hatta modern Avrupa tarih dusuncesi-
Avrupali olmayan topluluklara 19. yy."da, birilerinin
digerlerine “hentiz degil” demesi biciminde ulasmis-
tir diyebiliriz. John Stuart Mill'in klasik liberal fakat
ayni zamanda tarihselci olan “Ozgurluk Uzerine” ve
“Temsili Yonetim Uzerine” denemelerini distnelim.
iki yazida da “&z-yénetim” ilkesini hikimetin en
gelismis bicimi olarak géruyor; buna ragmen Hintlilere
ve Afrikalilara “6z-yénetim” hakki verilmesine karsi
6zUnde tarihselci sebeplerden dolayi karsi c¢ikiyor.
Mill'in tarihselci iddiasi béylece Hintlileri, Afrikali ve
diger “kaba” milletleri tarihin hayali bir bekleme
salonuna génderiyor. Bunu yaparak, aslinda tarihin
kendisini de bir tir bekleme salonuna ceviriyor.

onu tarihsel olarak gelisen bir entite
olarak gormemiz gerektigini soyler.
Yani, 6nce bir birey ve essiz bir
butiin olarak -en azindan imkanlar
dahilindeki bir tur butinlik-; sonra
da zamanla gelisen bir sey olarak.
Tarihselcilik bu gelismede tipik bir
bicimde karmasikliklara ve zikzak-
lara musaade eder. Tikeldeki geneli
bulmaya calisir ve herhangi bir tele-
oloji varsayimim gerektirmez. Ne
var ki, gelisme fikri ve gelisme stire-
cinde belli bir miktar zamanin gec-
tigi varsayimi, bu anlayis icin kri-
tiktir. Gelisim anlatisinin ve kavra-
minin kurucu ogesi olan bu “gecen
zaman”, Walter Benjamin’in meshur
ifadesiyle, tarihin sektler, bos ve
homojen zamamnidir. Tarihsel stirec-
teki streksizlikler, kirilmalar ve yon
degisikliklerine dair eski ve yeni
fikirler zaman zaman tarihselcili-
gin hakimiyetine meydan okusa da;
yazih tarihin cogunlugu son derece
tarihselci kalmaktadir. Bu demek
oluyor ki, yazil tarih hala arastirma
nesnesini icsel olarak butunluklii ve
zamanla gelisen bir sey olarak kabul
ediyor. Klasik tarihselcilikten ayri-
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lan taraflan dolayisiyla, dunyanin
Marksist ve liberal algilan ile des-
teklenmis tarihsel anlatlar icin soz
konusu kabul bilhassa dogrudur.
Yine soz konusu kabul “kapitaliz-
min, sanayilesmenin, milliyetciligin
ve benzerinin tarihi” bicimindeki
tarih tirundeki tamim/aciklamalarin
temelini olusturmaktadr.
Tarihselcilik -ve hatta modern
Avrupa tarih dustincesi- Avrupal
olmayan topluluklara 19. yy’da,
birilerinin digerlerine “henuz degil”
demesi biciminde ulasmistir diye-
biliriz. John Stuart Mill'in klasik
liberal fakat aymi zamanda tarih-
selci olan “Ozgurlik Uzerine” ve
“Temsili Yonetim Uzerine” dene-
melerini dastnelim. 1ki yazida
da “6z-yonetim” ilkesini huku-
metin en gelismis bicimi olarak
goruyor; buna ragmen Hintlilere
ve Afrikahlara “6z-yonetim” hakk:
verilmesine karsi oziinde tarihselci
sebeplerden dolay1r karsi cikiyor.
Mill'in tarihselci iddiast boylece
Hintlileri, Afrikali ve diger “kaba”
milletleri tarihin hayali bir bekleme

salonuna gonderiyor. Bunu yapa-

rak, ashinda tarihin kendisini de
bir tir bekleme salonuna ceviriyor.
Hepimiz ayni varis noktasina dogru
yol aliyorduk; ancak, bazilar diger-
lerinden daha once varacakti diye
iddia ediyor Mill. Iste tarihselci
biling boyle bir seydi: somurgelere
beklemeleri dogrultusunda bir tav-
siye. Mill'in 6z-yonetim sanati icin
mutlak gerekli gordugu tarihsel
bilinci, kamu ruhunu kazanmak
diger yandan da bu bekleme sana-
tint ogrenmek icindi. Bu bekleme
tarihselciligin  “hentz degil”inin
gerceklesmesiydi.
20. Yuzyil
t1 demokratik talepleri, aksine,

somurge karsi-

hareketin zamansal ufku olarak
“simdi” tizerinde 1srarla durdular.
Birinci Dunya Savasindan 507ler
ve 60larm dekolonizasyon hare-
ketlerine kadar, somurge karsiti
milliyetcilikler “simdi™nin aciliye-
Tarihselcilik
dunyadan yok olmus degil; ancak

tiyle tanmimlandilar.

tarihselciligin “hentiz degil”i bugiin
demokrasi dogrultusundaki butin
hareketlerde izi bulunan, “simdi”
tzerindeki ktiresel 1srar ile bir ger-
ginlik icinde var oluyor. Bu boyle
olmak zorundaydi. Cunku somurge
karsiti hareketler kitlesel bir taban
arayislarinda, 19. yy. Avrupa libera-
lizmi standartlarinda oz-yonetimin
siyasi sorumlulugunu almak icin
olabildigince hazirhksiz gortnecek
olan smuiflan ve gruplar siyasi olan
ile tamistirdilar. Bunlar koyluler,
isciler, alt simiflardan kadinlar ve
erkeklerdi, kisacasi ucunct dunya-
nin madun smiflartyda.

Bundan dolayi, tarihselciligin
elestirisi Batili olmayan toplum-
lardaki siyasi modernlik meselesi-
nin merkezine yonelmistir. Avrupa
siyasi ve sosyal dustncesi ancak
asamact (stagist) tarih kuraminin

-basit evrimsel semalardan “esitsiz
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kalkinmanin” karmasik anlayislar-
na degisen- bir bicimine basvurarak
madun smiflann siyasi modernligi-
ne yer acmistir. Bu cok ta mantiksiz
bir kuramsal iddia degildir. “Siyasi
modernlik” eger smirlan c¢izilmis
ve tanmimlanabilir bir olgu olacak
olsaydi, bu olgunun tanimini sos-
yal ilerleme icin bir olci olarak
kullanmak mantiksiz olmazdi. Bu
dustincede, bazi insanlarin digerle-
rinden daha az modern oldugu ve
bu daha az modern olanlann siya-
si modernligin tam tyeleri olarak
taninabilmeleri icin bir hazirhk ve
bekleme safhasina ihtiya¢ duyduk-
lar daima gerekgesiyle soylenebilir.
Ne var ki, bu tam da somurgeci-
nin iddiasiydr -somirge milliyet-
cisinin karsisina kendi “simdi”sini
cikardigi “hentiz degil”. Uctnct
dunyada siyasi modernligin basa-
rilmasi ancak Avrupa sosyal ve siya-
si dusuncesi ile celiskili bir iliski
icinde gerceklesebilirdi. Milliyetci
elitlerin siklikla kendi madun simf-
larina  Avrupa siyasi modernlik
fikrinin temel aldig1 asamact tarih
kuramini tekrarladigr dogrudur- ve
siyasi yapilar izin verdiginde hala
yapiyorlar. Ne var ki, modern once-
si, modern olmayan ya da modern
arasindaki farklarin herhangi bir
asamact ya da tarihselci ayrminin
-kuramsal olmasa da- pratik bir
reddi i¢in, milliyet¢i mticadelelerde
iki gerekli gelisme vardi. Avrupanin
“bekleme odas1” bicimli tarih anla-
yisinl somurgenin “6z-yonetimden”
mahrum birakilmasi i¢in bir mes-
rulastirma olarak goruldugunde,
milliyetci elitin bunu kendiliginden
reddetmesi bunlarin ilkiydi. Digeri
ise, ulusun siyasi yasammnin tam
bir uyesi olarak 20. yy. koylust
olgusuydu (yani, ilkin milliyetci
harekette, akabinde bagimsiz ulu-
sun bir vatandasi olarak). Koylu

soz konusu tam uyeligi, bu sekilde
vatandashigin kavramsal ya da dokt-
rinal dogrultudaki resmi egitimin-
den gecmeden once elde etmistir.
Soz konusu tarihselci tarihin mil-
liyetci reddinin carpict bir 6rnegi de
huurriyetin elde edilmesinin hemen
akabinde Hindistan demokrasisini
“evrensel yetiskin oy hakki” tizerine
kurma yolundaki karardir. Bu dog-
rudan Mill'in emrinin ihlaliydi. Mill
“Temsili Yonetim Uzerine” deneme-
sinde “genel egitim, genel oy kul-
lanma hakkindan ¢énce gelmelidir”
demisti. Daha sonra Hindistanin
ilk basbakani olacak olan Sarvepalli
Radhakrishnan, resmi bagimsizligin
arifesinde halkin Kurucu Meclis’i
huzurunda yeni anayasayr savu-
nurken, Hindistan halkinin kendi
kendini yonetmeye hentiz hazir
olmadigr dastncesine karst ¢ctkmis-
t1. Okuryazar ya da degil, ona gore
tim Hint halk: kendi kendini yonet-
meye uygundur. Bu Hindistanlilarin
Avrupa tarihselci dustncesi eliy-
le yerlestirildikleri hayali bekleme
odasinin hitkumstzlestirilmesinin
isareti degilse nedir. Tarihselciligin
bugiin hala Hint devletinin kalkin-
mact tasavvurunda ve pratiklerinde
canli ve guclidur. Ancak, bes sene-
de bir -ya da bu aralar oldugu gibi
daha sik olarak- Hindistan tarihsel
zaman tasavvurunu bir kenara ite-
cek bicimde se¢cmen demokrasisi-
nin siyasi basarisini elde ediyor.
Hindistan gibi bir eski somtirge
tlkesinde siyasi modernligin tarihi
ve dogasi, vatandas olarak koylu-
nun ya da madunun iki yonu ara-
sinda bir gerilim yaratiyor. Vatandas
olabilmesi icin egitilmesi gereken
ve bundan dolay1 tarihselci zamana
ait olan koyla bunlarin birincisidir.
Digeri ise resmi egitimden yok-
sun olmasma ragmen halihazirda
vatandas olan koyludur. Soz konu-

su gerilim, Homi Bhabhanin milli-
yetciligin pedagojik ve performatif
diye kullanish bir bicimde tanim-
ladigr iki yonu arasindaki gerilim
ile akrabadir. Pedagojik tarzdaki
Milliyetci tarihyazim, “akrabalik,
tanrilar ve sozde dogaustu” tzerine
olan vurgusuyla, koylunun dun-
yasinl anakronik olarak resmeder.
Halbuki “ulus” ve siyasi olan da
demokrasinin karnivalesk gort-
numlerinde icra edilir (perform):
isyanlar, protesto yurtyusleri, spor
musabakalar1 ve evrensel yetiskin
oy hakki. Soru su: koylu ya da
madun, “burjuva-vatandas” olmak
icin herhangi bir “hazirhk” calis-
mast yapmak zorunda olmadan,
Britanya yonetimine karsi milliyetci
hareketin ya da beden siyasetinin
tam tesekkullu bir tiyesi olarak siya-
setin modern alaninda kendi hesa-
bina ortaya ciktig1 zamanlarda siyasi
olani nasil tasavvur ederiz?

Koylt derken bir sosyoloji
ogrencisi olarak anlamam gereken-
den daha fazlasim kastediyorsunuz
sanki. Tam olarak “koyld” sizin
postkolonyal lugatcenizde neye
karsihik geliyor?

Benim kullanimimda “koyli”
kelimesinin, bir sosyologun aklina
gelen koyltiden daha fazlasina teka-
bul ettigini acikhiga kavusturmam
gerekir. O anlami da kastediyo-
rum, fakat ayni zamanda kelimeye
daha genis bir anlam yukltiyorum.
“Koylu” burada, Hindistan'daki elit-
ler ve devlet kurumlarl tuzerinde
bile surekli olarak etkisi bulunan,
goruntste kirsal olan, modern ve
sekuler olmayan her turden iliskiler
ve yasam pratikleri icin bir kisaltma
islevi goruyor. “Koyla”, Hint kapi-
talizmi ve modernliginde burjuva
(Avrupali anlamda) olmayan her sey
icin kullaniliyor.
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Koylinun siyasi olanin coktan
bir parcast oldugu bir baglamda
tarihsel olanin ve siyasi olanin
nasil kavramsallastirilacagi sorunu,
Maduniyet Calismalarinin tarih-
yazim projesini yonlendiren kilit
sorunlardan biridir. Bana gore,
ornegin, Maduniyet Calismalari,
Ingiliz dilindeki Marksist tarihyazi-
minin gecerli geleneklerinde kulla-
nildigr sekliyle “siyasi” kavraminin
kendisinden derin bir rahatsizlik
hissini belli ederek kariyerine bas-
lamaliyda.

Eric Hobsbawm’in “siyaset 6nce-
si” (pre-political) kavrami, koylu-
nun modern siyasi alana girerek
Avrupall siyasi dustncesine mey-
dan okumasina cevap yetistirmede,
tarihselci Marksist duistincenin ne
kadar ileri gidebileceginin ipuclarim
veriyor. Hobsbawm tgtncu diinya
siyasi modernligine 6zgu olan seyin
farkindaydi. “Yuzyilimizi tarihin
en devrimci yuzylll” yapan seyin
koylulerin “siyasi biling kazanmasi”
oldugunu seve seve kabul ediyordu.
Ne var ki, gozleminin, halihazirda
kendi analizinin altinda yatan tarih-
selcilik icin ne anlama geldigini
kaciriyordu. Akrabalik, din ve kast
sistemi tizerinden duizenlenen ve
insanlarn yani sira tanrilari, ruh-
lart ve dogaustit varliklar aktor
olarak iceren koylulerin eylemleri,
-Hobsbawm’a gore- siyasi olanin
sekuler-kurumsal mantig ile uzlasa-
mamis bir bilincin belirtisi niteligin-
dedir. Hobsbawm koyltleri “kendi-
lerini ifade etmek icin henuz bir dil
bulamamis ya da yeni yeni bulmaya
baslamis siyaset oncesi insanlar”
olarak tamimliyor. “Kapitalizm onla-
ra disaridan, sinsice anlamadikla-
1 iktisadi gliclerin mudahalesiyle
geliyor.” Hobsbawm'in tarihselci
dilinde, 20. yy. koyltlerinin sosyal
hareketleri “arkaik” kalmistir.
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Tarihselciligin Marksizm’e ickin
oldugunu mu soyltyorsunuz?

Bat'min Marksist entelektiielle-
ri ve baska yerlerdeki takipgileri,
modern oncesi asamadan modernli-
ge dogru olan genel tarihsel hareket
fikrini elden birakmadan, Avrupa
ve diger yerlerdeki kapitalist donu-
simun “tamamlanmamishgnin”
ispatin1 kabul etmelerine imkan
saglayacak turlu karmasik taktikler
gelistirmislerdir. 1lk elde, bu tak-
tikler, eski, simdi gozden dismus
ve bazen Marx'n kendi yazilarinda
bile bulunan 19. yy1n evrimci para-
digmalandir; “artiklar” ve “kalinti-
lar” dili. Fakat ortada sadece bu tak-
tikler degil, her biri “dengesiz kal-
kinmanin” cesitlemeleri olan diger
taktikler de vardir. Neil Smith’in
de gosterdigi gibi, bunlar Marx'in
Siyasi Iktisadin Elestirisindeki “esit-
siz kalkinma oranlar” fikrinden ve
Lenin ile Trockinin kavrami daha
sonraki kullammlarindan turetil-
mistir. Mesele su ki, ister “esit-
siz kalkinma”, ister Ernst Bloch'un
“eszamanli olmayanin eszamanli-
Lig1” ya da her ne kadar Althusser
tarihselcilige aciktan karsi ciksa da
Althusserci “yapisal nedensellik”
kavramindan bahsetsinler; bu tak-
tiklerin timu dustncelerinin dog-
rultularinda tarihselcilik unsurlart
bulunduruyorlar.

Ingiliz Marksist tarihcileri ile
araniza acik bir mesafe koydunuz.
Bunu biraz daha acar misimz?

Koyla bilincinin “siyasi o6nce-
si” oldugu fikrini aciktan eles-
tiren Guha,
Hindistan’daki kolektif koylu eyle-

minin dogasmnin, “siyasi” katego-

Ranajit modern

risini Avrupa siyasi distncesinin
soz konusu kategoriye getirdigi
siirlarin cok otesine  goturdugu-
ni o6ne surmustd. Koylunun ve

efendilerinin dahil oldugu siyasi
alan moderndi -zaten milliyetcilik
oz-yonetimi amaclayan modern bir
siyasi hareketten baska ne olabi-
lir ki?-; yine de siyasinin modern
kavranisinin oziinde olan sekiiler-
rasyonel hesaplarin mantigini takip
etmiyordu. So6z konusu koylu-ama-
modern siyasi alan, tanrlarin, ruh-
larin ve diger dogatsti varliklarin
etkisinden yoksun degildi. Sosyal
bilimciler bu tur etkileri “koyli ina-
nislar” bashiginda smiflandirabilir;
ancak “vatandas olarak koylu” sos-
yal bilimlerin ontolojik varsayimla-
rinda yer almaz. Guhanin ifadesi
bu konuyu modern kabul ediyor;
yine de, aymi sebeple koylulerin
siyasi davranislarini ya da bilincle-
rini “siyasi oncesi” olarak niteleme-
yi reddediyor. Koylunun modern-
lestiren somurge dinyasinda bir
anakronizm olmak yerine, somuur-
geciligin gercek cagdasi, somurge
yonetiminin Hindistan’a getirdigi
modernligin temel bir parcast oldu-
gunda 1srar ediyor. Guha'ya gore,
koyltlerin dinya tizerindeki iktidar
iliskilerini okumalar1 hicbir sekilde
gercek dist ya da gerici degildir.
Benim  Avrupa’yr tasralas-
tirma iddiam dogrudan bu pro-
jeyle iliskimden kaynaklaniyor.
Hindistan'daki siyasi modernligin
tarthi Bati Marksizminin elinde
hazir bulunan sermaye ve milli-
yetcilik coztimlemelerinin basit bir
uygulamasiyla yazilamaz. Topluma
burjuva goranumu vermek icin,
bazi milliyetci tarihciler gibi, geri-
leyen bir somurgeciligin hikayesi
devasa bir milliyetci hareketin kar-
sisina konulamaz. Ciunki Guhamin
ifadesiyle, Guiney Asya’da Marksist
meta-anlatilarinin Avrupa burjuva-
zisine tekabul eden bir simf yoktu
-yani kendi cikarlarini herkesin
cikarlart gibi gosterecek egemen



Avrupa’yi Tasralastrma Fikri

bir ideoloji turetebilecek bir simif.
Hindistan’daki somurge donemi
ashnda kapitalizmdi. Ancak tar-
tismasiz bir hegemonyaya sahip
burjuva iligkilerinden yoksundu.
Egemen burjuva kulturtt olmayan
kapitalist bir hakimiyetti- ya da
Guhanin meshur ifadesiyle “hege-
monyasiz tsttnluk”.

Tarihsel zamanin dogas: radikal
bir sekilde sorgulanmazsa, iktida-
rin cogul tarihini anlayamayiz ve
Hindistan’daki modern siyasi 6zne-
nin aciklayamayiz. Insanlar icin
sosyal acidan adil gelecek tahayyl-
lerinde, biricik, homojen ve sekuler
bir tarihsel zaman sorgusuz sualsiz
kabul edilmektedir. Modern siya-
set, cogu zaman bolunmez tarihsel
zamanin bir dur durak bilmeyen
ifsast baglaminda ortaya ¢ikan insa-
nin egemenliginin hikayesi ola-
rak mesrulastirihr. Ben bu gori-
sin somurge ve sOmurge sonrasi
Hindistan'indaki siyasi modernlik
sartlar1 hakkinda dustinmek icin
yeterli bir entelektiiel kaynak olma-
digimi iddia ediyorum. Siyasi ve sos-
yal olanin sekuler kavranislarinda
bulunan iki ontolojik varsayimdan
uzaklasmamiz gerekir. Ilki insamin
diger her tirden zamani kusatan
biricik ve sekiiler bir tarihsel zama-
nin icinde varoldugudur. Guney
Asya’'daki sosyal ve siyasi modern-
lik pratiklerini kavramsallastirma
gorevi tam tersi yonde bir varsayim
yapmamizi gerektiriyor bana gore:
tarihsel zamanin buttinluklit olma-
dig1, kendi icinde bile zivanadan
ctkmis oldugu varsayimini. Modern
Avrupa siyasi dustncesi ve sosyal
bilimlerde dolasan ikinci varsayim-
sa, insanin ontolojik olarak tekil,
tanrilarin ve ruhlarin son kertede
“sosyal olgular” oldugu ve sosyal
olanin bir sekilde onlar1 onceledi-
gidir. Ben ise ote yandan sosyal ola-

Avrupa'yi tasralastirma projesi de simdi ortak miras olan
ve hepimizi etkileyen bu dustincenin marjinlerinden ve
marjinleri icin nasil yenilenebilecegini arastirma gore-
vidir. Tabi yine marjinler de merkezler kadar cogul ve
cesitlidir. DUnyanin belli bolgelerindeki sémurgelestiril-
me ve asagilanma tecribelerinden bakildiginda Avrupa

farkli gértintyor. Gineydogu Asya, Dogu Asya, Afrika
ve Pasifik calisanlarin c¢alismalarinda sémirge sonrasi
meselesine bile birden cok ve ihtilafli konumlar veril-
mistir. Yine de Avrupa’nin konumlari ne kadar ¢oklu ve
somurgecilikler de cesitli olursa olsun; Avrupa merkezci
tarihlerin 6tesine ge¢mek, cografi sinirlarin &tesinde
paylasilan bir problem olarak 6ylece duruyor.

nin mantiksal onceligi varsayimini
hesaba katmadan dustunmeye cali-
styorum. Ampirik olarak, insanlarin
kendilerine eslik eden tanrlar ve
ruhlar olmadan var oldugu hicbir
toplum bilmiyoruz.

Avrupa’yl tasralastirmanin
Avrupa dustncesini inkar etme ya
da 1skartaya cikarma projesi olma-
dig1 herhalde simdiye kadar acikhiga
kavusmustur. Bati dist toplumlar-
daki siyasi modernlik tecrubele-
1i Uzerine dustnmemize yardimct
olmada, Avrupa dustuncesi hem
kacinilmaz hem de vyetersizdir.
Avrupa’yr tasralastirma projesi de
simdi ortak miras olan ve hepimizi
etkileyen bu dustincenin marjinle-
rinden ve marjinleri i¢in nasil yeni-
lenebilecegini arastirma gorevidir.
Tabi yine marjinler de merkezler
kadar cogul ve cesitlidir. Dunyanin
belli bolgelerindeki somurgelestiril-
me ve asagillanma tecribelerinden
bakildiginda Avrupa farkli goru-
nuyor. Guneydogu Asya, Dogu
Asya, Afrika ve Pasifik calisanla-
rn calismalarinda somurge sonra-
s1 meselesine bile birden cok ve
ihtilafli konumlar verilmistir. Yine
de Avrupamin konumlari ne kadar

coklu ve somurgecilikler de cesit-
li olursa olsun; Avrupa merkezci
tarihlerin otesine gecmek, cogra-
fi sinirlarin otesinde paylasilan bir
problem olarak oylece duruyor.

Somurge sonrast calismalari
dunyasindaki kilit mesele sudur:
Kapitalist modernlik problemi artik
sadece Avrupa’daki meshur “gecis
tartismalari’nda oldugu gibi tarih-
sel “gecis”in sosyolojik problemi
olarak degil; ayn1 zamanda “tercu-
me” problemi olarak da gorulme-
lidir. Somurge sonrast calismalart
bu kadar kuresellesmeden once,
cesitli yasam bicimleri, pratikleri
ve anlayislarnin son derece Avrupa
kokenli evrenselci siyasi-kuramsal
kategorilere terctume stireci, bircok
sosyal bilimciye sorunsuz bir teklif
gibi gelmedigi zamanlar olmustu.
Sermaye gibi analitik bir kategori
olarak gortlen seyler, bizzat icinden
kaynaklanmis olabilecegi Avrupa
tarihi fragmanini asmis olarak anla-
sthyordu. En fazla, “kaba” olarak
kabul edilen bir tercimenin anlama
gorevi icin yeterli oldugu varsayili-
yordu.

Profesor Chakrabarty,  soylesi
icin cok tesekkurler.
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Islam “Asrin Idrakine”
Nasil Soyletilir?

kif'in unlu dizelerin-
de kast edilen mana
neydi? O, Islam1 cagin
insanina onun ‘anlayacag bir dil’
ile anlatmay1 m kast ediyordu,
yoksa modern etkiye acitk bir
zihinle “iyi seyleri alahm, kotu-
leri kalsin” m1 demek istiyordu?
Eger kasdi ilki ise, o zaman
Akif’in tespitinin dogru oldugu-
nu kabul etmeliyiz, ikincisi ise o
zaman da “Islamailik tiredi bir
akimdir” diyenlerin tezlerini bir
sekilde onaylamamiz gerekiyor.
Akif'in  zihniyetini dogru
okudugumuzda, kanimca her
iki hususun da var oldugunu
soyleyebiliriz. Fakat samimi gay-
retinin gosterdigi odur ki, onun
kasd ilki idi. Yani Akif, Islam1
cagin insanina anlatmak gerek-
tigini ve bunun ‘yeni’ bir dil ile
mumkun olabilecegini biliyor-
du. Fakat onun (diger cagdaslari
gibi) bu dilin ‘ne idugu’ konu-
sunda net bir fikri olmadig1 da

ortadadir. Daha dogrusu, onun
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yasadigt donemde boylesi bir
dilin uretilebilmesi ‘imkansizdi.’
Bu, Hammad’'dan Ebu Hanife
olmasimni beklemek gibi bir
seydir ve tabii ki imkansizdir.
Fakat Akif ve donemin diger
‘Islamcilar’, Ummet’in ‘yitirmis’
oldugu seylerin farkindadir ve
‘Oze Donustin kacinilmaz-
higint  gormektedirler.
Afgani, eldeki mevcut
imkanlarin seferber edil-
mesi durumunda bir

‘kalkismamin ve hatta

‘dirilis’in mumkun ola-

bilecegini dustnurken,
Abduh, isin ‘zaman alict’
oldugunun farkindadir ve
uzun sureli bir ‘bilinc-
lenme’ vetiresi-
nin  gerekli
oldugunun
bilincin-
dedir.
Akif de
aslinda

Abduh

)W rsadATALRL

gibi dusunmektedir, fakat done-
min ‘acil’ sartlart onun Kurtulus
Miicadelesime aktif destek ver-
mesini gerektirmistir ve o da
diger pek coklar gibi, savas done-

minde Turkiye Cumhuriyetini

kuracak ~ olan  kadronun
yaninda yer almistir.
».  Abduh’'un Urabi

. Ayaklanmasi'na

verdigi  des-

tegi de ben-

zer sekilde

okumak
mumkundur.
Doénemin sart-
lar bir yan-

dan

Mehmet Akif Ersoy



Asrmn Idraki

somurgecilere karst mucadele
vermeyi, bir yandan da ‘uzun
vadeli’ calismalarin 6nemine vur-
guda bulunmay1 gerektirmek-
tedir. O gintn Islamclarinin
yaptigl (veya yapmaya calistigl)
da ozetle budur.

Modernite ve islamcilar

Ancak donemin bir baska
ozelligi vardir ki, asag1 yuka-
r butin Islamcilarda gort-
lebilir. Somurgecilerin temsil
ettigi ‘modernite’, Islamcilan
bir bicimde ‘etkilemektedir.’
Bu etkiden uzak kalabilen
de neredeyse yoktur. Bunun
dogal sonucu da ‘apolojetik’
bir tislup kullanmak olmustur.
Doénemin Islamcilari, tezleri-
ni savunurken, modernitenin
asli degerlerini (6rnegin ras-
yonalizmi) kokten reddetmek
yerine, Islam'mm da ‘rasyonel’
bir din oldugu gibi ‘savun-
mact’ bir dil kullanmislardir.
Bu tipik bir ‘etkilenme’ hali-
dir ve dustuncenin eklektik
karakterli oldugunu goste-
rir. Bu uslup, belirli duzey-
lerde olmak tzere Abduh’tan
Afgani'ye, Carullahtan Akif’e

varincaya kadar neredeyse

bitun Islamcilarda gorulebi-

idrakine soyletme noktasinda
bir kiymet-i harbiyesi yoktur.
Modern dilin timden etkili
oldugu kesim ise ‘sekiiler’ Batict
aydinlar ve asker-sivil burokrasi-
dir. Bunlar, Batuli fikirleri benim-

semis ve dailigini yapmislardir.

@

Seyhilislam Mustafa Sabri,
iskilipli Atif gibilerde gérilen
‘dil’ ise gelenegin dilidir ve
esas itibariyle 'yeni durum’a
dair bir ‘¢c6zim O6nerisi’ icer-
memektedir. Belki moderni-
teden etkilenmemistir ama
islam’1 ‘asrin idraki’'ne séylet-
me noktasinda bir kiymet-i
harbiyesi yoktur. Modern
dilin timden etkili oldu-
gu kesim ise ‘sekller’ Batici
aydinlar ve asker-sivil blrok-

rasidir. Bunlar, Batili fikirle-
ri benimsemis ve dailigini
yapmislardir. Jon Tuarkler'le
baslayip ittihat Terakki ve

Cumhuriyet kadrolari ile
devam eden bu anlayis,
donemin ‘populer’ akimini
temsil etmektedir ve butun
islam dunyasinda oldugu
gibi Osmanli cografyasinda
da entelektUel Gstinltgu ele
gegirmistir.”

lir. Seyhulislam Mustafa Sabri,

[skilipli Auf gibilerde gorilen
‘dil’” ise gelenegin dilidir ve esas
itibariyle ‘yeni durum’a dair bir
‘cOztim  Onerisi’ icermemekte-
dir. Belki moderniteden etki-

lenmemistir ama Islam1 ‘asrin

astinlugu ele gecirmistir. Bu
konjonktiirde Islamci soylem,
‘savunmact’ karakterli ve eklek-
tiktir; ancak yine de bir ‘cozim
onerisinde  bulunabilmekte-
dir. Bu, sunu gosterir: donemin
Musliman ulemast ve aydinla-
r, Islamn hakikat olduguna
inanmakta ve Islam1 cagin
insanina anlatmaya calismak-
tadirlar. Fakat gerekli ente-
lekttel araclardan mahrum
olduklan icin, modernitenin
ezici baskisina karsit direne-
memektedirler. Modernitenin
Islam

o donemde butin

dunyasindaki  hakimiyeti-
ni esas itibariyle buna bag-
lamak gerekir. Ve buradan
su sonucu cikarmak lazim-

dir:

‘basarisizliginin asli nedeni

donemin Islamcilarinin

“gerekli entelektiel araclar-
dan mahrum oluslar”dir.

Bu durumun ceyrek asir
sonra O6nemli oranda degis-
tigini goruyoruz. Kutup ve
Mevdudinin ‘gucld’ soyle-
mi, ilk donem Islamecilarinin
‘zayif’ olduklart alanda bir
boslugu doldurmustur.
Kutubun Yoldaki Isaretlerde
kullandigr uslup, bir ‘cagr’
ozelligi tasidigt gibi aym

Jon Turklerle baslayip Ittihat
Terakki ve Cumhuriyet kadro-
lar ile devam eden bu anlayis,
donemin ‘poptler’ akimimi tem-
sil etmektedir ve butin Islam
dunyasinda oldugu gibi Osmanh

cografyasinda da entelektiel

zamanda bir ‘meydan okuma’
ozelligi de tasir. Mevdudinin
soylemi ise zaten ‘devrime cagr’
uslubudur. Bu soylem, ilk done-
min ‘savunmact’ tslubunun artik
terk edilmek tzere oldugunun
iyi bir kanmitidir. Nitekim bu soy-

lem sayesinde yirminci yuzyihn
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Merhum Akif'in yasadigi dénemde Muslimanlar

‘yeni’ bir durumla karsi karsiya olduklarinin bilincinde
idiler. Bu biling, dénemin ‘dastinen’ kafalarinda mev-
cuttur. Fakat buna karsi cevap vermek zorlu bir istir
ve o dénemin dlstnen kafalarinin bu konuda ‘yeterli
malzemesi’ yoktur. Fransiz Devrimi’'nin ilkeleri, temel
kavramlari vs. bilinmektedir ama bu bilgi ‘ytzeysel'dir.
Derinlikli degildir. Bir de moderniteyi temsil edenle-
rin askeri ve teknolojik guct buna eklendigi zaman,
dénemin islamalarinin, Yedi Dulvel’'in temsil ettigi
distnsel yapiya karsi basarisiz olmalari (Allahu alem)

kaginilmazdi.

son ceyreginde bircok tlkede
‘Islamcr kalkismalar olmus ve
‘statikoyu degistirme’ talebi net
bir sekilde ifade edilmistir. Iran
Devrimi bu talebin en somut

ornegi olmustur.

Diisiincenin Okullagamamasi

Fakat

yapilmasi

burada su tespitin
gerekmektedir ki,
ilk donem Islamcilarina arz
olan ‘hastalik’ ikinci donemde
de butuniyle yok edilememis-
tir. Yani Kutup-Mevdudi soyle-
minde de ‘kismi’ etkilenmislik-
ler mevcuttur. Bu, Dustincenin
Okullasamamast ile ilgili bir
durumdur ve dustince okulla-
sincaya kadar da (azalarak da
olsa) devam edecektir. Nacizane
kanaatime gore, dustincenin
okullasmas1 sureci yavas da
olsa islemeye devam etmek-
tedir ve belirli bir sire sonra

(Muslumanlarin  gerekli gayre-
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durumunda)
(Yani

Hammadin derslerine devam

ti  gostermeleri

sure¢ tamamlanacaktir.

edecek Numan bin Sabit’ler
varsa, surec isliyor demektir!)
Bu acidan baktugimizda, Kutub-
Mevdudi soyleminin bir ‘proje’
‘prog-
ram’ olmadigimi soyleyebiliriz.

oldugunu, ancak bir
Program, detay icerir ve detay-
larin incisamh bir sekilde birbi-
riyle irtibatlandirilmasini gerek-
tirir. Bu ‘sistematik dustunce’dir.
Tarihimizde ‘mezhep’ olarak
bilinen buttin akimlarin boylesi
bir sistematik yapisi vardir. Daha
sistematik olanlar da (baska bazi
tarihsel faktorlerin de yardi-
miyla) gunumiize kadar ulas-
muslardir. Simdi sira dastinceyi
bu sistematik icerisinde ifade
etmeye gelmistir ki, bu basaril-
dig1 zaman, zannimca, Akifin
bahsettigi husus, (yani Islam’mn
astin idrakine soyletilmesi husu-

su) bihakkin gerceklesecektir.

Cunku bu oldugunda, Islamn
anlatilmas1 noktasinda karsila-
silan eksiklikler asgariye inecek;
ic tutarhhg yuksek bir dusun-
ce insanhga sunulmus olacak-
ur. Insan topluluklarinin bu tur
dusuncelere karsi tarih boyunca
gelistirdigi dogal refleks, cogun-
lukla ‘kabul’ seklinde olmustur.
Bunun zamanimizda bilinen en
iyl orneklerinden biri sosyalist
ve liberal ideolojilerdir. Cetleri
Misluman olan ve bunun-
la ovinen nesillerin torunlar,
zaman gelmis sosyalist, liberal
olmakla ovunmus ve “din bir
afyondur” yahut “Musluman
once birey olmay1 ogrenmelidir”
diyebilmistir. Bunu saglayan,
dustincenin gucudur. Bu, sadece
somuriilme ve kendi kulturtne
uzak olma gibi nedenlerle izah
edilemez. Evet, bu ideolojiler
bir ‘bosluk’ bulmuslar ve onu
doldurmusglardir; bu dogru-
dur. Fakat boslugu dolduranin
0 dénemin insanlarna ‘disun-
sel acidan cazip gorundugu de
inkar edilemez. Bu goruntuyd, o
dasuncenin ‘i¢ tutarhhigl’ sagla-
maktadir. I¢ tutarhhk dedigimiz
sey ise, ‘sistematik dusunme’den
baskas1 degildir.

Merhum Akif'in  yasadig
donemde Muslimanlar ‘yeni’ bir
durumla kars: karsiya olduklari-
nin bilincinde idiler. Bu biling,
donemin ‘dustnen’ kafalarin-
da mevcuttur. Fakat buna karsi
cevap vermek zorlu bir istir ve
o donemin dustnen kafalarinin

bu konuda ‘yeterli malzeme-



Asrin Idraki

Mevdudi

si’ yoktur. Fransiz Devriminin
ilkeleri, temel kavramlar1 vs.
bilinmektedir ama bu bilgi
‘yuzeysel'dir. Derinlikli degil-
dir. Bir de moderniteyi temsil
edenlerin askeri ve teknolojik
gict buna eklendigi zaman,
donemin Islamcilarinin, Yedi
Duvelin temsil ettigi dustinsel
yaptya karsi basarisiz olmala-
rn (Allahu alem) kacinilmazdi.
Ustelik Islamcilarn, o donemde,
[slam’in temel kavram ve kurum-
larina dair sahip olduklarn bilgi
de buyuk olcude ‘geleneksel’dir.
Gelenegin donuklasmis kavram
ve kurumlart ile moderniteye
karst basarili olmak o yuzden
mumkun olmamstir.
Kutup-Mevdudi soyleminin
‘gorece’ basarisini da ayni sekilde
izah etmek mumkundiir. Bu soy-
lem, Abduh-Afgani soylemine
gore daha basarihdir ve o oran-
da da pratik alemde yansimasini
gostermistir. Yirminci ytzyihin
son ceyreginde yasanan Islami
Uyanisin kavramsal malzemesini

buytiik olctide bu sdylem temin

etmistir. Fakat ozellikle bu asrin
sonlarina dogru, bu soylemin de
bazi eksiklikleri oldugu gorul-
mustir ki, bu da tarihimizde
yeni ve onemli bir doneme
dogru evrildigimizin bir goster-
gesidir. Muslumanlar, dastnme-
yi surdurmekte ve eksikliklerini
gormektedirler. Bu, dustncenin
okullasma stirecinin devam etti-
gini gostermektedir. Simdi tek
bir onemli eksigimiz kalmistir
ki, o da ‘okullasma’dir. Bu, soy-
lemin safiyeti ile mumkundur.
Bu da ‘orijinal dile vukufiyet’ ile

temin edilebilir.

Muslumanlar, ~Amerika’y1
yeniden  kesfetmeyecekler-
dir. Orijinal dil, “vardir ve

Bu dili

Muslumanlarin  yeniden ve

orada durmaktadir.”

dogru kullanmayr ogrenme-
si gerekmektedir. Bunun icin,
dustincenin, i¢ tutarlihg olan,
sistematik ve ideolojik bir mahi-
yette ifade edilmesi gerekir. Bu
ise, oncelikle Islam'in ardindan
da modernitenin ¢ok iyi bilinme-

si ile mumkundur. Bunun ardin-

M. Abduh

dan bir ‘mukayese’ evresi gele-
cek ve nihayet ‘kavramsal tasnif’
asamasl ile bu stire¢c son bula-
cakur. Tarihimizde bu strecin
bir benzerini Yunan Felsefesine
karst yasadik ve felsefeye gerekli
cevab1 verdik. Bugtin de benzer
bir streci yasiyoruz ve insal-
lah moderniteye de cevabini
verecegiz. Bizim gorevimiz, ilk
donemin ulemasina gore biraz
daha zor gorunmektedir. Ctinku
ozumsenecek materyal cok daha
fazladir. Fakat sonucta Allah,
yollarinda yuruyenlere yollarini
acacagini vaat ediyor. Bizler de
bu yolda yuaradugumuz surece,
modernitenin maglup edilece-
gini gorecegiz. Bu yapildigin-
da, Akifin sozunu ettigi gibi,
[slam, asrin idrakine soyletilmis
olacakur. O zaman, ‘inadrndan
baska mazareti kalmayanlarin
disinda, Insanhgin Islam’a fevc
feve girmesinden bagska caresi ve

umidi kalmayacaktir!
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Islamciligin Beseri Halleri,
Yerlilik ve Modernlik

slamciliga yonelik bazi elestiri-

lerin hakl olup olmamasi ayri

bir konu, ona dair beklentilerin
siurlart hakkinda ilging goruntua-
ler ortaya cikaryor. Islamcihgin bir
yenilik getirmiyor olmasi, modern
bir hareket olmasi, yerli olmama-
s1 gibi elestirilerden bahsediyoruz.
[slamcilik ile Islam'm aymi seyler
olmamasi ikisi arasinda hic bir ilis-
kinin olmadigr anlamina gelmiyor
elbet. Dahasi, Islam bir din olarak
mutlak bir irade tarafindan takdir
ve takdim edilmisse de onun tarih-
sel tezahurleri hep insani-beseri
dolayimlarla mumkun olmustur.
Birakiniz ideolojik yanlart daha agir
basacagi varsayilan Islamciligy, insa-
ni yorumdan bagimsiz bir Islam da
ancak Allah indinde var, insanla-
ra dusen samimiyetle o Islam’dan
muradin tam olarak ne oldugunu
anlamaya, geregini de yerine getir-
meye calismak.

Bu esnada Islamcihgin degisim
ve donustmiine, goruntd cogal-
masina karsi, hem Islamci kesimin
icinden hem de disanidan sergi-
lenen tepkiler, bu konudaki bir
soruna isaret etmemizi gerektiriyor.
Turkiye'de Islamciliga atfedilen bir
metafizik sabitlikten soz edebiliriz.
Ancak kurdugumuz ciimlenin tabi-
at1 geregi her seyden once bunun
“atfedilen” bir sey oldugunu pesi-
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nen soyleyerek bunda Islamcilarin
payimi tamamen ihmal etmis olma
riski de var. Oysa bu, Islamcihgin
tamimina ve konumuna bulasan
ve onu siyasalin disinda kalmaya
zorlayan metafizik soylemde hem
Islamcilarin hem de Islamc olma-
yanlarn kendilerine gore o6nemli
rolleri vardir. Islamci olmayanla-
rin rolt, zaman zaman Islamcilarda
karsilama

gorulen  degisimleri

bicimlerinde kendini gosterir.

islameilgin Begeriligi

Islamar siyasetin siyasal manev-
ralarinin ve stratejilerinin Islamcihga
atfedilmis metafizik bir sabitlik esli-
ginde izlenmesi gercekten de zor-
dur. Ayrica Islamcilar her zaman
gercekten de buytk stratejiler ugru-
na onceden ilan etmis olduklar1 bir
tanimdan veya bir tarzdan sapiyor
olmayabilirler. Boyle bir stratejileri
olmayabilir veya belli donemlerde
boyle bir strateji tammi yapmis-
larsa, bunu takip etmekte bir zaaf
gostermis olabilirler, bu tanimlarimn
sonradan degistirmeye karar vermis
olabilirler. Elemanlar1 cok buytik
yanhslar da yapabilir bu esnada. Tyi
niyetle veya kot niyetle Islamcihk
icinde hareket edenler cok kotu
yorumlarla ¢ok farkl angajmanlara
girebilirler.

) Yesomerav |

[slamcilik bir dunyevi ideoloji
olarak zaman zaman farkh ittifaklar
ve husumetler icinde yer alabilir.
Bu ittifak veya husumetlerin kom-
pozisyonlari ve taraflar1 da zaman
zaman degisebilir. Her siyasal hare-
ketin kendi seyri icinde kendini
haklilastiran, mesrulastiran tamam-
layict bir i¢sel manuk vardir. Bu
mantigin isleyis hizi ve rutini cogu
kez kendisini 6znesine hissettirme-
yecek kadar kendini unutturacak
sekilde calisabilir. Buttin bunlar “bir
beseri hareket olarak Islamcilik”
icin de “caiz” olan seylerdir, ama
tabii ki caiz olmasi elestirilmez veya
dokunulmaz olmast degil, tam da
oyle olmast demektir. Dogrusu
bu noktada bilmemiz gereken sey
[slamcihgr  elestirmenin  Islam™
degil, Islam hakkindaki bir yorumu
veya bir yoruma dayall bir pratigi
elestirmek anlamina geldigidir.

Esasen, kendimizi baska bir
ideolojinin degil de Islamciligin
beseriligine vurgu yapmak zorunda
hissetmemiz, tek basina Islamcihgin
zimnen nasil bir beklenti, hatta
baski altinda oldugunu gosteri-
yor. Islamciligin beseri yam hem
[slamcilar hem de Islamci olmayan-
lar tarafindan zaman zaman hatr-
lanir, cunkt ashnda ona yuklenen
beklenti, onu siyasal bir metafizigin
sabitligine, bolunmez butinligune
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gonderme yaparak onu bir anlamda
da hayatn ve siyasetin disina itme-
ye yarayan bir baski uygular.

Dogrusu kendi siyasal iddialari-
n1 ilahi dayanaklan olan, dolayisiyla
en azindan verili haliyle mutlak
sayllan bir dine ve onun kusur-
suz (masum) oldugu kabul edilmek
durumunda olunan liderine isnad
eden bir hareketin salt bu bagh-
hktan kaynaklanan manevi agirhk
altinda bir siyasal metafizigin deza-
vantajlarina yakalanmamasi gercek-
ten de zordur. Islamcilik her ne
kadar Islam'in kendisi degilse bile
[slamcilarn soylemlerinde Islam’la
cok kolay ozdeslestirilebilen bir
soylemdir.

Islamcilarin Islam hakkindaki
bir yorumundan ibaret olan bu soy-
lem icinde 6znesini kendisiyle var
eden bir gramerin isledigi rahatlikla
gorilebilir. Yani Islamcilarn cogu
kez kendi yorumlarini {slam’in ken-
disinden ayri gormedikleri, dola-
yistyla belli bir tarihsel dénemde
[slam’a atfettikleri bir yoruma tarih-
usta bir deger atfettikleri gorulebi-
lir. Bu durumda yine belli tarihsel
donemlerde emr-i hak vaki olup
da bu tir sdylemlerden gerceklesen
her turla ricat trajik bir bicimde
Islamcilan mutlagin kinlganhginin
uyandirabilecegi soklara maruz
birakabiliyor.”

Bununla birlikte, Islamcihgin
siyasali kesfettigi momentte bu tir
kirllganhklara karst da belli bir
dayaniklihgin gelistirildigi soylene-
bilir. Hem kirilganik evresinin hem
de buna karsi gelisen koruyucu
reflekslerin yarattigl otantisite soy-
lemlerinin bir degerlendirmesi de
ayrica gereklidir.

Yukarida cogu Islamailik calis-
mamin (Modern Tiirkiye’de Siyasi
Disiince, 6. Cilt, Iletisim Y) giris
bolumiunde de gecen mulahaza-

lar 1s1iginda Islamchgin yerli olup

olmamasi da, yeni bir seyler soyle-
yip soylemiyor olmast da modernlik
ve gelenekle iliskisi de apayr bir
baglamda degerlendirilmek duru-

munda kalir.

islameilik ve Yerlilik Tarigmalari

[slamciligin elestirisinde genel-
likle kistas alinan temalardan biri
de yerlilik niteligidir. Tematik ola-
rak yerlilik sorgusu belli bir dustun-
ce veya hareketi bir yere yabanci-
lastirarak gecersizlestirmenin sira-
dan taktiklerinden biri. Cogu kez
bu taktik isler, bu yerlere yabanci
oldugu kantilanabilenlerin bir daha
iflah olamayacak sekilde dagilmas
sozkonusu.

Cogu kez de sozkonusu dustun-
ce veya hareketlerin bir yerin insa-
nina hi¢ bir sey soyleyemeyecek
kadar yabanci olmasi da sézko-
nusu. Dusuncelerin toprakla, gele-
nekle, tarihle, baglamla kurdugu
veya kurmak durumunda oldugu
munasebet azimsanacak bir sey
degil elbet. Turkiyenin toplumsal
tahayyuluna, kaltarant, toplum-
sal yapisini yok sayip gelip burada
herseyi simif catismasi tzerinden
okumaya kalkarsaniz en hafif deyi-
miyle muinasebeti de elden kacirmis

olursunuz, mesela.

Diger yandan yerlilik, butun
dustinceler icin baz alinacak tek
kistas olamaz, Oyle olmasi insan
tabiatina aykiridir. Insan, dogasi
geregi bir yere mahkum olmayan
bir varlik. Bir yerde dogar, bir yerde
ruhu ve bilinci sekillenir, ama bu
yeri asabilecek bir istidadi vardur,
aksi takdirde diistinceler arasinda
hic bir gecislilik bekleyemezdik.
Opysa bir yerde dogan bir dustince
baska yerlerde cok daha iyi bir
deger bulabiliyor. Bastan itibaren
yerlilik gecerli ve mutlak bir sorun
olarak telakki edilmis olsaydi ne
Anadolu Musltiman olurdu, ne de
Avrupa Hiristiyan. Bu son ornegin
Hiristiyanhiga yaptigr nihai etkiye
bakarak dtisuncelerin yolculukla-
rinda ugradiklar degisim de sorun
olarak zikredilebilir elbet. Tabii ki
dustnceler, inanclar, her yerde ayni
etkilerle, ayni bicim ve etkilerle
tezahur etmez. Bunlar dustncele-
rin cografi seyriyle ilgili cok temel
kurallar.

Islamcihgin yerliligini bir sorun
olarak akla getiren veya getirme-
ye yarayan sey oOzellikle altmish
yillardan itibaren yogun olarak
bir tercume hareketinden beslen-
mis olmasi. Basta Misir fhvam ile
Hindistan-Pakistan Cemaati Islami
onderlerinin kitaplarmin terciimesi
Islamcilign Tarkiye’de bir bakima
“ihya” etmistir.
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“Thya etmistir” diyoruz, ctinki
Osmanhnin son zamanlarinda bir
devlet refleksi dolayisiyla bir elit
hareketi olan Islamcilik, Cumhuri-
yetin tasfiyesine maruz kalinca mes-
ruiyet sorunuyla birlikte kendini
entelekttiel anlamda besleyebilme
imkanlarindan uzak bir halk hare-
ketine dontsmust.

Bu, tabi dort bast mamur olmak-
tan cok uzak halk dindarhigindan
ibaret, muhafazakar bir i¢ direnis
duzeyinde bir hareket olarak kaldi.
[slamcilik bir anlamda bu ceviri

Nursi'ye kadar uzanan genis bir
referans listesiyle birlestirildi.
Islamahk Tirkiyenin dustnce
gelenegi icinden daha once pek
dikkat veya ragbet ¢ekmemis Ibn
Teymiyye, Ibn Kayyim el-Cevzi,
Imam Saubi gibi alimleri dikkatle-
re sundu. Bu isimlerin Turkiye’nin
sonradan gelisen Islam dusunce
tarzina hic etki etmemis oldugunu
veya bu etkinin zorlama oldugunu
soylemek mumkun degil. Aksine bu

isimler Turkiye'deki Islami disunce

hareketlerine kadar, milliyetci
mukaddesatct muglak bir ede-
biyatin disinda kendini ifade
kanallarindan buyuk olctide
yoksun kaldi.

Bu acidan ceviri dalgala-
riyla tetiklenen yeni donem
[slamcihgin Osmanlidaki veya
Tarkiye'deki Islamct gecmisle
bulusup tanismadan, oradaki
gelenekle bir rabita kurma-
dan once tabiri caizse enter-
nasyonel bir ufukla tanisma-
st ve onu Turkiye'ye tasimasi
mukadder oldu. Bunu yapar-
ken Turkiye'de, yani “bu yerde”

bir sey vardi da bununla bir

Hatirlamamiz gereken modern-
lik denen seyin her seyden 6nce
yasanan dinyayi tasavvur eder-
ken gelistirilen bir kavramsallas-
tirmadan ibaret oldugudur. Hig

de Muslimanlar tarafindan yapil-
mamis olan bu kavramsallastir-
manin hangi kaygilari gozetiyor
oldugunu hesaba katmadan bir
islami fikih kategorisi gibi deger-
lendirilmesi tuhaf sonuglara yol

agar.

ledigini hatirlayalim. Orada yer-
lilik iddias1 veya soyleminin basit
bir iktidar taktigi olmaktan ote bir
anlami yok.

Kald1 ki bir dustince sadece yerli
olmaktan dolay bir usttinluge sahip
degil. Yerliligin bir avantaja donus-
tagu yer ancak yabancilara kars
dislayici-baskicr fasizan duygularin
iyi bir pazara sahip oldugu yerlerdir
ki, Islamcihgim bu pazarlarda isi
yok zaten.

[slamcihigin beseri hallerini vur-
gulamanin o6nemi, onun hatadan
muaf olmadigini, dolayisiyla
yapilacak elestirilerin karsisinda
duygusal bir savunmaya gerek
olmadigini da soyleme gere-
ginden ileri geliyor. Islamcilik
[slamn tamami veya kendi-
si degil, Islam hakkindaki bir
yorumdur ve tabii ki bu yaniyla
tarihsel bir harekettir. Bir yorum
olarak da tabiat itibariyle cogul-
lasabilir, birbiriyle rekabet eden
hatta yer yer catisan farkh gorus-
lerce temsil edilebilir.

19. ytzyilda bilhassa devle-
tin bekast derdiyle ayrica dert-
lenmis ve neredeyse bu dertle

ifade edilmis olan Islamcihgin

catismaya girmis degildi. Bu
yerdeki Islamciligin  geleneksel
anlamda bir surekliligi yoktu. Ona
dair bilinecek seyler de geleneksel
bir sureklilik icinde degil, ancak
uzun bir kopukluk ve unutma-
dan sonra ya yeniden okunacak
veya bulunacak seylerdi. Elmalil
Hamdi Yazirn tevhid yorumlariy-
la Seyyid Kutub ve Mevdudinin
yorumlari arasinda, Islamcilik
tasavvuru acisindan cok az fark
bulunabilirdi ve bir sure sonra yeni
donem Islamcihigimin  literatiri
Mehmet Akif'ten Babanzade Ahmet
Naim'e, Namik Kemal'den Esref

Edib’e kadar, Imam Birgivi'den Said
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icin ¢cok anlamlar ifade etti, cok sey-
ler ogretti. Bir farkla ki, Islamcihgin
en onemli temalarindan biri olarak,
hic bir dustncenin elestiriden muaf
olmamasindan bunlar da nasibini
aldilar. Saglikli olan da buydu.
Yerlilik suclamasi, isin gari-
bi
de muhafazakarlarin Islamcilara

, Osmanlimin son donemlerin-
yonelttigi klasik bir elestiri. Yahya
Kemal ile Babanzade Ahmed Naim
arasindaki bazi diyaloglardan Yahya
Kemal'in Babanzade'nin Islam anla-
yisin1 bu memlekete yabanci, buna
mukabil tirbe dindarligini bu yer-
lerin o6z-yerli kulturt olarak nite-

devletin dirligi icin gerekli olan
yenilesme arayislarini da bu yollarin
mesruiyetini de yuklenmis olmasi
sastlacak bir sey degil.

Bu zamandan yola cikarak eles-
tirisi yapulabilir elbet, ama baglam
fark: hesaba katilarak. Bu donemde
toplum icin, devlet icin gerekli gorti-
len ne kadar “yeni” sey varsa onun
ithali veya icadi bizzat Islamcilar
veya ulema tarafindan mesrulastiri-
lir. Bundan dolay1 Islamcilik ashnda
Turkiye’de bir bakima modernles-
meyle birlikte gelisen butin cere-
yanlarmn esigi olmus. Sosyalizmden
liberalizme, milliyetcilikten asriles-
meye buttin egilimler kendilerini
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slam tzerinden mesrulastirmanin

yollarini da aramuslar.

Modernist Suglamasinin Anlami

Yerlilik kistas1 kadar, modern
veya modernist bir hareket olup
olmadigy Islamcihigin elestirisinde
baz alinan baska kistaslardan biri.
Modernlik elestirisine oldum olasi
mesafeli dururum. Cunkit bu eles-
tiri ekseni, giderek belli bir zaman-
da olup biten her seyin tstune
“modernlik” diye bir markay1 yapis-
tirarak modernist bir zihniyet bici-
minin marka degerini yukseltmek-
ten baska bir sey yapmis olmuyor.

Hayatin en siradan gelisim ve
degisimlerine “modernlik” deyince,
modern olmayan hic bir sey kal-
miyor zaten. Giderek modernlik
son iki yuzyil icinde olup biten
her seyi zorunlu olarak kusatan bir
evrene dontisuyor. Bir evren olarak
tasavvur edildiginde ondan kagcis
da olmuyor ashnda ama bir de
modernlik karsithgr gibi bir yukun
altina girmisseniz, geriye sadece
absurd, hayatla bagi olmayan, tto-
pik tasavvurlara meyletmeniz kali-
yor. Cunki nasilsa yaptiginiz veya
dustunduginuz her sey o modern-
lik evreninin icinde cereyan ediyor
olacak.

[slam adma bu ytkin altina
girdiginizde hayatla bagi olmayan,
yedinci yuzyil Arabistan’ina ait, bu
caga hic bir sey sdylemeyen bir din
imgesinin temsilciligine soyunmus
olursunuz. Bu da bir tur “icselles-
tirilmis oryantalizmi” Islam adina
yuklenmekten farksiz oluyor. Oysa
[slamciligin  iddias1 Islam’in  bir
hayat dini oldugudur, her caga soy-
leyecek makul, uygulanabilir, ulasi-
labilir hedef, inanc ve pratikleriyle
bir din oldugudur.

Baz1 Islamc1 cevrelerin modern-
lik elestirileri gortuntrde kati bir
bati-karsithgini  dillendirirken bir
yandan da batili modernlik kar-
sit1 literature dayaniyor olmalari
manidardir. Batinin kendi ic rahat-
sizliklarindan kavgalarindan veya
elestirilerinden Islam’m bauyla kav-
gast icin firsatlar devsirirken c¢ok
dikkatli olmak gerekiyor. Bazi batili
entelektuellerin kendi gelenekleri-
ne yonelttikleri butun elestirileri
Muslumanlar paylasmak zorunda
degil halbuki. Hele bu elestiriler
uzerinden bir fikih gelistirmeye kal-
kismak cok tehlikeli bir hal alabili-
yor. Batili entelektueller sektilerizmi
“danyanin buya bozumu” olarak
tanimliyor mesela. Dunyanin buyu
bozumu Batili pagan geleneklere
nostaljik bir hasretle bakan bir Bati-
i entelekttel icin gozyast dokiile-
cek bir hadise olabilir, ama bunun
tasast hangi Musliman’a duser?
Bazi Islamcilan da etkisi aluna alan
sekiilerizm analizlerinin bir kismi,
gariptir ama, bu soylemlere daya-
niyor.

Hatirlamamiz gereken modern-
lik denen seyin her seyden once
yasanan dunyay1 tasavvur ederken
gelistirilen bir kavramsallastirma-
dan ibaret oldugudur. Hic de Miis-
ltmanlar tarafindan yapilmamis
olan bu kavramsallastirmanin hangi
kaygilart gozetiyor oldugunu hesa-
ba katmadan bir Islami fikih kate-
gorisi gibi degerlendirilmesi tuhaf
sonuglara yol acar.

Islamcilik bu agidan bakildigin-
da da bir modern harekettir elbet.
Iddiasi zaten Islam’m yeni zamanlar
icin yeni seyler soyleme gereklili-
gidir.

Geleneklerden bir kopus icin-
de midir? Bu, gelenek kavramim
nasil anladigimiza bagh tabi. Bir
bakima zaten bir gelenegin icinden

gelerek, o gelenekle bir etkilesim
ve tepkilesim halinde soyler soyle-
yeceklerini. Ne kadar elestirel olsa
da o gelenegin icinde bir anlam ve
baglam kazaniyor. Ama yeni seyler
soylemek lazim geldigi iddias1 da
belirleyicidir cikisinda.

Islamciligr eski koye yeni adetler
getiren turedi veya yabanci olarak
yaftalama cabalar1 ¢cok daha koklu
bir elestiriyi hak ediyor ashnda.
Bu elestirilerde basvurulan otan-
tisite jargonu kendinden menkul
bir iktidar dili iceriyor, ama bu
dil tuhaf zamanlarda hi¢ de hayra
alamet olmayan tuhaf isler yapmaya
da istidathdir. Oysa soylemek gere-
kir mi bilmem, soztimona (ashinda)
tahayyul edilen gelenegin icindeki
secilmis isimler de kendi zaman-
larma gore yeni seyler soylemis,
yorumlarda bulunmus sahsiyetler.

Baska turliistt nasil mumkun
olur ki? Ruminin “dtne dair ne
varsa eskide kald, simdi yeni seyler
soylemek lazim” soz nasil anlasihi-
yor acaba?

Dolayisiyla  Islamcihgin  tabii
ki yeni seyler soyluyor olmasi
kadar bazi tarz ve inanclarla, yer-
lici dustince tarzlanyla bir catisma
veya gerilim icinde olmasi kacinil-
maz bir sey. Bu gerilim aslinda en
kadim zamanlarda bile hep varol-
mus, hi¢ bir zaman yok olacak
gibi de degil. Bu gerilimin daha
geleneksel, daha kadim veya daha
yerli oldugu tartismast Islamcilik
acisindan sadece gereksizdir, yoksa
mevzu acilmaya gorsun, referansint
Hz. Peygamber'e, Ibrahim’e hatta
Adem’e yapan bir hareketten daha

geleneksel ne olur?
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~ Said Halim Pasa’'dan Guntimiize
Islamcilarin Bitmeyen Buhranlan

syl buytk bir sen-

yor ile modern bir

diplomat tavrimi bag-
dastiran, mukemmel Fransizcasi
olan ve olaganustii sempatiklige
sahip, hareketli ve ufak tefek
bir beyefendi olan Said Halim
Pasa' 20. yuzyihn baslarinda ve
Osmanh Imparatorlugu’nun en
zorlu gtinlerinde Musluman mil-
letlerin dustiikleri zor durumun
sebepleri ve icerigi hakkinda
derin bir bilgisizlik surdiagunu
iddia ediyordu. Onun bu iddiast
21. yuzyila kadar onun dustince
cizgisinde giden Islamar dusu-
nurler tarafindan da aynen kabul
edilir. Buna ragmen yaklasik yuz-
yil boyunca Islamar dusunirlerin
ve aktorlerin birazdan siralaya-
cagimiz buhranlarin tespiti ve
cozimlt noktasinda ciddi para-
dokslar yasadigini gortuyoruz.
[slamclarin kadim sorunlarina
cevap verme ve yeni tez tUret-
me noktasinda II. Mesrutiyet'ten
guntmuze fazlaca bir mesafe ala-
madiklart apacik ortada. Yenilgi
ve eziklik psikolojisiyle oryan-
talist okumalarin fasizan ve tek
tiplestirici yorumlar1 ytiziinden
[slamc1 dusuntrler ve aktorler
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icinde bulunduklan tkanikhg

hala asamadilar. Islamcihgin din-
den bugiine yasadigi paradoksal

tutumlar bir nevi “imal edilmis

belirsizlik™lere benziyordu. Imal

de

asmanin yollar1 elbet mevcut-

edilmis bu belirsizlikleri

tu. Bu yollarin bir sekilde de
bulunacagr muhakkakur. Ancak
burada Cabiri'nin Lalande’den
almuladigr “olusturucu akil” ve
“olusturulmus akil” kavramlari-
na deginerek bir oneride bulu-
nulabilir. Olusturucu akil (akl-
miukevvin) arastirma ve ince-
lemeler yaparak kavramlar ve
ilkeler ortaya koyarken, olus-
turulmus akil (akl-1 mitkevven)
ilkeler
ve kurallar ortaya koyar. Her

cikarsamalarimizdan

insanin esyanin iliskilerini kav-
ramak suretiyle butin insan-
lar tarafindan degismez olarak
kabul edilen temel ve determi-
nist ilkeler cikarabilmesi olus-
turucu akil sayesinde gercek-
lesir. Oysa olusturulmus akil
belli zaman diliminde varolur
ve bireyler arasinda dahi degi-
sebilirlik ¢zelligi tasir. Yani olus-
turulmus akil “bizim zamani-
mizda ve bizim uygarhgimizda”
insa edilmis olandir. Olusturucu
akil ise butin insan toplumlarin-
da mevcuttur. Ancak olusturucu
akil sahipleri olusturulmus akil
vasitasiyla ait olduklar kulturu
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tesis ederler.> Olusturucu aklin
her toplumda var oldugu kabul
edildiginde zaten imal edilmis
belirsizliklerin bu akil sahipleri
tarafindan bir bicimde bertaraf
edebilecekleri de kabul edilmis
oluyor. Mesele kuvveden fille ge¢-
mekte kaliyor.
II. Mesrutiyet'ten ginimu-

ragmen Tek Parti’li yillan 6zleyen
ve bu yillarda hicbir muhalefetin
olmamasin “dikensiz gil bahcesi”
olarak oven Metin Toker gibiler
de yok degildi. Toker bir yazisin-
da, “sair, yazar, cizer, ressam ve
sanatclya dusmanlik ne zaman
baglad1?” diye sorar. Bu sorudaki

ze kat edilen ytizyillik sturec iyi
analiz edildiginde ara donem-
lerde Musluman aydinlarin
Said Halim Pasamin buhran-
larimiz olarak nitelendirdigi
durumlara karsi tepkilerinin
cesitli bicimlerde oldugu-
nu goruyoruz. Bu tepkilerin
kimisi Kkitlesellesti kimisi ise
akademik tartismalar duzeyin-
de guduk kaldi. Kitlesellesen
tepkiler bir anlamda akade-
mik tepkilere gore daha yerli
ve proje bazli gerceklesti.
Buhranlarimiza karst gelisti-
rilen kitlesel tepkilerin onin-
deki en zorlu engeller nere-
deyse yuzyillik stire¢c boyunca
hep ayni oldu; askeri ve yari
askeri rejimler. Musluman
dustunurler ve aktorler ne
zaman baticiligl, Batililasmayt
ve Bauyr elestirseler onlarin

basinda bulunan askeri ve yar1

askeri rejimler bu elestirileri

Said Halim Pasa’nin Il
Abdulhamit’e dogrudan cephe
almasinin en 6nemli sebebi
ittihatci olmasi olarak gérul-
se de aslinda o devlet yoéne-
timlerinin bireylerin tekelinde
olmamasi gerektigine yani
padisahlik ydnetimine inanma-
digindan kaynaklanmaktaydi.
Said Halim Pasa kendi yasa-
digi dénemde Il. Abdalhamit
elestirilerinde yalniz degildir.
Onun gibi Mehmet Akif Ersoy
ve Said Nursi gibi 6nemli isim-
ler de Abdulhamit yoénetimi-
ni agir bicimde elestirmek-
teydiler. Ancak Said Halim
Pasa Abdulhamit elestirisinde
butin islamalar icerisinde en
ileri gidendir.

11 devletin korumasi ve himayesi
alundaydilar.® “Milli damat” belli
ki Necip Fazil'ln basina gelenleri,
Nazim Hikmet'in basina gelenleri,
Sabahattin Alinin o6ldurtlmesini
ciddi olaylar kategorisinde deger-
lendirmiyor olsa gerek!

Osmanli toplumsal hayat
kadim Islam gelenegine yasla-
narak sorunlarina ¢ozim ari-
yordu. Bu anlamda gelenek,
Osmanh toplumsal yasaminin
realitesi olarak sosyal sistemin
manevi olusturucu gorevini
yerine getirirken halkin giin-
luk hayatinda da onlarin tasav-
vur ve imajlarini olusturmaya
devam ediyordu. Bir anlamda
gelenek, halkin sahip oldu-
gu manevi/psikolojik birikimi
isaret ediyordu.” Osmanlinin
cokus donemlerinde de sikca
rastlayabilecegimiz ve catis-
malarin ana unsurlarindan biri
olarak karsimiza cikan gelenek
ve modernlesme kavgast bir
muddet gelenekgilerin zaferiy-
le sonucland: ta ki Hiristiyan
Bati isgallerinin baslamasina
kadar. Gelenege ve dine sari-
larak sorunlarin ¢ozulecegine
olan inan¢ Avrupa ile ara-
mizda bilimsel ve teknolojik

acidan acilan mesafenin fark

kendi baskici rejimleri tzeri-
ne aldilar ve cok agir bicimde bu
elestiri sahiplerini cezalandirdi-
lar. Elestiriler makul diizeyde bile
olsa Musliman tulkelerin basin-
da bulunan “halka ragmen halk
icin”ci yoneticiler tarafindan veri-
len cezalar artuikca elestirel yak-
lasimlar da guduk kaldi. Bircok
dustnure gore Tek Partili yillar
her turlt muhalefetin susturuldu-
gu zor yillardi. Bu genel kabule

ama¢ Tek Parti’li yillar1 aklamak-
tir. Cinku ona gore Tek Parti’li
rejimde oykucu Memduh Sevket
Esendal tek partinin genel sekre-
teriydi, sair Yahya Kemal Beyatli
[spanya, Yakup Kadri Isvi¢rede
kebir Nurullah
cumhurbaskanligi

sefir-i
Atac
kiinde cevirmen, Ahmet Hamdi
Ahmet Muhip
Diranas’a kadar edebiyatin ustala-

idiler,
kos-

Tanpinar'dan

edilmesiyle baska bir alana
kaydi. Yani Osmanli ulemast ve
entelekttielleri yeni bir durumun
farkina varmislardi.

Said Halim Pasa cok yerinde
bir tespitiyle Musluman millet-
lerin nesillerden beri cekmekte
olduklar1 sefaletin farkina Baulilar
sayesinde varabildiklerini iddia
ediyordu. Bauli bilim adamlar
cok sig bir akil yurtitmeden yola
ctkarak yuzyillardir Bati'nin resmi
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Said Halim Pasa Osmanli toplumu ve islam hakkinda
ne kadar derinlikli bilgiye sahipse ayni sekilde onun
Bati kiltara ve tarihi gelisimi hakkinda da ayni dere-
cede nitelikli fikirlere sahip oldugunu géruyoruz.

O, Osmanli toplumsal yapisinin ve yénetim sistemi-
nin gecirdigi evreler hakkinda elestiriler sunuyorsa
ayni bicimde Bati'nin ge¢irmis oldugu Rénesans ve
Reform tecriibeleri ve bundan sonra Bati‘da yasa-
nan sosyal ve siyasal olaylar hakkinda da elestiriler
gelistirmistir.

gortisit haline gelmis bir genel-
leme yapular. Yani Islam dinine
inanan butin Musluman toplum-
lar ayniydi, bu cografyada oteki
yoktu. Ancak yeni bulgularina
gore Musluman milletlerin butu-
nu incelendiginde cok farkh kul-
turel ozelliklere sahip olduklarimi
gorduler. Bu toplumlarin sade-
ce dinleri yani Islamiyete olan
inanclar ayniydi. Dolayisiyla geri
kalmis Musliiman toplumlarin tek
ortak noktast dinleri olduguna
gore geriligin sebebi de Islam’dan
kaynaklanmistir tezine ulastilar.
Batillilarin bu durumu din mese-
lesi haline getirmelerine tepki
olarak Muslumanlarda yasanan
bu surece karsi tepki gelistirerek
Batrmin istilact tutumunu hach
ruhuyla ozdeslestirdi.

[slam diinyast da kendi yasa-
digr olumsuz gelismeyi anlam-
landirmaya  calistyordu.  Bu
anlamlandirma cabalar1 kimine
gore hukumdarlarin istibdatla-
r1, alimlerin bilgisizligi, yoneti-
cilerin beceriksizligi, kimi de
dinin emirlerine karst gosterdi-
gimiz ihmal yahut dini inanclara
taassup, kadere olan tevvukulu
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suclu buluyorlardi. Said Halim
Pasa da Osmanlnmin gerilemesi
uzerine oteden beri soylenege-
len butun disunceleri siraladik-
tan sonra asil sorunun bunlarn
hicbirisi olmadigint soyliyordu.
Cunku ona gore “dustincelerimiz-
deki karisiklik, gerileyis sebeple-
rimizi secip ayirabilme giiciimuizt
yok etmisti”. Ashnda Said Halim
Pasa bu tespitiyle kadim bir ezbe-
ri bozuyordu. Cinkit Osmanli
Imparatorlugunun dustnce ala-
ninda da askeri, idari ve siyasi
alanda sergiledigi ustiin basariyt
gosterdigini sdylemek zordu.® Bu
buytk Imparatorlugun basken-
ti Istanbul siyasi, idari ve askeri
alanda gucunu ve ihtisamimi pek
cok alanda ispat etmis olmasina
ragmen [slam dunyasiin ilmi ve
fikri faaliyetlerinin de baskenti
oldugunu ortaya koyamamisti.
Din yeni ihtiyaclar icin tefsir edi-
lemedi, batiya olan nefret gelisme-
leri takip etmemizi engelledi, halk
ile aydinlar arasinda ugurumlar
olustu, milli gayelerden uzakla-
sildi. Oysa Said Halim Pasanin
da inandigi gibi Islam ahlakinin
ayiricr ozellikleri hurriyet, esitlik

ve dayamisma fikriydi.” Ortaya
konulacak yeni c¢abalar ruhunu
bu tclemeden almaliydi.

Batilllasma ve Baticilik
Karsisinda Kadim Medeniyete
Dayanan islameilik

11. Abdulhamit bir ozelligi de,
kendi déneminde Imparatorlugu
icinde bulundugu durumdan
kurtarma amaciyla kalkinmact
ve kurtuluscu ideolojilerin orta-
ya c¢ikugl zaman dilimi olma-
sidir. Islamcilikta tam da boyle
zor bir zamanda Osmanhciligin

zayiflamas1 sonrasinda dogmus-
tur®. Osmanli Devletinin varh-
g1 devam ettirebilmesi icin bir
kisim aydinlar Musliman mil-
letlerin birlesmeleri ve dayanis-
malarinin arttirilmasint 6nererek
“ittihad-1 anasir” fikrini ortaya ati-
yorlardi. Bu fikir once “imtizac-1
akvama” daha sonra da “ittihad-1
[ttihad-1
Islam dustncesi Abdulmecit’in
dillendiril-
meye baslamisti bile. Hatta Serif
Mardin  1840’lardan
Islamcr egilimlerin sekilsiz fakat

[slam”a dontsecekti.
son donemlerinde
itibaren

israrlt bicimde gorulmeye basla-
digim® ifade ederken Ismail Kara
ise 1870°den sonra Turkiye icin
Baucilik yerine Islami bir modeli
oneren ilk Kkisinin Basiret¢i Ali
oldugunu belirtiyordu'®. Buradan
hareketle Islamcihig soyle tamm-
layabiliriz; 19. ve 20. yuzyilda
Battmin meydan okumalarina,
somurgeciligine karst siyasal;
pozitivizme, oryantalizme karsi
bilimsel ve felsefi, modernlesme
adina uygulanan Batihlasma poli-
tikalarina kars1 kilturel ve sos-
yal bir cevap verme tarzi olarak

beliren ve Islam dinyasinin icin-
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de bulundugu kotd durumdan
kurtulup, yeniden hakim konu-
ma gelebilmesi icin Islam'mn siya-
si, bilimsel, kulturel, toplumsal
bakimdan yeterli donanimlara
haiz bir din oldugunu savunan,
ancak bunun icin Muslimanlarin
din anlayislarinin, sosyal yapilar-
nin degismesini ongoren, aktivist,
idealist, modernist, savunmaci
ve eklektik yanlart olan siyasal,
dustnsel ve bilimsel calismalarin,
¢coztim arayislarinin, girisimlerin
ortak adi’ Bu tamim yeterince
kapsayici ve kusatict bir tanimdir.
Dolayisiyla bundan sonra kullana-
cagimiz Islamcilik bu tamm kap-
samina girmektedir. Her ne kadar
Ahmed Naim gibi “c1” ekine anti-
pati duyarak, “bu “c1” ekinin Turk
ve Islam kelimelerine iltihaki ne
kadar fena oluyor”'? dese de hatta
Said Halim Pasa da Islamc yerine
Musluman terimini tercih etse de
[slamalik artuk ginumuzde yer-
lesmis bir kavram haline gelmistir.
Hilmi Ziya Ulken Turkiye'deki
[slamcilart dortlu bir tasnife tabi
tutar. Buna gore birinci grupta
gelenek¢i-muhafazakarlardan
olusan Ahmed Naim gibiler yer
alir. Tkinci grupta ise modernist-
medrese ile mektebi birlestirmek
isteyen Ismail Hakki I[zmirli,
M. Semsettin Gunaltay yer alir-
ken ucuncu grupta gelenekgi ile
modernistler arasinda kalan Musa
Kazim yer alir. Son grup Islamcilar
ise Mustafa Sabri Efendinin de
icerisinde yer aldig1 modernizme-
modernist [slamcihiga karst olanlar
vardir®. Her ne kadar Islamcilik
disaridan bakildiginda yeknesak
gorinse de birbirlerine taban
tabana zit Islamciliklar vardir.
Cumbhuriyetin bireyleri icin II.

Abdulhamit bir turnusol kagidi-
dir. Egemen soylemlerin ortaya
koydugu tarih tasavvurlarina iti-
bar ediyorsaniz II. Abdulhamit
sizin dustunce dunyanizda dogal
olarak amansiz bir diktator, uslan-
maz bir yasakct, onu alinamaz
bir baskict olarak yerini alacaktir.
Yok eger muhalif bir dunya tarih
tasavvurunu cikis noktast olarak
aliyorsaniz II. Abdulhamit sizin
icin Osmanli Imparatorlugunun
cokusunti biraz daha geciktirmis,
dunya devletleri arasindaki giic
mucadelelerinde ~ Osmanlinin
yerini bir satran¢ ustast gibi belir-
lemis ve imparatorluga bircok
yeniligi getirmis buytk bir padi-
sahtir. Islameilarn 1. Abdulhamit
hakkindaki

ana kaynagindan birisi Necip

dustncelerinin  iki

Fazil Kisakurek tarafindan kale-
me alman “Ulu Hakan Ikinci
Abdulhamit Han” kitabidir. Necip
Fazil, Abdulhamit hakkinda 1943
yihina kadar onun lehinde taki-
nilacak her olumlu tavrin akrebe
kelebek demekten faydasiz oldu-
gu bir donem yasandigini ancak
bu tarihten sonra Buyuk Dogu
olarak kendilerinin Abdiilhamit’in
tarihin en buyuk kurbani oldu-
gunu soylemelerinden sonra
Abdulhamit hakkindaki fikir-
lerin yeniden gozden gecirilme-
ye basladigimi ifade ediyordu.'*
Necip Fazil'n iddiasina gore II.
Abdulhamit hakkinda resmi tarih
tezi disinda olusan olumlu tezle-
rin kendisiyle basladigimi ve bu
tarihten sonra da II. Abdulhamit
icin bir surt eserin ortaya ¢ik-
tigimin da alum ayrica ¢izme
ihtiyac1 hissediyordu. Ona gore
Abdulhamiti Ulu Hakan yapan
sebep Tanzimat sonrasinda “teftis-

siz ve murakabesiz” bir bicimde
Batililasma cabalarina karst “kok
cevherine” bagli kalma mucade-
lesi vermis olmasidir. Islamcilarin
II.  Abdualhamit  hakkindaki
dusuncelerini  koklestiren ikinci
eser ise Kadir Misiroglu tarafindan
kaleme alinmis olan “Bir Mazlum
Padisah Sultan II. Abdilhamid”
adll eserdir. Necip Fazil'in “Ulu
Hakan” eserine gore edebi aci-
dan cok sonuk kalmis olsa da
Mistroglunun bu eseri de tarihi
belge zenginligi acisindan degerli-
dir. Misiroglu’da kitabinin girisin-
de II. Abdulhamid hakkinda yazi-
lanlarin ¢cogunun yalan oldugunu
ve bu yalanlarinda mason/Siyonist
ve onlarin isbirlikcileri tarafindan
uyduruldugunu soyler."

Iste tamda bu noktada nevi
sahsina munhasir kisiligi ve ana-
litik  yorumculuguyla bagim-
siz Islamcilar'® dustincesinin en
onemli aktorlerinden birisi olarak
gordagumuz Said Halim Pasanin
II.  Abdulhamit  hakkindaki
yorum ve inaniglarinin gunumuz
[slamcilarmin ¢cok uzagmma dus-
tagunu rahathkla gorebiliyoruz.
Said Halim Pasa Osmanli tarihi-
nin oviunulecek olaylart arasinda
1908 hadiselerini sayarak bu olay-
lar1 “inkilap” olarak nitelendirmis-
tir. Hatta “temmuz inkilabinmn”
yalnizca II. Abdulhamiti tahttan
indirmekle kalmadiginin altini
ozellikle cizdikten sonra memle-
ketin bu olaylar sonrasinda yeni
bir istikamete girdigini de belir-
tiyordu."” Said Halim Pasanin II.
Abdulhamit’e dogrudan cephe
sebebi

[ttihat¢r olmast olarak gorulse de

almasinin  en Onemli
ashnda o devlet yonetimlerinin

bireylerin tekelinde olmamasi
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gerektigine yani padisahlik yoneti-
mine inanmadigindan kaynaklan-
maktaydi. Said Halim Pasa kendi
yasadigl donemde II. Abdulhamit
elestirilerinde yalniz degildir.
Onun gibi Mehmet Akif Ersoy
ve Said Nursi gibi onemli isimler
de Abdulhamit yonetimini agir
bicimde elestirmekteydiler. Ancak
Said Halim Pasa Abdiilhamit eles-
tirisinde butun Islamcilar icerisin-
de en ileri gidendir. Abdulhamit'e
su soylediklerine bakarak bunu
rahathikla gorebiliriz, “esef verici
idare” “kendi haklar1 ve hukuku
disinda her turla hak ve hukuku

» o«

inkar eden Hamit” “mustebid bir

” o«

padisah” “ahlak: en ziyade tahrip
eden mustebid bir idare”.

II. Abdulhamit I. Mesrutiyet’i
ederek tahta

tu. Dolayisiyla

ilan oturmus-
Osmanh
[mparatorlugu'nda anayasal duze-
ne gecis denemesinin en onemli
adimi II. Abdulhamit devrinde
gerceklesmisti. Said Halim Pasa
1876 anayasasini, Abdulhamit
donemi idarecileri tarafindan
“aralarinda gizlice anlasarak ter-
tip ettikleri bir tedbir™® olarak
gorur. Pasa, bu anayasayl yapan-
lart iyi niyetle karsilamiyor. Onlar1
“devletin mumessili” sifatlarina
halki padisaha karst kullanarak
“hukukun ve milletin koruyucu-
su” sifatlarim eklemeye calisan
bireyler olarak tanimliyor. Yani
Said Halim Pasa bu anayasanin
da ortalu bir bicimde sultanin
halk tuzerindeki

artirdigimi iddia ediyordu. Said

egemenligini

Halim Pasamin bu coztimlemeleri,
Sultan Abdulhamit ve idaresine
karst siddetli dusmanligi dolay-
siyla yaptigmni iddia etmek zor
gorunmektedir. Cunku biliyoruz
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ki o anayasal sistemin gereksi-
nimleri hakkinda yeterince bilgi
sahibidir. Su degerlendirme bile
anayasal sistem ve yasanan reel
durum arasinda nasil bir anlamh
iliski kurdugunu gostermesi aci-
sindan dikkat cekicidir; “anaya-
sanin cemiyetimizin siyasi ve ikti-
sadi durumunu aksamdan sabaha
degistirecek mucizeli bir kudrete
sahip oldugunu pek bayagi olan
ic cekismelerimizi bize unuttura-
cagini ve hepimizi yalniz Osmanh
vataninin san ve azametini duisii-
nen necip ve biyuk bir Osmanh
ailesi halinde birlestirip kaynasti-
racagint ummustuk”.'

Aslinda buittin bunlardan Said
Halim Pasamnin c¢ikardign ortak
sonug, ulkeyi kalkindirmak ve
icinde bulunulan zor durum-
dan kurtararak Bat'nin bilim ve
teknikte geldigi noktaya getir-
mek icin uygulanan metodun
yanhs oldugudur. Batihlas(ama)
ma sertuveniyle ilgili bu tespit
ginumuze kadar Islamcilarin da
surekli kullandigy resmi bir tez
haline geldi. Batililasma sertve-
ninin basarisiz bir proje olmasi
konusunda ittifakla kabul edilen
metod yanhshgimin birinci ayag
Avrupa kanunlarin terciime
edilmesiyle baslamasidir. Burada
alunl cizmemiz gereken nokta
Said Halim Pasamin bu elestirileri
heniiz Cumhuriyet kurulmadan
once yapiyor olmasidir. “Utangac
modernlesme” doénemi olarak ta
literattirde tartisilan 11. Mesrutiyet
doneminde Avrupa kanunlarmin
dogrudan tercumelerinin yapila-
rak, bu terctimeler tizerinde bir-
kac degisiklik yapildiktan sonra
Osmanli toplumuna uygulanmaya
calisilmas: beklenilen olumlu ¢ik-

tilarin gerceklesmemesine neden
oldu. Cumhuriyet'in ilk donemle-
rinde ve gtinimiz Islamcilarinda
da hala bu gorus hakim durumda-
dir. Hilmi Yavuz, Osmanl munev-
verlerinin Osmanlh entelekttielle-
rine dontsmelerini Avrupanin
zihin muktesebatinin elde edil-
mesi sonucunda Tanzimat son-
rast donemde oldugunu soyler.
Ona gore Tanzimat ise Avrupa
entelekttel tarihinin aydinlan-
ma ve romantizm uzerinden
temelltik etmesidir. Dolayisiyla
Osmanli munevverlerinin donu-
sumuni anlamlandirmak acisin-
dan Immanuel Kantin Avrupa
aydinlanmasini anlamlandirmak
icin sordugu “aydinlanma nedir?”
sorusunu sormak gerekecektir.
Kanta gore aydinlanma insanin
kendi sucu ile dusmus oldugu
ergin olmayis durumundan kur-
tularak kendi akhni kullanabil-
meye baslamasidir. Yani Kant ve
aydinlanmacilar dinsel ogretile-
rin insanlara ve toplumlara yol
gosterici olmasini ergin olmayis
durumu olarak tanimhyor ve bu
durumdan kurtularak akhn kila-
vuzluguna sigmmmayr da yucelti-
yordu. Avrupa’da suregiden akilci-
lik tartismalarina icerden ilk tepki
romantiklerden geldi. George
Hamman’dan David Hume’a uza-
nan bu romantik tepki, dunyanin
gizemini ya da buyusunu akliles-
tirilemeyen her neyse onda ariyor-
du. Hume akilcilara itiraz ederken
seylerin varliginin ispat edileme-
yecegini dolayisiyla diinyay1 akilla
ispatlanabilir bir bilgi sorunu ola-
rak degil inanma sorunu olarak
ele almak gerektigini soyluyordu.
Avrupa’da bu tartismalar devam
ederken Osmanli toplumunda da
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kipirdanmalar baslamis, Tanzimat
fermaniyla degisim baslamisti.
Namik Kemal, Sinasi, Ziya Pasa ve
Teviik Fikret gibi isimlerin tama-
mina baktigimizda bu dontsimu
rahathkla gorebiliriz. Said Halim
Pasanin da ifade ettigi gibi Batiy
okuma ve yorumlama bicimleri
zamanla o kadar farklilasmis, ayni
zamanda farkli distiince gruplarn
arasinda bir catisma nedeni haline
gelmistir ki gercek bu toz bulutu
icerisinde secilemez hale getiril-
mistir.

Batililasma cabalarinin basari-
sizhikla sonuclanmasinin bir diger
nedeni ise Avrupa’dan terctime
edilerek tizerinde birka¢ degisik-
lik yapildiktan sonra ulkemizde
uygulanmaya baslayan kanunlari
icra edecek devlet adamlarinin
olmamast sorunu olarak goru-
lir.?® Ger¢i Said Halim Pasanin
buyuk bir medeniyetin urtanu
olan Osmanlrda terctime kanun-
larmnt layikiyla uygulamaya soka-
cak devlet adamlarinin yoklugu
savi kabul edilebilir bir tez degil-
dir. Ancak gunimiz Islamcilarn
icin ise devlet biirokrasisinin
kalitesi ciddi bir sorundur. Tek
Parti iktidarinin sona ermesin-
den sonra CHPli burokratlarn
yerini Menderes doneminde daha
ilimh muhafazakarlar almaya bas-
ladi. Derin gugler ve sistemin en
guclu sacayagini olusturan askeri-
ye ithmh muhafazakarlarn iktida-
rna fazla tahammul edemediler.
Demokrat Parti’'ye ve Menderes’e
kendilerince gerekli cevab1 ver-
diler.

konma konusunda her zaman en

Demokrat Parti mirasina

onde giden Suleyman Demirel ve
Adalet Partisi Menderes ve ekibi-
nin basina gelenlerden dersleri-

ni aldiklarindan dolay1 sistemle
ve askeriyeyle hichir zaman kars
karsiya gelmemeye calissa da 12
Marttan ve 12 Eylul'den yara
almadan kurtulamadi. Demirel
burokrasiye yeni bir sinif tasimis
oldu. Ozal ve Erdogan donemleri
ise burokratik yapimin yeniden
insasina sahne oldu ve burok-
ratik yapida anti-baticithk art
deger haline geldi. 2002 secimleri
sonrasinda ezici cogunlukla tek
basina iktidara gelen eski Milli
Goruscut kadrolardan olusan AK
Parti Batilllasma karsiti soylemler
gelistirse de beklenilenin tam aksi
bir tutum sergileyerek Batiyla ilis-
kilerin en yuksek duzeyde oldu-
gu bir doneme girildi*'. Erdogan
Basbhakanlik koltuguna oturduk-
tan sonra Turkiyenin ABye gire-
bilme strecini hizlandirmak adina
butiin Avrupa tulkeleriyle mekik
diplomasisi yurtterek Islami cami-
anin Batiya olan karsi tutumuna
farkli bir acihm getirmekteydi.
Muhafazakarlar ve Islamcilar AK
Partinin AB’ye girebilmesi ya da
bir bakima Turkiye'nin Batililasma
projelerinden birisi olan bir hede-
fe karst hicbir itiraz gelistirme-
diler. Hatta iclerinden yukselen
ciliz itirazlarn bile bastirarak sus-
turdular. Gelinen nokta elestiri-
lere ragmen Hilmi Ziya Ulken’in
hedefledigi bir yer oldu. Ulken
diyordu ki; “Batihlasma yolunda
Latin-Yunan mihferine dogru ne
derece gidilebilecegini tayin etme-
li, ama aym zamanda goziimii-
zit modern dinya zaviyesinden
ayarlayarak, mazimizi Islam din
ve medeniyetini o bakisla tetkike
girmeli”*.

Said Halim Pasa’ya gore Batili
kanunlart

aynen uygulamak

“ugursuz inan¢’tr ve bu ugursuz
inan¢ yuzinden hem kendimi-
ze olan ozgiveni hem de baska
milletlerin bize olan guvenleri-
ni sarsmis bulunmaktaydik.
Baska milletlerin kendi tarihsel
ve sosyolojik gerceklikleri sonu-
cu urettikleri kanunlar terctime
yoluyla tlkemizde uygulamaya

calismayr “hayatin gercekleri-

723 olarak

ne uymayan kanunlar
nitelendirdikten sonra Osmanl
hukukunun sagladigr birlik hak-
kinda “Osmanlinin saglamis oldu-
gu birlige Avrupali ¢ok zor akil

erdirebilir™*

diyordu. Dolayisiyla
Osmanl zihninin tretip ortaya
koydugu bir medeniyet ve kultir
mevcuttu®’. Bu kultur ve mede-
niyet hesaba katllmadan atilacak
her adim aul kalacakt, kalmist
da. Cumhuriyet Islamcilart da bu
konuda ayni inancit surdurmusler-
di. Ulkenin ilerlemesi i¢in ortaya
konulacak kanun ve nizamname-
ler yasadigimiz topraklarn ger-
ceklerine ters dusmemeliydiler.
[slamcilar her ne kadar Batdan
kanun devsirilmesine uzunca bir
muddet karst cikmis olsalar da
AK Parti iktidarinda Avrupa Birligi
miiktesebati calismalarinda bin-
lerce cilt tutacak AB kanunlari-
nin cevrilmesini bir tehdit olarak
gormediler hala da gormeyenlerin
sayist giderek artmakta. Batidan
alinma odiing kavramlarin Islam
dunyasinin anlam hayatina dahil
edilmesi bazi gariplikleri ortaya
cikardi. Islam liberalizmi, Islam
sosyalizmi, Islam milliyetciligi,
[slam ilerlemeciligi gibi ithal kav-
ramlar Batihlasmacilarin tutumla-
rina yerinde ve gercekci tepkiler
verme noktasinda basarisizlik-
lar yasayan Islamcilarin urettigi
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Abdullah Cevdet

eklemleme ama gercekci olmayan
durumlardi. Bulag'a gore Batida
ortaya cikan ve ulkemize terci-
me edilen dustnce akimlarin-
dan kanunlara kadar her seye
Musluman yazarlar hala yerli yeri-
ne oturamayan tepkiler vermeye
devam ediyorsa bunun nedeni
Miisltimanlarin icinde bulunduk-
lann imkansizliklarla degil ancak
baska seylerle aciklanabilirdi®®.
Ona gore 19. yuzyilin sonlarin-
da ve 20. yuzyiln ilk yarisinda
[slam dunyasinda hemen hemen
her sey Batidaki mutekabil bir
seye benzetilerek ele aliniyordu.
Ornegin Bau kalkinmasimin teme-
linde liberalizm varsa ve eger libe-
ralizm bireyciligi, sahsi tesebbusti,
bireyin smnirsiz 6zgurlugunu, ozel
mulkiyeti, serbest tesebbust, ser-
mayenin herhangi bir engelle kar-
silasmaksizin  buyumesine daya-
niyorsa, bu durumda yapilacak
sey, buttin bu kavramlara tekabul
edecek Islami motif ve unsurlarn
Kur'an ve Stunnetten hatta Islam
tarihinden bunlara uygun dusen
orneklerin dikkatlice secilip bir
araya getirilmesinden ibaretti.
Dolayisiyla yapilan bu tur ben-
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zetmeler Islamcilarin icerisinde
bulunduklar1 Batihilasma buhra-
nini derinlestirmekten baska bir
amaca hizmet etmedi. Said Halim
Pasanin Osmanli degisiminde
onemli yer isgal eden mesruti-
yet hareketleri hakkinda yaptg
degerlendirme de yukarida Bulag
tarafindan ifade edilenlerin bir
benzeri olmasi acisindan onem-
lidir. Pasa Mesrutiyet tecrubesiz-
ligini suna baghyor; “Bati kanun
ve nizamlarinin almip nakledil-
mesi, efkar-1 umtmiyeyi o hale
getirmistir ki kendi anayasasmin,
kendi milli eseri, kendi gelisme
ve inkilaplarnin tabii bir neticesi
olmasi gerektigini anlayamayacak
hale gelmistir. Bir milletin kendi
ihtiyaclarindan ve vazifelerinden
bu derece habersiz olmasi ve
bu yuzden de bu kadar hatalara
dusmesi pek nadir gorilen bir
durumdur™’. Aslinda Said Halim
Pasanin mesrutiyetle ilgili yakala-
dig1 nokta cok dikkate deger bir
durum olarak gorulebilir. Ayrica
o bu kadar cozamsuz kalan bir
durum icin bir de ¢ézum oOneri-
sinde bulunur. Ona gore cozum
milli usul ve adetlerimize daya-

nan, kendi toplumumuzun sosyal
ve siyasi sartlarina uygun bir ana-
yasa yapmaktan gecer.

Taklitcilik

Abdullah Cevdet, Celal Nuri,
Kiliczade Hakki, Riza Tevfik, Bedi
Nuri, Ahmed Suayb, Baha Tevfik
II. Mesrutiyet'in ilam yillarinda
Abdullah Cevdet’in c¢ikarmakta
oldugu Ictihad mecmuast etra-
Ictihad
mecmuast II. Mesrutiyet donemi

finda toplanmislardi.

Batililasma hareketinin merkezi
yaym organi olarak kabul edi-
lir. 1I. Mesrutiyet Baticilari, ic¢in-
de bulunulan toplumsal coku-
stun, devletin yikihisa gidisinin
ontine gecebilmek icin toplumsal,
kualtarel, dint ve siyasal projeler
tretmislerdir. Icinde yasadiklar
toplumu tamamiyla degistirecek
dustnceler uretmislerdi?®. Aslinda
bu tir cabalarin cikis noktasina
bakugimizda Bat'nin ilerlemeci
ve modernist durumu karsisin-
da Osmanh toplum yapisindan
devlet yapisina kadar icerisine
dustlen kot duruma karst goste-
rilen siddetli bir reaksiyon vardi.
Gecmisin tamamen reddi ayni
zamanda ilerlemenin ve modern-
lesmenin cisimlesmis hali Battmin
taklit edilerek Batimin yasadig
tecrubeleri yasayarak ulastigi nok-
taya ulasmak vardi. Bu aydinlan
icine dustukleri durumu Omer
Seyfettinin  “Gizli Mabet” hika-
yesinde Tokatliyan’dan Sermet’in
genc
bir Frenk ortaya koyar. Isimsiz

Sorbonne’dan  arkadas:
“Frenk”, “Azizim! Siz kendinizi
bilmiyorsunuz. Avrupa’yr da bir
sey zannederek kendi guzellikle-
rinizi gormuyor, kendi esrarlar-

nizi yasamiyorsunuz” itirazinda
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bulunur. Bu Frenk daha sonra da
kendisinin Avrupalilasmamis bir
Tark’in evine gottrilmesi tale-
binde bulunur. Eve gittiginde de
Turklerin gizli mabedini gordu-
gunu iddia eder. Turklerin gizli
mabedi bu ihtiyar kadinin evinden
baskas1 degildir®. Batililasmacilar
karsisinda bu doénemde Batimin
ekonomik ve kultirel meydan
okumalarina karsi “oze donus”,
“asli kaynaklara miiracaat etme”
tezini savunan Sirat-1 Mustakim,
Beyanu'l-Hak, Islam Mecmuast,
Livayr Islam, Volkan, Ceride-i
Sufiyye gibi dergiler ve cevreleri
vardi.

Said Halim Pasa Osmanh
toplumu ve Islam hakkinda ne
kadar derinlikli bilgiye sahipse
ayni sekilde onun Bat kulturi ve
tarihi gelisimi hakkinda da aym
derecede nitelikli fikirlere sahip
oldugunu gortiyoruz. O, Osmanh
toplumsal yapisinin ve yonetim
sisteminin gecirdigi evreler hak-
kinda elestiriler sunuyorsa ayni
bicimde Bat'nin gecirmis oldugu
Ronesans ve Reform tecrubeleri
ve bundan sonra Batr'da yasanan
sosyal ve siyasal olaylar hakkinda
da elestiriler gelistirmistir. Batili
toplumlarin surekli degisim gecir-
melerini batilh toplumun denge-
siz yapisiyla degerlendirirken bu
dengesiz yapmin olusumunu da
farkh toplumsal smiflardan olus-
mus yapisina baglar’®. Burada Said
Halim Pasamin cok net olarak
yapmaya calistigi batli toplum-
larin sosyal degisme konusunda
sicillerinin bozuk oldugunu gos-
terirken Osmanl elitlerine de acik
bir mesaj vermektedir. Kendinize
ornek olarak aldiginiz, kendi
yasam ve tarihi tecrubelerinizi bir

GUnamaz islamcilar da Masliman milletlerin yasadik-
lar fikri ve ahlaki geriliklerin 6yle kolay yoldan halle-
dilemeyeceginin farkindalar. Kuresellesen dlinyada,
sermayenin, yasamin butun sureclerini kontrol altina
aldig, kapitalizmin siddetinin hala dindirilemedigi bir

dinyada ginimdiz islamcilarinin buhranlari daha da
siddetli seyrediyor. Bu buhranlardan kurtulmaya cali-
san bircok Musliman toplumun ortak 6zelligi Avrupa
egemenligi altindaki ortak sémirgeci gecmisi olmasi
da bu sireci geciktirmektedir.

kenara birakarak taklit etmeye
calistiginiz insanlara bir bakin,
demektedir. Said Halim Pasa’dan
sonra da Batililasma konusun-
da taklit¢i tavirlar sergileyenle-
ri elestiren dustintrler olmustur.
Bu elestirilerin akademik cami-
ada ve siyasal arenada farkli
temsilcileri olmustur. Taklitciligi
Turk siyasetine sokan ve anti-
taklikci bir siyasal dil olusturarak
Batililasmanin bu yanlis bicimini
genis kitlelere aktaran en onemli
aktor Necmettin Erbakan’d.
[slamcilann  taklitcilik konu-
sundaki degismez yargilarini en
yuksek sesle dile getiren siya-
setci kendine has lisaniyla Milli
Gorus lideri merhum Necmettin
Erbakan’di. 1969°da Milli Nizam
Partisi ile Turk siyasal yasamina
yeni bir renk katan Erbakan siya-
sal yasamimiza yeni bir tasnif sok-
mustu. Bu tasnifte milli gorus par-
tileri disinda kalan diger tum par-
tiler “taklitci”ydi. Diger partilerin
taklitciligi de Turkiyenin sosyal
ve siyasal sorunlarina cevap arama
adresi olarak batiyr gormelerin-
den ileri geliyordu. Milli Gorus
partileri ise kendi siyasal soyle-

mini yerli olandan aliyordu. Bu
yerlilik soylemi Erbakanin dilin-
de Sultan Alpaslanin Malazgirt
Meydan Muharebesi sonrasinda
Anadoluwyu yurt kilmasiyla bas-
layip gunumuze kadar arada
kopukluklar olsa da belirli bir
daman temsil eden bir dusun-
ce bicimiydi. Erbakan taklitciligi
siyasal yiginlara anlatirken halk
dili kullaniyor ve poptler ben-
zetmelere yer veriyordu. Aslhnda
onun taklit¢i olarak nitelendirdigi
sinif solcu, Kemalist ve Batihlasma
yanhst simift. Onlan taklitci ola-
rak nitelendirmesinin de asil sebe-
bi dénemin siyasal atmosferinin
taktiksel ve stratejik bir dil kullan-
ma zorunlulugundan kaynaklani-
yordu. Solculari, Kemalistleri ve
Batililasmacilar yani bir bicimde
resmi soylemin sosyal ve siya-
sal tastyicilarini ancak boyle soft
bir kavramla elestirebilir ve kendi
dustince bicimini onlardan boyle
ayirabilirdi. Erbakan'in taklitci-
lik soyleminin Refah Partisi'nin
1995°deki iktidara gelisiyle top-
lumsal zeminde birazda olsa tut-

tugunu goruayoruz’.
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Kemal Karpat, Jon Turklerle
iliski
¢i Islamcilardan bahsederken

icerisinde olan devlet-
modernist ve devlet¢ci olan bu

kanadin birinci ismini Musa
Kazim olarak gosterirken ikinci
isim olarak ta Said Halim Pasa’y1
gosteriyordu®’. Donemin Islami
yelpazesinin diger kanadinda ise
muhafazakar saltanat yanhlan
olan daha cok tasra esnafi ile
iliskileri daha gelismis durum-
da bulunan Ahrar ve Huurriyet
ve ltilaf partilerini goruyoruz. Bu
grubun onemli temsilcisi olarak
ta Mustafa Sabri Efendi gosteri-
lebilir. Islamcihigin baucilarla ve
Batihlasma karsisinda daha uzlas-
mact olmayan kanadinda Ittihadi
lideri

Vahdeti ve Volkan gazetesi bulu-

Muhammedi'nin Dervis
nuyordu. Bu donemin en kali-
c1 yapist ve kendinden sonraki
donemleri de digerlerine nazaran
daha fazla etkisi alunda birakan
yapist ise 1908'de yayin hayati-
na baslayan Sebilt'r-Resad olarak
baslayip 182 say1 cikip daha sonra
Swrat-1 Mustakim olarak devam
eden ve 1925 yilinda kapaulan
dergi gelir. Bu yap1 diger yapilara
nazaran hem medrese tahsili hem
de batili egitim almis olan dust-
nur ve entelektuellerden olus-
maktaydi. Sebilit'r-Resad bir dergi
olarak cikiyor ama kendine has
bir ekol de olusturuyordu. Ancak
dergi etrafinda olusmaya basla-
yan bu yeni ekolun oyle simullu
bir paradigmast bulunmuyordu.
Dergi ana hatlariyla devletin {slam
dustince ve inang sisteminin top-
lumsal yasamda yerlestirilmesinde
onemli bir rol oynamasi gerektigi
tezini savunurken Batiy1 da red-
detmiyordu. Hatta bu dergi yazar-
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lan bilgi ve distincenin Islam'mm
Muslumanlardan yerine getirmesi
gereken bir emir olarak inandikla-
1 ancak mevcut sartlar icerisinde
Muslimanlarin bilim ve tekno-
lojide son derece geri olmalarina
ragmen Bat'nin bilim ve dusun-
cede ileri olmasma sayg duyu-
yorlardi. Toplumun icinde bulun-
dugu buhran ve cokuntuden kur-
tulabilmesi icin bir yandan Islami
kurallarin hayatta yeniden uygu-
lanmas: gerekliligine inanilirken
diger yandan da bilime ve maddi
dunyaya da acik olmak gerektigini
savunuyorlardi.
Sebiltu’'r-Resad
yazan Stleyman Nazif ve Ahmet

dergisinde

Naim gibi onemli isimler icin
Osmanhlik ve Islamcilik ara-
sinda derin ayirimlar yoktu. Bu
dustuntrlere gore bireyler bilim
ve teknolojide batidan birta-
kim yenilikleri alsalar da gun-
delik yasamlarinda dini emir ve
yasaklardan da kopmayabilirdi.
Dolayisiyla Batililasmaya karst
cikilirken batiy1 da yok saymayan
bir dustnce ortaya ¢ikiyordu. Bu
dustnce de Osmanli Islamcihig
ile Cumhuriyet Tuarkiyesi arasin-

da bir bag olmustur. Cumhuriyet
Turkiyesi Islamclarn da aslhinda
Osmanl Islamcilan gibi yasanan
sorunlarla ilgili olarak ayni tes-
pitleri yapiyordu. Yeni Islamcilar
gecmisin tekrarmi bir turlu asma-
y1 basaramamuslardi. Islamcilarin
buhranlar1 din neyse bu gun de
ayni sekilde onlardi. Hatta buh-
ranlar dallanip budaklanmus,
cesitlenmis ve cesnilenmisti. Daha
bir icerisinden cikilmaz bir hal
almist1. Gelinen surecte Islamcilar
[slam dunyasinin geri durumda
oldugunu zoraki de olsa kabul
etmekten baska yol bulunmadi-
gma ikna oldular. Ikincil olarak
geri kalmanin nedenini ise dun
oldugu gibi bugiin de Kur'an ve
Stnnetten uzaklasmaya bagladilar.
Bunun ¢ozum yolunu da kaynak-
lara geri donme olarak belirlediler.
Ancak gorduler ki gelinen strecte
kaynaklara donmek o kadar da
kolay bir is degildi. O halde yeni
bir yoruma daha ihtiya¢ duydular
ve yasanan sorunlarmn kaynagi-
nin Kuran ve Siunnet olmadigy,
Muslumanlar tarafindan Kur'an
ve Sunnete yuklenen anlamlar
oldugu tezi ortaya auldi. Ortaya
atilan her tezle birlikte icine dusu-
len buhran biraz daha derinlesti.
Bu buhranlan bertaraf etmek icin
[slamcilar kendi on-kabullerini
insa ederek belirli araliklarla degi-
sebilir nitelikte de olsa referans
noktalart insa ettiler. Buna gore
[slam dini terakkiye mani degildi.
Gelismeye acik bir din olan Islam
bilimsel diisincenin o6zgurlikle-
rini kisitlamamaliydi. Batlilann
iddia ettikleri gibi Islam toplum-
larinda kadinlar ikinci sinif vatan-
daslar degildi. Musltiman bireyler
dunyada yasanan insan haklarn
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ihlallerinden cevre sorunlari-
na kadar bircok konuda duyar-
Il bireylerdi. Aslinda butin bu
tezlere bakugimizda hepsinin
savunmaci bir refleksle hazirlan-
mis oldugunu gortyoruz. Bu da
oryantalist dustncenin saldirgan
ve bazi durumlarda kaba olan
yorumlarimin Muslimanlar icine
soktugu darbogazdi®.

Bu darbogazdan cikis dene-
meleri yapilmis hala da yapil-
maya cahsilmaktadir. Ornegin
Osmanli  Islamimin  surekli-
ligiyle Kemalist rejim arasinda
bir uzlasma saglamay1 ilk kez
Ahmet Hamdi Akseki denemisti.>*
Mahalle mektebinde egitimine
baslayan Akseki Baymdirh Sukri
Efendi'den icazet aldiktan sonra
1905te Istanbul’a gelir. Felsefe
ve ilahiyat okur Istanbul’da. En
onemli gorevlerinden birisi med-
reselerdeki egitim programlarini
gozden gecirerek yeniden yapilan-
dinlmasini saglamakti. 1925’de
yazdig1 “Askere Din Dersleri” kita-
b1 ordunun dini dustince alt yapi-
sinin olusmasinda onemli etkileri
olmustur. Dolayisiyla Akseki ismi
de diger Sebilii'r-Resad yazarla-
r1 gibi Cumhuriyet Turkiyesinin
giindelik yasamdaki Islam alg-
sinin olusmasinda 6nemli rolle-
ri olmustur. Yine Elmalili Hamdi
Yazir da Islam dininin ilerlemeye
mani olmadigimin altm ¢izerek
Bat'nin incelenmesi gerektigi tezi-
ni savunuyordu. Burada da ortaya
ctkan farkli durumlar olmustu.
Bir grup kismi Batulilasmadan
yana iken, bir diger grup eklektik
bir yol izleyerek Batimin bilimsel,
medeni usttnltiklerini alip Islam
ruhuyla  karistirmaktan yanay-
ken bir diger grupta tamamen

Batihlasma yanhisiydi. Ornegin
Ziya Gokalp 1922-1923 yillarn-
da Diyarbakirda cikardigr Kuguk
Mecmua’da Batihilasmayla ilgili
radikal soylemler gelistiriyordu.
Bu yillarda Ziya Gokalp, “Avrupal
bir Tuarkiye ve hepimiz Avrupal
bir Turk olmadikca hakiki hedefi-
mizi gerceklestiremeyiz” diyordu.

20001 yillarnin Turkiyesinde
Islamcilarn Batililasma karsisin-
da sergiledikleri tutum ve dav-
ranista geldigi noktayr gorebil-
memiz agisindan Imparatorluk
Osmanli’sindan ~ Cumbhuriyet
Turkiyesine gecis donemini iyi
tahlil edebilme zorunluluguyla
karst karsiya kaliyoruz. Kuresel
sermayenin, kuresel hegomonik
guclerin, kiiresel medyanin dinya
egemenligi kurdugu bir donemde
[slamcilanin buytik buhranlarin-
dan birisi olarak karsimizda duran
anti-batict  soylem Islamcilara
ne saglar veya saglamaktadir?
[slamcilar icin sonucsuz kalan
bir mucadele alani midir anti-
baticilik? Butun bunlara ragmen
[slamcilar soylem ve tutumlarin-
da hala anti-baticihgr surdarmeli
midirler? Son sorudan baslarsan

evet Islamcilar bir medeniyet
dili kurma iddiasindaysalar ve
Musliman bilincin  yerytuzuna
insa ve ihya edecegine dair hala
umit besliyorlarsa bu tmidin
diri kalabilmesi, bu umidin boy
verebilmesi icin anti-batict olma-
sa bile batiya karst mesafeli ve
son derece dikkatli bir soylem,
eylem, dustnce hala gundem-
lerinde olmahdir. Bu Islamcilan
teslimiyetcilikten uzak tutacag
gibi yeniden dinamik bir sure-
cin icerisine de sokabilir. Bati’'nin
hegomonik diline ve soylemi-
ne karsi, eski tezlerle savunma
yapmanin Islamcilan hicbir yere
getirmeyecegini hatta maglubiyet
ideolojisinin Musluman zihinler-
de daha bir koklesecegini tarih
bize gostermistir.

Batihlasmanin kot bir uzan-
tis1 olan taklitcilik karsisinda hem
Said Halim Pasanin hem de ginu-
muz Islamcilarinin ortak cozamu
bireylerin Islamlasmasi ve bundan
sonra da toplumun ve toplum-
sal duzeneklerin Islamlasmasidir.
Islamlasma konusunda Islamcilar
arasinda bir fikir birligi mevcut-
sa da sorun ve kavga metotlar-
da olusuyordu. Cemaatler, tari-
katlar ve siyasal partiler olmak
tzere firili ufaklli mikro/makro
[slamciliklarin - hepsinin  ken-
dine has oncelikleri vardi. Said
Halim Pasa’ya gore Islamlasmak
cok basit bir tammdan olusur.
[slamiyetin inang, ahlak, yasa-
yls ve siyasete ait esaslarinin tam
olarak tatbik edilmesidir.> Bunu
yapmak icin gerekli olan oncelik-
li esas ise Islam'in her donemin
ihtiyaclarna gore yeniden tefsir
edilmesidir. Yeni tefsir calismalar
yeni metodolojileri doguracak bu
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da ictihat kapisini sonuna kadar
acarak dinamik bir Islam duasun-
cesinin temellerini atacaktl. Ancak
[slamcilar aralarinda hala ictihat
kapisinin agik mi, kapali m1 oldu-
gunu tartisip dururlar. Dinamik
streclere duragan cevaplar ver-
meleri, gecmisin surekli tekrarina
dasmeleri gibi nedenlerden otart
kursel dunyanin sorunlart karsi-
sinda Musluman bireyler ve ente-
lektieller yetersiz kaldi. Islami
bilimler konusunda yeterli dona-
nima sahip olmayan muhendis/
edebiyatcilar®® tarafindan turetilen
Islamcilik kendini bitirmistir.
Ashinda
Cabiri'nin dedigi gibi bir asirdan

durum tam da
fazla bir zamandir, bakis acilarinin
sabit, hatta kemiklesmis bir halde
bulundugunu cok net bir bicimde
gormek icin Islamcilar ve moder-
nistlerin cagdas Islam dusuncesi
sorunlarina nasil yaklastiklarina
bakmak yeterli olacaktir.’’

Askeri ihtilal sonrasinda uzun-
ca bir donem Turkiye'de siyasi
hareketlerin yuksek sesle muha-
lefet yaptiklarini goremiyoruz. Bu
sessizlik ve siyasetsizlik Islamcilar
icin de gecerliydi. 80 ihtilali
[slami yapilarn toplumsallastug:
ve gelistigi sivil toplum orgiitle-
rinin  tamamini kapatmis ve bu
alanda ciddi bir bosluk olustur-
mustu. Darbe sonrasinda acilan
Milli Selamet Partisi davasindan
basta Erbakan ve yakin calisma
arkadaslar1 olmak Ttizeri bircok
siyasetci yargilanirken, Akincilar,
MTTB gibi ogrenci hareketleri
liderleri de davahlar ve yasaklilar
arasma girmislerdir. Islamcilarn
sosyal ve siyasal alanda gortnen
yuzunt temsil eden bu olusum-
lar darbeden ciddi yaralar alirken
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bu hareketlere nazaran daha az
gorinen cemaat ve tarikat yapi-
lanmalar stireci gorece az zararla
atlatiyorlardi. Bundan dolay1 da
milli gorus hareketinin toparlana-
rak eski gticint yeniden kazan-
mas1 yillar alacakken, MTTB ve
Akincilar gibi genclik hareketle-
rinin kapilarina vurulan kilitler
acilmayacakti.

Islam1 buttun olarak, inanc,
ibadet, ahlak siyaset ve felse-
fe alanlarinda hayata yeniden
hakim kilma ve bunu yaparken
de akiler bir metod kullanarak
Musliman danyasini bat dunya-
sinin  hegomonyasindan kurtar-
mak Islamcilarm oncelikli amac-
lan arasinda yer ahr’®. Islamcilik
tam da Bat'min emperyalist ve
somurgeci isgalleri karsisinda bir
direnis ideolojisi olarak gelisme-
ye baslad1.*” Said Halim Pasamin
egitim sertivenine kisaca goz atti-
gimizda onun batida uzun stre
egitim aldigini (Isvicre’de bes yil)
ve bau dillerinden Ingilizce ve
Fransizcayr iyi bildigini, bunun-
la birlikte Farscayr da iyi dere-
ce de bildigini goruyoruz. Pasa,
yabanci tlkelerde aldigy egitim ve
gorguyt ulkesine adapte etmede
muadillerine gore daha buyutk bir
caba icerisinde olmus her zaman.
Doneminin sosyal ve siyasal olay-
larinin tarihi seyrini iyi analiz ede-
bildigini gordigumuz Said Halim
Pasanin, Bat'nin medeniyet tec-
rubesinden oldugu gibi tecriibe
etmeyi “tehlikeli” ve “yersiz bir
arzu” olarak degerlendirmesi onu
digerlerinden ayiran onemli bir
vasfidir. O, Batr'min medenilesme
tecribesinin bizim toplumlarimiz
icinde uygulanabilmesi ve ayni
basarili sonuca ulasabilmesini de

mumkiin gorar ancak bunun icin
bazi sartlarl yerine getirmemiz,
dikkatli ve uzak goruslu olmamiz
sartiyla der. Batili bireylerin devlet
yonetimine ve siyasete katilimi-
nm gerceklestiren araclarin siyasi
partiler ve sivil toplum orgut-
leri oldugunu erken fark eden
Said Halim Pasa siyasi partilerin
kurulmasmi da Batrmmn kot bir
taklidi oldugu gerekcesiyle elesti-
rir. Ona gore partilerin kurulma-
si da tamamen Bat'nin ucuz bir
taklidi olarak gerceklesti. Batihi
filozoflarn ogretilerine gore tam
ve ozgurluket bir demokrasinin
kurumsallasabilmesi icin birbir-
lerini elestiren siyasal partilerin
kurulmasi zorunluydu. Biz de bu
gorust aynen taklit ettik ve dis-
man gruplar teskil ettirdik. Batida
tarihsel bir ihtiya¢ olarak siyasi
partiler kurulmusken bizde tarih-
sel bir zorunluluk olarak degil
Bat'min basit bir taklidi olarak
kuruldu.
sadece siyasi partilerin kurulmasi

“Hayranlik hastalig”

konusunyla sl degildi. “Iyi ile
kotuyu, guzel ile cirkini birbirine
karistiran yeni zihniyet ytiztinden
ahlak anlayistmiz da garip bir sar-

sintiya ugradi.”*

Aydin Sinifimin Fikri Sefaleti

Aydin bir
le entelekttielin Osmanl zihin

diger deyis-
yapisindaki karsiligi munevver’e
tekabul ediyordu. Aydin ya da
entelektielin sabit bir tanimi
birlikte
le “dustince ve bilimi ©&nemse-

olmamakla genellik-
yen kisi”, “bilim, sanat, kulturle
yakin iliskisi olan gorgulu kisi”
gibi sifatlar tizerinden aciklanma-
ya cahsihr. Aydin, bilgi tekeli-
ni kendi tzerinde tuttugu icin
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modern zamanlarin ayricalikhi
kisisi olmustur. Aydinla ilgili iki
genel kan1 mevcut olmakla birlikte
birincisine gore aydin, elit, seckin
ve toplum ustuluk ozelliklerinden
dolay1 bagimsiz bir sinifken, ikin-
ci tamima gore ise her toplumun
kendine 6zgu aydini vardir. Her
milletin kendi aydini oldugu gibi
insanhgin ortak degerlerini ifade
edebilen aydinlar da vardir. Turk
aydint da kendine has ozellik-
leri barindiran bir yapidir. Her
milletin aydinlarinin olusumunun
kendi toplumlarnin o6zel sartla-
rina gore sekillendigi gibi Turk
aydininin da Osmanli'nin mirast
tzerinde derin bir medeniyet krizi
ortasinda dogmus oldugu iddia
edilir. Tanzimat oOncesi aydinlar
saray ve ulema geleneginden gelen
kisilerden olusurken Cumbhuriyet
sonrasinda aydinlarin = siiflar
degismistir.

Said Halim Pasa, bati mede-
niyetinin etkileri alunda kendi
benliklerini kaybetmis ve asiri
derecede bati hayranligina mup-
tela olmus bir aydin simfindan
bahsediyor. Aslinda aydin smifi
olarak kendisini 6n plana ¢ikaran-
larn bu tutumlan bir hastalikuir
ve bu hastaligin buttn yurt sat-
hina yayilmasi istenmektedir. Bu
yuzden aydinlarimiz, ytkselme ve
ilerleme adina, vicdanlarn bulan-
dirp, fikirleri kanstirarak, buh-
ranlara sebep oluyor ve memleke-
ti karanlik ve mechul bir istikbale
dogru surukleyip gotirayorlar.*!
Aslinda aydinlar milleti belirli bir
kaliba sokarak modernlesmenin
zorunlu tastyicilari olarak kendile-
rini takdim etseler de Avrupamin
bakisi
Cemil Meri¢’in tabiriyle “buttin

bize degismiyordu.

Kur'an'lan yaksak, butin camileri
yiksak, Avrupalilarin gozunde
yine Osmanliyiz. Osmanli; yani,
Islam. Karanlk, tehlikeli bir dis-
man yigini.”*

II. Mesrutiyet doneminde etki-
sini iyice arttirmis olan Batililasma
taraftarlarinin - Osmanlinin  gele-
cegiyle ilgili koklu degisiklik
kararlar1 vardi. Bilindigi gibi
Batlilasmanin kokenleri geriye
dogru gidildiginde III. Selim ve
II. Mahmut'a hatta Lale Devrine
kadar goturaluyordu. Ancak bu
donemki Batililasmacilar kendi
bir
hareket tarzi gelistirmekteydiler.

oncullerinden daha farkh

Bu yapi, imparatorlugun sadece
askeri ve ekonomik yonlerinin
batihlastirllmasiyla sorunun ¢ozu-
lemeyecegine inanmaya baslamis
ve degisimin kapsamini olabil-
digince genis tutmaya calismis-
t1. Aruk Batihlasmayr tam olarak
gerceklestirebilmek icin askeri
ve ekonomik yeniliklerle bir-
likte reformalarin ticari, huku-
ki, kadin ve aile, Muslim-gayri
Muslim esitligi gibi bircok alani
icermesi gerektigini dillendirmeye
baslamislardi.  Batililasmacilarin
en ucunda Abdullah Cevdet gibi
isimler yer almaktaydi. Abdullah
Cevdet
1912’de yasanan Balkan Savaslari

tipi  Batililasmacilar,
yenilgisinden sonra Batlilasma
konusunda radikal tedbirler alin-
mazsa Osmanlilarin yakin bir
zamanda tarih sahnesinden sili-
nebilecekleri kehanetinde bulu-
nuyordu. Abdullah Cevdet kendi
dusmaninin  Avrupa olmadigini
tersine Osmanhnin gerilemesinin
sebebini sosyal sisteme yikiyordu.
O diyordu ki; “bizim can dus-
manimiz kendi ataletimiz, kendi

cehaletimiz, kendi fakirligimiz,
taassubumuz, gorenege korcesine
baglanmamizdir” diyordu. Hatta
ona gore Avrupa’ya, Batiya ve
batih degerlere dusmanlik etmek
ilerlemeye, maddiyata ve mane-
vi kuvvete dusmanhk etmektir.
Ve o Osmanli toplumuna da
Avrupanin caliskan insanlarina
talebe olmay1 bir rol olarak bigi-
yordu. Bu rol bicme durumu-
nu ne Osmanl toplumu layikiy-
la kabul etti ne de Cumhuriyet
Turkiye’sinin bireyleri.
Doéneminin diger degisim yan-
hilarinin aksine Said Halim Pasa
mevcut kurumlarn tamamen
ortadan kaldirilarak yerine yenile-
rinin getirilmesinden ote 1slahtan
yanadir. Eski kurumlarin ortadan
kaldirilmas1 bir gelenegin orta-
dan kaldirnlmasidir. Onun yerine
koyulacak olan yeninin daha iyi
olacagl inanci da dogru degildir.
Aslinda ona gore batihlar zaten
kendi kurumlarini 1slah ederek
ilerlemelerine ragmen onu yanlis
algilayanlar 1slah metodu yeri-
ne tamamen ortadan kaldirma
metodunu  uygulamaktaydilar.
Diuizelterek 1slah etmek, varolan ve
geleneksellesmis olan kurumlarin
daha iyi noktalara gelmesi acisin-
dan iyiyken onun yerine denen-
memis bir yeniyi koymak eskiden
kazanilmis bircok zahmeti yeni-
den cekme riskini de dogurabilir-
di. Said Halim Pasa bati hayran-
larinin durumunu, hastahiklardan
korunmak amaciyla tip kitaplar
okuyan, sonunda da kendileri-
nin buttin hastaliklara tutulmus
olduklart vehimlerine kapilan
insanlarin durumuna benzetir.*
II.  Mesrutiyet doneminde
yasanan degisimler ve gelisme-
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ler cumhuriyet donemini de etki-
lemesi acisindan ayri bir 6nem
tasir.* Bu bakimdan Islamcilik
ve Batililasma yanlilarinin disinda
da Turketilerin de kendilerine has
teorileri hem yasadiklart donemi
hem de Cumhuriyet Turkiyesini
etkilemesi bakimindan hala gun-
Namik
Kemal ve Ziya Gokalp gibi Turke¢t

celligini korumaktadur.

isimlerde Osmanlinin gelecegi
Uzerine tezler Uretiyorlardi.

“Metotsuz ve gayesiz elde edi-
len fikirler zararh olur” diyen Said
Halim Pasa Batililasma yanhlarini,
metotlarini uygularken iki neden-
den dolay1 elestirir. Bunlardan
birincisi Batililasmacilar  kendi
toplumlarina ve kultirlerine ait
olanlara yabancilasmis ve bu kul-
tara ogrenmeye kapali duruma
gelmislerdir. Tkincisi ise kendi
kultarleri disindaki bircok bilgi ve
metodu hicbir stizgecten gecirme-
den dogrudan kabul etmislerdir.
Osmanlrdan ginumiize degisme-
yen sorunlardan birisi de tam da
burada karsimiza cikiyor. Aydinin
kendi toplumuna yabancilasmast.
Kendi toplumunu ve icerisinden
ctktigr sosyal ve siyasal strecle-
ri toptanct bir bicimde reddet-
mesi ve yok saymasi durumu.
Osmanli son donem aydinlan ile
Cumbhuriyet Turkiyesi aydinlar
arasinda belirgin farklar elbet-
te vardi. Cumhuriyet Turkiye’si
aydinlann Bat'min modernlesme
teorilerinden fazlasiyla etkilene-
rek uzunca bir donem katiksiz
bir pozitivizmin savunuculuguna
soyunmuslardr. Batih pozitivistler,
pozitivizmi zamanla revize etme-
lerine ve sure¢ icerisinde daha
yumusak hale getirmis olmalarina
ragmen Cumhuriyet Tarkiyesinin
aydinlart bu stireci yasamamis-
lardr.
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Bati medeniyetinden yararlan-
mak dustincesi “Batililasmamiz
gerekir” dustncesine evrilmistir ki
bu buyuk bir yanhst1. “Taklitcilikte
ustalasmak” yerine surekli ola-
rak bati medeniyetinden istifade
etmemiz gerektigi ancak bunun
yolunun ve yonteminin “Avrupa

millilestirmek”

medeniyetini
oldugunu one siren Said Halim
Pasa doneminde yeterince anlasi-
lamamustir. Pasa kendisi tarafin-
dan ¢ne suriilen bu tezlerin bati-
hlar ve Batlilasmacilar tarafindan
nasil elestiri konusu edildiginin
de farkindadir. Bu elestirilere de
farkl bicimlerde cevaplar tretmis-
tir. “Biz de Batililara karsi elbette
emniyetsizlik ve nefret besliyoruz.
Bizim bu halimizi onlar taassup ve
irticaya veriyorlar. Halbuki bizim
bu halimizin hichir zaman cehalet
ve hurafe ile iliskisi yoktur. Aksine
biz, onlarin hakkimizda besle-
dikleri niyet ve hislere ve reva
gordukleri muamelelere bakarak,
tstelik gayet de insafli dustinerek
bu tavri takinmaya mecbur olu-

yoruz”#

Taassup

Tarik Zafer Tunaya’ya gore Said
Halim Pasa Ittihat ve Terakkinin
merkez umumi uyeligine secil-
misti.*” ITCnin genel yapisina
baktugimizda Osmanli yasam bici-
minin kokten degismesi gerekti-
gini savunanlarin oldugu kadar
muhafazakar bir degisimi 6ngo-
renler de mevcuttu. ITC, Osmanli
sistemini ve toplumsal yapisini
elestirirken en cok vurgu yap-
ugr konularin basinda sosyal
yapmin kuru kuruya bir taassup
uzerine kurulmus oldugunu one

surtiyordu.*® Said Halim Pasa ise

ITCde olmasina ragmen taassup
sahiplerinin siradan halk kitlele-
i olmadigim Batihlasma yanlilarn
oldugunu ileri stirayordu. Her iki
durumda da taasubun kot bir
durum oldugunu ortaya koymak-
tan geri kalmiyordu.

Said Halim Pasa’ya gore 20.
yuzyllin basinda Bati dinyasmin
[slam dinyas: uzerinde kurmaya
calisig egemenlik bicimsel olarak
degismeye baslamistir. Bu gelece-
g1 goren Pasanin Birinci Dunya
Savasina girmeye kesinlikle karst
oldugu soylenir.* Cemal Pasa
ise amlarinda Enver Pasa, Talat
Pasa ve Halil Bey'lerin Sadrazam
Said Halim Pasamin evinde bazi
geceler gizli olarak yurattikleri
toplantilarda  Almanlarla ittifaka
karar verdiklerini ve savasa gir-
menin ilk adimlarnnt da atuklar-
nt anlaur.® 20. Yuzyil oncesinde
askeri isgaller biciminde kurulan
tahakkum 20. yuzyil sonrasin-
da bicim ve icerik degistirerek
emperyalizm ve somurgecilik ola-
rak devam etmistir. Islam dun-
yast ve Musliman entelektieller
batudan gelen tahakkum bicim-
lerine karsi kendilerini savun-
ma bicimlerini stirekli muhafaza
etmisler, Batt'min tahakktmcu ve
emperyalist tutumlan degistikce
[slam dunyasimin da bu tahakkum
bicimlerine karst koyma araclar
degismistir. Batr'nin, Hiristiyanlhga
karst gosterdigi sert ve acimasiz
tutumu, siddetini ve sertligini art-
urarak [slam’a ve Musltimanlara
uygulamaya kalkugimin alum
cizen Said Halim Pasa Musliiman
cografyasinin bu saldirirala karst
cevap vermede yetersiz kaldig
durumlarda bir ice kapanma yasa-
digin1 belirtiyor.
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Said Halim Pasanin bu ben-
zetmesinin bir benzerini de
Dostoyevski kendi toplumunun
modernlestirilme cabalarini eles-
tirirken “ayagimiza ipek corap
gecirip, bir de peruk takip kilic
kusandik m1 Avrupali olaca-
g1z santyorduk” seklinde elesti-
riyordu. Isin kotusu hosumuza
da gidiyordu, diyor Dostoyevski.
Aliya Izzetbegovi¢ te durumu
su sekilde ifade eder; “Bizim en
buytik felaketimiz baticilarimizin
kullandiklart yabanci recetele-
ri kullanamamalarinda degil, bu
receteleri nasil kullanacaklarini
bilemediklerinde, daha dogrusu
bu esnada iyiye yonelik yeterince
guclit duygu gelistirmediklerinde
yatmaktadir. “Oyle reformlar var-
dir ki icinden bir milletin bilgeli-
gi ortaya cikarken, diger taraftan
ihanetlerin en buyugiunu barindi-

ran da vardir™!

Sonug Olarak

Aslinda Said Halim Pasa
Buhranlarimiz adl eserini kaleme
aldigy tarihlerde Islam toplum-
lart ne yasiyor idiyseler bugun-
de onun benzerlerini yasamaya
devam ediyorlar. Modernizmin
dayatugl zorlama degisimlere
kars1 uretilen tezler de gercekten
kopuk, ilmi tezler haline gelince
sorun iyice icerisinden cikilmaz
hale gelmis durumda. Said Halim
Pasa bu durumu da soyle ifade
etmis; “Hayatin gercek yuzi bizi
hala kendisine ¢ekemiyor. Biz hala
guya ilmi, birtakim umumi gorus-
lerden ¢ikmis olan nazariyeleri
tercih ediyoruz. Bu nazariyelerin
ise zihinleri bir strtt micerred
fikirlere baglamaktan baska bir

faydast olmuyor. Bu miticerred

fikirlerden cikan dusturlarn tat-
bikatta neye yaradigini ve yara-
yacaklarin1 tahmine ise imkan
yoktur.  Bizim zihnimiz, henuz
esyadan fikirlere intikal edemi-
yor, fikirlerden esyaya gecmeyi
tercih ediyoruz. Cunku bu sayede
dustincelerimiz sonsuz hayaller
icinde her seyi kendi emellerine
gore tertip edebilecegi muhayyel
bir muhit bulabiliyor”*

Said Halim Pasa butiin sorun-
larin  Ustesinden gelebilmenin
basit ¢ozumler icermediginin far-
kindadir. Ancak o kendi zaviye-
sinden genel hatlariyla ikili bir
caba sonrasinda sorunlarin ¢oziil-
mesi icin dogru yola girilecegi
kanaatini tasir. Islam milletlerinin
genel ve ozel vazifeleri vardir. Ozel
vazifeler bireylerin kendi ahlaki
durus ve tutumlarin yukselterek
Islam’'in ahlaki ve ictimai esaslari-
na uygun hale gore hareket edil-
mesiyle, genel vazifeler ise diger
Musltman milletlerle gelistirile-
cek dogrudan dayanismalarla ger-
ceklestirilebilecektir. Gunumuz
[slamcilann da Misluman millet-
lerin yasadiklan fikri ve ahlaki
geriliklerin oyle kolay yoldan
halledilemeyeceginin farkindalar.
Kuresellesen dtinyada, sermaye-
nin yasamin butin streclerini
kontrol altina aldigy, kapitalizmin
siddetinin hala dindirilemedigi bir
dunyada gtnumuz Islamcilarinin
buhranlart daha da siddetli sey-
rediyor. Bu buhranlardan kurtul-
maya calisan bircok Miusluman
toplumun ortak ozelligi Avrupa
egemenligi alundaki ortak somur-
geci gecmisi olmast da bu sureci
geciktirmektedir.”

Cumhuriyet Turkiye’si
[slamcilarinin buhranlarnt zaman

icerisinde Osmanlinmin c¢okus
dénemi Islamcilarimin buhran-
larindan farkhliklar arz etmeye
basladi. Cunku her iki durumda
da Islamcilar yasadiklarn dtnya-
nin bir parcasiydilar ve dunyanmn
degisiminden onlar da etkileni-
yordu. Dolayisiyla Islamcilarin
itikadi alana tekabul etmeyen
guncel ve siyasi durumlardan kay-
naklanan buhranlarnt her donem
degisim gostermistir. Tek Parti’li
yillarda ve c¢ok partili yasama
gecis donemlerinde kendi tutum
ve duruslarini  Islamci  olarak
nitelendirebilecek acik bir hare-
ket olmasa da Musltiman bireyler
tlkenin Batulilasmasindan kay-
naklanan sorunlari dert ediniyor-
lardi. Abdullah Fevzi Efendi’de
Avrupamnm ilim ve tekniginin ali-
narak Islam timmetinin, icerisine
dustagu zorluklardan kurtulabi-
lecegine inananlardandi. Yalniz
onun da ilk ve on sarti, Islam’n
ilk asirlardaki olculere donerek
yeni bir yasam kurduktan sonra
“tez elden Avrupa’yr kalkindiran
ve yukselten teknik ve ilmi temel-
leri almak” zorundaydik™.
[slamcilar zaman icerisinde
oryantalizmin ve modernizmin
teorilerinin siddetine maruz kaldi-
lar. Modern bilimlerin Islami ilim-
lerin yontem ve tarzina yoneltti-
gi elestiriler dozajim cok ytiksek
duzeyde tuttugu icin Musliman
zihinlere ve dustnurlere “bilim-
sel siddet” uygulanmisti. Bundan
dolayr ozellikle fikih ve hadis
ilimlerinde Misliiman dustnur-
ler eski bilgilerini guntn soy-
lemlerine uygun hale getireme-
dikleri icin geleneksel dustnme
bicimlerini reddetmekte ¢o6ztiim
buldular. Onlar da ayni modern
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bilimlerin kendilerine uyguladi-
&1 “bilimsel siddeti” geleneksel
yontemleri kullananlara uygula-
dilar. Islama dustintrler arasinda
ciddi bir yontem krizini atesleyen
bu verimsiz tartismalar sonunda
hicbir yere ulasilmadi. Modern
bilimlerin kendilerine gosterdigi
usul ve esaslan kullanarak Islami
ilimlere yeni bakis acisiyla yaklas-
mak iddiasinda bulunanlar kendi-
leri yeni bir buhranin icinde dus-
tukleri gibi diger Islamcilara da

bu buhrandan bulastirmis oldular.

Aslina bakilirsa batili bilim-
sel dustinme tekniklerini kulla-
narak dini anlama ve yorumlama
cabalart Islam tarihi ve Musliman
cografyasi bir buttn olarak dusi-
nuldugunde hic te yeni bir sey
degildi. Binyillara yayilan Islam
tarihi ve dort kitaya yayilan
Misliman cografyast her zaman
dini anlama ve yorumlama agisin-
dan farkliliklar gostermisti. Islam
fikih geleneginde bile tarihsel ve
cografi sartlara gore fikhin degisi-
lebilir olma ilkesi ana bir usuldu.
Mecelle’de bu durum “Ezmanin
tegayyuru ile ahkamin tegayyura
inkar edilemez.” seklinde ortaya
konuyordu. Bu hukme ek olarak
yine Mecelle’de orf ve adetlerin
birer hukuk prensibi olabilecegini
gosteren hukumler de mevcuttuy,
“Adet muhakkemdir; yani hikm-i
ser’lyi isbhat icin orf ve adet hakem
kilinir; gerek amm olsun, gerek
has olsun”, “Nasin (insanlarin)
istimali bir htccettir ki onunla
amel vacib olur”, “Adeten mum-
teni olan sey, hakikaten mum-
teni gibidir.” Mecelle’de ki bu
hukamlere ek olarak Islam tari-
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hinde Islam Hukukunun kendini
yenileyebilecegi, gelistirebilecegi
ve icinde bulunulan durumun
hukuk kurallarini esnetebilece-
gine dair bircok delil mevcut-
tur. Musliman dustunurler icin
bu durum dinamik bir dustnce
gelenegine sahip olmayi, gecmis
[slami miras: ciddi anlamda tah-
kik ve tedkik edebilmeyi zorunlu
kilarken icinde yasadiklari cagdan
da haberdar olmalar zorunlulu-
gunu getiriyordu. Boylelikle yeni
buhranlar ortaya ciktikca -ki cika-
cakur- bu sorunlarla mucadele
edebilme yetenegine sahip ola-
bilsinler. Said Halim Pasa da bu
konuda Muslumanlarin sorunlara
cozum uretebilmeleri acisindan
en dinamik alann fikih oldugunu
dustniyor ve Islam fikhma ayn
bir énem atfediyordu. “Musltiman
dunya ilkelerini, kavramlarini ve
geleneklerini, Islamc ulkusunu
ve ruhunu yabanci hakimiyetinin
sayisiz degisimlerine ragmen yuz-
yillar boyunca saglam muhafaza
edebildi ve nitekim ahlakin ve
toplumun onarilamaz olan ¢oku-

sunu bertaraf etti.”

6 Aralik 1912’de bir Ermeni
tarafindan evinin ¢nunde suikast-
la oldurulen Said Halim Pasa’dan
gunumiz Islamclarin  buhran-
larinin  hem degismedigi hatta
artugl hem de yuz yilhk strec
icerisinde bu buhranlara karsi
uretilen tezlerin yetersiz kaldigini
goruyoruz. Islamc muhayyile bir
anlamda sorunlarinin tespitinde
Said Halim Pasa “serhleri” yapmus,
onun tarafindan kaleme alinan
Buhranlarimiz adli esere farkh

noktalardan hasiyeler dusmustiir.

Serh ve hasiyenin kott olmadi-
g1 Ismail Kara'dan® o6grenmis
bulunsak da yine de sorunlar arta-
rak devam etmekte.
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Karsi Kiiltiir, Elestirel Teori ve Islamcilik
Susan Buck-Morss:
“Islamcilik dncelikle entelektiieller ve egitmenler
tarafindan cogu kez biiyiik riskler pahasina dile
getirilmis elestirel bir soylemdir.”

ABD'li yazar ve akademisyen Susan Buck-Morss, Cornell Universitesi, Kamu Yonetimi bolumunde siyaset

felsefesi ve toplumsal teori, Sanat Tarihi boliimtinde de gorsel kulttr dersleri vermektedir. Frankfurt Okulu,
ozellikle de Adorno ve Benjamin'in eserleri hakkindaki 6zgtun calismalari ¢cok yanki uyandirmis ve bircok
dile cevrilmistir. Onun kaleme aldig1 Kuresel Bir Kars1 Kultir kitabinin merkezi 6nermesi siyasi bir soylem
olarak Islamcihgin Bauda-gelistirilmis formuyla modernitenin elestirisi olarak Elestirel Teori ile birlikte

er gozonunde bulundurulabilecegidir. Okuyucularindan mevcut siyasi kimliklerini askiya almalarin
ve soylemlerinin parametrelerini tst tste binen kaygilar tanimak icin yeniden bicimlendirmelerini ister.

Bunu performatif olarak yapar, bugtini Batili teorisyenlerden cok ¢agdas Islam dustinurlerinin cahsmalariyla

inceler. Susan Buck-Morss ile elestirel teori ile Islamcihigr konustuk.

Kiiresel Karst Kultur olusturan
temel dustince neydi?

Zaman ve mekan dinyaya ilis-
kin butun kavrayislarimizi yapi-
landiran bicimlerdir. Deneyimleri-
miz bunlardan bagimsiz olarak var
olmazlar. Tarihsel bir olaya cevaben
yazild1 bu kitap oncelikle. Dogru-
sunu soylemek gerekirse politik bir
soylem olarak Islamcilikla elestirel
bir soylem, kuresel kultur pratigi-
nin sorgulanmasi, kuresel kamusal
alan icinde Sol'u tekrar dustinmek
gibi bashklar 11 Eylul 2001'den
once benim gundemimde yoktu.
Kitabimda yer alan yazilari yon-
lendiren New York ve Pentagon’a
duzenlenen 11 Eylul saldirilarn
oldu. O zamanlar hayal bile edile-
meyecek bir seviyede kuresel sidde-
te yol actilar. Saldirilarn kendileri
simdi Afganistan, Irak ve Filistin'de
yasananlarin ardindan birkac savas
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Sunu da
Tarih
kitabin ayakta

geride kalmis olaylar.
sormak durumundayiz:
geride kaldiginda,
kalan merkezi onermesi, siyasi bir
soylem olarak Islamcihgin Bauda-
gelistirilmis formuyla modernitenin
elestirisi olarak ortaya cikan eles-
tirel teorinin birlikte distunulebile-
cegidir. Bundan dolayr okuyucu-
larindan mevcut siyasi kimliklerini
askiya almalarini ve soylemlerinin
parametrelerini ust uste binen kay-
gilart tanimak icin yeniden bi¢im-
lendirmelerini ister. Bugtnt Batili
teorisyenlerden ¢ok cagdas Islam
dustinirlerinin ¢alismalariyla ince-
ler. Mihenk taslart Agamben, Zizek,
Derrida veya Habermas degil Taha,
Gannusi, Seriati ve Kutup'tur.
Kuresel Bir Karst Kaltur'de yer alan
denemeler, Islamcilik soylemi hak-
kinda metinler okudugum sirada

katk: yaptigim spesifik, buytik olcii-

Astm OZ

de akademik vesileler icin yazildi-
lar ve bu vesilelerin kendilerinin
nasil yeniden dustntlmeleri gere-
kebilecegine dair firsatlar olarak
degerlendirildiler.

11 Eylul sonrasinda bu Musli-
man siyaset teorisyenlerinin isimleri
guc bela Baulli entelektueller igin
daha tanidik olabildi. Oryantalist
soylemin hatalarina dikkat eden
somurgecilik sonrast duyarlihiga ve
Otekinin insa edilmesine yonelik
tim duyarhliklara karsin az sayida
istisna ile, Batil elestirel teorisyen-
ler dunyanin herhangi bir yeni hali-
ni tamimlamak icin mevcut Batli
modeller ve gelenekler tzerinden
dusunmek sanki gerekli olan her
seyi icerirmis gibi davraniyorlardi.
Benim kitabim Batili teorisyenlere,
dontismeleri veya hareketsiz kalma-
lar icin bir cagr degildir. Daha cok,
ayn1 somurgelestirilmis insanlarin



Asrin Idraki

duzenli olarak isgal eden kulturle
yiiz yiize karsilasmak zorunda kal-
malar gibi, ayn1 Musluman entelek-
ttiellerin yuzyillar 6nceki Napolyon
isgallerinden beri yaptiklart gibi,
kendi Batili inanclarmizi timuyle
yabanct ve pek cok acidan nahos,
insicamsiz topraklarda savunma
ihtiyacini isaret eder.

Bulundugunuz  tniversitede
[slam’a iligkin tarusmalarnn duzeyi
nedir?

Dunya Ticaret kulelerine saldi-
1 gerceklestiginde, ucretli iznim-
de tarihsel arastirmalar tizeri-
ne calismak niyetiyle New York
City’deydim. Calismaya devam
etmemi imkansiz kilan, siyasi olay-
larin  etkisinde kalmamis olsam
dahi; bir ABD vatandasi olarak,
dunyanin, hakkinda beni bilgilen-
diren ana akim medya kadar yeter-
siz bilgiye sahip oldugum bir parca-
sinda ve bir siyasi kultartande sivil
nufuslar smirsiz riske maruz bira-
kan simirsiz bir savasin bir parcasi
haline gelmis olmamdi. Ders ver-
digim Idari Bilimler Fakiiltesinde,
Ortadogu uzmant olan tek bir pro-
fesor bulunmamaktaydi. Bu buytik
bilgi-uretim enstitusiinde, “Islam”
siyasi olarak degil de bir din olarak
anlasiliyor ve konu Yakin Dogu
Calismalant bolumitine havale edi-
liyor; Benim kendi saham olan
siyaset teorisi ise, bir kural olarak
Batili olmayan siyaset felsefeleri-
ni icermeyen bir yazarlar kanonu-
na dayaniyor. Pakistan, Turkiye,
[srail, Misir, Hindistan, Endonezya,
Malezya ve baska yerlerden gelen
yiiksek lisans ogrencilerine Kant,
Hegel'i, Heidegger'i, Adorno’yu
ve Benjamini ogretiyorum ve bu
durumdaki dengesizlikler birden
bana tolere edilemez gorundu.
Elestirel teorinin benim icinde egi-

tildigim okulu icin bilinmez olan
[slamcihgin elestirel soylemlerine
isaret etmek, kuresel baglamda yar-
gilandigimda sonsuz cehaletimle
ylzlesmem demekti. Bundan dolay1
bana Walter Benjamin’i geri veren
Talal Asad’a mutesekkirim, onun
kendi kitabindaki kullanimiyla ve
on yillardir kultiirel ceviri projesine
dahil olan ve ABD’de ve Avrupa’da
yazan cok saylida Musluman ente-
lektuelle zenginlestim. Onlarin
yazilarl tarismanin mumkin olma-
sina giris yapmay sagladi.

[slamciligm soylemsel sahasim
nasil kesfettiniz?
bir
Fakiiltesi'nin

idari  Bilimler

Siyaset

Ben
Felsefesi
Bolumu'ndeyim ve bazi meslektas-
larim benim asil saham olmayan
Sovyetler calismalari veya Islamcilik
lizerine yazmamis olmami dilerler-
di
Okulu dersleri vermemi ve Frank-

, ama bunun yerine, Frankfurt
furt Okulu uyelerinin entelektiiel
biyografilerini yazmami yeglerlerdi.
Yani, elestirel teoriyi kullanmamali-
yim, ama elestirel teoriyi ogretme-
liyim. Elestirel teoriyi kullaniyor
olusum benim calismama bir giic
katabilir, ama ayni zamanda calis-
mamin akademik kinlganhgidir.
[zinli oldugum yil, zamani-
min buyuk bir kismim Islamin
paylasilan dilinde ifade edilen
cesitli siyasi soylemler ile burada
[slamciligin soylemsel sahasi olarak
tanimladigim saha hakkinda metin-
ler okuyarak gecirdim. Her ne kadar
arastirmacilar ve pratikten gelenler
yorumlarinda ve degerlendirmele-
rinde buytk farkliliklar gosterseler
de, bu siyasi soylemi, modernligin
Uctncit Dinya diye adlandirilan
ulkelerdeki milyonlarca Musluman
tarafindan tecrube edilis biciminin

)

Susan Back-Morss

biraz zorlayict ama guclu bir elesti-
risi olarak gormek konusunda hem-
fikirdirler. Beki de baska herhan-
gi bir faktorden cok, bu deneyim
ortakhgl, ginumuz Islami siya-
setlerinin genis cesitliligini tek bir
soylemsel saha olarak tanimlamay1
hakli ¢ikarabilir. islamcilik-terorizm
degildir. Islamn somurgecilik son-
rast bir baglamda siyasallasmasidir,
Batih siyasi ve kulturel normlarin
hegemonyasina meydan okuyan bir
bicimde sosyal adalet, mesru guc
ve ahlaki yasam konularmi ele alan
guncel bir muhalefet ve tartisma
soylemidir.

Milliyetcilik, liberalizm, femi-
nizm, ve sosyalizm gibi, Islamci-
ik akimi da iceriklerini once-
den belirlemeden sosyal ve siyasi
tartismalari cerceveler. El-Kaide gibi
Islamc1 asirilikcilar militanca sid-
dete basvururlar. Bazilari ise libe-
ral hosgoruyit savunur. Ancak bu
bituniyle Islamcihigl agiklamaya
yetmez. Cunkt Islamalik kokle-
rinde oncelikle ve ilk olarak, ente-
lekttieller ve egitmenler tarafin-
dan cogu kez buytk kisisel riskler
pahasina dile getirilmis elestirel bir
soylemdir ve Islamcilhgin analitik
kavrayislart kuiresel bir kamusal
alan icinde Musluman olmayan-
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Kendilerini islamci séylem icinde ifade eden toplum-
sal hareketler baska toplumsal hareketlerde oldugu
gibi sik sik birbirlerine muhalefet ederler, cinku
aktivizm formlari militan aglardan, sag kanat otori-
teryanhga, neoliberal merkezcilige, sol-radikalizme,
laik-devlet esitciliginden gerilla savasina kadar bili-

nen siyasi yelpazenin timine yayilir. islamcligin
siyasi etkisi yekpare olmaktan uzaktir, birka¢ kusak
boyunca islamalligin icinde gelistigi spesifik ve degi-
sen ulusal ve uluslararasi baglamlara bagl olarak
entegrist, muhafazakar, demokratik, devrimci veya
komplocu olmustur.

larla Muslumanlarin ayn1 oranda
tartismalar ve muzakereler acmala-
rini saglamisur. Kendilerini Islamct
soylem icinde ifade eden toplumsal
hareketler baska toplumsal hare-
ketlerde oldugu gibi sik sik bir-
birlerine muhalefet ederler, ctinki
aktivizm formlarn militan aglardan,
sag kanat otoriteryanliga, neoliberal
merkezcilige, sol-radikalizme, laik-
devlet esitciliginden gerilla savasi-
na kadar bilinen siyasi yelpazenin
tumune yayilr. Islamcihigin siyasi
etkisi yekpare olmaktan uzakur,
birka¢ kusak boyunca Islamcihgin
icinde gelistigi spesifik ve degisen
ulusal ve uluslararast baglamlara
bagh olarak entegrist, muhafazakar,
demokratik, devrimci veya komplo-
cu olmustur.

Benim onemsedigim,
[slamciligin dastinsel olarak elestirel
ve toplumsal olarak dikkate aliabi-
lir gtictdur, 1slémc1hg1n iktidardaki
gruplar tarafindan sorgulanmadan
destek saglamak ve i¢c mubhalefe-
ti susturmak icin aracsallastirillmis
kullanimlart degildir. Kolonyal fark
[slamc1 rejimlerin iktidan kotuye

kullanimint mazur gosteremez.
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[slamciligin soylemsel alanlarim
kesfedis surecinde hangi ve ne tur
metinleri okudunuz?

Seyyid Kutup, Ali Seriati,
Mahmud Taha,
Ayetullah Humeyni ve diger 6nem-

Muhammed

i isimlerle ilgili elimde bulunan
Ingilizce butiin metinleri okudum.
Uzun yillar Ingiltere’de surgun kal-
diktan sonra Tunus’a dénmus olan
Rasid Gannusiyle ilgili muthis bir
biyografi okudum. Ondan o6nce
de, Tank Ramazan ve Fethullah
Gulen'in kitaplarmi ve Usame Bin
Ladin’in konusmalarinin terctime-

lerini okudum.

Peki, Islamciligr nasil tammlar-
siniz?

Bundan boyle Islamcilik demi-
yorum, cunki -izm eki bir ideo-
lojiyi tammlar. Siyasi Islam™ tercih
ediyorum. Humeyninin velayet-i
fakih ilkesiyle ilgili Taha'nin kosul-
suz cinsel ve etnik esitlik argi-
manindan hareketle, Islamin hakh
otoritesine konumlanan herhangi
bir siyasi soylemi kastediyorum bu
sekilde.

Elestirel Teori ve Islamcilik ara-
sindaki iliski hakkinda ne dustunt-
yorsunuz?

Her ikisi de sosyal hayattaki
verili yapilara donuk kokten eles-
tiriler gerektirdigi gibi, ikisi de
sosyal adaleti talep ediyor ve ide-
olojik ya da dogmatik formunu
reddetmekle beraber merkezi ola-
rak Marksist elestiriden besleniyor-
lar. Seyyid Kutub, Islam’da Sosyal
Adalet adli kitabinda “bobiirle-
nen kapitalistler”i elestirir. Seriati
Franz Fanon’u Farscaya cevirmistir.
Benzer bir sekilde Elestirel Teoriyi
de oncultt olan Marksist soylem-
ler olmadan dustunmek mumkun
degildir.

[slamciligin  daha cok soyle-
miyle ilgileniyorsunuz, konusma-
y1 susturan yanlaryla degil. Bir
siyasi mubhalefet soylemi olarak
Islamcilikla elestirel teori iliskisini
nasil kuruyorsunuz?

Islamcilik, Frankfurt Okulu'nun
Batili soyleminde aklin oynadig
rolti oynamaya muktedirdir, dolay1-
styla ayni fenomenleri “gerici” veya
“dini olarak fanatik” diye adlan-
dirmak kesinlikle anlamh degil-
dir. Fakat “El-Kaide'nin Islami ya
da Afganistan’daki Taliban veya
[ran’daki Humeyni ya da Sudan’daki
Numeyrinin Islam1 Islami degil-
dir” gibi ifadeler elestirel acidan
anlamh hale gelir. Yani Bat elestirel
teorisinde aklin buytk savunucu-
lar1 akil adina toplumun akilcilas-
tinlmasini elestirenlerse, bugtntn
kuresel kamusal tartismalarina kati-
lan Muslumanlarn da islam1 kendi
uygulanisina karst ickin, elestirel
bir kriter olarak ayni etkiyle kul-
lanabilirler. Yerli, Islami degerleri
terk etmedigini iddia eden devlet
rejimleri, ashnda her firsatta Islami
degerleri ihlal ettikleri stirece, yoz-
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lasmis siyasi elitlerden olustuklar
surece, ismen Musliiman ama atesli
bir sekilde kisisel tuketimlerinde
Batili-materyalist olduklar surece,
yoksulla fakir arasindaki buytyen
ucuruma karsin yabanci ¢ikarlarina
yerel ihtiyaclardan daha fazla imkan
verdikleri surece, Islamcilik hakiki
bir poptler cazibeye sahip olmaya
devam edecektir.

Peki, 11 Eylul sonrasinda ana
akim ABD medyasinda Islamcihk
bu cesitliligi icinde ele alinabildi mi?

ABD’de, medyanin, Islamc soy-
lemlerin tim siyasi cesitliligi ve
cetrefil tarihi konusunda okurlarin
ve izleyicilerini egitmesi beklene-
bilirdi. Ama 11 Eylul saldinlarin-
dan sonra Bush doktrini tarafindan
yesertilen vatanseverligin ve askeri
hazirhgin agir atmosferinde derin-
lemesine anlayis milli guindemde
yoktu. Boylesi bir anlayisi, siddet
yanlist Islamci gruplara ve aymi
zamanda Ortadogu'daki paramili-
ter hikiimet siddetine CIAnin des-
tek verdigi cesitli drneklerin -Bush
yonetiminin kotanun karsisina iyiyi
ctkaran basitlestirilmis senaryosuna
sigmayan ABD'min tarihsel soguk
savas politikalarinin- gelisigtzel
bir tavrin otesini yansitacak sekilde
yeniden hatirlanmast izleyebilirdi.
Ama bu gerceklesmedi. Musliman
tlkelerde, Islamcilar Bati zehirlen-
mesinden o6zerklesmek icin muica-
dele ederler ama ekonomik tabanla-
11 hepimiz i¢in zehir iceren kuresel
Batilh
akademisyenler ve siyaset adamlari

bir ekonomiye yakit saglar.

neden demokrasinin gelisemedigini
aciklamak icin Ortadogunun istis-
nacihgimi inceliyorlar, ama kendile-
rinin bu uluslara ve vatandaslarina
esit olmayan oyuncular olarak dav-
ranmalarimin baska bir duzlemde
demokrasinin iflast olup olmadigini
sormuyorlar?

Dolayisiyla elestirel teorisyenler,
Batihlarin, siyasi bir soylem olarak
Islamcihigin Bati medyasini domine
eden dogmatik fundamentalizm ve
terorist siddetten cok daha fazlasim
kucakladigimin farkinda olmalarim
saglamalilar. Ayrica Birlesik Dev-
letler tarafindan gelen demokratik
olmayan yeni bir dunya duzeni
zorlamasina karst ve neoliberaliz-
min ekonomik ve ekolojik sidde-
tine karsi, zenginle yoksul arasn-
daki ayrimin buytmesini besleyen
fundamentalist ortodoksilere karsi
mucadelede guclu bir elestirel tar-
tisma kaynagidir bu. ABD’deki
Islamcilik ve Arap diinyasi konula-
rindaki korkung cehalet sonucu ile-
tisim daha zorlasigindan 11 Eylul
ile birlikte, risk daha yuksek hale
geldi. Ve asirilasan siddet potansiye-
li g6z ontnde bulunduruldugunda
tehlikeler de daha ciddi. Elbette,
internet kamular gozlenebilir,
ama milyonlar dahil oldugunda bu
ne olcude gercekcidir? Internette
o kadar cok enformasyon var ki
kimse hepsini okuyamaz.

Sol
Cenahta Islamcilik ve Elestirel

Kitabimmizin alt bashg,
Teori... Nicin?

Bu bir meydan okuma ve bir
soru olarak dusunuldu: kisinin
kendi taahhutlerini yabanci bir
siyasi dilde yeniden kesfetmesi ve
sadece neyin ceviride kayboldugu-
nu sormamak ama neyin kazanilmis
olabilecegini de sormak. Nasil olur
da, ilerlemeyi bireysel yarismadan
cok toplumsal uyum olarak tarif
eden ve toplumu kisisel terimlerden
cok sivil terimlerle degerlendiren
[slam, ahlaken farksiz, toplumsal
sorumlulugun siyasi hayata eklen-
mis bir teferruat oldugu kuresel
pazarlara duzeltici bir etki saglar?
Nasil olur da Islam'm son derece

guncel bir fenomen olarak ulus-
lararast saglamligi Batih normla-
rin dogal olmadigini, kacinilmaz
olmadigini, ama degisime acik
olduklar olgusunu aciga cikartir?

Sol'da olmak bir yonelimdir, bir
dogma degildir. Sozcuk, anlamini
dustincede ve eylemde sorgulanma-
yan itaatle degil, ilerlemeci siyasetler
bagimsiz yarg (ictihat) gerektirince
bulur. Teolojik, toplumsal ve yasal
zeminlerde Islam’t uzun zamandir
gomulu oldugu patriarkal topluma
esitlemeyi reddeden Mrusluman
feministler bu Sol'un elestirel bir
parcasidir. Benim [slamcilik soz-
caguntt kullanisim cok tartismali
bulundu. Iskenderiye’de gercekle-
sen bir LAcademie de la Latinite
toplantisinda Iranli Dr. Ahmad
Celali hakli olarak bu secimi sorgu-
ladi, cunkii cekismeyi tesvik eden
ve yaraticilik ve degisime acik soy-
lemsel bir alandan cok ideolojik bir
uygunlugu imliyordu.

Kadimnlar elestirel teoriye hangi
noktalarda katk: yapryor?

Egitimli kadinlar burka giyme-
yi  yahut pece takmayr -Turkiye
baglaminda ise basortust takma-
y1- secerek normlara karsi geldik-
lerinde, katilmalar1 beklenen Batih
elitle gorsel ozdeslesmeyi reddet-
mektedirler. Arkaik gecmise kayip
geri dismekten cok, bu kadinlar
Bati-tarzt modernitenin maddi fay-
dalarinin asla ulasmadigy elit olma-
yan Miusluman erkekler ve kadin-
larla  halk¢l bir dayanismay ifade
ediyormus gibi gortnebilirler, ayn
zamanda da kultir endustrisinin
kadinlarin  bedenini seylestirmesi-
ne karst kendi elestirilerini ortaya
koyarlar.

Mesela geng bir Islamcr kiz dini
acidan yeterince bilgisi olmayan

babasina ders verirken “Gerekli
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oldugunda, peygamberimiz kendi
gorevlerini tzerine aldi ve karisina
yardim etti; evini supurdi,” derken
Musluman toplumlardaki patriar-
kaya tam da onun mesrulastirma
araclariyla icerden meydan okur.

11 Eylul sonrasinda liberalizm
ve Islam iliskisine dair tartismalar
arttl. Bu tartismalar nasil yorumlu-
yorsunuz?

Musliiman dustincesinin belirli
bir hatt1 gercekten de Batih okuyu-
cular icin cok daha erisilebilir hale
geldi. Liberal Islam ginumuz Islam
dusuncesinin  sorumluluk sahibi
cekirdegi olarak sunuluyor. Musli-
man makullugt, hosgoru ve dogru-
lugu yeniden temin edecek sekilde
Avrupall ve Amerikal okuyuculara
tehlikeli olmayan, siyasetten arin-
mis merkez olarak sunuluyor. Ama
hem devlet terorizmine hem de
devlet-dis1 terérizme alternatif, siya-
si sessizlikeiligin guvenli, orta karar
bir konumu degildir. Tlerici, “Bau
gibi” demek degildir. Uzlasma icin
fazla hevesli bir girisimle bu savasta
her iki tarafa kars: radikal, elestirel
mesafe icin gerekli yeri kaybederiz.
Son yillarda, ginumuz Islam siyaseti
teorisi dersleri veriyorum. Semi-
nerlerimde ortaya cikan sey pek
de bashgin tamtuigy sey olmuyor.
Siyasi Islam dustinurleriyle sirekli
bir angajman kacimilmaz bicimde
ogrencilerin kendi siyasal kimlik-
lerini kararsizlastirmakla sonucla-
nyor. Siyasi Islam'in demokrasi ile
uyumlu olup olamayacagini tartisir-
ken, Amerika’da demokrasi oldugu
varsayimi ¢ozulmeye bashyor. 11
Eylul sonrasinda yapilan secimlerde
ABD halk: onleyici savas, hitkiimet
dezenformasyonu, medya denetimi,
diktatoryal idari gucler, insan hak-
larinin askiya alinmasi ve uluslara-

rast ve ulusal kanunlarin ¢ignenme-
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sine verdigi destegi gosterdi. ABD
huktmetinin ktiresel hegemonyay1
surdiirmekteki kendi ulusal cikar
ozdeslesmesinde, demokrasi siyasi
hayatinin tartisiimaz temeli degil,
ama sadece, siyasi alet kutusundaki
feda edilebilir seceneklerden biri. O
nedenle Batili oryantalizm onyargi-
laryla ytizlesmek bu stirecin sadece
baslangici. Muslumanlar arasinda-
ki tartismalart okuyan ogrencile-
rin dunyaya bakislart  degisiyor.
Bugtinun Musltmanlarinin  siyasi
tartismalari, bagimsizlik, ulusal
kimlik, yasal gelenekler ve top-
lumsal adalet gibi konulara, yorgun
Bat1 kategorisini tumiyle tartisma-
nin disinda birakacak, cesitli Islami
yaklasimlar barindiriyor. Bu ABD
universite ogrencileri icin bas edile-
meyecek kadar guc.

Bati dunyast ile Musliman
dunya icinde/arasinda yapilan teo-
rik tartismalarda ne tir ortakhiklar/
farklihklar var?

Bat1 elestirel cevrelerine huik-
medenden cok farkli bir teorik tar-
tisma gerekiyor. Bagimsiz iktida-
rin mesrulugu ve dinle, etnisite
ve ulus-devletle iliskisi konusunda
Muslimanlar muicadele ederken,
Bat1 kamuoyu da aynisini yapiyor.
Velayet-i Fakih meselesi etrafinda-
ki tarusmalar Batt demokrasilerin-
deki “istisna hali” tartismalarina
paralel gidiyor, eger argiimanlarin
ozunde veya devlet baskisina hedef
olan belirli nufuslarda degilse o
zaman yonetim ve adalet tizerindeki
denetlenmeyen idari gucun tehli-
kelerinde kesinlikle goruliiyor bu
paralellik. Seriat'n yorumlanma-
s1, anayasal hukuksal elestiri gibi,
degisikligi sureklilik ile muzakere
ediyor. Her ikisi de, uygun yargt
haklarinin - disina c¢ikinca, artik
ahlaki taninmaya deger olmayan,

kuresel cogunluklarin ahlaki iddia-
lariin meydan okumalarina maruz
kaliyorlar. Devrimci siddet Mehdi
veya Mesih veya Marx terimleriyle
ifade edilebilir, ama tim bu tur gic
aklilestirmeler, insani yanilabilirlik
ve tarihsel ongorilemezlik ile siir-
Iidir ve hepsi yeni kuresel kamusal
alandaki taraf olmayanlarin ahlaki
arastirmalarmin konusudur. Bugin
kuresel bir kamusal plandan bah-
setmek demek, kuresel ve yerel
siyasetlerin birbirlerinin icine dogru
kanadiklarini kabul etmek demek-
tir. Hukametler artik kendilerinin
olarak tanmimladiklar azinhgmn kar-
sisina, adaleti veya insani davranisi
sinirlamak icin ikna edici ahlaki bir
dava ortaya koyamiyorlar. Demok-
rasiler kuresel sahnede demokra-
tik davranmaya mecburlar. Islami
hareketler kendi ictihat anlayislarimni
cekismeyi suc haline getiren veya
inanmayanlart kiran bir sekilde
Abdulkerim
Surus'un deyimiyle, “Din kutsaldir,

sinirlayamazlar.

ama yorumu tumduyle insanidir ve
bu dunyaya aittir.” Eger bu formlar
devrimci siddet, devlet terérit veya
kendi mesruiyetleri icin bir dus-
man adlandirmaya dayanan egemen
iktidarin insalar1 ise Bati modern
siyasi formlarmi taklit etmek veya
sturdirmek gercekten geride kaldi.
Devrimci hedef dunyevi yonetim
icin yeni bir ahlaki modeldir.

[slamciligin modern bir olgu
olmasi onun Batinin basarisiz bir
taklidi
gerektirir mi?

olarak nitelendirilmesini

Islamciligin Bat'nin basarsiz bir
taklidi olmak yerine kendi basla-
rina modern olan siyasi sdylemleri
mumkun kildigimi tanimak icin tam
[slamc1 hareketlerin ve konumlarin
savunulmas gerekmez. Somurgeci-

lik sonrast baglamda, onun elestirel
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cazibesi budur. Islamciigin genis
soylemsel sahast mevcut iktidar
esitsizliklerine karsi protestonun
siyasi telaffuzlari icin yaratict bir
mekan acar, bunlardan biz Bau-
1 elestirel teorisyenler bir seyler
ogrenmeliyiz ve iktidar elestirileri
arasinda dahi Bati hegemonyasinin
sorunsal olusturdugunu fark ede-
bildigimiz surece verimli bir bicim-
de kiresel bir kamusal alan icin-
de katki yapabiliriz. Ortadogu’da
ozerk bir ickin elestiri gelenegini
baslatan Islamcilik oldu.

Biraz acar misiniz bu o6zerk
ickin elestiriyi?

Frankfurt Okulu teorisyenleri-
nin bir cagdas: olan Seyyid Kutup,
icinde bulundugu siyasi rejimleri
cahiliye olarak adlandirdi. Stratejisi
ozellikle Adorno ve Horkheimer'in
Aydinlanmamin  Diyalektigi'ndeki
mitten dogan Bati geleneginin, biz-
zat kendisinin mite geri dondugu
savlarina paralel gitti. Fark, elbet-
te, Kutub'un olumluluga yaklasi-
mi, Kuran'da yazildigy haliyle,
kelimesi kelimesine Islam’a donti-
st olumlamasiydi. Hakiki Islam'in
bu olumlanmast Islami bir mode-
lin onun yerini almasina izin vere-
cek sekilde Batili bir tanima sahip
olan “modernite”den tanimlayict bir
kopmanin isareti olarak gorulebilir.
Ama Kutub’'un Kur'an dustuncesinin
“kendi kendini kanitlamas1” anla-
yisinda ilging olan sey, elestirelli-
gin diyalektik anlaminda, onun da
Bat'ya bagimlh olmasiydi, hakiki
Islam Kutub'un distuncesinde Bat
modernitesinin ters- yuz edilmis
otekisi olarak belirir: Bati'nin mater-
yalist oldugu yerde maneviyatci,
Battnin bencilce bireyci oldugu
yerde toplumcu , Bat'nin acgozlu
ve rekabetci oldugu yerde toplum-
sal, Batinin kayitsizea sefih oldugu

yerde ahlaken disiplinli. Bu, elbette,
[slam1 Bau'nin deger kategorile-
11 icinde gerceklestirmeye dayanan
apolojist stratejinin antiteziydi.
Islam gerceklestirmeliydi, c¢unki
[slam “oteki” moderniteye giden,
hem kapitalist Bati’dan hem de Sov-
yetler Birliginden farkhi alternatif
yolu destekleyen baskasi idi.
Seyyid Kutup ve digerlerinin
elestirdigi Bati modernitesi aslin-
da aracsal aklin yoksullastirilmis
gelenegidir, mulkiyetci bireyciliktir,
Frankfurt Okulu tiyelerinin ve diger
Avrupal Marksistlerin icerden eles-
tirmekte olduklar1 toplumsal biling
eksikligidir. Eger o zaman her iki
taraf da (Alman Yahudiler ve Arap
Muslumanlar) Bati aklini yoksul-
lasmus, (neo-) liberal, aracsallasmis
formunda elestirmek icin gucleri
birlestirselerdi cok ileri, radikal bir
kozmopolitanizm olurdu bu.

Hem hayati hem de dustnce-
leri bakimindan elestirel teorinin
kurucu babalarina denk bir konum
bictiginiz Seyyid Kutub’a iliskin
oldukca dikkat
cekici. Hatta akademik literatiirdeki

yaklasiminiz da

hakim algiy1 tersytiz ediyor. Seyyid
Kutub'un Islamcilik icindeki yeri
nedir?

Seyyid Kutub'un insan olarak
ahlaklihg veya Amerika yillarin-
da cazdan hoslanmayisini ifade
ettigi yazilariyla ilgilenmiyorum.
Kutub’'un edimbilimini mtidahale-
sinin tarihsel etkisiyle degerlendiri-
yorum. Kutub'un Yoldaki Isaretler’i
sadece donemin iki stper guctnin
emperyalizmine karsi degil, ayrica
Misir'in - stattikosuyla baris imzala-
yan dini otoriteye karsi da harekete
gecmeye cagirir. En radikal, surdir-
mesi en zor siyasi konum her iki
vahsi taraftan da bagimsizlik olma-
s1, zamanimizin bir alametidir. Bana

Susan BacE—l\/Iorss

gore Kutub'un radikal evrenselligi
seriat1 yeniden canlandirmasindan
ziyade dinin devrimci 6ztni kur-
tarmasindan kaynaklanir. Dini salt
bir inan¢ meselesi olarak degil, bir
politik pratik olarak “insanin diger
insanlara kulluk etmekten azade
oldugunun ilan1” olarak goren kur-
tulus teolojisi ile veya Ali Seriatimin
yorumlariyla akraba kiliyor, en
onemlisi de politik bakimdan guiclu
dustnirler ktimesine dahil ediyor.
Son derece etkili olan politik tahay-
yul alanindaki bu yaklasimlar gor-
mezden gelemeyiz.

Ahmet
Habermas'in

Davutoglu'nun
izinden  giderek
Huntington'un ayrismis uygarlik-
lar fantezisine dustigunt ifade
ediyorsunuz. Davutoglunu, cag-
das Islamci entelekttieller icindeki
konumunu hem dustniir hem de
siyasetci olmasi bakimmdan hangi
konuma yerlestiriyorsunuz?

Ahmet

le Habermasin

ozellik-
modernitenin

Davutoglu,

“tamamlanmamus bir proje” oldu-
gu iddiast hakkinda konusurken
sunu sorar, Oyleyse, “onu kim
tamamlayacaktir?... bu projenin
nesnesi olmus olan Batili-olmayan
uygarhiklarn rolit sonraki asama-

da ne olacakur?” Simdi bu, eger
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Habermas'in  orijinal ifadesiyle,
onun Bati modernlesmesini kendi
kusurlarmdan sorumlu tutan Aydin-
lanma projesinin ickin elestirisiyle
ittifak halinde olsaydi Davutoglunu
radikal, kozmopolit bir pozisyona
goturebilirdi. Ama bunun yerine,
Davutoglu ikili elestirinin ytki-
nu sirtindan atiyor ve -sanki her-
hangi bir “uygarhik” ickin kuresel
alan icinde ayr kalabilirmis gibi-
Huntington'un ayrismis uygarliklar
fantezisine dusuyor. Bat'min oze-
lestirisinin  “Batili-olmayan uygar-
hiklarin otantik 6z algilarinin canla-
nisina ve direnisine karsi cevabi bir
uygarlik-ici kriz” haline geldigini
iddia ediyor. Ama bir uygarlklar
catismast elestirel, karst hegemonik
bir gorevi gerceklestiremez, cunku
karst hegemonik gorev bir hitkme-
den “uygarligin” baska uygarliklar-
la yer degistirmesi degil, kulttrel
tahakktum yapilarina toptan bir son
vermek demektir.

Bobby S. Sayyid'in calismalari-
n1 nasil degerlendiriyorsunuz?

Onun calisma yontemi iki zit
elestiriyi, Islamcihg ve postmoder-
nizmi birbirine dokumaktir. Bunlar
simdi birbirlerine hi¢ benzemeyen
ideolojik kot adamlar gibi gorune-
bilir, ama Bobby Sayyid entelekttiel
acidan zekice yazilmis kitab1 Fun-
damentalizm Korkusunda Ayetul-
lah Humeyni'nin Islamci soylemi-
nin ortaya cikisini Lacan, Derrida
ve Rorty'den toplanmis postmodern
kategorilerin yardimiyla tarif edi-
yor, bizi neredeyse Humeynici
teorinin postmodern dogruluguna
ikna edecek gibi oluyor. Humeyni,
Sayyid’in savunduguna bakilirsa,
siyaset teorisini Bati dustncesinin
kategorileriyle haklilastirmaya hic
calismayarak, Bati hegemonyasin-
dan muzafferane bir kacisi basar-
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misur. Humeyninin Islamcihig
Batr'y1 “merkezsizlestirme”yi basar-
mustir, bu da Sayyid’i sadece diyalo-
gu reddederek hakiki bir diyalogun
mumkun kilinabilecegine dair para-
doksal bir sonuca gotarur.

Bu ikna edici bir onerme degil.
Elestirel degerlendirme Bat1 diustun-
me modellerinden kurtulunca sona
ermiyor. Orada sadece bashyor. Sah
Pehlevinin ABD htiktmetinin des-
tegine siyasi ve askeri bagimlilik
icindeki terorist rejimini reddeden
Iran devriminin pozitif 6gelerini
reddetmesek de, Iran devrimi-
nin Islamcilik séyleminin icinden
de ciddi elestireler almis- siddet-
li bicimde otoriter, cezalandirici,
neopatriarkal yonlerini, kapitaliz-
min tammsal bir elestirisinin Stalin
sosyalizmini elestirilmeden kucak-
lanmasinin talep edilmesinden daha
fazla onaylarnz. Bu yanhs mantik
Aydinlanmanmin Diyalektigi’ni sozde
Batili aklin hem kapitalist hem de
sosyalist varyantina karsi yazarken
Adorno ile Horkheimerm tam da
elestirdikleri seydi.

Peki, elestirel teori, Derrida ve
yaptbozum, Foucault ve arkeolojik-
jeneolojik sorusturmadan hareket-
le Tslamcihgin modernlik olarak
Kemalizmle hesaplasmasini ¢ozam-
leyen ve Ernesto Laclaunun ogren-
cisi olan Bobby Sayyid'in tezlerini
nasil buluyorsunuz?

Bu asir derecede ilging bir argu-
man. Bugtine dek Tayyip Erdogan’in
ozellikle sivil toplum tuzerindeki
askeri vesayete karst mucadele ede-
rek elde ettigi siyasi role gercekten
sempati duyan sekuler kimlikli bir-
cok Turk ogrenciyle konustum.

Islam ekonomisi kavraminin
sinirh bir sozetuk dagarcigr ile sinirh

alanlarda sz almis olusunu elestiri-

yorsunuz. Biraz bu konuda konu-
salim. Sizce bu kavram Musluman
dunyada nasil algilandi. Nasil algi-
lanabilirdi?

Bugiin “Islami ekonomi”, kiire-
sel, kapitalist ekonomiye neredey-
se tumuyle entegre etmis durum-
da. Pakistanl iktisatct Muhammed
Ekrem Han, “entelektiel o6zgutr-
lagun” eksikligi ve “muhalif bir
goris” korkusu ile smirlanmis
Islami ekonomik dustnistne, cok
dar bir bicimde odaklanildigim
ifade etti: “Tum Islami bankaci-
Iik girisimi kuskulu bir tesebbuse
dondu, harfi harfine veya yasala-
ra tam uyan cozimlere daha fazla
adanmis, tatmin edici teologlar
ama insanhgin yararina herhangi
bir verim yok.”; fazlasiyla “cevrenin
ihmali pahasma maddi iyilesme,
gelirin dagitimi ve insanlar arasinda
hakkaniyet” ile ilgiliydi. Olivier Roy
ise sunu soyledi: “Islami banka’
bir pazarlama aracidir ve yeni bir
ekonomik duzen semast degil-
dir... ekonominin Islamilestirilmesi
bu nedenle buytik olcude retori-
ke dayamir.” Bu, Fazlur Rahman’'in
wsrar ettigi gibi: “Kuranin temel

» o«

gucunun”, “sosyoekonomik adalete
ve ozsel insani esitlige yaptigl vurgu
olmasi"na karsin boyle oldu. Soyle
bir dustince egzersizi yaparsak
bu alanin nerelere ulasabilecegini
ortaya koyabiliriz sanimm. “Islami
ekonomi” kendini 6zellikle/sade-
ce Muslimanlara ait bir ekonomi
olarak tamimlayip “kimlik politika-
larmim” kolay yolundan gitmeseydi
de, doga, emek ve ekonomik adalet
dusiunuldugunde Islami ilkelerin
en sahih, guncel siyasi ifadesi ola-
rak kuresellesme karsiti hareketi de
dahil edecek sekilde secimini yap-
saydr? Eger Musliman ulkelerin-
de bir rejim degisikligi terimleriyle
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degil de

terimleriyle dustineceksek, ihtiyac

kapitalizm karsitt solun

duyulabilecek sey daha az dini akil
yuritme degil, ama daha fazla dini
akil yuratmedir.

Islam ekonomisinin siirhhgint
asabilecegi alanlar neler olabilirdi?

1970’lerden beri, Islamc1 orgiit-
lenmeler sivil toplum icinde hizla
cogaldilar, cemaat icin ne sekuler
ne de Musluman hikumetlerin sag-
lamadig1 sosyal hizmetler sagladilar.
Mesela cihat ¢ seviyede miicade-
le demektir ve bunlardan sadece
biri -Tanr icin en az memnunluk
verici olan, son care- siddet icerir.
Cemaat duzleminde, tim ahlaki
gucle ekonomik adalet, esitlik ve
toplumsal harmoni icin mucadele
etmek demektir, sadece ulus icin
degil tim Islami dunya i¢in. Bu tur
bir panislamik kimlik adina yapilan
ulus astt basvuruyu takdir edebili-
riz; tefecilikten uzak durmak,
zenginligi yeniden dagitmak ve
[slam’'in toplumsal adalet inanclari-
n1 yansitmak sadece siyasi ittifaklar
icin degil bolgesel ekonomi icin de
temel teskil edebilirdi, ama guni-
muzun Musliman finansal rejim-
leri buna laftan baska bir katkida
bulunmazlar. Ayrica bu tir bir eko-
nomik birlik, kuresel ekonomi icin-
deki neoliberalizm hegemonyasi-
na, “serbest” pazarmn ortodoksisine
cidden meydan okuyabilirse, nasil
bir tehdit olusturacagini gorebiliriz.
Bolgeyi parcali tutmak baska aktor-
lerin -ABD, Avrupa Birligi, yabanct
daha cok
ctkarmna gibi gorunur. Ekonomik

uluslararas1 sirketler-

siyaset Islamcilik uzerinden ulusla-
rarast bir gii¢ olarak politize olsay-
di, bu aktorlerin bolgedeki etkililigi
ciddi bicimde sekteye ugrardi.

[slam ekonomisi hangi alanlarda
kendi simirlanmighgimi asabilir?

Islami bankacilik kapitalist ban-
kaciligin dogru bir alternatifi gibi
gorinmemekte. “Islami” kelimesi
bir pazarlama araci olarak kulla-
niliyor sanki. Dunyadaki herhan-
gi bir kimsenin parasini yatirabi-
lecegi, yalmizca kapitalist isleyise
gore yonetilmeyen bir bankacilik
sistemine gore calismaya acik kiire-
sel Musliman bankalar gormekten
mutlu olurum.

1960’1 yillara ozel bir vurgu
yapmaktasiniz.

Altmish yillarnn bu acidan cok
onemsiyorum. Mesela 1964 yilin-
da Malcolm X Mekke'ye giderek
haccetti. Bu ziyaret ayni zamanda
onu siyasi olarak da dontstardu.
Artik o siyahi milliyetciligi ve bu
siyasetin ayrmcilign yerine Islam'in
evrenselligi ile 1rkct dustunceleri
asma dustncesini benimsiyordu.
Ayni yilda Ali Seriati Fransa’daki
strgin hayatindan Iran’a dondu.
Seriati Iran’a donmeden once Franz
Fanon’la duzenli olarak yazismis
ve eserlerinin Farscaya cevrilme-
sine katkida bulunmustu. iran’da
[slamci, anti-emperyalist ve varo-
luscu teorik kavrayislarin tesiriyle
eklektik bir Islami siyasi durusu
dile getirmisti. Seyyid Kutup ise
1964 yilinda Yoldaki Isaretler kita-
bini yayimlamisti. Ktk bir kitap
olmasina karsin hem dini otoriteye
hem siyasi otoriteye karst durma ve
din adamlarindan olmayan bir kisi-
nin Musluman dtnyasini tamamen
Kur'an’a dayanarak yeniden olus-
turmaya calisi bu kitapla Kutup.
Ne var ki bahsettigimiz bu tg isim
de olduruldu. Malcolm X, 1965'te
Amerika’da suikasta ugradi. 1966’da
ise Misir Egitim Bakanlhgi'nda gorev
alan ve Miusluman Kardesler icin

esin kaynagi olan ve Nasr'in hapis-
hanelerinde yillarca yatan, iskence
goren Seyyid Kutup Misir huku-
metini silahli bir gucle devirmek
istedigi iddiasiyla idam edildi. Ali
Seriati ise 1977°de Iran Devriminin
gerceklesmesinin hemen oncesin-
de Ingiltere’de Sah'in gizli orguti
SAVAK tarafindan oldurilda. Bu
uc isim 1960 kusaginin uyeleriy-
di. Ustelik yerel degil kuresel bir
kusakti, asil onemsenmesi gere-
ken nokta da burasi. Onlarin 6z
yasamlarn kolekdtif tarihsel zamanla
cakistiginda tarihsel bir bulusma
gerceklesti, bu ise kuresel bir kusak
olmalarini sagladu.

Peki bahsettiginiz isimler bu
yonleriyle dikkate alintyor mu?

Ne yazik ki gerektigi olcude
dikkate alinmiyor. Bu durum hak-
kinda soyle bir anekdot var: Nathan
Coombs “Culture Wars Verso'nun
Radikal Dustnitirler Dizisinden bir
kitaba elestiri yazmam icin bana gel-
diginde, ‘Harika, bana Ali Seriati'yi
verin’ dedim ama Seriati o dizide
yoktu” diyor. Bunu Ali Rahnemanin
kaleme aldigr Seriati biyografisi-
ne iliskin olarak yazdigt  yazida
belirtir. Elbette kendi konumum
acisindan bu dustunurlerin yazdik-
lanmi timuyle benimsemem mum-
kun degil. Benim demek istedigim,
derinlemesine diisinen bu yazarla-
rin eserleriyle ilgilenmeliyiz. Clinku
onlar bizim cagdasimiz ve her seyi
yeniden dusinmek bakimindan
gerekli bu. Dinin radikal 6zunt cid-
diye almayiz, ctinkit zamanimizda
devrimei gic bunun kurtarilmasina
baglh. Artk “Tanrmin olumtinden
sonra..” diye baslayan ve dinin ote-
sine gectigimiz yonundeki, dunya
nufusunun buyik bolumunu disla-
yan ucuz beyanatin Otesine gecmek
gerekiyor.
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Elestirel Teorive
Islamcilik

yy'n sonlarma dogru

2

dondu. Dinin geri donusu bir

mbastirilan  din  geri

hortlagin geri donusu gibi goru-
lebilir. Cunku Nietzschenin tunlu
sozinde oldugu gibi ne de olsa
Tann 6lmustii. Gercekten de Nova
Sekuler
Diizen) diyen elitler, dinin ¢lme-

Seculor Ordum (Yeni

sini istiyorlardi yani Tanrimin.
Ancak oluye gerekli cenaze toreni
yapilarak ruhunun yeni hayatinda
huzurlu olmast saglanamadigin-
dan, Postmodernlikle birlikte bu
doneme ozgii kutsallar anlamina
gelen bir yigin ayin de geri don-
mustit. Buyuculukten, psisik ruh-
culuga, satanizme, yeni kabalaci-
liktan punk Islamciliga varincaya
dek bir yigin post modern kult
bu cagda kutsalin yasantilanmasi
yontemi oldu. Bunun teorisi de
yapilmisti ki bu kultlerin ozelligi
pagan ya da neo-gonstik nitelik-
lere sahip olmasiydi. En basta
postmodernlik tzerine verdigi
eser ile adini duyuran Lyotard,
buyuk anlati olarak gordugt ve
buyuk anlatularin da totaliter
olmasi nedeni ile son bulmasin-
dan buyuk keyif duyacagi dokt-
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rinler gibi, Tek Tanrili dinlerin de
son bulmasimin hayirl olacagini
belirterek, paganizmin dontisu-
nt kutlamaktaydi. Zaten elitlerin’
de arzu ettigi kultlerin degil Tek
Tanrih dinlerin son bulmasiyda.

Tek Tanrih dinler uzlasmaz
ahlakilikleri nedeni ile “ozgur
dusunceli” elitler icin sorundur,
bu ytizden Marc Auge Paganizmin
Dehast adli yapitinda bu iki fark-
Ii inanma bicimi ile ilgili birta-
kim saptamalar yaptiktan sonra
Paganizmle ilgili su olumlu bul-
dugu tespitleri yapar.

“Paganizm Hiristiyanhgin tam
karsitidir ve rahatsiz edici gucu-
nu, belki de kalicihgmi tam da
buna borcludur. Degisik kiplik-
lerinde, Hiristiyanliktan ve onun
degisik versiyonlarindan en az t¢
noktada ayrlir. Dualist degildir ve
ne ruhu bedeninin ne de inanci
bilginin karsisina koyar. Bireysel
ve toplumsal yasamin rastlanti-
larmin yansitugr gu¢ ve anlam
iliskilerine dissal bir kural ola-
rak ahlak tahsis etmez. Biyolojik
duzen ile toplumsal duzen ara-
sinda, bir yandan bireysel yasa-
min rastlantlariin icinde bulun-

) Dilaver DEMIRAG

dugu topluluga zithgini goreceli
hale getiren, diger yandan da her
bireysel ya da toplumsal sorunu
bir okuma sorunu haline getirme
egiliminde olan bir bag ilke edi-
nir, tim olaylarin bir isaret oldu-
gunu ve tim isaretlerin bir anlami
oldugunu ileri stirer. Kurtulus,
askinlik ve gizem ona temelden
yabanci seylerdir. Bunun sonucu
yenilgi ilgiyle ve hosgoruyle kar-
silar; tanrilarn listesini uzatma-
ya her zaman hazirdir, sentezden
degil eklemeden ve munavebeden
anlar.”

Kuskusuz Augenin bu bir
hayli 6znel paganizm tanimi icin
cok sey soylenebilir, itirazlar geti-
rilebilir. Mesela Augenin paga-
nizmde olmadigini soyledigi sey-
ler, dinler tarihi konusunda bir
efsane haline gelmis Mircae Eliade
tarafindan yadsimir. Eliade’ye
gore gizem, askinlk, gibi olgu-
lar pagan kultlerin temel ozellik-
lerdir, hatta paganizm de Inayet
eksenli Tbrahimi kurtulusla cakis-
masa da farkli turden bir kur-
tulus mantgimin oldugu da ileri
strtilebilir. Paganizm konusunda
olumlu tutum icinde olanlarin
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cogu, bunu paganligin bagdas-
tirmaci yapist -bunu bir hosgoru
olarak yorumlamalarindan kay-
naklanan- nedeniyle olumlarlar ve
Tek Tanriciliga yeglerler. Ama oyle
midir diye sorulabilir? Cunki ter-
sini gosteren bir cok hadise de
s6z konusu. Ornegin Romanin
Hiristiyanhiga gosterdigi taham-
mulstzluk buna en iyi ornekler-
dendir.

Ancak postmodern cagda

Okulu
dustnurlerinin bu her iki yak-

Sanmirtm  Frankfurt

lasimdan da temel farki, sahih
inanca cok daha saygili ve onlara
olumlu deger ytikleyen tavir icin-
de olmalandir. Mesela Adorno,
tam bir negatif teoloji yaklasi-
m1 i¢inde Caputoyu onceleyerek,
Tanriyt adlandirmaktan kacinan
yaklasimi ile bir tar tevhid ve

geri donen sadece pagan ve
panteistik kultler, egzantirik
inanclar olmadi, inanc¢ karna-
valinin yasandigi bu donemde
sahih dinler de geri dondu.
Yahudilik, Hiristiyanhk ve
elbette
en tavizsiz Ibrahimi din olan
[slam. Ancak ne Yahudi kok-
tenciligi, ne Hiristiyan kokten-

Tevhid konusunda

ciligi -ki emperyalist isgallere,
irkciliga gerekce tretmelerine
ve ozellikle de ABD ve Israil de
cok daha kan dokuculuk yap-
tiklart halde- asla “tehditkar
oteki”  kabul edilmediler.
Sadece post-kolonyal ozellik-
leri ile bati somurgeciligine ve
onun ideolojisi olan oryantaliz-
me bir baskaldir olan koktenci
Islamcilik, tehlikeli ve terorist
ilan edildi.
tavrinin nedeni baska bir yazi

Batinin buradaki

konusu oldugunda bu baglama
sadece deginmis olayim..

manlan icinde olumlu ozellikler
kazanan ve bir anlamda dislan-
mishigt temsil eden Ateizmin,
bu
Katolik ve Protestan Hiristiyanlara

ginumuzde ozelliklerini
biraktigini belirtir. Gunumuzde
magduriyetin temsilcisi konu-
munu dindarlarin (6zellikle de
Katolik Hiristiyanlar) paylastigin
belirtir.*
Diger

yandan gerek

Gerek Horkheimer, gerekse
Adorno aydinlanma elestirisi
kapsaminda Ateizmin dine
saldirarak nesnel aklin temel-
lerinin oyulmasina neden
oldugunu ve totaliter akilicilik
olarak aragsal akilciligin
énldnu actigini belirtirler.
Tam da bu tutumu nedeni ile
efsanelere, akil disi hurafelere
karsi micadele ettigini iddia
eden aydinlanmaci aklin
kendisi bir mite dénusdar,
dine karsi mucadele eden
aydinlanmanin kendisi bir din
konumuna yukselir. Béylece
ateizm din haline dénUsur. Bu
kez tanrinin yerini evrim olarak
doga alir. Onlarin elestirisi de
burada baslar zaten.

Horkheimer, gerekse Adorno
aydinlanma elestirisi kapsa-
minda Ateizmin dine saldira-
rak nesnel aklin temellerinin
oyulmasina neden oldugunu
ve totaliter akilciik olarak
aracsal akilciigin ontnt acti-
gt belirtirler. Tam da bu
tutumu nedeni ile efsanele-
re, akil disi hurafelere kars:
mucadele ettigini iddia eden
aydinlanmaci akhn kendisi
bir mite donustr, dine kars
mucadele eden aydinlanma-
nin kendisi bir din konumu-
na yukselir. Boylece ateizm
din haline donustir. Bu kez
tanrinin yerini evrim olarak
doga alir”> Onlarn elestirisi
de burada baslar zaten.
Elestirel Teori felsefeyi
isgal eden pozitivist akilciliga
ve aydinlanma mitine kars
askin ve ickin bir elestiri ola-
rak yikict bir rol icra eder.

Pagancilik egilimleri yanin-
da bir de din savaslari nedeni
ile dinin yeniden yukselisini
olumsuzlayanlar da var. Mesela
Georges Corm bunu hararet-
le savunanlardandir. Onun gibi
dustinenler gozinde misyonerlik
ve inang tekeli gibi nedenlerle Tek
Tanricilik pagan hosgorinun tam

ziddin1 ortaya koyar.?

askinlik tavri ortaya koyarak Tek
Tanricihiga sahip cikan bir yakla-
sim gosterir.’

Horkheimer ise Ateizm ile
Katolik Hiristiyanlik arasinda yap-
g1 kiyaslamada gecmiste vicdan
ozgurlugu, liberal ozgurlukeuluk
vb. temel ozgurluk ve hak argu-

Bir anlamda Aydinlanmanin
dine ve kilte yonelik eles-
tiri silahint bizzat aydinlanma-
ya cevirerek, Aydmnlanma karsi-
sinda sekuler bir buytibozumu
roli ustlenirler. Dahasi sosyalist
anlayislart nedeni ile ki Franfurt
Okulu Marksizm’inin Marksgil
Marksizmden bile farkli bir bicime
sahip olduklarini soylemek mim-
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Nursi‘nin cabalari aslinda Horkheimer tarafindan
dillendirilen ve elestirisi yapilan yeni-Thomascilik
ile benzerlikler tasir. Thomascilik da rasyonalistligi,
bilimcilikle uzlasimi ile aragsal aklin hizmetind-
edir. Horkheimer Aquinali Thomas'in bilimin veri-

lerinin somut olmasi gibi dinin verilerinin de somut
oldugu yoénunde vurgu yaptigini belirterek, yeni

Thomascihgin da benzer bir mantikla ama dinin
somut faydalarina vurgu yaparak aragsalci akla prim
verdiginive dinin aracsallasmasinayol actigini belirtir.
Pozitivist dilin kendisi ile ayni lisani konusmayanlari
yok saydigini, bunun sonucu olarak da elestiri silahi
olarak felsefeye basvurulmadigi middetce pozitiviz-
min karsisinda din basta olmak Gzere tim herkesin

yenilgiye ugrayacagini ifade eder.

kundur, nitekim elestirdikleri sey-
lerden biri de bizzat Marksizm
olmustur. Marksizm’deki poziti-
vist damar da elestiriden nasibini
almistir. Aydinlanmanin kendisi-
nin adeta bir kilise egemenligi
rolt oynayarak tahakkum unsuru
oldugunu belirtirler.®

Horkheimer ve Adornomnun
kualtar endustrisine bagimh olarak
yukselen sahte din ya da kultle-
re yonelik olarak da son derece
elestirel bir tutumlan soz konu-
sudur. Adorno Kultar Endustrisi
elestirisi yaparken gazetelerdeki
yildiz fali kosesinden yola cika-
rak, modern astrolojinin bir sahte
kult olarak fonksiyonuna dikkat
ceker. Ona gore bu sahte kultler
sahih dinden farkli olarak ege-
men duzenini normlar ile uyum-
ludur. Akilaidir, bilime saygihdir
ve kendini olabildigince bilimsel
bir temelde sunma cabasindadir.
Dahast baghlarindan gercek bir
iman filan da talep etmez.”
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Horkheimer ve Adornomnun
cagimizda cesitli dusuntirlerde
gordugumuz entelektiiel namu-
suna uygun ve gercek elestirel
dustince eksenli tavri Benjamin,
Bloch, Froom vb. diger Franfurt
Okulu dusuntirlerinde de goru-
lebilir. Bunlarin icinde en radi-
kal tavri Benjamin sergilemistir.
Benjamin Kabbalact bir eksende
Ibrani Mistisizmi ile Marksizmi
uzlastirarak Marksizmin smirla-
rindan fazlas ile tasan bir gnostik
anarsist Marksizm anlayisi gelis-
tirdi. O din ile tarihsel maddeci-
ligin birlestirilmesinden yanaydi.®

Benjaminin Mistik sosyalizmi
bir tur ilahi adalet tavrim oéncii-
ler, bu yonuyle Benjamin icin
komunizm ya da diger adiyla
Tarihsel Maddecilik bir mahseri
adalet duistincesi olarak mesihci
bir nitelik kazanir.® Bu yaklasimla
Eliade’nin Marksizmin aslinda bir

tur mesihcilik oldugunu soyleyen

saptamast haklilik kazanmis da
olur.

Bloch'un St Agustinin tanr
Kentinde ilk evrensel Tttopya
dustuncesini bulmas: ile Fiorah
Joachim uzerinden binyilcihigin
ilk komtinizm olarak ortaya ¢ik-
mast yoniundeki arastirmalar
aynl utopya wrmaginda birlesir.
Bloch tam da bu yuzden din kar-
sitt kaba maddeciligi elestirir.'

Frommun psikanaliz ve din
ekseninde Freudcu Ortodoks
ve pozitivist Freudcu yorum-
lar yerine Jungla bulusmasi ise
dine yaklasimina farkh bir boyut
katar, onun insancil din anlayisi
Eckhart,

mistik Hiristiyanlarla ve onlarin

Poret, Francesko gibi

bin yilct komunizanhg ile bir-
lesir.!!
Okulu

dustnurleri guntumuzin poziti-

Kisacast  Frankfurt
vist Marksizminden saparak, eles-
tirel teori aracilign ile pozitivist
akileihk ve aydinlanmacilik ile
hesaplasirken, nesnel akilciliga
verdikleri deger nedeni ile din
konusunda alsilagelmis sosyalist
yaklasimlardan ayrisirlar. Ve cok
daha nesnel bir tavir gostererek
metafizige iade-i itibarda bulun-
mus olurlar. Onlarin gozunde
Felsefe ile din arasindaki tartisma
cok daha verimli bir tartismadir.
Felsefe aracihigi ile dine akli bir
temel kazandirma, mitin akildisi
fonksiyonlari ile hurafe karsisinda
dini daha akli bir anlayisla ele
alma ve elestirme tavri, bugtinku
pozitivist ateizmle hi¢ ama hic
uyusmaz. Bu bakimdan Frankfurt
Okulu Dusuntrleri Ateizme karsi
Occkamin usturasina™ benzer

bicici bir tavir gosterirler.
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Aracsal Akilcilik Olarak Nurcu
Gelenek

Gelenek olarak Islamcihk bugun
modernitenin de, post modernite-
nin hticumlarina dayanacak bent-
lere sahip degildir. Cunki gelenek
olarak Miuslumanlik bir donmus-
luk haline isaret eder. Gelenek
dine ictihat yolu ile yaklasimi red-
deder, onlara gore selefler, mez-
hep imamlar vb.leri tarafindan
din tamamlanmistir, dolayisiyla
da ictihat gerektirecek bir konu
kalmamistir, bundan sonra yapi-
lacak olan onlann yorumlarimn
yorumunu yapmaktan ibarettir o
kadar. Bundan sonra dinle ilgili
olusacak her fikri yenilenme ham-
lesi ister istemez bidat duvari tara-
findan durdurulup geri puskiir-
tillecektir. Hal boyle olunca din
kendini moderniteye karsi savu-
nabilmek icin dusmanin silahlarn
ile silahlanma yoluna gitmesi ve
bu yolla pozitivizmi iceri tasimak-
tan kendini kurtaramayacakur.

Bunun en acik bicimini ken-
disini bir muiceddid olarak goren,
astimizin artik tasavvuf vb. asri
olmadigini, dindarlann ilk gorev-
lerinin bilim tzerinden saldiri-
ya gecen dinsizlik belasina karsi
savunma ormek oldugunu belir-
ten Said-i Nursi'de goruruz. O,
kuskusuz izleyicileri gibi bilimi
mutlaklastirmak gibi dehsetli bir
hataya dusmez, ama bilime refe-
rans vererek, tabiat tizerinden dini
savunmaya girisme cabasi onun
pozitivizme kapt aralamasindan
kacinamamasina neden olmus-
tur.?

Nursi'nin butun cabasi
modern dunyada dinin kendi-
ni modernitenin saldirlarindan

koruyarak yerini saglamlastirma-
s1, yeni bir atthmla modern top-
lumsal kesimler uzerinde de etkili
olabilmesiydi. Kemalizm’le birlik-
te pozitivizm dini tehdit eden bir
sey haline gelmisti, bu anlayisa
gore din geri kalmus, akil dist
hurafeler yigimiydi ve bilimle din
uyusmaktan uzak seylerdi. Said-i
Nursi'nin yapmaya calistigl sey de
bu iddiay1 yanlislamakt. O dinin
akilla bilimle celismedigini, iler-
lemeye mani olmadigim dusunu-
yor, batinin fennini, ilmini alirken
onun ahlakini disarida tutmayi
oneriyordu. Bu yolda Nursi yeni
bir din dili ve yeni bir tefsir meto-
dolojisi gelistirecekti. Ona gore
din ile bilim celismek soyle dur-
sun, birbiri ile son derece uyumlu
seylerdi. Beseri bilgideki bu arti-
sin bir sonucu olarak bizlerin de
vahyi anlama ve yorumlama kapa-
sitemiz genisleyecek ve gelise-
cekti. Bilimdeki gelismeler vahyi
daha iyi anlamamiz1 saglayacak,
bilimdeki gelismeye paralel ola-
rak vahyi anlama yetimiz de ayn
oranda genisleyip derinlesecekti.!

Nursi'ye gore din egitiminde
taklit ve ezber gecmiste bir tehdit
olmadigy icin yeterli olabiliyor-
du, ama bugun ezber yerine akla
daha cok yer acan yorumlamaci,
aktif bir zihinsel cabaya yer acan
bir din egitimi gerekliydi."* Bu
cagin dindarlarmin modern cagin
meydan okumalarina yanit vere-
cek donanmimda olmasi gerektigi
dustuncesindedir. Said-i Nursi bu
nedenle modern insanin neden-
sellik ve akla dayali kanit anlayist
geregi bu gereksinmelere cevap
verecek bir Kur'an yorumu insa-
sina girisir. O yeni ¢agin insanimnin
inanmak icin kanit arayisi nede-

Horkheimer ve Adorno

ni ile Allah'n varligim ispatlama
cabasindadir.” Bilimi bu eksende
yorumlayarak bir tiir mucize anla-
yist ortaya koyar. Bilimin verileri-
ni Kur'an mucizesine donustiirme
cabasindadir. Bilim Allah’in varh-
g1 kanitlamakta, tabiat araciligl
ile mucizelerini ortaya koymak-
tadir. Bilimin buluslar1 Allah’in
tabiat araciligi ile ortaya koydugu
yaratict planinin disa vurumu-
dur.'

Ancak Nursi ile bilimci izleyi-
cileri arasindaki en onemli fark,
Said-i Nursi'nin Kur'’anin mevcut
bilimsel buluslart cok o©nceden
haber verdigi gibi din acgisindan
cok daha tehdit edici bir soylem
yerine, bilimin verilerini Allah’in
mucizelerinin teyidi olarak gor-
mesidir. Bu ikisi arasinda onem-
li bir fark vardir. ilki bilimdeki
degiskenliklere vahyi baglamak
gibi son derece tehlikeli bir seyi
ortaya koyarken, Nursi'nin cabast
Tabiatin Allah'in ayetleri oldugu
yonundeki sufilikte de gordugu-
muz daha geleneksel kozmolojik
modelin modernize edilmis bici-
mi olmasidir. Bu bakimdan Said-i
Nursi'nin Dinsel Ekolojinin énct-
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stt oldugunu soyleyenlerin haksiz
olmadig soylenebilir.

O'nun cabalar1 Musliimanlarin
gundelik yasamlarinda imanlarim
tahkim etmelerini saglamak ve
vahyin mucizesini hissedebilme-
sine donuktu. Ancak onun bu
cabalart umdugu ya da dusun-
dugn gibi sonuclanmadi. Modern
dunyada din kendini savunup
tahkim etmek ve orada tutunma-
sinin mumkin olmasi, modern
bireyin imanin mucizelerini his-
settigi bir husu duygusunu akli
yoldan hissedebilmesi, modern
dunyanin sarsintilart karsisinda
kaya gibi dayanikh bir i¢ dunya
olusturmasini mumkiuin kilamadi.
Tersine dinin moderniteye teslim
olarak puriten ve protestan bir ic
ve dis ayrimi ile icsellesmesine,
dunyevilesmemesine yol act1."”

Nursi'nin cabalar1  ashinda
Horkheimer tarafindan dillendi-
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rilen ve elestirisi yapilan yeni-
Thomascilik ile benzerlikler tasir.
Thomascihk da rasyonalistligi,
bilimcilikle uzlasimi ile aracsal
aklin hizmetindedir. Horkheimer
Aquinali Thomas'in bilimin verile-
rinin somut olmasi gibi dinin veri-
lerinin de somut oldugu yontunde
vurgu yaptugini belirterek, yeni
Thomasciligin da benzer bir man-
tikla ama dinin somut faydalarina
vurgu yaparak aracsalci akla prim
verdigini ve dinin aracsallasmasi-
na yol actigini belirtir. Pozitivist
dilin kendisi ile ayn1 lisan1 konus-
mayanlarl yok saydigini, bunun
sonucu olarak da elestiri silah1
olarak felsefeye basvurulmadig
miiddetce pozitivizmin karsisinda
din basta olmak tizere tum her-
kesin yenilgiye ugrayacagin ifade
eder.'s

Said-i Nursi'nin a¢mazi da
buradadir. O modernizm karsi-
sinda daha sonraki Islamc kusak
gibi saglam durmak, deccal dedigi
Atatirkun de din karsisindaki
tavrinin tam da batinin ilim ve fen-
ninden kaynaklandigini belirterek
deccaliyetin bizatihi modernlik
denen olgunun kendisi oldugunu
ifade etmek yerine, pragmatik bir
yaklasimla dinin aracsallasmasi-
na yol acarak kapidan kovmaya
ugrastigr dunyeviligi bacadan geri
ald1 ve Islamin vicdanlara stirgtin
edilmesine -ki Kemalizm’in de
temel meselesi buydu zaten- bir
kilometre tasi olmaktan kurtula-
madi. Onun izleyicileri ise onun
acuigl yolu daha da genisleterek
dunyevi bir iktidar odag olma
yolunu sectiler ve sonucta Islam
geleneksel Musluman vicdaninda
atalar dinine dontiserek hayattan
uzaklasmis oldu. Onun Islam’mn

sagciligin kanatlart alunda hayat-
tar olmaktan uzaklasarak Iktidar
muicadelesinde bir ara¢ haline gel-
mesinde, Muslimanlarin siyasetin
elinde oyuncak olmasinda da pay:
oldu.”

Mitoloji Olarak Gelenek

Weber gelenegin prangalarin-
dan soz eder. Bugiin, Islami gele-
nek ya da bir baska adiyla halk
[slami ve bunun tasiyicist olan
cemaatler ve geleneksel din de bir
pranga halini almistir. Gelenegin
surukleyicisi olan onderler ve
elbette resmi din olarak diyanet
elinde din atalar dini diyecegimiz
bir atavistik gelenege dontuserek
mitlesti.

Flestirel dustincenin, Islam1
bu hurafelerden temizleyerek onu
mitten ardindirmakta cok gerekli
bir yere sahip oldugu ise acikur.
Akil tutulmasinda Horkheimer
Felsefenin dinle olan tartisma-
sinda en onemli yaptigl seyin,
dinin  mitlerden arindirilarak
onun akli bir temele oturtulmasi
oldugunu belirtmistir. Bugtn yeni
Musluman kelamin da, tefsirin de
yaptig1 ya da yapmaya calistig sey
budur. Gelenek, yasadigimiz caga
yanit vermek bir yana tersine ¢ag-
dist kalan bir bidat mantig ile akh
baski altina almis durumda.

Gelenek i¢in Shayegan'in koh-
nelesme elestirisi baglaminda yap-
ug1 tespitleri soylemek olanakli-
dir.

“Modernligin denge bozucu
akimlar karsisinda mollalar hic bir
seyin hareket etmedigi, her seyin
topraga cakilip kaldigi, buttn
durumlarin kultarel olarak ongo-
rulebilir, dolayisiyla denetlenebilir
oldugu Gelenek’in siginagin; hem
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de ne guvenli siginak sunarlar...
Cok eski zamanlardan beri her
seyin listesi yapilmakta, arsivle-
re emanet edilmektedir. Din ve
dinin unli temsilcileri ic rahatla-
uirlar, canku cevabi bilinmektedir,
cunkd bilinmeyeni reddederler;
tesadufu, yararh olanin bolgesi-
ne aktarnp kurtulusun aydinhk
yolundan atarlar.”*

Buradaki Mollalar

ni hocalar ya da imamlar olarak

ifadesi-

degistirsek, bu ifadelerin bire-
bir gercek oldugunu goruriz.
Hadislerde ve miuctehid imam-
larda, seleflerde bahsedilmeyen
hicbir konu mevcut degildir. Eger
bir konu orada yer almiyorsa ve
o konu din alani i¢ine girmis ise
o zaman o bidattir. Is kufre kadar
gider ve kisi dinden ¢ikar. Ancak
gercekte bu hali ile gelenek artik
kohnelesmis durumda.

“Boylelikle evren kadar eski
bu bilgi yenilik yapmayip, alisil-
mis yollardan da cikmayip, ayni
onculler tizerine yigilir, sikis sikis
olur ve birikir, buitiinsel kohneles-
meye varana kadar. O zaman saf
cansizlik haline gelir, dusuncedeki
tek esi ezeliyet oldugundan nere-
deyse minerallesir, burada strp-
rizle, carpici euréka’larla hic karsi-
lasilmaz, uygun bir giris yapildik-
tan sonra dort bir yanda onceden
soylenmis, onceden gorulmus,
onceden bilinmis seyler kesfedilir.
Buradan da yorumlar, yorumlarn
yorumlari ve yorumlarm yorum-
larinin yorumlan ¢ikar!

Gelenek tam da bu nedenle
kohnelesmis, taslasmistir ve tam
da bu nedenle ge¢miste direng
saglayan yapisi ile hayati kusatan
guzelligi, merhameti ve dahi bir
cok olumlu degeri ile bugun ayak

bagi, ayag kisitlayarak hareketi
engelleyen bir atalet prangasina
donusmustar. Bu kohnelesme-
de en buyuk pay ise, kismen
kurumsallasan yapilara ve onlarin
liderlerine duser. Cemaatler elin-
de uydurulmus din haline dontu-
sen entegrist yaklasimlar modern
dinyada sadece bireyi yikimdan
korumak disinda dini anlamda
fayda uretmeyen bir aullik hali-
ni almis durumda. Modern kent-
lerde bireylesememis, kolektivite
icinde olmakla birlikte bireyci-
lesmis bireyi sekuler dinyanin
guclukleri karsisinda psikolojik
olarak guclit kilan, cemaat daya-
nismast ile onlart ayakta tutan
bu cemaatlerin sosyal ve psikolo-
jik faydalarn inkar edilemez. Ama
bu yapmin sekulerlik karsisinda
yenilgiye dismesi de inkar edile-
mez. Siradan dindarlarn yasam-
dan kopmus atomlasmis bir icsel-
lik anlayisi ile bireysellesmesine,
kamusal alandan cekilmis birey-
lerin i¢ dunyasinda tesirli ama
sosyal dunyada son derece etki-
siz bir unsura donustirmekte en
buyuk pay, gelenegin donmasini
saglayan, muhafazakar bir anla-
yis Ureten cemaatlere dismus-
tur. Cemaatlerin elinde solan sey
Kuran'm yorumlanarak hayata
dokunmasi ve peygamberi stiinne-
tin, sunnet olmaktan cikip gele-
nek halini almastydi.
Kurumsallasan yapilar stinne-
tin hayata bakan ve Kur'anlla da
butiinlesen yonleri yerine hayatla
dogrudan ilgisi olmayan bir dizi
ayrintiya bogulmus sekli tercih
ederek, dahast mezhep imam-
adeta kut-
sal kitap mertebesine donustu-

larinin  dediklerini

rerek, Kuran'la dogrudan bag

da “Kurani herkes anlayamaz”
deyip* keserek, kendi ogretilerini
adeta din haline soktular. Dahasi
hadis adi alunda dinle ilgili bir
yigin kozmolojik denecek unsur
da dinin icine sokulabilmistir.

Daha sonradan Islamcilarca
yerden yere vurulan bu gelenek-
sel din yorumu i¢in, uydurulan
din tanimu tercih edildi ki kendi
adima bu tamm benimsedigimi
soylemekten cekinmeyecegim.
Din bir kez sosyal hayattan kopa-
rak donuklastigindan, modernite-
nin onun tzerindeki cozucu etkisi
de cok kolay olmustur.

Bunun dogal sonucu ise dini
cemaatlerin pragmatik bir anla-
yisla iktidara eklemlenerek duzeni
idare etme mantg) ile diizenin bir
parcast olmasidir. Pragmatizm ise
dinin degil, aydinlanmaci arac-
sal akilcihgin bir trina oldugun-
dan, hikmet temelinde nesnel akil
ekseninde insanlarla muhatabiyet
kuran Kuran-1 Kerim'in ruhuna
aykiridir. Bu anlamda sagcilik da
en az solculuk kadar, hatta cok
daha tahrip edici olmustur ve
dinin yasamdan kopmasinda sag-
cihgin yedegine dusen geleneksel
din algist, kultir endustrisinin
ve tuketim kualttrinun saldirlar
alunda dinin sekuler bir yasant
bicimine donusmesine engel ola-
mamistir.

Kisacast gelenegin birakalim
cagimiza yanit vermesini hurafe-
lerle dolu bir nitelik kazanarak
sekulerlige kisiyi teslim ettigi bir
vakadir. Bu gelenek nedeni ile
modernlik toplumsal hayata ¢ok
daha kolay nufuz edebilmekte,
dahas1 sekuler egitimden gecen
kisiler bu din anlayist nedeni ile
bizatihi dinin kendisine karsi
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hurafe gozii ile bakmakta ve dine
donuk bir antipati yaratmaktadir.
Gelenegin, ateizmin de pozitiviz-
min de en buytk gidast oldugu
yadsinamaz. Modernite karsisin-
da etkisizlesen geleneksel dindar-
Iik biciminin bir sonucu olarak
din ayinsellesen ve bireysellesen
bir puritanizm halini almistir.
Gecmiste hayatin tim alanlarini
ve bu hayatin maddi manevi dun-
yasmi insa etmede kilavuz olan,
kisiliginin olusum strecini dog-
rudan etkileyen dinin yerini ozel
bir alana sikistirilmis baska bir
deyisle operasyonellestirilmis**"”
bir din almistir.

Dinsel gelenegin yasanan
hayattan kopuk, stkici, bireysel
olarak bogucu atmosferi karsisin-
da kuresel medya aglan ile yayi-
lan kualtaran tuketim malzemeleri
daha cekici gelmektedir, gelenek-
sel hikayeler yerini, populer kul-
tare birakmakta, kultar endustrisi
ile butinlesik pop Islam denen
melez bicimlerin dogmasi kaginil-
mazlasmaktadir.

Elestirel Teori Olarak islamcilik

[slamcilik tam da bu noktada
gelenegin panzehiri olarak is gor-
mektedir. Ali Seriati’de sozii edilen
geleneksel din, ideolojik din ayri-
mu belki de en cok Islamcilik icin
dogru bir tammdir.?® Islamailik,
gelenegin dustinmeyi yasakla-
yan tavrl yerine akli degerlendir-
meleri ve elestirelligi iceren bir
tavra sahiptir. Ancak Islama akil
rasyonellikten etkilenmekle bir-
likte Islami akil olarak hikmete
de referans verdiginde-ki bunun
en guzel ornegi Said-i Nursi'dir,
felsefe ile dinin butinlesmesini
saglayan bir dusunumsellik icinde
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nesnel bir akil alani yaratmakta-
dir. Islamcilik, Elestirel Teorinin
aydinlama ve pozitivizm i¢in
olusturdugu ickin elestiri alani-
n1 Moderniteye ve Batiya cevirir.
Ancak dustunumsellik din alanina
da uygulanir. “Uydurulmus din”
ya da “dine karst din” olarak telak-
ki edilen ve siyasi nedenler ile
degistirildigi soylenen asli dine
asli kaynaga donerek, dini son-
radan eklenerek bozan seylerden
arindirma cabasi duistinumsellik
kavraminin koékunde yer alan
kokene geri donme anlaminda
bir yol izler. ik Afgani, Abduh
ile baslayan yenilesme hareketi,
gelenegi sigaya cekerek modernite
karsisinda direngsiz kalan gele-
negi sozinu ettigimiz anlamda
temizlige tabi tutma yontnde bir
caba gostererek, ilk kaynaklardan
beslenen bir post-kolonyal direnis
bicimi insa ettiler. Afganiler ile
baslayan dustuntmsellik sureci-
nin nedeni, oryantalizmin Renan
aracithgy ile Islam'm geri kalmus
bir din oldugu ve ¢aga yanit vere-
meyecegi tespitiydi. Onlarin ¢aba-
st bu iddiay1 gecersiz kilmaku.
Said-i Nursinin Osmanhdaki ilk
[slamc1 kusaktan olmast nedeni
ile bu meydan okumaya kendi-
ni mecbur hissederek gelenege
yaslanmak yerine, dinsel bilgiyi
farkll bilgi alanlan ile besleyerek
dine meydan okuyan modernite-
ye cevap verme cabasi, gercekte
somurge karsiti bir direnis anla-
yisint da icermekteydi. Ik donem
[slamcilann isgal karsiti direnis-
te oncu rol oynamalari, Osmanli
ulemasinin  Canakkale savasi da
dahil tam savaslarda yer alarak
batiya karst mucadele vermesi bati
denen “tek disi kalmis canavara”

karst bir tir dinle beslenmis milli
direnis ruhu verme cabalar1, bu
yenilesme cabasinin ve elestirel
dustnme metedolojisinin, ictihad
cabalarinin cagin meydan oku-
masina cevap verme kaygisi ile
birlikte somiirge karsiti bir ruh
da icerdiginin somut kanitdir.
Gelenekei cemaatler yeni dtizene
kolayca eklemlenerek batili sirket-
lerle birlikte ortakliklar kurarak
komprador bir karakter kazanir-
ken, milli gorusculitkte somutla-
san Islamcihgin ekonomik bagim-
sizlik ve bunun icinde kalkinma,
sanayilesme ve bilgi ve teknik
alaninda modernlesmeye kap1
aralamalar1 da bundandir. Aslinda
Milli Gorustin cabalart Osmanh
modernlesmesini andiran bir nite-
lik tasir. Osmanl modernlesmesi-
ni de yaratan onemli etken tekno-
lojik geri kalmislik nedeni ile bat
karsisinda yasanan yenilgiydi. Bu
yuzden Said-i Nursi’nin Batimin
ilim ve fennini alma seklindeki
beyani Erbakan'mn yerli teknoloji
ve sanayilesme yaratma cabas ile
cakisir ki Hasan El Benna ile bas-
layan Islamciligin post-kolonyal
karakteri de benzer kaygilari tasir.
Dinsel bir motivasyonla beslenmis
bir milliyetcilik iceren bu anlayzs,
Misir'da Seyyid Kutub ile Iran’da
ise Ali Seriati ile bagka bir boyut
kazanir.

Boby Sayyid'in Islamcihgin
post-kolonyal niteligi ile ilgili yap-
ug su tespit, Islamciliktaki anti-
emperyalist ve Seyyid Kutup, Ali
Seriati vb.lerindeki anti kapita-
list ruhun gercekte bati karsisinda
bagimsiz olma cabasinin ve bir
onurun da bir gostergesidir.

“Cagdas Islami hareketlerce
ortaya konan meydan okuma,
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terorizm ve nukleer silahlarin
yayllmasi tartismasinin otesine
gitmektedir, cunku Islamcihk
‘Avrupa Cagimin sonuna, dolayi-
siyla da batihlasmanin sinirlari-
na isaret etmektedir. Islamcihgin
varligl, Bat'nin simdiye kadarki
kimliginin ne oldugunu ve bun-
dan sonra ne olacagini sorgula-
maktadir.”**

Sayyidin tanimini esas alir-
sak Islam Avrupa Merkezcilige,
Oryantalizme ve dogal olarak
kulturel emperyalizm olgusu-
na donuk bir bagkaldirndir. Aynmi
zamanda Islam’in kendisi uzerin-
de dustinmek ve bu eksende siya-
sete eklemlenerek siyasal yonden
de dusuntumsellik gelistirme caba-
sidir. Islameilarin cogu cumhu-
riyetci olmasina karsilik, gelenek
buytik oranda saltanatcihgm etki-
sinden kurtulamamistir. Nitekim
Sayyid de siyasallik vurgusunun
[slamcihigin ana 6zelligi oldugunu
belirtir®

[slamcilik ve Elestirel Teori bag-
laminda geciskenlikleri kurarken
[slamcihigim Frankfurt Okulunun
ickin ve askin elestiri yontemleri-
ni kullandig1 soylenebilir.
dillerindeki
karsiligt bir kriz aninda olusan

Elestirinin bat

bir duruma iliskin 6znel yarg
temelinde konulan teshis ya
da eski Yunancadaki anlami ile
“Critique”, catismal ve ihtilafl
bir sturecle -bir krizle- ilgili oznel
degerlendirme ya da karardir.
Hegel'de fenemonoloji ile eles-
tiri baska bir baglam kazanir ki
Frankfurt Okulu ile Islamcihgin
elestirelligini birbirine yaklastiran
da bu yontemdir. Elestiri bu bici-
mi ile “verili” gortnenin aslinda
dogal bir olgu degil, tarihsel ve

islamcihik batinin bilgisi ile batiyi elestiren bir séylem
olmanin o6tesine gecerek, bati sémdurgeciliginin ve

oryantalizminin

deneyimlenmesinden

suzdukleri

6zgul bir episteme ile modernite elestirisi yaparlar.

Horkheimerin aracsal akilcalik baglaminda elestirdigi
pozitivizm ,islam diinyasinda sosyal dokuyu parca-
layan, Gstelik yasami kusatan kozayi da hor géren bir
bilgi oldugu icin islamclik pozitivizm karsisinda cifte
otekiligin sdylemsel elestirisini inga eder.

toplumsal olarak bicimlenmis bir
gerceklik oldugunu gostermeye
donuk bir calismadir. Frankfurt
okulu bilim ve akil kavramla-
rin1 bu anlamda elestiriye tabi
tutarken bunlarin tarihsel stirec
icerisinde kazandigi anlamlara
gonderme yaparlar. Islamcilik da
benzer bir olguyu gelenek karsi-
sinda yapar. Muslumanlarin bati
karsisinda neden geri kaldiklarini,
[slami bilginin nerede donukla-
sarak yasanan zamandan kop-
tugunu ortaya koymaya cabalar.
Bu anlamda koklere dogru bir
yolculuga cikip asli kaynak olan
Kur'an’a ve sahih stinnete giderler.
Onlara gore Kur'an, Islam dininin
ve onunla ilgili dusiince sistem-
lerinin ana kaynagidir. Islamcilar
hadis konusunda gelenekgiler gibi
bir tutum takinmak yerine, hadis
imamlarinin da bir insan oldugu-
nu ve yanilma ihtimallerinin oldu-
gunu belirterek, hadisi elestirel bir
degerlendirmeye tabi tutmanin
nebevi stnnete ulasmada en sth-
hatli yontem oldugunu belirtirler.
[lk Islamcilardan bu yana Islamc
gelenek Stunnet konusunda bu
bicimde elestirel bakis gelistirmis-
lerdi. Ger¢i yeni mutezili ya da
neo-selefi anlayislardan farkh ola-

rak stinneti tamanu ile reddetme-
yen ama stinnetin sartk vb. birey-
sel ayrintilar icinde ayinlestirilmis
yoninu elestiriye tabi tutarken
bunun yerine sosyal hayati kusa-
tan hadisleri merkeze cikartarak
gelenegi kapsayarak asma gibi bir
tutum icinde oldular. Mevdudinin
Dinamik Stunneti, Seyyid Kutub
da hayatin buttuntna kusatan bir
stunnet anlayist ile gelenegi kapsa-
yarak asan bir sinnet anlayist insa
etmis oldular. Benzeri bir elestirel
degerlendirmeyi Ali Seriati, Safevi
Siasi-Ali Siast ayrimu ile Siilik i¢in
yapar ve Inkilapci bir din anlayist
tesis eder. Bu bakimdan Islamcilik
akisyoner bir Musliman tipolojisi
ile dinsel anlayista strekli dev-
rim diyecegimiz bir tutumu one
cikardilar.

Bobby
[slamcihgin Kiresel Kapitalizme

Salman  Sayyid
karst bir alternatif tretemedigini
belirtirken?®, Alev Erkilet Baser ise
tersine Islamcihgin soldan daha
dinamik bir kapitalizm elestirisi
gelistirdigi kamsindadir.?’
Kisacast Islamcilik, Frankfurt
Ekoluntun Diyalektik tutumu ya
da Hegelci Fenomenolojisinden
yola ctkan anlayisla Aydinlanma
karsisinda onu kapsayarak asma
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bicimindeki tavrini gelenege karsi
isletti. Bunun sonucu gelenegi
kapsayarak asan bir dinamik din
kavrayisi ortaya ¢ikmis oldu.
[slamcihk  diger yonden
Aydinlanma ve modernite karsi-
sinda da benzer bir elestirel tutum
gelistirdi. Aydinlanmay1r bati-
Ii elestirmenlerden farkli olarak
Nietzschede’ki Tann Oldu sloga-
nini esas alarak, yani sekulerlesme
olgusundan yola cikarak elestirel
bir degerlendirmeye tabi tuttular.
[slamcr entelektitellerin cogu bati
dustincesini ¢ok iyi bilen, ondaki
kirilmalari iyi takip eden ve elesti-
rel teorinin actig1 yoldan ilerleyen
kisiler olarak bu caga ozgu bir
ulema tipi de yaratmis oldular.
[slamcilik tizerine bati solun-
dan yapilan siradist okumalardan
birisi konumundaki Susan Buck
Morssun Kuresel Bir Kars1 Kualtir
tespiti ile analiz ettigi Islamcilik
tamimi Sayyid'inki ile uyusumlu-
dur, ona gore de Islamcilik Bau
hegemonyasina karsi elestirel bir
meydan okumadir.?®
“Islamcilik  Batulli  soylem-
den turemedigi icin, modernite-
nin siyasi meselelerini farkli bir
bicimde, batu tarafindan catilmis
teorik tartisma parametrelerini
degistiren bir bicimde dile getirir.
Bir anlamda, tam da Islamcihgin
varligt Adorno ve Horkheimer'in
Avrupa Aydinlanmast’nin diyalek-
tiginin olumsuz sonucu sayarak
reddetikleri “timuyle yonetilen
dunyanin Bauli ¢ikmazlarindan
gelen modernite elestirisinin yeri-
ni alir™*
Boylelikle

nin bilgisi ile batiyr elestiren bir

Islamcilik  bati-

soylem olmanin Gtesine gecerek,
bati somurgeciliginin ve oryan-
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talizminin deneyimlenmesinden
stuzdukleri o6zgil bir episteme
ile modernite elestirisi yaparlar.
Horkheimer’in aracsal akilcilik
baglaminda elestirdigi pozitivizm,
[slam diinyasinda sosyal dokuyu
parcalayan, ustelik yasami kusa-
tan kozay1 da hor goren bir bilgi
oldugu icin Islamcilik pozitivizm
karsisinda cifte otekiligin soylem-
sel elestirisini insa eder.
[slamcilik, bugiin tam da prag-
matik aracsal akilcilik temelin-
de is goren Islami Liberalizmin
tehdidi alinda. Bu sure¢ dunya-
y1 taslastiran “ktiresel tam haki-
miyetin™® ortasinda “sinirlara
yapilan gece yolculugu™' ve bati
modernitesinin  karanhk tarafi
olarak marjinal bir alt akint1 ola-
rak kuresel hegemonyaya karst
bat1 solu ile iliskilenerek bir karsi
kualttr insa edip etmeme sure-
ci. Kuresel elitler bunu ortadan
kaldirmak i¢in “thmh Islam” ya
da “muhafazakar modernlesme”
tamimlan ile ici bosaltilmis bir
yeni Islamcihigin gelenekle elbir-
ligi icinde, Baudrillard'in dedigi
gibi alternatif olacak bir anlayist,
kiresel bir kutsal semsiye hali-
ne gelmemesi icin ortaya cika-
riyorlar. Islameciligr bir yandan
liberal Islamcihigin “pasif devri-
mi”"" ile sisteme entegre ederek
diger yandan toplumu daha fazla
eblehlestirmek icin bir yandan
neo-selefilik, diger yanda ise gele-
nekgilik ile sogurma cabasmnda-
lar. Butiin bu kusatmalar altinda
[slamcilik modernite ile diyalojik
bir iliski icinde moderniteyi kap-
sayarak asacak bir alternatif ormek
icin Seriati’leri, Mevdudileri ve
Seyyid Kutup’larl yeni bir gozle
onlar1 zenginlestiren bugunin

dunyast icinde yeni bir soylemle
onlar1 yasatan bir dustuntmsellik
insa etme sorunu ile karsi karsiya.

Dipnotlar

" Elitler coklukla anlasi-
lan Masonik bir tarikat olan c¢akma
Mumunatidir. llumunati  degil de
yuvarlak masa denilen ve Bilderbergle
somutlasan elitler, bu dunyanin sahi-
binin Tanrmin diger oglu olan Satan
yani seytan tarafindan yarauldigini ve
bu dunyanin da ona ait oldugunu dust-
nurler. Bu nedenle gug, olum, haz-
cihk vb. Seytani olarak isimlendirilen
pek cok sey bu dunyanin zaten kot
olmasi nedeni ile mesru olmaktadir. Bu
nedenle elitlerin sorunu hicbir zaman
kalt olarak paganizmle olmadi, onlar
icin Tek Tanricihk olarak din sorundu.
Hiristiyanlik zayif bir dindi dolayisiyla
alt edilmesi cok zor olmadi. Ancak Islam
tam olarak dindi ve alt edilmesi guc, o
ytzden onlarin diismani da vahiy olarak
din yani Islam.

1 Marc Auge, Paganizmin Dehast, Ceviren:
Erkan Atacay, Dost Kitabevi Yaymlari,
Ankara-2010, s: 7.

2 Cormun meseleye dair tutumu bildik
sosyo ekonomist solcu aciklamalardir.
Bati kapitalizminin somurgeciligi ve
yaratugl kimlik bunalimi nedeni ile din
yeniden ytkselise gecmistir. Ancak bu
aydinlanmanin krizinden dogmamak-
tadir. Sorunlari hortlatan kuresellesme
ve onun dayatmacthigidir. Bu aruk feri
sonmuis teoriler hala sekulerligin krizini
anlamak istemeyen tas kafa aydinlanma-
cilar ve sol icinde bu asan atika aciklama
bicimi batida bile hala cevaz bulabiliyor.
Soz konusu tezlerin yer aldigi kitap
George Corm, 21. yy'da Din Sorunu,
Jeopolitik ve Postmodernitenin Krizi,
Cev: Sule Sonmez, lletisim Yaymlar,
Istanbul-2008.

3 David Kaufmann, Adorno ve Tanrinin
Adi, Cev. Kemal Atakay Cogito Sayi:
36 Yaz 2003, http://dusundurensozler.
blogspot.com/2008/08/adorno-ve-
tanrnn-ad.html

4 Max Horkheimer, Theism and Atheism,
http://www.marxists.org/reference/arc-
hive/horkheimer/1963/theism-atheism.
htm

5 Bunun somut belirtilerinden birisini Kati
bir tanritanimaz olan, ekoloji hareketin-
de modernist tavrindan dolay: pek sevil-
meyen Anarsist Ekolojist Boockhin'de
gorurtiz. Ozgurligin Ekolojisi kitabi-
nin son bolumiinde nisus olarak evri-
me bir tir yaraticilik atfederek dogay
tanrilastirir. Guinumitizde sistem teorisi
vb. bilimsel modellemelerde de madde
kendin kendini duzenleyici fonksiyonu

denirken
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ile yaraucilik rolunu tstlenerek tanrilas-
tirtlmis olur.

Thedor Adorno, Max Horkheimer
Aydinlanmanin Diyalektigi, Cev. Oguz
Oztigul, Kabalcl  Yaymlari-istanbul
1995, Cilt 1, s: 56.

7 J. M. Bernstein, Sunus, Thedor Adorno,

Kiltir Endistrisi, Cev: Nihat Ulner,
Mustafa Tuzel, Elcin Gen, Iletisim
Yaymnlari, Istanbul 2007, Ikinci Baski,
s 24.

Onun bu anlayist Zizek’in St. Paul tze-
rinden insan haklar soylemine dontk
din eksenli bir radikal elestiri kurma
cabasini ve yine onun maddeci teolo-
ji gibi bir tur sosyalist teoloji tretme
cabalarini onceler. Bu yaklasimlarin din
karsisinda karsit olmak bir yana tersine
dinin devrimci 6ztint parlatma ¢abasin-
daki yeni sol yaklasimi beslemesi baki-
mindan ve maddeciligi pozitivizm sanan
solculugu marjinalize etmek yontnden
cok degerli bir yeri olmustur.

9  Walter Benjamin, Tarih Kavrami Uzerine,

Son Bakista Ask, Walter Benjaminden
Se¢me Yazilar, Cev. Nurdan Gurbilek,
Metis Yaymlari, Dordinct Basim,
Istanbul 2006, s: 48.

10 Ernst Bloch, Umut Ilkesi, Cilt 1, Ceviren:

11

12

Taml Bora, {letisim Yaymlari, Istanbul
2007, s: 603, 613.

Hasan Atsiz, Erich Fromm’un Hiimaniter
Din Anlayisinin Gunumuz Toplumlar
Acisindan Degerlendirilmesi, 19 Mayis
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitust
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali,
Doktora Tezi, Samsun 2006. Erich
Fromm, Yeni Bir Insan Yeni Bir Toplum,
Cev., Necla Arat, Istanbul, Say Yaynlari,
1998, s. 14. Erich Fromm, Sahip Olmak
ya da Olmak, Cev. Engin Aritan, Aritan
Yayinlari, Istanbul 2003, s. 90
Occamin Usturasi Ortacag
Felsefecilerinden Ockhamh Wiliam tara-
findan gelistirilmis bir elestiri metodu-
dur. Bu yontem en basit olanin ashnda
dogru olma ihtimali en yuksek olan-
dir anlayisina ve bu eksende ele aldig
konuyu bir usturanin yontmasi gibi
yontarak tim fazlaliklar asip en basit
olana ulasmaya dayanr.

Bununla birlikte Said-i Nursi Osmanh
[slamcilanindan biri olarak gelenegin
donmuslugunu acmak icin Ictihat yon-
temlerine basvurmaktan ve akil yurut-
meden geri durmaz. Dinin akilel bir
bicimde anlasilmast icin gosterdigi caba,
modernite karsisinda gosterdigi caba
gercekten cok degerlidir. Onun bu yak-
lasimi ile bugunkit Fethullah Giilen
hareketinin donmus gelenege referans
veren yorumlari cok farkhdir.

13 Hakan Yavuz, Modernlesen Miisliimanlar,

14

Nurcular, Naksiler, Milli Goriis ve AKE,
Cev: Ahmet Yildiz, Kitap Yaymevi
Istanbul 2005, s: 214.

Said'in  bugun gericilesmis ve yobazla-

sarak taasub halini alan Sunni gelenegin
Kur'an akil yoluyla yorumlanmaz anla-
yist ile ters dustugu acikur. Zaten Akif
de de gordugumuz kohnemis gelenek
fikri Said icin de gecerli oldugundan
o bu anlayis1 asma cabasindadir. Bu
bakimdan o gercekten de bir miiceddid
kabul edilebilir, ancak dini yenileme
anlaminda degil din anlayisini yenileme
anlaminda yenileyici.

15 Kuran bu tir mucize yontemleri ile

16
17
18

19

20 Daryus

21

22 Mehmet Ali

inandirma cabasinda degildir, O’nun
mucizesi peygamberin dudaklarindan
dokiilen ilahi kelimelerdedir. Dahast
Kur'an da Allah kendi mucizesini yara-
um edimi olarak hikmete yonelterek
ortaya koyar. Oysa Modern inanma
bicimi de, bau teolojisi de Romamnin
“gormek ve inanmak” eksenine yerles-
mistir. Said’'in dogaya donmesi ve Nur
suresinde Elektirigi gormesi tam da bati
teolojisine 6zgti bir kanit bicimini teskil
eder.

Yavuz, age, s: 215.

Yavuz, age, s: 216.

Max Horkheimer, Akil Tutulmasi, Cev.
Orhan Kocak, Metis Yaynlar, Istanbul
1998, Dorduincii Basim, s: 99.

Said-i Nursi ile birlikte sag partilerin
dini somurme kapist da acilmis oldu,
onun Deccal olarak gordugu Ataturk
karsisinda Menderes'i  desteklemesi
anlasilabilir, ama o Menderes’le birlikte
secim gezilerine kaularak dine ahlaken
de dinen de Atatiirk’ten cok daha buytik
bir zarar verecek bir somurtye kapi ara-
ladigini dustinmuyordu. Ama o gunden
beri gelenekci miislumanlik, hep sagin
oy deposu olarak gordugu bir kaynak
oldu. Ve kendi de sagcilasti.

Shayegan, Yarali Biling,
Geleneksel — Toplumlarda  Kultiirel
Sizofreni, Cev: Haldun Bayr, Metis
Yaymlar, Istanbul 1991, s. 174.

Age, s:1175

Demirbas, Meal Tefsir
Okumak, Kuran1 Herkes Anlayamaz,
http://www.dinimizislam.com/detay.
asp?Aid=469

Operasyonel kavrami din psikolojisi ala-
ninda da kullanilan ve gundelik dilde
operasyon yani bir olguyu aciga cika-
racak islem anlaminda kullanilmakla
birlikte kavramin daha felsefi bir ifadesi
bir seyin insanin tecrtbe sinirlart icinde
anlasilmasini saglamak seklinde. Dinin
operesyonellesmesi de onun insan algt
ve tecrtibeleri ile uyumlandirilmasidir ki
bu dinyevilesme olarak da gorulebilir.
Ars kavramini taht olarak yorumlamak
tam da operasyonellesme anlamima gelir.

23 Ali Seriati'nin aksiyoner, yasama doku-

nan ve sekuler dtizene meydan okuyan
bir din anlayist icin kullandig1 Ideolojik
Din kavrami stiphesiz sorunlu bir kav-
ram. Seriatinin Marksist kavramlar
dine uyarlama cabalarinin sorunlari-

24

25

26
27

28

29
30

31

dir bunlar. ideoloji mitolojin sekiler
bir bicimidir oysa ve diinyaya anlam
verme, aciklama seklidir. Seriati bu kav-
rami siyasi anlaminda kullaniyor, ctinki
onun bu kavramlar turettigi donemde
ideoloji sorunu s6z konusudur. Sosyalist
ideoloji dini, diizene teslim olmakla
elestirmektedir, siyaset ideoloji ile yapil-
maktadir. Bu bakimdan ashna uygun
kelime siyasi olmahidir. Geleneksel dinin
sagcl ideoloji ile iceriksizlesetirilmesi
karsisinda siyasi olarak praksis anla-
minda eylemci -ki kavramin Arendtci
anlami ¢ok daha genis bir mahiyet kaza-
nabilir- din kavrayisi.

Fundamentalizm

Salman  Sayyid,

Korkusu, Avrupa Merkezcilik ve
Islamciigin Dogusu, Cev: Ebubekir
Ceylan & Nuh Yilmaz, Vadi Yaynlar,
Ankara 2000, s: 9.

Islamcilik, Islami Hareketler, Iran ve
Turkiye Uzerine, Bobby S. Sayyidd'le
Roportaj, Cemalletin Hasimi, Hatem
Ete, Nuh Yilmaz, Tezkire Siyaset, Sosyal
Bilim Dergisi, Yil 9, Sayr 17, Ekim-
Kasim 2000, s: 37.

Sayyid, age, s: 15.

Islamcilik ve Kapitalizm Uzerine. Alev
Erkilet, http://www.emekveadalet.org/
Islamcilik-ve-kapitalizm-uzerine-alev-
erkilet/

Susan Buck Morss, Kiiresel Bir Karsi
Kiiltiir, Cev: Sureyya Evren, Versus
Yaynlari, Istanbul 2007, s: 12.
Buck-Morss, age, s:46

E  Wiliam Engdahl'n Kiiresel Tam
Hakimiyet kitab1 ABD sagmin dunyay1
ABD hegomonyasina sokma ve butiin
halklar1  kolelestirme projesini ele
alir. E Wiliam Engdahl, Kiiresel Tam
Hakimiyet, Cev: Levent Kartal, Bilgi-
Gonul Yayinlart, Istanbul 2009.

Bryan D. Palmer ise Karanhigin Kultiirleri
Swnir Ihlallerinin Gece Yolculuklar kita-
binda batudaki muhalif gelenegin gece
ve karanlik metaforlar esliginde unutul-
mus, sttt ortalmus direnis gelenegini
ve egemenlik projeksiyonlarni ele alir.
Bryan D. Palmer, Karanhgin Kiiltiirleri
Swir Thlallerinin  Gece Yolculuklar,
Cev: Sebnem Kaptan, Ayrinti Yaynlari,
Istanbul 2010.

Cihan Tugal, Pasif Devrim bashgiyla
cikan kitabinda Tirkiye'de Islamciligim
duzen tarafindan sogurulma oykisini
ele alr. Kitap soztinu ettigim dontisttr-
me, donisme oykusuni ele aldigi icin
buna gonderme yapmis oldum. Cihan
Tugal, Pasif Devrim, Islami Muhalefetin
Diizenle Biitiinlesmesi.
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GUNAHLARDAN
SAKINMAK ICIN
HAYAYI KUSANMAK

tnahlarin alun  tas

icinde sunuldugu,

haram-helal smirinin
flulasip  giderek kayboldugu,
seytanin, ozellikle de medya
seytaninin fahsa ve munker adi-
na ne varsa susleyip cazip hale
getirdigi, hatta gunah ve haram
kavramlarinin handiyse ortadan
kalktuigr hayasiz bir cagda yasi-
yoruz. Yazik ki, Turkiye insani
da haramlara ve gtinahlara kar-

st iyiden iyiye duyarsizlastirildi,

tepkisizlestirildi. Icerigi ve sinir1
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herkese gore degisen bir sihirli
kelimenin, “ozgurluk” kavrami-
nin arkasina siginilarak, mesela
‘ginah isleme ozgurlugy’ diye
bir “6zgurluk” turtnden soz edi-
lerek, tiim haramlar ve gunahlar
olaganlastirilip  mesrulastirildi;
keza ciplaklik illeti, “cesaret” ve
“kahramanlik” gibi nitelemelerle
alkiglanir hale geldi.

Iste boyle bir siirecte, Mus-
ltmanlar olarak, “hayat kitab1”

olan Kur'anin ve “hayati Kur'an
olan Allah Rasuli’nun (s.) belir-

Abdullah YILDIZ

ledigi, sakimilmasi gereken gu-
nahlara ve haramlara yeniden
dikkat cekmek zaruri hale gel-
mis bulunuyor. Hayasizlik, arsiz-
ik, fuhus vb. reziletlerin ayyuka
cakugy, ozellikle ¢iplaklik kultu-
runtn tervic edildigi bir ortamda
“haya” ve “iffet” gibi Islami fazi-
letleri one ¢ikarp takva libasimi
kusanmak, kacinilmaz bir gorev
olarak karsimizda duruyor. isbu
yazi, bu saikle kaleme alinmistir.

Ug Biiyiik Giinahtan Oncelikle
Kacinmak

Kuran-1 Kerim, “Rahman’in

kullar1” olan muiminleri, su tc
buytik gtinahtan 6ncelikle sakin-
dirr:

“Onlar Allah ile birlikte baska
ilaha dua/kulluk etmezler. Hak-
siz yere, Allah'm haram kildig
kimseyi oldurmezler ve zina da
etmezler. Kim bunlar yaparsa
cezaya carpar. Ona kiyamet gu-
nunde kat kat azap verilir ve o
azabin icinde alcaltilmis sekilde
ebedi birakilirlar.” (Furkan 25/68)

Demek ki, Rahman’a kul ol-
mak isteyenlerin sakinmalar1 ge-
reken ilk u¢ gunah: sirk, katl ve
zina’'dur.



Hayay: Kusanmak

“De ki: Gelin, Rabbinizin size
haram kildigr seyleri okuyayim:
Ona hicbir seyi ortak kosmayin,
ana babaya iyilik edin, fakirlik
korkusuyla cocuklarmizi oldir-
meyin; sizi de onlar1 da biz bes-
liyoruz. Fuhuslarn acigina da,
kapahsina da yaklasmayin ve
haksiz yere Allah'in yasakladig
cana kiymayimn! Dustnesiniz diye
Allah size bunlar tavsiye etti.”
(En’am 6/151)

lirtildigini soyler. Sonra bunlar

sirastyla inceler.

1. Allah’a Ortak Kogmak (Sirk)
En Biiyiik Zuliim/Giinahtir

Sirk'ten kaginmanin, ger-
cek kullarmn meziyetleri arasin-
da sayilmast konusunda, sirki
bir kotulitk saymayan kafirlere
karsi, bunun neden bir fazilet
sorulabilir,

olarak sunuldugu

Peygamber’e (a.s.) dayandirirlar,
dini ve sosyal adetleriyle Hac
ibadetlerine [brahim’in dininin
bir parcasi olarak bakarlardi. Hz.
[brahim’in putlara degil, Allah’a
ibadet ettigini de bilirlerdi. ..
Swiradan Arap putlara fazla
saygl duymazdi. Hatta onlardan
hakaretle soz ettigi, istek ve dua-
lar yerine gelmediginde takdim-
lerini geri aldig1 da olurdu. Me-

sela: babasimmin oldurtlmesinin

Bu gtnahlardan wuzak
durmadan Allah''n  magfi-
retini ummak imkansizdir.
Ancak, elden geldigince bu-
yuk gunahlardan kaginanlar,
diger kuicuk gunah, hata ve
kusurlarinin bagislanmasini

umabilirler:
“Buyuk gtinahlardan
(kebairtl-ism) ve cirkin

fiilllerden(fevahis) kacman-
lara gelince; onlar arada bir
hataya dusseler de (bilsinler
ki) Rabbin bagislamada co-
merttir.” (Necm 53/32. Ayrica bkz:

insanlari buyik gunahlara
karsi uyaran Hz. Peygamber,
en koétu gunahlari sorana su
cevabi verir:

1) Seni yaratmis olan Allah’a
bir seyi denk tutmak,

2) Rizik korkusuyla ¢ocugunu
oldurmek,

3) Komsunun karisiyla zina
etmek.

Nisa 4/31; Sura 42/37)

Insanlan buyuk gunahlara
karsi uyaran Hz. Peygamber, en
kotu gunahlar sorana su cevabi
Verir:

1) Seni yaratmis olan Allah’a
bir seyi denk tutmak,

2) Rizik korkusuyla ¢cocugu-
nu oldurmek,

3) Komsunun karisiyla zina
etmek.!

Ustad Mevdudi, Tefhimul-
Kur'an'da, Furkan/68. ayeti tef-
sir ederken; buyuk gtnahlarin
bunlardan ibaret olmadigini, an-
cak bu t¢tnin, o zamanki Arap
toplumunda islenen gunahlarn
en yayginlar oldugunu ve bu
yuzden oncelikle ve ozellikle be-

intikamin1 almak isteyen bir
Arap, putu Zu’l-Halase’nin
tapmagina gidip fal oku att.
Cevap, niyetinden vazgec-
mesi seklinde olunca kizip
bagirdi: “Ey Zuw’l-Halase! Sen
benim yerimde olsan ve ba-
ban da oldurulmus olsaydi,
katillerin  cezalandirilmasi
gerektigini soylemez miy-
din?”...

Haklarinda kirli hika-
yelerin anildigr bazi putlar
vardi. Mesela, anlatldigi-

na gore, heykelleri Safa ile

diyen Mevdudi, bunu 6zetle soy-
le cevaplar: ‘Her ne kadar sirke
dalmis da gortunseler, Araplarin
sirk doktrini tizerinde stipheleri
vardi. Tarihlerinde bunun or-
negi pek coktur. Sozgelimi Eb-
rehe Mekke'yi kusattigi zaman,
Kureys Kabenin  kurtulmasi
icin putlara degil, Allah’a yal-
varmistl. Bu olayla ilgili siirleri
“fil halki’nin helak edilmesinin,
putlarmin  yardimindan degil,
Allah’in gtictinden ve tabiatistu
bir mudahaleden ileri geldigine
inandiklarini gosteren delillerle
doludur... Ayrica Kureys ve di-

ger Araplar inanclarm [brahim

Merve'ye konan Asaf ve Na-
ile, ashnda bir erkek ve kadin
olup mubarek Kabe icinde zina
etmisler ve Allah onlar1 ceza ola-
rak taslastirmust.

Tum bunlardan kolayca an-
lasilacag tzere, Araplar Allah’a
ibadetin degerini kalplerinde du-
yuyorlar ama bir yandan bu kal-
bi duyusu, eski adetler ve cahili-
ye hayat ve deger anlayist basti-
rirken, bir yandan da Kureys'in
oncu “dini” sifi, buytk cikar-
lar geregi Allah’a ibadet aleyhi-
ne halk arasinda onyargilar tre-
tiyordu. Bunlar Arabistan’daki
onculuklerine son  vermekle
sonuclanacagl icin putperestlik-
ten vazgecmezlerdi. Dolayisiyla,

Umian ARALIK 2011/ 65



__))YASAYANISLAM

Ylce Rabbimizin, bir insanin 6limunt de kurta-
rilmasini da, batin insanligin 6luma ya da diri-
mine denk saymasi son derece anlamli bir hayat
ilkesidir. Keza, 6ldirme islemi ister anne karnin-

da olsun, ister dogduktan sonra olsun, isterse
de kendi hayatina son vermek biciminde olsun,
islamiyet’in bunlar arasinda bir fark gérmemesi
de, insanhgin gelecegini teminat altina alan bir
temel ilkedir.

sirkten kacinma ve bir Allah’a
ibadet etme, kalplerinde bunun
kendilerine ragmen dogru oldu-
gunu bilen ve hisseden kafirlerin
karst cikislarindan  korkmayan
Rasulullah'in (s.) izleyicilerinin
bir tstunluk alameti oldu.”
Ustad Mevdudinin
ettigi uzere, Cahiliye Araplarim

tavzih

Tevhid inancindan ve bir olan
Allah’a kulluktan alikoyan sey,
sirk (Allah’a ortak kosma) esasina
dayali yasam bicimi ile cahiliye
kualtartanun drettigi sagma-sapan
uygulamalar, gelenekler ve deger
yargilarl idi. Buna bir de o sufli
hayat tarzinin devamindan siyasi
ve ekonomik rant elde eden ¢i-
kar cevrelerinin menfaatleri ek-
lenince, insanlar Allah’a kulluk
yapma arzusu tasisalar bile bunu
yerine getiremiyorlardu.
Gunumuz dunyasina egemen
olan Modern cahiliye anlayist ve
sirk kultara ise, insanlari cok
daha fazla sayidaki putlara kul
ve kole kildi. Putperestligin ca-
gimizda kazandigr yeni vecheyi
tevhid/birleme-teksir/cogaltma
denkleminde ele alan William
Chittick’in tespitiyle, modern in-
san, sayisiz ‘yapay tanrrnin kulu-
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dur bugtin.3 Yaratict bir Tanrr'ya

inanmasina ragmen, modern
pagan kultur tarafindan eli-kolu
ve zihni timuyle bag(imli)lanan
cagdas insan, Kuran'm mut-
lak ilah ve rab olarak tarif ettigi
Allah’in (c.c.), hayatini timuyle
belirlemesine razi olmamakta,
olamamaktadir.

Iste boyle bir ortamda; ege-
men sirk kaltiranun deger yar-
gilanindan ve uygulama bicim-
lerinden sakinip uzak kalabil-
meyi basarabilen Rastlullah'in
(s.) bugunku takipcileri de ayni
meziyete sahip olacaklardir. En
buytk zulim (Lokman 31/13) ve
gtinah olan “sirk”in her tirun-
den ve yansimalarindan uzak
durmay1 basarabilen ve hayati-
nin merkezine bir tek Allah1 yer-
lestirebilen “Rahman’in kullan”
icin diger reziletlerden kacinmak
ve Islami faziletleri kusanmak el-

bette zor olmayacakuir.

2. Bir insan Oldiiren Biitiin
Insanlan Oldiirmiis Gibidir

Insanlarin cesitli sebeplerle
birbirini bogazladigr bir ortam-
da Kuran-1 Kerim, haksiz yere
adam oldurmenin en buyuk gu-

nahlardan biri oldugunu beyan
etti: “Kim bir cana veya yeryu-
zinde bozgunculuk c¢ikarmaya
karsilik

bir cana kiyarsa btittin insanlar

olmaksizin (haksizca)

oldurmis gibi olur. Her kim bir
cani kurtarirsa butun insanlar
kurtarmis gibi olur.” (Maide 5/32)

Yiice Rabbimizin, bir insanin
olumuini de kurtarilmasim da,
butin insanhgin olumu ya da
dirimine denk saymasi son de-
rece anlamh bir hayat ilkesidir.
Keza, oldirme islemi ister anne
karninda olsun, ister dogduktan
sonra olsun, isterse de kendi ha-
yatina son vermek biciminde ol-
sun, Islamiyetin bunlar arasinda
bir fark gérmemesi de, insanligin
gelecegini teminat altina alan bir
temel ilkedir.

“Yoksulluk endisesiyle co-
cuklarmizi o6ldurmeyin; onlara
da, size de biz nizik veririz. Stip-
he yok, onlan oldirmek buyuk
bir hata (su¢ ve gtinah)dir.” (isra
17/31; ayrica bkz: En’am 6/151)

Aclik ya da kaynaklarn azlig:
bahane edilerek anne karninda
insan hayatina son vermek bu-
yuk bir vebaldir. Kaldi ki besin
kaynaklarinin insan nufusundan
daha hizli artugr da bilinen bir
gercektir.

Ayrica, “Hakli bir neden ol-
maksizin Allah’'in haram kildig
bir kimseyi oldurmeyin...” (isra
17/33) yasagl sadece baskalarini
degil, kisinin kendi canini da
kapsar. Bu nedenle intihar, katl
gibi buyuk bir giinahur. Keza,
otenazi (kendi istegiyle hayatina
son verme) uygulamasi da asla

hakli gorulemez.
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3. Zinaya Yaklagmayn!

“Zinaya yaklasmayimn, stphe
yok o, ‘cirkin bir hayasizhk’ ve
kotu bir yoldur.” (isra 17/32)

Bu ilahi emir, bireyi ve top-
lumu sadece zinaya ve fuhsa
karst uyarmakla kalmaz, ayn
zamanda ona zemin hazirlayan
her seye karst da uyarr. Ayet,
toplumun zinay1 6nleyici ve ona
yonelten sebep ve araclar orta-
dan kaldirict onlemler almasimni
da emreder. Bu nedenle toplum,
zinay1 ortadan kaldiricl bir cevre
olusturmak icin tiim egitsel ve
hukuki araclar1 kullanmalidir.
[slami hayat tarzimi belirleyen
kanun ve duzenlemelerin temel
esaslarindan biri olan bu emrin
uygulanabilmesi i¢in zina ve zina
iftiras1 hukuki suclar olarak be-
lirlenmis; tesettiir emredilmistir.
Mustehcen nesriyat ve fuhsa ila-
veten, sarhos edici ickilerin icil-
mesi de haram kilinmistir. Keza,
zinaya tesvik eden miuzik, oyun
ve resimler de yasaklanmistir.
Daha sonra da evliligi kolaylas-
tirict ve zinanin kokunu kesen
yasaklar konulmustur.

Yukaridaki ayette “Zina yap-
mayin!” yerine “Zinaya yaklas-
mayin!” denmesi oldukca anlam-
lidir. Zira zinaya zemin hazirla-
yan her vesile, insan1 adim adim
ona yaklastirir ve -maazallah-
kacinilmaz olarak zinaya surtk-
ler. Bu yuzden Islamiyet, zinaya
goturen butin yollar tikayacak
tedbirleri almustir.

Zinaya giden surecin ilk adi-
mi1 gozdur. Bu sebeple Rabbimiz
mumin erkek ve kadinlari uyarir:
erkeklere

“Mu'min soyle,

gozlerini sakinsinlar ve 1rzlarini

korusunlar. Bu, onlar icin daha
temizdir. Muhakkak Allah, bu-
tin yaptiklarindan haberdardir.”
“Mi'min kadmlara da soyle,

gozlerini  sakinsinlar, 1rzlarm
korusunlar; gorinmesi zaruri
olanlarm disinda  ziynetlerini

acmasinlar ve basortulerini yaka-
larmin tizerine vursunlar...” (Nur
24/30-31)

Su hadis-i serif de zinaya
giden stirecin nasil isledigini
carpict bir sekilde ortaya koyar:
“Gozlerin zinasi nazardir. Ku-
laklarin zinasi dinlemektir. Dilin
zinas1 konusmakur. Elin zinasi
dokunmaktr. Ayaklarin zinasi
yurtmektir. Kalp onu arzu eder,
diler ve avret onlar ya dogrular
veya yalanlar.”

Zinaya giden sureci, daha
harama bakma yani “goz zinas1”
asamasinda kesebilmek icin, bir
soru uzerine Rastlullah’in verdi-
gl su talimat titizlikle uygulan-
maldir: “Hemen gozuini baska
tarafa cevir!™

Rahman’in kulu olma bilin-
ci ile hareket eden bir mumin,
Rabbinin her zaman kendisini
gozetleyip durmakta oldugu-
nu (Fecr 89/14), O'nun, art niyetli
bakislarin ve kalplerin gizledigi
dustncelerin farkinda oldugunu
(Mwmin 40/19) bilir ve kulak, goz
ve kalb gibi azalarinin hepsinin
sorguya cekilecegi (isra 17/36) hu-
susunda kusku duymaz. Iste bu
bilin¢, mumini, nefsine kars: sii-
rekli tetikte olmaya yoneltir.

Rasulullah'in (s.) bir uyarisi,
nefisle ve seytanla mticadelenin
ne denli zor oldugunu vurgular:

“Kocast gurbette olan (yaban-

c) kadnlarin yanina girmeyin.

Zira seytan, her birinizin icinde,
viicudunuzda kamn = dolastigl
gibi dolasir.” (Bunu duyanlar
sorar: “Sende de dolasir mi?”
Rasulullah (s.): “Bende de (dola-
sir), ancak Allah bana yardim etti
de (seytanim) bana teslim oldu.”
buyurur.)®

Allah Rastli'nun koydugu
diger yasaklar, zinanin her tu-
rine giden yollarn kapatmaya
yoneliktir:

“Hicbiriniz, yaninda mahre-
mi bulunmayan bir kadinla bas-
basa kalmasin!™”

“Erkek erkegin avret yeri-
ne bakmasin. Kadin da kadmin
avret yerine bakmasin. Erkek
erkekle ciplak olarak ayni ortu
altina girmesin. Kadin da kadinla
ciplak olarak ayni ortinun altina
girmesin!”™®

Her iki hadis-i serifin sakin-
dirdigr konular anlamamiza yar-
dimc1 olacak bir deyise burada
yer vermekte de fayda vardir:
“Herkes seytan degildir ama hic
kimse de melek degildir.”

[slam ceza sistemi bu hususta
caydirici olup, zina edenlere ve-
rilecek cezada tavizsiz ve acima-
sizdir.

“Zina eden kadin ve zina eden
erkekten her birine yuz degnek
vurun. Eger Allah’a ve ahiret gu-
nune inaniyorsaniz Allah'n di-
nini uygulamada bunlara aciya-
cagimiz tutmasin. Muminlerden
bir topluluk da, onlarin cezasina
sahit olsun!” (Nar 34/2. Ayrica Nisa
4/16'da da zina edenlere eziyet emredilir.)

Zina yapan evli erkek veya
kadmna recm cezasi ise, stunne-
te dayanir. Rasulullahin (s.) iki
kisiye recm cezast uyguladig
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rivayet edilirse de bu meselede
ihtilaf edilmistir.

Haya’yi ve Takva’yr Kusanma
Vakti

Kur'an-1 Kerim mumin erkek
ve kadinlara, yukarida zikredi-
len t¢ buyuk gtinah basta olmak
uzere tiim gunah ve haramlardan
uzak durabilmeleri icin hayay1
ve takvayr kusanmalarini tavsiye
buyurur.

Sozlikte; ‘utanma, ar ve na-
mus, edeb, cekinme, tovbe, vaz-
gecme, nefsin cirkin seylerden
sikilip kot seyleri terk etmesi’
anlamlarina gelen “haya” keli-
mesi, Kuran’da farkh turevleri
ile ¢ yerde gecer: “Derken o
iki kizdan biri (Hz. Suayb'in iki
kizindan biri) utana utana/haya
icinde ytriyerek ona (Musa'ya)
geldi...” (Kasas 2825) “Allah bir
sinegi misal vermekten haya et-
mez.” (Bakara 2/26) “Nebi sizden
haya ediyor; Allah ise hakk: soy-
lemekten cekinmez.” (Ahzab 33/53)
Ayrica Araf/26.

“libasit-takva” (takva elbisesi)

ayette gecen

sozit de hemen butiin miifessir-
lerce haya seklinde yorumlan-
mistir.

Goruldugu gibi, Kasas/25'te
Hz. Suaybm kizimin haya or-
nekligi bir model olarak takdim
ediliyor.

Haya duygusu Rabbimiz tara-
findan ovtlen ve ‘evinde edebiy-
le oturan bir gen¢ kizdan daha
hayali® olan kutlu Peygamberi-
miz (s.), peygamberlerin haslet-
lerinden birinin de haya oldugu-

nu'® belirtir. O (s.), muminleri
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hayali olmaya o6zendirmis, Hz.

Osman (r.a.) gibi haya sahibi in-
sanlar tebcil etmistir.

Rasulullah (s.) mahza hayir
olarak tamimladigr hayayi, ima-
nin bir parcasi ve nizami olarak
gorur.

“Haya buttnuyle hayirdir.”!!
“Haya sadece hayw/iyilik geti-
rir.”!?

“Haya imandandir.”” “Haya,
imanin nizamidir. Bir seyin ni-
zam1 bozulunca parcalart dar-
madagin olur. Her dinin bir
ahlaki vardir, Islam’m ahlak: da
haya’dir.”™*

Hadis-i haya/
utanma duygusunun dogrudan

seriflerde

imanla iliskilendirilmis olmasi
anlamhdir.

“Iman yetmis (veya altmis)
kadar subeden ibarettir. Bun-
larm en yuksegi 1a ilahe illallah
demek, en asagis1 da insana zarar
veren seyleri yoldan kaldirmak-
tir. Utanmak da imanin subele-
rinden biridir.”*

Klasik Islami eserlerde “ima-
nin subeleri” bashg altinda ele
alinan konularin yaklasik tcte
birinin inancla, yaridan fazla-
sinin ise amellerle ilgili oldugu
gorulur. Esasen, Islam’a gore,
imanla iliskisi olmayan hicbir
sey yoktur. Zira hayatin butun
alanlarnn ve tum iliskiler imana

gore sekillenir.’®

A

Ayrica, “haya” ile “hayat” ke-
limesi aymi kokten turemistir.
Allame Zurkani der ki; “kalp,
Allah’a imanla hayat bulursa,
onda haya artar.”'” Ama bir kalp
imandan yoksunsa haya’dan
da yoksun olur ve “Utanmuyor-
hadis-i

serifinde ifade buyruldugu tze-

san diledigini yap!”'®

re, ondan her fenalik beklenir.
Halk arasinda “Kork, Allah’tan
korkmayandan!” denir. Allah’tan
utanmayan ve korkmayan elbet-
te kuldan da utanmaz ve kork-
maz. Yani Hayy'dan haya etme-
yen, kullardan da haya etmez.

Butun bunlar, haya kavrami-
nin, Islam’da en belirleyici ahlaki
niteliklerden ve deger olctlerin-
den biri olarak, insanlar1 kotu-
luklerden alikoymada ne denli
guiclu bir duygu oldugunu ortaya
koyar.

Hayasiz Cafida Hayay! Koruyucu
Tedbirler

I¢inde yasadigimiz cag, ma-
alesef, hayasizhgim marifet ad-
dedildigi bir “htsran asr1”. Haya
ve iffet en cok kendisine yakisan
kadin'in, hayasizhik ve iffetsiz-
ligin aracit haline getirilmesi ise
yaman bir celiski.

Ustad Said Nursi, bu celiski-
ye isaretle der ki: “Kur’an mer-
hameten, kadinlarin hiirmetini
muhafaza icin, haya perdesini
takmasini emreder. Ta hevesat-1
rezilenin ayagl altinda o sefkat
madenleri zillet cekmesinler.
Alet-i hevesat, ehemmiyetsiz bir
hukmiune

meta’ gecmesinler.

Medeniyet ise, kadinlar1 yu-
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valarindan c¢ikarip, perdeleri-
ni yirtip, beseri de bastan ¢1-
karmistir.”*

“Haya perdesi”, arsiz cagin
unutturdugu bir kavram... Ya-
zik ki, adina ‘medeniyet’ deni-
len cagdas cahili/sekiiler yasam
bi¢imi, kadinm “ar perdesini”
yirtarak ciplaklik reziletini bite-
viye yaygnlastiriyor. Islamiyet
ise, kadinin hurmete layik ko-
numunu tesetttur ve haya perdesi
ile koruma altina aliyor.

Yiice Rabbimiz, her konuda
insanliga model olarak gonder-
digi Hz. Peygamberin (s.) ha-
nimlan (r.anhtinne) tzerinden
tim mumin hanimlar “cahiliye
teberrtct/ciplakhigi’ndan sakin-
durr:

“Evlerinizde oturun. Once-
ki cahiliye donemi kadinlarinin
acilip sacildigr gibi siz de acihip
sacilmaym. Namazi kilin, zekat
verin. Allah’a ve Restlt'ne itaat
edin! Ey Peygamberin ev halki!
Allah, sizden ancak gunah kirini
gidermek ve sizi tertemiz yap-
mak istiyor.” (Ahzap 33/33)

Sahabenin erkeklerine; “Pey-
gamber hanmimlarindan bir sey
isteyeceginiz/soracaginiz zaman,
perde arkasindan isteyin/sorun.”
(Ahzab 33/53) talimatini veren Rab-
bimiz, kadin-erkek iliskilerinde,
muhatap kim olursa olsun, gozu
sakinmaktan baslayarak son de-
rece dikkatli olmak gerektigini
ihtar buyurur.

Rasalullah da (s.), kadinla-
11 haya perdesini kusanmalari
noktasinda hassas olmaya tesvik
etmis; “giyinmis olduklar halde

ciplak gorunen ve oteki kadinla-

11 kendileri gibi giyinmeye zor-
layan ve baslar deve horguctne
benzeyen kadinlarin” asla cenne-
te giremeyeceklerini, hatta uzak
mesafeden hissedilen kokusunu
bile alamayacaklarini beyan bu-
yurmustur.®® Ayrica Rastlillah
(s.), kadinlara benzemeye calisan
erkeklere de, erkeklere benze-
meye calisan kadinlara da lanet
etmistir.?!

kadin-erkek

perdesi ve

Butiin bunlar,
iliskilerinde haya
takva elbisesinin 6nemini ve be-
lirleyiciligini en ince noktalarina
kadar ortaya koymaktadir.

“Hevasim ilah edinme” (Casiye
45/23) esasina dayanan modern
cahili yasam bicimi, ozellikle
kadinin “haya perdesini” yirta-
rak ahlaksizhk ve fuhsa zemin
hazirlarken, Islam Dini, haya ve
takvay1 kusanmay tesvik ederek
kadin1 ve erkegiyle butun bir
toplumun ahlakini koruma alti-
na almaktadir.

Fahsa ve heva ile muicade-
le etmek kolay degildir. Allah
Rastlinun (s.) su talimati cok
anlamlidir:

“Dusmanlarinizla savasir gibi
hevalarinizla savasin!”*

Seytani odaklarin, insanla-
r1 ve toplumlar bastan cikara-
rak heva ve heveslerinin yani
reziletlerinin kulu haline getir-
mek istedigi ve boylece onlar in-
sanlktan uzaklastirmak istedigi
bir zaman diliminde, Islamiyet’in
en temel faziletlerinden olan
haya ve takvayr kusanmak once-

likli gorevimiz olmaktadir.
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RADIN, TER BASINA

tuz yil kadar oncey-
di, bir Hac maksa-
diyla Hicaz1 ziyaret
etmistim. Insanlar Mekke ve
Medine’de Harem’e hiicum edi-
yor, daha fazla namaz kilmak,
daha sik ziyarette bulunmak,
Umre yapmak icin neredeyse
birbirlerini tepeliyorlardi. Bir
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de o tarihlerde yasadigim ulke
pazarlarina yabanci olan yigin-
la emtianin alisverisiyle omur
tiiketiyorlardi. Sonraki zaman-
larda da muhtelif vesilelerle bol-
geye ziyaretler yaptim. Otuz yil
zarfinda degisen pek bir sey
yoktu. Ben, ya ben degismis

miydim? Ben neler yapiyor-

Metin Onal MENGUSOGLU

dum? Allah beni affetsin; benim
o gun de bugin de umumi
bir

karakterim vardi. Ilk ziyaretim

hayat anlayisina aykir
esnasinda Uzerime vacip olani
gerceklestirdikten sonra sehir-
lerin derinliklerine dalmak, ora-
larda kaybolmak, yolumu izimi
bulabilmek icin de dil ve yol
ogrenmek durumunda kalyor-
dum. Isimi gorecek, izimi bula-
cak kadar dil, hakkinda soz
soyleyecek kadar da buralarda
yasanan hayat hakkinda bilgi
sahibi oluyordum. Harem mer-
kezinden kalkan belediye oto-
buslerine atlayip sehrin banli-
yolerine dogru yol aliyordum.
Son durakta inip sokaklara kari-
styordum. Hayat namaz vakit-
lerine ayarhi oldugundan, ezan
okununca mahalle mescidine
gidiyor sonra yeniden kendimi
bolgenin, mahallenin sokaklari-

na atiyordum.

Otuz Yil Evvel

Arabistan’da Sokak hayati
pek yoktur; bizimki gibisi mim-
kun de degildir. Hele gtinduizle-
ri o yakicl sicakta kim soka-
ga citkmaya cesaret edebilir ki?



[klim kendine mahsus bir hayat
sarti dogurmustur. Neredeyse
ikindiye kadar bir canlilik gore-
mezsiniz buralarda. Tkindi son-
rast giderek hareketlenen sehir-
ler aksamdan sonra ise gecenin
hayli derinlerine kadar miithis
bir istahla dirilir, soluk alma-
ya baslar. Esasen yerli nufus
kadar hatta onlarn sayisindan
belki daha fazla yabanci nufusu
barmndiran bu topraklardaki

Iste ben biraz da bu sebep-
ten otuz yil evvel yerlilerin
ylzinu gormek, onlar tanimak
ve belki onlarla tanismak mak-
sadiyla derin mahallelere merak
sarmistim. Cuinkit Harem cev-
resindeki kalabalikta onlan sec-
mek zordu. Ger¢i mahalleler-
de de siradan kalabalik yine
iscilerden olusuyordu. Lakin

rahathigindan belli olan bir aile,
cocuk arabasmndaki bebekleriyle
sokakta yurtiyordu. Kadin pece
takmisti. Alisveris merkezine
girdiler. Ciktiklarinda kadinin
pecesi acikti, sokakta oylece
yururken, tniformali da olma-
yan, yetkisi neresinden belli,
bilmedigim birisi, kadina pece-
sini kapamasi yonunde ikaz-
da bulundu. Kadin, ihmalinin
utanciyla hemen kapadi,

buyik cogunluk (harisler)
iscilerdir. Filipinler, Oteki
Uzak Dogu memleketleri,
Banglades, Cin, Pakistan,
Yemen, Malezya ve Afrika
kitasindan ti¢c kurus ekmek
parast ugruna calismaya
gelmis modern kolelerdir.
Kadin unsuru olarak da
dadilar 6n plandadir. Onlar
gece gunduz her yerde gor-
meniz mumkundur. Ama
her biri bir is Ttizerinde
bulundugundan yaptig: isin
bir unsuru gibi gortinurler.
Sanki hi¢ sahsiyetleri yok-
tur, kendileri de bir kimse
degildir; her an birileri tara-
findan gozetiliyormuscasina
tedirginlik icerisindedirler.
En ufak bir yanhslikta bura-
dan kovulacaklarmiscasina

bir korkunun esiri olmus-

Yasadigimiz zamanlari
modern diye isimlendiren-
ler kolelik ve cariyeligi 6nce-
ki zamanlarin kurumu ola-
rak gorirken bir kere daha
dastinmelidirler. Kéle ve cari-
yenin baskin 6zelligi kendi
basina bir kimlik sahibi olama-
masi, tek basina kalamamasi
degil miydi? Tek basina kalip
kendince bir sahsiyet sahibi
olamamasi degil miydi? iste
size modern imkan ve nimet-
lerin tamamindan haberdar,
timana ziyadesiyle tiketen
ve lakin insanina 6zellikle de
kadinina kéle ve cariye mua-
melesini reva goéren iki mem-
leketten insan manzaralari!

lardir. Isten kovulurlarsa
kendi yerlerine, kendilerinin
aldigy tcretin yarisina riza gos-
tererek calismaya hazir yigin-
lar oldugunu iyi bilmektedirler.
Ulkede insan kokusu tasiyan
unsurlarin  goztintuze carpan
buytk kutlesini bu isciler olus-
turmaktadir.

erkek ise ozur dileyen bir
bakisla
surerek oradan uzaklas-
t1. Anladim ki bu tlkede

namaza oldugu gibi kadin

cocuk arabasim

pecesine de kolluk gucle-
ri mudahale ediyordu. Bu
benim mumin yuregimi
dehsetli bicimde biizmiis ve
tzmusti; nedendi acaba?
Bu Islami bir tavir mu yoksa
daralulmis bir mezhebin
telakkisi miydi?

Hayatin her dakika ve
saati ona gore ayarlanmis
bu ulkede kilinan namaz,
bizim gibi tlkelerde maa-
lesef gaflet unsuru agir
basan namazlarla karsi-
lastirthinca bir hayli farkh
ve degerli goruntyordu.
Bir kere Kur'an cok guzel

okunuyordu. Kelimeler

ikindi sonrasi ailece evlerinden
cikarak disaridaki hayata karis-
maya kalkisan yerlileri se¢cmek
zor degildi aruk. lyi giyimle-
ri, lilks otomobilleri, alisveris-
lerdeki

ayirt edebiliyordunuz. Gunun

rahathklariyla onlar

birinde yerliligi, etrafa sicrattig:

tane tane ctkiyordu agiz-
dan. Salt Turkce bilenlerin bile
biraz zorlaymca anlayabilecegi
bir berrakliktaydi. Peki, neydi
yine de beni rahatsiz eden?
Namazin hayati ezanla birlikte
dondurmas: miydi? Butun isle-
rin ansizin durdurulmast miydr?
Yerlilerin bu durumu tam bir
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gonul rahathgiyla benimser
gortunmeleri, gosterdikleri sabir
miyd1? Yoksa dukkan kepenk-
lerini iceriden kapatarak cali-
sanlarn iceride kalip cemaatten
sinsice kacmalarn miydi? Biraz
dustinince sorgulamadan ede-
miyordunuz. Hangi isi oldugu
gibi birakiyorlard1 bu insanlar?
Hangi fabrikamin salteri indi-
riliyordw? Hangi ¢ek ve sene-
din, hangi verginin 6denmesi
icin arayislar durduruluyordu?
hicbir
Arap, dogru durtst bir is ve

Gordugum kadariyla

cabanin ucundan tutmuyordu.
Biuitun isleri kendilerine kole ve
cariye muamelesi reva gorulen
yabancilar gormekteydi. Yerliler
ise yan gelip yatmaktan gaym
bir caba pesinde gortiinmuyor-
du. Butun yerlilerin kendilerine
yetecek olandan daha ziyade
zenginlestirildigi, kesilen trafik
cezalarimi bile sadece yabanci-
larin 6dedigi, yerlilerin biriken
cezalan gidip bir bicimde sil-
dirdigi bu tlkede yerliler, elle-
rini sicak sudan soguk suya
sokmayan tuzu kuru insanlar
gibi gortnuyorlardi. O halde
bunlar namaz da kilmasalar,
hayatlarin1 ne ile dolduracak,
can sikintilarini nasil giderecek,
ruhlarini manen ne ile tatmin
edeceklerdi? Soz gelimi oturdu-
gumuz evin cati katinda yasayan
ev sahibinin hizmetcisi kadi-
ni, sahibinin kocaman jipini
her giin evin 6ntnde yikarken
gortyorduk. Aynm1 kadin evin,
cocuklarin, evdeki hanimlarn
ve de apartmanin butun islerini

goruyordu. Besinci kata buyuk
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gaz tupunu, damacana sular

tasirken de onu goruyordunuz.

Kadinin Tek Basinalig

Gezdigim  mahallelerde

benzer hadiselere defalarca
rastladim. Hem calisan yaban-
c1 kadinlar hem de pecesine
muidahale edilen yerli kadmlar
gordium. Cok mahalle gezdim
boylece. Sonraki gelislerimde de
denedim ayni seyi. Bir husus
daha dikkatimi cekti. Kadin,
evet tek basmna kadin da hic
yoktu bu ulkede. Illa yamnda
erkek bir mahremi yahut haris
yani iscisi, soféru filan olarak
disaridaki hayata karsabiliyor-
du. Aciktu ki kadin, bu ulkede
buyuk olcude bir ‘iceri’ haya-
t1 yastyordu. Gerci erkeklerin
de diger memleketlere nazaran
buradaki ‘iceri’ hayati disarida-
kinden daha uzun surtyordu.
Lakin erkeklerin tek basmali-
ginda bir sorun yoktu. Giineste
yanmaya aldirmiyorsa, istedigi
kadar disarida bulunabilir, tek
basinaligin keyfini strebilirdi.
Kadini boylesi bir hurriyetten
mahrum eden yegane kimligi
besbelli ki disiligiydi.

[k ziyaretim sonrasin-
da Turkiye'ye dondugum-
de Yesilkoy Hava Limaninin
duvarinda muazzam buyuk-
lukte bir ciplak kadin resmi
karsiladi beni. Neredeyse yuz
metre kare buyuklugindeki bu
bikinili kadmn, ‘Turkiye Turizmi’
reklami yapiyordu. Simdi ben
uc¢ saat evvel bulundugu kapali

toplumdan ‘hacr’ sifatiyla don-

miis erkek kimlikli ben, bu
fotograf karsisinda ne yapma-
hydim? Kadin tek basmnaydi. Ve
kendisine bakanlara herhalde
Tuarkiye’de boyle bir ozgurltge
sahipsiniz, “gelin” diyordu. Ne
yapmaliydim? Hicaz’dan donen
‘hac’ ben, la havle mi cek-
meliydim? Gozamu oteye mi
cevirmeliydim? Yoksa kadinin
albenili hatlarina dalp hayal mi
kurmaliydim; ne yapmaliydim?
tahrik

tarafi saptk miydi? Sonradan

Erkek ben’imin olan
Tarkiye basininda bu mevzu-
un tartisildigini ogrendim. Hava
limaninin duvarina boyle bir
resmin asilmasina itiraz eden
muhafazakarlarla, asilmasini
uygarlik isareti sayan liberal-
ler arasinda bir cekisme uza-
yip gidiyordu. Benim, zavall
benim yuregimde de yukaridan
beri anlatmaya ugrastigim bir
cekisme ve celisme almis basini
gidiyordu.

Kadin, Arabistan’da tek basi-
na kadin, yok hukmundeydi;
tamam. Peki, Turkiye’de olur
olmaz yerde ciplakligiyla ser-
gilenen kadm var hukmunde
miydi? Makyaj malzemesi rekla-
mindaki kadini gelin anlamaya
calisalm. Ya bir erkek hobi-
si olan otomobil reklamindaki
ciplak kadini, cikolata, seker,
hatta tornavida reklamindaki
ciplak kadin fotografimi kim,
kime anlatacak? Kim beni ikna
edecek Turkiye’deki bu tur
kadinin tek basmna olduguna?
Hayir, bu kadin da asla tek basi-
na degil ve asla ozgir de gortn-

muyordu. Reklam malzemesi



olan kadin o kadar tek basi-
na degil ki Arabistan’dakinden
daha uzak tek basmalga. Zira
Arabistan’daki, en azindan uzak
ihtimal de olsa, tek basmalig
hakkinda itiraza kalkisacag1 bir
gunu intizar edebilir. Cunku
bu duruma zoraki katlandikla-
1 ortadadir. Ya Turkiye'dekiler?
Onlar kendi baslarina birakil-
madiklarindan, kendilerinde
bile olamayacaklarindan oturt
boylesi bir uzak ihtimalden de
mahrum gortinuyorlar. Zira iti-
raz ne kelime, bu ahvali ahlakla-
rina naksedip mesrulastirmslar.
Yani hallerinden memnun ve
gonulludurler. Hatta kendilerin-
ce hurriyet saydiklarn soyunma-
y1 eksik gorenleri bile vardir.

Bu zihin tutulmasi, bu suur
korlugu yalnizca Musliman
ahali icin mi soz konusudur?
Hi¢ sanmiyorum. Evlenmesini
yasakladigi din adami ve din
kadinina bati dunyast neyi
reva gormustd? Bunu batinin
muhafazakarligt  sayarsaniz,
kadini soyan da batinin liberal
zihniyetiydi. Ne fark vardi ki
korlugin dogusuyla batist ara-
sinda?

Yeniden kendime donecek,
duygularimu paylasacak ve tar-
tisacak olursam, ne gorurtm?
Mesela ben bir erkegim. Bu kim-
ligi kendim se¢cmedim. Onunla
ovinmem yahut doéovinmem
hem anlamsiz, sacma bir sey
olsa gerek hem de soyle veya
boyle bana bir kazan¢ saglaya-
cak degildir. Erkek kimliginden
istesem de siyrilamam. Ne yap-

maliyim; nasil bir denge kur-

maliyim ki ruh ve akil saghgimi

koruyabileyim? Cok iyi biliyo-
rum ki erkeklik hassasiyetimi
onceledigim zaman kadin unsu-
runa karst sogukkanl olami-
yorum. Hicbir uhrevi, kulturel,
ahlaki ilkeye sahip bulunma-
sam bile fitratmin, vicdanimin,
sagduyumun beni yonlendirdi-
gi tarafta, bu kimligimin bir
olcu dahilinde ibraz edilmesi
gerektigi bilincini tasidigimi
goruyorum. Bakiyorum ki bu
bana bir i¢ huzuru saghyor.
Benim ustelik ayrica sectigim,
kazanilmis kimliklerim vardir.
Soz gelimi mumin kimligimin
getirdigi hassasiyeti 6nceledigim
zaman kadina bu sefer nasil
bakiyorum? Buytik anne, anne,
es, kiz kardes, kiz evlat, gelin,
kiz torunla bashyor ve uzayip
gidiyor bu alakalar. Her birisi
hakkinda olculd, dengeli, ayn
bir bakis, ayri bir tutum, ayr
bir davranis modeli gerekiyor.
Bu durum beni de davranisla-
nmi da seckinlestiriyor, biricik-
lestiriyor, ayricalikh kiliyor. Ve
sonra goruyorum ki nasil ben,
tek basina bir seysem, kadin da
tipki benim gibi tek basina bir
sey. Hepimiz biricikiz.

Bu durumda kadina da erke-
ge de disaridan egemen olan
devlet erkinde, yasalarda, onlar1

uygulamada ciddi bir sorun var
demektir. Arabistan’da kadina
reva gorulen tek basmna kala-
sahsiyetini

mama, doyunca

yasayamama baskisi, Turkiye
gibi tlkelerde tam tersine bir
uygulamayla kendinden bile
cikarilarak, soyutlanarak uzak-
lastinlmaya donusturalmustur.
Her iki halde de kadma ozel,
ona 6zgl bir zulim soz konu-
sudur. Birinci modelde kadin
salt evdeki yatagin malzemesi,
ikinci modelde her evin yatak
malzemesi yapilmak istenmek-
tedir. Her iki halde de cinsiye-
tinden baska bir kimlik kazan-
masina izin verilmemektedir.
Yasadigimiz zamanlari modern
kolelik

ve cariyeligi onceki zamanla-

diye isimlendirenler
rin kurumu olarak gorurken
bir kere daha dustunmelidirler.
Kole ve cariyenin baskin ozelligi
kendi basina bir kimlik sahibi
olamamasi, tek basmna kalama-
masl degil miydi? Tek basina
kalip kendince bir sahsiyet sahi-
bi olamamasi degil miydi? Iste
size modern imkan ve nimet-
lerin tamamindan haberdar,
timunu ziyadesiyle tuketen ve
lakin insanina ozellikle de kadi-
nina kole ve cariye muamelesi-
ni reva goren iki memleketten
insan manzaralarl! Arabistan

sokaklarindaki
peceli kadinlara, Turkiye'deki

harislerden
ciplak  kadin resimlerinden
buttn reklam pastalarina kadar
her yerde insan unsuru biricik-
ligini kolelige birakmis gortin-
mektedir.
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RUTLU SEFER

avruk, kupkuru, asil-

maz daglarn arkasin-

da, katilasmis lavlarn
ortasinda, uzak, derin vadinin,
susuzluktan kavrulmus colle-
rinde; dudaklar catlamis, agla-
maktan kendinden gecmis halde
bekleyen yavrusuna su bulmak
icin kosan siyahi kadinin arka-
sindan, Hz. Hacer’in arkasindan
kosuya katilmak icin sefer bas-
ladi. ..

Karanhk sehirlerin, 1s1kli
caddelerinden, rengarenk bul-
varlarindan, ayartict kalabalik-
larindan siyrilarak, kendinden
gecerek, yine kendini bulmak ve
bilmek icin cikilan kutlu sefe-
rin yolcusudur hac yolcusu...
Kizgin c¢ollerden gecerek, vahyin
aydinhgina, vahdete, Rahman’a
dogru bir akis baslamistir artik. ..

Hz. Hz.
Muhammed’in, Hz. Hacer’in, Hz.

Ibrahim’in,

[smail'in davetine uymak icin
donust olmayan yollar adimlar
gibi, tum baglarindan siyrlarak,
sonsuzluga akmaya gider gibi
yollara revan olursun...
Lebbeyk! Diyerek dustugin
yollar seni mutlak iyiligin, mut-
lak gercegin ve mutlak guzelligin
kiyilarina tasiyacaktir.  Gittigin
mabet, kutlu yapt asirlardir,
dimdik misafirlerini agirlayan,
kokli, bozulmamus, tahrif olma-
mis, Allah'm evidir. Sen oradan
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Allah’a yonelecek, bulmanin ve
bilmenin, suur saatlerinde teslim
makaminda olacaksimn. ..

Lebbeyk! Diyerek dustigun
yollar seni, Ibrahim’in icli dua-
larina, Hacer'in teslimiyet yukli
seslenislerine, Ismailin doku-
nulmamus, saf cocuk sancilarina
ve en son; kutlu mabette yan-
kilanmis, Rasalin yakarislarina
tastyacakuir.

Buytk kapmin ontinde,
bulusma vakti, arinma vakti,
yeniden dirilme vakti duracak ve
yalvaracaksin. Hz. Ibrahim gibi,
arinmis yakarislarla yoneleceksin
gercek dosta. Hz. Hacer gibi terk
edilmis de olsan, yalniz, caresiz,
kimsesiz, yalin ayak, dudaklarin
catlamis da olsa susuzluktan; sen
Mabuduna yonel. Suktan bagis-
lanmis bir yuregin sahibi gibi,

diriltici sularina dogru tim ina-

Selvigiil SAHIN

p,

[ 8. ™.

nanlarla beraber ak... Durul ve
ak... Sonsuzluga ayarli, aritan
irmagin bir damlast olarak, goz-
yast ol, dua ol, dus ve sanci ol.
Ama hep sonsuzluk irmagna
dogru dupduru ak...

“ Cuinku, Ibrahim’e bu ibadet
Evinin kurulacag: yeri gosterdi-
gimiz zaman (oma demistik ki:)
“Bana kimseyi ortak kosma! Ve
Benim Mabedimi, onu tavaf ede-
cek olanlar icin, onun ontinde
(Rablerini tazim ve tefekkur ede-
rek) dikilip duranlar icin, saygty-
la egilenler ve yere kapananlar
icin temiz tut!” ( Hacc 26 )

Temizlenmis, arinmis olarak,
dualarla ve gozyaslariyla arittigin
yuregini teslim makaminda ter-
temiz mabette, Allah’a yonel...
Sen Hz. Ibrahim olmaya, Hz.
Hacer

olmaya gidiyorsun...

Bereketli topraklardasin, mey-



Kutlu Sefer

veye durma zamanidir. Beden
kabugundan swyrilip, ruhun
engin sularinda kendini bul ve
yasa... Mutlak guzellikleri, dog-
rulugu, erdemi, kardesligi yasa.
Dol ve tas... Karanlik dunya-
nin kiyillanindan demir alirken,
topyekun bir teslimiyet 1rmagi-
nin sularina yelken ac... Allah’a
yelken ac... Dualarla, gozyaslar
ve teslimiyetle yeni yollardan
gecerek, ihramin sana verdigi
ayricaliklardan siyrilarak, tek ve
bir olana yonel...

Yerytzu stirgtint olarak basti-
gin toprak; Mekke topragi, bura-
lardan Rasulullah (s.a.v.) gecmis-
tir. Buralar acili haykirislarn,
ambargolarin, Hz. Bilal'in kizgin
kavurucu collerde, agir kaya-
lar altinda, teslim makaminda;
‘Ehad! Ehad!” diye seslenislerinin
yankilandigi, ciplak ayakl ¢ol
cocuklarmin topuklarinin deg-
digi toprakur. Guzel Insan, Ebu
Kubeys daginin eteklerinden
hani tim akrabalarina inancla
ve imanla seslenmisti. Arayip
bulsan o dagy, eteklerine ¢okup
aglasan, duaya dursan. Colun
ustten gecelerinden gecerek,
buralardan senin de ayaklarnin
degdigi bu yollardan, asfaltla-
rin, topraklarin sahitligini yap-
tig1 bu kavruk yollardan gecerek
hani Medine’'ye Hicret etmisti.
Dogup buyudugt, ata yurdu-
nu, ihanetlerin, olimlerin, yok-
luklarm golgesinde terk etmek
zorunda kalmisti. Sen de bir
Hicret erisin simdi. Yurdundan,
yuvandan kilometrelerce uzakta
ama gercek yurdunun topragini
adimlar gibisin. Hz. Adem’i, Hz.
Havva'yl, inandigin peygamber-
leri bulmak icin bir silayr rahim

Temizlenmis, arinmis olarak, dualarla ve gbzyasla-
riyla arittigin yaregini teslim makaminda tertemiz
mabette, Allah’a yonel...

Hz. Hacer olmaya gidiyorsun...
lardasin, meyveye durma zamanidir. Beden kabu-
gundan siyrilip, ruhun engin sularinda kendini bul
ve yasa... Mutlak guzellikleri, dogrulugu, erdemi,
kardesligi yasa. Dol ve tas...

Sen Hz. ibrahim olmaya,
Bereketli toprak-

duyarlihgiyla gelmedin mi bura-
lara? Gul Yuzlu Rastlin izinde
oldugunu bilmek ve yasamak
icin citkmadin mu seferlere?. ..

Aynalar yasakur sana, cicek-
ler bocekler, agaclar ve toprak
kardesindir. Hep oyle olmasi
gerekmez mi? Beyaz elbisenin
icinde, icini de aritan ak irmak-
lara salarak, armirsin. Bir nisane
gibi bir tutam sacini, bir tutam
parcani birakirsin sahit maka-
minda.

Omur kiblene, ask kiblene,
varlik kiblene donersin. Harem
Bolgesini, putlardan ve sirkten
arindirmak icin kendi elleriy-
le calisan Peygamber’in (a.s.)
izinde, sen de icindeki putlari-
n yikarak gelirsin ve sonsuz-
luk kosusuna katilirsin. Esya
putundan siyrilirsin 6nce, sonra
evlat putunu elinin tersiyle iter-
sin, makam putunu devirirsin,
putlarin ne coktur... Armmmak
kolay degildir. Oysa arnarak,
durularak, imanin ve askin sula-
rina ulasabilir, ancak o vakit
duru 1rmaklar coskunlugunda
akarsin.

Zilhicce aylardan bir aydir.
Ama mibarektir. Kutlu gunler
saklidir koynunda. Hacc konuk-

tur Zilhicce gunlerine. Simdi
sturar ve esenlik zamanlaridir.
Colde savaslar durmus, kinin
ve nefretin tohumlar barisin ve
esenligin aydinhk giinlerine tes-
lim olmustur.

Mescid-i Haram, Sa’y, Tavalf,
Harem, Arafat, Mesar, Mina
ugrak vyerlerin, nisaneler ala-
cagin, muhrunt birakacagin
mekanlar. ..

Zemzem, cagildayip, sonsuz
kavurucu c¢ollerin  koynundan
bir iman caglayam1 gibi akip
duran ab-1 hayat suyu... Ve
Kurban, senin Mabuduna sun-
dugun kefaretin.

Eve dontus vakti, ihramin
hep tzerinde olsun. Bortu
bocek, havada ucan kus, yer-
deki karmnca dostun, kardesin
olsun. Namazlarin, Kabenin
bugu bugu urperten, sonsuzluga
akan 1siluli gecelerine ve gun-
duzlerine donuk, kiblen hep
Allah’a olsun. Putlarin kirilmus,
seytanlarin terk edilmis, iman
Kabe'nin kalesi daim saglam
olsun. Senin cografyanda hep
aylardan Zilhicce, giysiler ihram,
mekanlardan Mekke, Medine,
olsun... Haccin mebrar, bayra-

min mubarek olsun...
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Sehir ve Ali Diismedikce
Yarin Bekleyebilir

80’li yillarin sonlarinda tanistim
Huseyin Atlansoy siiriyle. YARIN

Universiteyi bitirmek tizereydim.
Benden bes alti yas buytkti. 1985'te
Intihar Ilact adin tasiyan ilk kitabr,
1987°de Balkon Cikmazinda Efendilik
Tarihi adl ikinci kitabi yayimlan-
misti. TYB Odulu de alan tictnct
kitab1 Sehir Konusmalart 1990’da
ben Istanbul’dan ayrilmak tzereyken

yayimlandu.

Edebiyat bolumu ogrencisiydim

Hiisevin Atlansoy

BEKLEYEBILIR

Sivasta calisirken o bir ara Tokat'ta
bulundu. Cok niyetlendiysem de
gorusmek, konusmak kismet olmadi

bir turlu. Ortak arkadaslarimiz araci-

ligiyla selam gonderdim ara sira. Yillar
sonra Ankara’da Hece’de bulusup
gorustik, konustuk epeyce. Corlulu,
goziimun onunde canlandi birkac
kere. Tevazu ve sakinlik, ustunde
oylece duruyordu. Dogaldi. Telassizd1.

Acele etmiyordu. Evet, her haliyle,

yarin bekleyebilir, diyordu.

ve mufredat bizi fazlasiyla sikbogaz

ediyordu. Yeni sairlerden, genclerden kimseyi okut-
mamak icin birbirleriyle yarisiyorlardi adeta hocala-
rimiz. Bir yaymevinde calistyordum ayni zamanda.
Bir giin Atlansoy'un siir kitaplarindan birini elimde
goren bir arkadasim onu tanidigini, onunla gortstu-
gunt soyleyince sasirmis ve sevinmistim. Kisa, lirik,
patetik ve ayni zamanda canli, diri bir siir yaziyordu
Intihar ilact sairi. Okur okumaz insami saran bir
tarafi vardi.

Yanilmiyorsam Corlulu Ali Pasa Medresesi idi.
Sozunu ettigim ve ayni yayinevinde birlikte calisti-
gim arkadas oraya gotarmustii beni bir giin. Huseyin
Atlansoy oradaydi. Cay ve sigara iciyordu. Necat
Cavus, Saban Abak ve bir iki kisi daha vardi yanin-
da. Epey hararetli konusmalar oldugunu, siirden ve
siyasetten soz edildigini hatirliyorum. Oldukea sakin
biriydi Huseyin Atlansoy. Tane tane konusuyor,
yavasca tebesstiim ediyordu sanki. Cok konuskan biri
oldugu da soylenemezdi sanirim.

Huseyin Atlansoy, benden yasca ¢ok buytk olma-
masina ragmen, siiriyle beni etkileyen, bana daima
sicak gelen, siirle ilk bulusmalarimda daima yan
basimda duran bir sair oldu. Ben 90h yillarda

® 76| Unvan ARALIK 2011

ok ok

Yarin Bekleyebilir, 1962 dogumlu Huseyin
Atlansoy'un altiner siir kitabi.

77 sayfalik kitapta toplam 31 siir var. I¢ bolim-
ler, ara baglklar yer almiyor kitapta. 2005’ten sonra
yayimladig siirleri bir araya getirmis sair.

Yer yer dis dunyada olup bitene, gtincel gelisme-
lere yer verse de son yillarda bireysel yont eskisine
gore daha agir basan, sezgi merkezli bir siir yaziyor
Atlansoy. Suktnet ve suhuletle yaziyor. Bilgelere
ozgu bir eda ile, olgun bir sair tavri icinde dile
getiriyor duygu ve dustuncelerini. Daha bir 6lctup
tartarak konusuyor, aceleye getirmeden ve kendi i¢
dunyasindan sizana asla bigane kalmadan anlatiyor
meramini.

[lk kitaplarindaki o biraz daha heyecanli, biraz
daha konuskan, alayci ve sasirtict tutum iyice gerile-
re cekilmis, zaman zaman asir1 heyecan ve huzunle
hatta serkeslikle biitunlesen o sairane ucarilik ise
varmak istedigi menzilleri yoklamis, dogal sinirla-
rin1 bulmus gibi goruntuyor. Hamle sirasi; riza ve
tevvekkulde, hepimizi bir giin cevreleyip silkeleyen,
durduran, dustinmeye sevk eden bir kabullenmis-
likte sanki:



Yarim Bekleyebilir

Herkesin ama herkesin

Ince orulii bir kaderi ve giydigi kazaklara

Bile sinmis bir kaderi var!

“Celladin Empatik Bakisi, Dis Ara, Dtz Lacivert,
Arjantin, Yuzumdeki Esik, Sehir Dtserse Birden
Ali, Sehir Duserse Kartal, Ali, Acemi” bashkl siir-
ler, benim bu kitapta severek defalarca okudugum,
begendigim siirler.

Baz1 siirlerde hatta baz1 bashklarda, bicim dene-
melerine, gorsel islere, sozctk ve harf oyunlariyla
olusturulmus anlam egrilerine yer verdigi gorulayor
Huseyin Atlansoy’un. Kisa bolumler, parcalar halin-
de yazilmis birkag siir de var kitapta. Ayrica, insan ve
yer adlarinin da agirhikh bir yer tuttugu, cok sayida
ozel ad kullanildigr da soylenebilir.

Yarin Bekleyebilir, cagina taniklik eden, yasanan
zamana ve olaylara dikkatli bakislar esliginde not-
lar dusen siirler de iceriyor. Yer yer ortuk bir dille
de olsa yasanan acilara, dusus kalkislara, isgallere,
zultimlere, direnislere, bunlarin yasandigi cografyaya
da sokuluyor siir.

Diiz Lacivert bashkli siirde 28 Subat strecine
yonelik acik isaretler yahut gondermeler oldugunu
goruyoruz soz gelimi. “Duyulacak kisa bir stire sesi
avluda fasizmin” dizesi ile “bin y1l siirmez bu siirec”
sozt, bu duyarlihgin, bu taniklik ve itirazin bariz
gostergeleri olarak ¢ikiyor karsimiza.

.

Huseyin Atlansoy'un bu kitabinda one ¢ikan iki
sozcuk ozellikle dikkatimizi cekiyor. Bunlardan biri
“sehir”. Digeri “Ali”.

Sehir Diiserse Birden Ali baslikli siir, bizim insa-
nmimiz, degerlerimiz, acilarimiz, direnislerimiz kar-
sisinda bigane kalanlara elestirel bir bakis icermesi
kadar onurlu bir durusun, kimlik ve kisilik sahibi
olmanin, hiizne belenmis olsa da umudu diri tutma-
nin 6nemine gondermelerde bulunan bir siir.

Daha ilk dizesi “Hepten fransiz kalmislara yiik-
selir bir Ali” olan bir siir bu. Bu tur etkileyici,
kallavi, bilin¢ asilayict sozlere fazlasiyla yer veril-
digini goruyoruz siirde. “Arslan, kartal, ejder” gibi
yigitlige vurgu yapan sozciikleri kullanmanin yam
sira bu cografyanin mahzun insaninin yuzunu ve
ozellikle de gozlerini okuma denemesine girisiyor
sair. Yasanan onca sikinti, onca zulim nedeniyle
gulumseyislerimiz kuculayor belki, fakat gozleri-

miz kocaman ve iri hala. Zira her ejder icinde bir
magara gizler. Ve bir kivileim yeter yanmak igin.
Agladigimizi da kimseye gostermeyiz; ytizumuzin
avlusuna bir cift inci duser, o kadar. Sehir dusse bile
icimizdeki ruhun, 6ztn, diren¢ yumaginin adi olan,
adeta bilincimizle ozdeslesen Ali asla dusmez. Su
dizelere kulak vermek gerekiyor bu noktada:

Oliir! Ancak hic bir arslan hirlamaz

Ne ahali carsisinda ne de yalniz

Bu siirin pesinden Sehir Diiserse Kartal bashkl
baska bir siir geliyor kitapta. Umut ve direng, bu
siirde de diri tutuluyor. At ve guvercin de devreye
giriyor bu siirde. Fakat 6ne cikan, ozgurlugu ve
soylulugu simgeleyen, kurtulusa kanat vuran bu kez
kartal oluyor:

Oliir! Ancak hicbir kartal takla atmaz

Ne yalniz ne ahali karsisinda

Pes pese gelen ve benzer duyarliklara sahip olan
bu siirlerden sonra kitapta bu eksende dikkatimizi
ceken bagka bir siir de Ali baghgin tasiyor. 11k oku-
yusta, Sezai Karako¢un unli Cocuklugumugz siirini
hatirlatiyor Atlansoy’un bu siiri. Yigitlik ve direnc,
guzellik ve umut; cocuklukla bulusuyor, cocukca
bir saflik ve hayat algisiyla birlesiyor zaten bu siirde:

Oylesine Alilerdik

Hepimizin yiiregi catal

Kiliclartmiz her daim Ziilfikar

Her birimizin yaninda bir Fatma

Amac1 “kent” ve ‘“kahramanhk” siiri yazmak

olmasa da 1skalamamamiz gereken degerlere, biling
dunyasina deginmekten de geri durmuyor Huseyin
Atlansoy. Omer Erdem’in belirlemesiyle, elestirel
duyus, ideolojik olmayan sessiz bir ironi halinde
kendisini insa ediyor Yarin Bekleyebilirde. Uluorta
catismaya, kavgaya yeltenmiyor belki, fakat 6zgu-
veni ve vakarl da elden birakmiyor asla. Sessizligin
icinden insanin icine degen, icine isleyen bir ses
dretiyor. Anlatima dikkat ediyor ayni zamanda, ic
tekrarlarla hem vurguyu guclendiriyor hem de bir
ritim, bir mtizik katiyor yazdiklarna. Kirgin, naif bir
dile yaslaniyor gibi gortnse de cesaretini asla yitir-
miyor. Her sey bir tarafa, Yarin Bekleyebilir, demek
kolay, basit bir sey midir?

e Huseyin Atlansoy, Yarin Bekleyebilir, Hece Yaymnlari, Ankara
2011, 78 s.
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UC iHTiLAL COCUGU'

) Cihan AKTAS

¢ Thtilal Cocuguna yillar
sonra yeni bir baski yapi-
lirken, kitaptaki hikayeleri

gozden gecirme geregiyle yuz yuze
geldim. Yazarin eski hikayelerine
donmesi, bir bakima yazarlik ciz-
gisiyle dil ve uislubu tzerine derin
bir muhasebe yapmasini gerektiri-
yor. Aradan yirmi yil gecti kitabin
yayinindan bu yana ve bana hic
de oyle yillar gecmis gibi gelmiyor;
yayin stirecini bugtinki gibi hatirli-
yorum. Ardindan hikayeler tzeri-
ne dusinmeye basladigimda, akan
yillar belirginlesiyor ana hatlariyla.
Basilmis metnin yazar ve okurla-
rina  Ogretmeye devam ettigi bir
ders var: O hikaye pek cok acidan
artik yazarmna ait olmaktan cikt,
en azindan okunmus niisha icin
bir mudahale mumkiin degil, okur
algisinda hikaye yazarin niyetinden
farkli olarak yeniden olustu.
Herhangi bir kitabimla degil de
Uc Thtilal Cocuguyla ilgili olarak
bu son cumlenin tuzerinde biraz
daha durmakta yarar gortyorum:
Ug Thtilal Cocugu icinde yer alanlar
ilk hikayelerim degil, 80’lerin basin-
dan itibaren hikayeler yaziyorum,
1983'ten itibaren bu hikayeler gaze-
te ve dergilerde yaymlandi. Fakat
bir surecin akisinda kitap olarak
ctkmasini onemseten ifade ve kay-
ginin metinlerde kaydettigi butun-
luk acisindan bu kitabin hikayeleri
bir ilk sayilabilirler. Benim acimdan
hikaye yoluyla anlatmada kendimi
disarnidan bir gozle anlama imkam
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\ c 'iha.n ak?as 7
Uc 1/ itilal
COCUZU -

4. BASKI

Plehin

sunan kitap, gecen yillar icinde
yaymnladigim hikaye kitaplan ara-
sinda ummadigim bir ilgiye maz-
har oldu.

Hikaye alaninda alacagim yola
karar vermemde etkili olan bu kita-
ba gecen yillar icinde beni don-
duren, oncelikle okuyucularinin
ilgileriyle sorularindaki istikrar.
Ben hikaye alaninda yeni asamalar
katettigimi dtisanurken, okuyucu
sorulariyla ilk kitabimin hikayeleri
tzerine dustnmeye yonlendirildim.
Kitabin hikayelerinin devamini oku-
mak isteyenler oldu, niye o ¢izgiyi
sturdurmedigimi soranlar, hikayeci
olarak bahsim gectiginde sadece
ilk kitabimi ananlar, hikayelerin
ayrintilarinda kendi tecrubelerin-
den izler bulanlar... Sonraki yillar-
da yazdigim hikayelerin nuvelerini
bu kitabin satir aralarinda yakala-
diklarini soyleyenler oldu, kitab:

okurken edebiyatin sezgisine bir
kez daha hak verdigini dile getiren-
ler... O dort hikayede kullandigim
metaforlan bir acma cabasi olarak
gosterilen yeni hikayelerimden soz
etti kimileri hikaye tzerine top-
lantilarda.  Bazilan kitabin kahra-
manlarinin sonraki yillarini merak
ettiler. Stuleymaniye’den Sonra Bir
Toplanti'y1 baska toplantilar niye
izlemesin... Kauldigim ev toplant-
lar ve panellerdeki karsilasmalarda,
tanismalarda ve internet yazisma-
larinda bir cumlenin sebep oldugu
cagrisimla kitabimdaki kahraman-
larn maceralarmin stregine yakis-
tirtlan anekdotlar aktarild.

80lerde Aylik Dergi'de yayn-
lanan hikayelerimde one c¢ikan
modern hayat elestirisi, bu kitabin
hikayelerinde daha ¢zel bir muhte-
va kazaniyor ve gelenek ile moder-
nizm arasinda bir varolus zemini
kurmaya calisan bir kadin kusagi-
na ozgd, kaygiyla umut arasinda
gidip gelen bir yolculugun ayrin-
tilarina yogunlastyor. Sonraki yil-
larda hikayelerimde, romanlarimda
kullandigim izlek ve metaforlart,
tefsir ve meal okumaya yogunlas-
tigim bir déonemde yazildiklarn icin
de Kuran'dan isaretler ve ayetlere
gondermeleri barindiran metinler
bunlar.

Hikayelerin ~ fonunda olsun,
dilinde olsun 12 Eylul askeri darbe-
sinin militer soguklugu kendini his-
settiriyor bana kalirsa. Darbe iklim-
lerinde dogup yetismeleri nedeniyle



Uc Ihtilal Cocugu

her turla strprize aciktir kahraman-
lar. Ozgirlukleri seccadelerine bag-
hihginda ifadesini buluyor. Dinlerini
ogrenirken geleneksel yaklasimlarin
ve genel erkekegemen dil ve anla-
yisin sokaklara donuk kisitlamala-
rin1 kabullenmelerine izin verme-
yen bir devinim sergiliyorlar. Bazen
Anadolu yakasinda bir sokaginda
gorunuyorlar sehrin, tefsir toplan-
tist i¢in, bazen unla tepelerinden
birinin eteklerinde bulusup bir

isteme niyetini kanitlamanizi bek-
leyen resmi mufettisler ya da ken-
dilerini dava mufettisi olarak tayin
eden kisiler karsisinda saskinliga
kapiliyor kelimeleriniz.

Thtilallerle surdtrilen modern-
lesmenin toplumumuzda nasil bir
ozgurlesme korkusuna yol actigimi
kurcalayan bir uzun hikaye, Ug
Thtilal Cocugu. Normal diye bir sey

Kuran kursuna giden yokusu
tirmaniyorlar. Ne okul sirala-
rinda ogrendikleri tzere ulu-
sal kadin modelinin kaliplarina
girebiliyor ne de annelerinin
ayak izlerine sigdirabiliyorlar
adimlarini. Sokaklara dontik iki
tarla yabancilastirmanin  bas-
kisni duyarken, cekirdek aile
modelinin evinde daralma his-
sine yakalaniyorlar.

Ve elbette sokaklar kadar
ogrenci evlerini de icine alan
bir gozetlenme, alikonulma,
engellenme tehdidi dile gelir
atilan adimlarda. Militer baski
kisiliklerin kendini ifadesine
izin vermek istemezken, zihin
ve yuregin kelimeleri kesfedilen
hakikati disa vurmak istiyor.
Seslerin, sozlerin, renklerin
onune militer iklimde yapisal
bozulmaya maruz kalmis agik-
lama yiginaklarin yerlestire-

rek, bir tur siperin ardindan

bildiren ctimleleri. Dahasi, meydan
okuma ya da direnis yanlis adimlar
ve rehavet yuzinden bir gelecegi
yas ikliminde yasamak anlamina da
gelebilir.

Her yonden ytikselen buyrukla-
rn ortak cagrisi, erdemi ve masu-
miyeti korumak adina eve kapan-
maya zorluyor.  Ozgirlesmenin
mekani yok, ama kendisine yonelen

buyruklar etrafinda soru sormaya
basladiginda kisi, tutsakligimin

80’lerde Aylik Dergi‘de yayin-
lanan hikayelerimde &ne
¢ikan modern hayat elestiri-
si, bu kitabin hikayelerinde
daha 6zel bir muhteva kaza-
niyor ve gelenek ile moder-
nizm arasinda bir varolus
zemini kurmaya c¢alisan bir
kadin kusagina 6zgu, kaygiy-
la umut arasinda gidip gelen
bir yolculugun ayrintilarina
yogunlasiyor. Sonraki yillarda
hikayelerimde, romanlarimda
kullandigim izlek ve metafor-
lari, tefsir ve meal okumaya
yogunlastigim bir dénemde
yazildiklari icin de Kur'an'dan
isaretler ve ayetlere gonder-
meleri barindiran metinler
bunlar.

sinirlarint da zorlamaya acila-
cak.

Ozgtirluk  korkusu  dik-
tatorleri cagirr, yani sesimizi
yukseltmekten korku duymaya
diktatorle-
rin bizleri hizada tutma cabasi

sebep her zaman,

olmaz; edebiyat ise daha derin-
de sebepleri aramak tizere bir
rol ustlenecektir burada. Yeni
adimlar atmayi, silkelenmeyi,
konforumuzdan vazgecmeyi
gerektirecek sebepleri bildirece-
gl icin kendi sesimizi duymak-
tan urkeriz an gelir, bu yuzden
de zindanlarimizin duvarlarim
benimseriz. Esigi gecmeyi geti-
recek adimin ardindan hangi
mesafeleri asmak gerekecek?
Orada iste, basturilmis sesi-
miz sontklesir zamanla, oyle
ki yabancilariz onu; attigimiz
adimlarin, gectigimiz kapilarn
guvenilmezligini abartabiliriz

de

bu durumda. Kelimelere

konusuyor bazen kahramanlar

sanki, sesleri o denli daginik, soz-
leri sayiklama halinde dile geliyor.
Baskaca da bir yol birakilmamis
gibidir, kendini ifade konusunda.
Zorbalik ve tahakkumun emir erle-
ri sokakta onunuzu kesmekle kal-
maz, sigindiginiz mekanlan da ele
gecirirler.  Sokagi size yasaklayan
sadece uniformal vazifeliler degil-
dir hos. Varhgimizdaki masumiyeti
veya samimiyetle masum kalmay1

yok, normal olan sungult koru-
malar, didik didik edilen cantalar,
ortulerin arasinda aranan kotuluk,
renkleri ve sesleri kisitlayan bir sey-
tanlastirma islemi... Buna karsi-
hik da icten ice konformist olmak
bir tehdit hatta kafur gibi. Bu az
yasanmadi: Sistem tarafindan sikis-
tirilan hikaye kahramani, sigimdig
evin kictik konforlarina hapsolarak
yitirebilir yola cikma sebeplerini

donuk kisitlama baskist stirer
gider ustelik; soyut ve alegorik yaz-
maya zorlanir, ctimlelerinin haksiz-
ca bir acma ya da ifsa girisimi oldu-
guna dair 1srarli yargt nedeniyle,
hikaye yazar.

Uc Thtilal Cocugu hikayesine
adi, kendiliginden geldi, hatirladi-
gim kadariyla addan yola cikarak
yazdim hikayeyi, daha dogrusu bir
hikayeler selinin éntindeki set ola-
rak i¢c konusmalar halinde beliren
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Uc ihtilal Cocugu hikayesine adi, kendiliginden geldi,
hatirladigim kadariyla addan yola cikarak yazdim
hikayeyi, daha dogrusu bir hikayeler selinin éninde-
ki set olarak i¢ konugsmalar halinde beliren mevcut ve
gelisen bir anlatiydi olusan, kaleme alinmadan 6nce
de. Yazilmasi gerekenler niye yazilmadi ve yazilanlar

da hangi sebeple kisitlanarak yaziliyor... Yazmadan
anlasilabilir, vicut bulabilir mi mesele olarak goru-
nen... Sadece basortisu ile amacgh bir yartyas ya da
sadece kendi sesini yakalama adina gerekli bir yura-
yus icin sokaklardan geg¢ebilmenin hig¢ kolay olmayan
bir eylem olarak Ustlenildigini de anlatiyor bu kitabin
hikayeleri.

mevcut ve gelisen  bir anlatiyd:
olusan, kaleme alinmadan once de.
Yazilmasi gerekenler niye yazilmadi
ve yazilanlar da hangi sebeple kisit-
lanarak yaziliyor... Yazmadan anla-
silabilir, viicut bulabilir mi mesele
olarak gorunen... Sadece basortiist
ile amach bir yurtiyus ya da sadece
kendi sesini yakalama adina gerekli
bir yurayus icin sokaklardan gece-
bilmenin hi¢ kolay olmayan bir
eylem olarak ustlenildigini de anla-
tiyor bu kitabin hikayeleri.

Bir yilginlik var benzeri soru-
lara cevap yetistirmeye zorlanan
kisilerde, karamsarhik hatta; ozel-
likle Suleymaniye’den Sonra Bir
Toplant'da; kahramanlarmin orta-
lama yas donemi hesaba kauldi-
g1, kimilerinin henuz evlilik konu-
sunda karara varmaya calisan genc
kizlar oldugu dikkate alindiginda,
abartili gelen bir hayal kirikhig
toplami... Ya da evlilik kararmin
butun bir hayati bicimlendirmesi-
nin duyurdugu masumane oldugu
kadar varhgmin biricikliginin ayir-
tinda olmaktan da ileri gelen bir
endise hali... Boyle bir endisenin
hikayelerin yazildig1 donemde kah-
raman olarak secilen genc¢ kizlarin
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ufkunu degilse de fiili olarak hayat-
larin1 daraltan, secenekleri sinirla-
yan sartlardan ileri geldigi soylene-
bilir.
ye calistyor, evlilik sorusu varken

Herkes birbirini evlendirme-

nihai bir cat1 sz konusu olamaz ve
dunyay1 degistirme yolunda 6nemli
adimlar atilamaz gibi. Bu dogrultu-
da kurcalamalar surerken evliligin
ozellikle kadinin fedakarhgin talep
eden bir kurum oldugu gercegine
donuk acik ortuk bir elestiri kendi-
ni duyurtuyor.

Bilincinden akip giden kelime-
leri disavurmakta cekingen goru-
nen kahramanlart fazla zorlama-
mak gerekirdi belki, bu nedenle de
okuru o6ne c¢tkarmaya calisan metin-
ler olarak sekillendi bu dort hikaye,
anlaticilann 1srarli ben vurgusuna
ragmen... Anlaticinin “ben”ini ort-
bas etme cabasi, 6znenin diline bir
kekemelik halinde yansiyor yer yer.
Hikayeleri yeniden gozden gecirir-
ken dogrusu cumle aralarinda kimi
kelimeler eksik gortindt bana ve
zaman zaman bana yeri bos goru-
nen kelimeyi ctumleye katmaktan
kendimi alamadim. Kendiliginden
geliyormus gibi sturen eklemeler,
hikayelerin ilk yazimindan bu

yana gecen yillar icinde, dile geti-
rilmesindeki tereddutler nedeniy-
le bosluga terk edilen durumlar
baglaminda yazar olarak kararsiz-
hiktan az cok kurtaran cevaplara
ulasmamla da ilgili. Bir seyler eksik
geliyor, samimiyetin her seyi kurta-
racagl inanciyla, ancak edebiyat soz
konusu oldugunda farkli, ayirtedici
bir nitelik daha olmali en azin-
dan, gorulmeden gecilenin ifadesi
yoninde. Bu dort hikaye butin
deneysellikleriyle birlikte samimi,
ancak salt samimiyet gerekcesiyle
varsayllmayacak kadar da yazilmasi
gerekenin seslerini barindiriyor.

Bu kitap kisisel ihmallerim-
den kaynaklanan sebeplerle yillar
sonra yeniden basiliyorsa, bunu her
seyden once bazen cadde sokak
karsilasmalarinda, bazen bir dost
meclisinde, kimi zaman da inter-
net yoluyla hikayelerini hatirlamaya
devam eden okuyucularina borclu.

Aslinda buna cabaliyoruz yaz-
may1 surdarirken, defalarca ayn
cumleye geri dondurten yolculuk-
larda da umdugumuz, bir yerlerde
unutulmus olan biricik ctimlenin
kesfi. Oysa biricik, essiz olan tek
cumle diinde ve yarinda, otelerde
daima; kulak verilen, dile getirilen
ya da tam olarak dile getirilemedigi
icin yeni yeni metinlerin sebebi
olan, bu kitabin kahramanlarim
da huzursuz eden tirde her turlu
degerli tecruibeyi kapsamaya yel-
tenen bir sessizlik. Okuyucu gibi
yazar da metinlerde o sessizligin
ikame ettigi dil ve anlamin pesinde.
Cemil Meri¢'in dedigi gibi: Dinleyici
ve Okuyucu birlikte, ayni derin ve
kavranilamaz fisiltiya kulak kabar-
tiyorlar.

Dipnot

1 Cihan Aktas'in yirminci yil 6nce yayimla-
nan Ug Thtilal Cocugu adl hikaye kita-
bmm yeni basimina yazdigi sunus yazi-
sidir. 1lk basimi Nehir Yaymnlar'ndan

cikan kitabin yeni basimi iz Yaymcilik
tarafindan yapilacak.
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Hilal Raplan:

bir simge.”

“Remalizm icin de, Atatuirkciiliik icin
de ‘Atatiirk’ ustiinliigii sorgulanamaz

Atatturkcu genclerin siyasetle kurduklar iliskide ve gunluk hayatlarinda, Atattrk imgesinin nasil bir yere

sahip olduguna odaklanan Tirkiyenin Olmeyen Babasi, yeni yeni sorgulamaya basladigimiz bu konuyla

ilgili yazilmis en yetkin calismalardan biri. Ataturk’un sahsiyetiyle degil, ‘Atatirk’ isminin 6zellikle gencler

icin ne ifade ettigiyle ilgilenen bu kitap, darbelerden 19 Mayis kutlamalarina varana dek, ‘Atattirk’ imgesi-

nin siyasal alandaki kurucu islevini sorguluyor. Ataturket genclerle yapilan soylesilerle zenginlesen kitap

cercevesinde bir bos gosteren olarak Atattrk imgesini Hilal Kaplan'la konustuk. (Asim Oz)

taturkctt oznelerle ilis-
ki kurabilme dusun-
cesinin neticesi olan
ve Ataturkct gencligi merkeze
alan calismaniz hangi streclerin
neticesinde olustu?

Bogazici Universitesi Sosyoloji
Yitksek Lisansa basvurumdaki tez
onerim farkli bir mesele tizeriney-
di. Ancak 2007 yilinda gercekle-
sen cumhuriyet mitingleri, verilen
e-muhtira ve erken secim done-
mindeki siyasi iklim tez onerimi
degistirmeye beni sevk etti. Hem
Atattirketi 6znelerin bir araya geli-
si, sectikleri simge ve soylemler
ilgimi cekti hem de Ataturk gos-
tereniyle alakali bir tezin kendi-
min ve aslinda bu ulkede dogup
yetismis herkesin dahil oldugu
bir hikayeyi anla(t)maya imkan
tantyacagint dusundum.
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turkiye’'nin
olmeyen
babasi

ILAL KAPLAN
| ]

Ataturkeu  gencligin  Atatturk
algisinda celisen Atatiirk yorum-
lart da var sanmirim. Romantik,
dogatstulestirilmis veya gercekei
Atattirk imgeleri genclik tarafin-

dan nasil alimlaniyor?

Celisen demeyelim ama fark-
hlasan diyebiliriz. Zira bu farkh
anlatilarin aslinda her biri icin
Ataturk vazgecilmez ve essiz bir
konumda yer aliyor; esasta celis-
miyor, birbirlerini tamamliyorlar.
Ataturk’e daha rasyonel bir boyut-
tan baglandigini soyleyen genc-
ler, dogaustu ozellikler atfeden
genclerin bakis acisindan rahat-
siz olduklarindan, bunun Aydin-
lanmaci 6znenin hususiyetleriyle
bagdasmamasindan duyduklar
rahatsizliktan dolayr bunu soy-
layorlar. Ideolojik olanin bizi en
‘iceriden’ fethettigi zamanda zaten
kendisinin ideolojik degil rasyo-
nel olan olduguna bizi inandir-
dig1 andir. Zizek “Her sey ideo-
lojik degildir, ideolojik maskenin
ardinda ben ayni zamanda bir
insanim” soyleminin pratik isler-
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lige en sahip soylem oldugunu
savunur. Zira oznenin ideoloji-
nin “ytce nesnesiyle” -ki bagla-
mimizda bu ‘Ataturk’ oluyor- tam
ozdeslesmedigini ifade ettigi hal
ona “ozgur irade’sinin bir teza-
hura gibi gelir. Ozdeslesmedeki
bu “basarisizlik” kisiye kendisiyle
ideolojinin idealleri ve buyruk-
lar1 arasinda gtvenli bir mesafe
olduguna inanmasint saglar. Kisi,
ideolojisini degil, kendisini ger-
ceklestirdigini dustuntr boylelik-
le. Mulakatlarimdan yola cikarak
bu analizi yapmakla beraber, tim
Ataturkcu ozneleri tam anlamiyla
kavradigimi ve bu oznellik bici-
mini timuyle tavzih ettigimi de
iddia etmiyorum elbette. Yalniz
ister dogaustu ozellikler atfeden-
ler ister rasyonel dizeyde baglan-
digin1 soyleyenler olsun, iki gru-
bun da Atatirkun herhangi bir
hata veya kusuru var miyd1 soru-
suna net bir cevap verememesi bu
gosterenin onlar icin ifade ettigi
ustunlugi ve essizligi anlatmaya
kafidir diye dustniyorum.

Cumhuriyet mitinglerini ve
bu mitinglere katilan insanlar
“ozgun” kilan hususlar nelerdir?

Cumbhuriyet mitinglerine cagi-
ran Cumhuriyet gazetesinin iki
ana slogani vardi: “Tehlikenin
farkinda misiniz?” ve “Cumhuri-
yetine sahip c¢ik!”. Bu iki slogan
mevzubahis 6zgunligu anlamak
icin kiymetli bir zemin sunuyor
galiba. 1lki iktidara gelmekte olan
‘otekiler'in kendilerine bir teh-
dit yaratugini savunan bir slo-
gan. Tehdit algisindan neset eden
korku, muhayyel ‘onlara karst
birlik olmasi gereken ‘biz'i uretir.
‘Ataturk’ de bu bir araya gelisin
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oncil semboltt haline geldi. Ata-
turkculer nezdinde tulke, onlara
karst bizim, yani ‘Atatirkundur.
Cunku o donem mitinge kat-
lanlarin yaygin olarak kullandigt
“Hepimiz Ataturktz” sloganinda
oldugu gibi Ataturkctler icin “Ata-
turk Turkiyesi” bu ulke bize ait
duygusunu pekistiriyordu. Ayni
sekilde
cik!” sloganinda da oldugu gibi,

“Cumhuriyetine sahip
cumhuriyet kelimesine getirilen
iyelik ekine baktuiginizda kendi-
lerine ait olami baskasina karsi
savunma gudust harekete geci-
rilmeye calisiliyordu ki oldukca
ise yaradi. Cumhuriyet mitingleri
oncesine nispetle oldukca dagil-
mis gortinen bir toplumsal grubu,
icerdigi tum farkhiliklarla beraber
tek bir gosterende bulusup yeni-
den gruplasmaya tesvik etti.

Ataturkcu gencligin orgutlu
halleri himaye gorayor mu?

Gorustugum doneme  dair
oldukca
himaye gordugunt soyleyebili-

konusmam gerekirse

rim. Hem universiteler nezdinde
hem de Genelkurmay gibi devle-
tin organlan tarafindan... Orne-
gin Genelkurmay'm, o donemki
19 Mayis kutlamalarina tuniver-
sitelerdeki  Atatiirkctit  Dusun-
ce Kuluplerine uye olan genc-
lerden de temsilci davet ettigini
ogrenmistim ki bu minvalde en
st seviyeden bir sahiplenme ve
himayenin soz konusu oldugunu

soylemek mumkun.

Ataturkeu genclikle 27 Nisan
muhtirast sonrasinda gortsmenin
guclukleri olmustur muhakkak. ..

Elbette. Ozellikle gorusmeye
giden surecte zorluklar yasadim.

Internetten hakkimda kisa bir
arastirma yapip basortilu ve Ata-
turkculerin pek de hoslanmaya-
cagl turden siyasi goruslere sahip
oldugumu o6grenmek mumkun-
du. Bunu yapan bir kulup tem-
silcisi, kulubu adina gortismeyi
reddettigi gibi daha 6nce benimle
gorusmeyi kabul eden bir diger
Universite kulubuntt de benim-
le gorismemeye ikna etmeyi
basarmisti. Bir de tabi basortust
yasagindan dolay1 bu ogrenciler-
le kulup toplanti odasi gibi bire-
bir kendi ortamlarinda gorasme
imkani bulamayisim zorluk teskil
etti. Mulakat yapma firsati bul-
dugum genclerleyse hicbir sorun
yasamadim diyebilirim. Ustelik
Tuarkiye Genclik Birligi gibi olduk-
ca onde gelen bir Ataturket geng-
lik orgutinun dernek binasina
bile gidip mulakat yaptigim oldu.
Yuz yuze gorustugim genclerle
hichir zorluk yasamadim diyebi-
lirim. Bilakis olumlu deneyimler
de oldu. Ornegin benden once
hicbir basortulu kadinla selam
olmamis bir geng, mulakat sonun-
da eklemek istedigi bir sey olup
olmadigini  sordugumda sozu
kendisi basortusti yasagina getirip
bu yasagin kalkmasi gerektigini
soylemisti. O'nu bunu soylemeye
cesaretlendirmede iletisimimizin
ne derece etkisi oldu bilmiyorum
ama o anl hi¢c unutmayacagimi

biliyorum.

Calismanmizin kuramsal teme-
li sosyolojiden ziyade psikanaliz
agirhkll. Daha once Atatirk oda-
ginda bu tarz bir calisma yapilmis
mr?

“Psikanaliz agirhkh” deger-

lendirmesine katilmiyo-



Tiirkiye’nin Olmeyen Babast

Hilal Kaplan

rum. Agamben’den Laclau'ya,
Foucaultdan Derrida’'ya cagdas
sosyal teoriden de en az Lacanci
psikanaliz kadar istifade ettigimi
saniyorum.

Mustafa Kemal'in hayati tize-
rine yogunlasan bir psikobiyog-
rafi olan “Olumstz Ataturk” var.
Ataturkculer tzerine derinleme-
sine mulakat yontemiyle yogun-
lasan bir diger calisma da Selma
Sevklinin “Bir Ulusalct Nasil
Dusuniir?” baslikh kitabi. Yine de
mevzuya ilgi duyanlarin “Modern-
lik Nostaljisi” ve “Devletin Yiizle-
ri” kitaplarina bakmalarinda fayda
var. Calismamin farkli yonlerin-
den birisinin de Ataturk gostereni
lizerine siyaset felsefesi ve sosyal
teori Uzerinden giderek odakla-
nilmast oldugunu duastntyorum,
bir tir paradigma analizi de diye-
biliriz. Bu anlamda bir benzer

calismaya rastlamadim.

Kitabinizin adinda gecen baba
metaforu tizerinde duralim biraz.
Nicin baba metaforu?

Osmanli’dan  Cumhuriyet’e

geciste devletin bir kimlige ve

Osmanli’dan Cumhuriyete gegiste devletin bir kim-
lige ve tanima ihtiyaci vardi. Bunun i¢in toplumsal
kodlardan yararlanmalari gerekiyordu. Cumhuriyet
elitleri gerektiginde toplumsal kodlari tamamen
reddetmeyip kendi séylemlerine eklemeyi bilmis-
lerdir, Diyanet isleri'nin kurulusu bunun &rneklerin-
den birisidir. Ancak devleti tanimlarken din eksenli
bir tanimlama yapmalari distintlemezdi zira dinin
merkezde yer almasi s6z konusu degildi. Bu ylizden
toplumda zaten yerlesik olan en yaygin kulturel kod
olan “akraba ahlaki”na basvurdular.

tanima ihtiyac1 vardi. Bunun icin
toplumsal kodlardan yararlanma-
lar1 gerekiyordu. Cumhuriyet elit-
leri gerektiginde toplumsal kodlar
tamamen reddetmeyip kendi soy-
lemlerine eklemeyi bilmislerdir,
Diyanet Islerinin kurulusu bunun
Ancak
devleti tamimlarken din eksenli

orneklerinden birisidir.

bir tanimlama yapmalart dusu-
ntlemezdi zira dinin merkezde
yer almasi s6z konusu degildi. Bu
yuzden toplumda zaten yerlesik
olan en yaygin kultirel kod olan
“akraba ahlaki”na basvurdular.
Toplumumuzda yerlesik olan bir
akrabalik hukuku var malumu-
nuz. Ornegin ben bir pazarcinin
bana “abla” diye hitap etmesini
yadirgamam, sokakta adres sordu-
gum yagh bir bey de ona “amca”
diye seslenmemi garipsemez. Zira
toplumda yerlesik olan, varolan
bir koddan bahsediyoruz.
Mustafa Kemal'e verilen soyadi
“Turklerin atas/babas1” anlamina
geliyor. Bu iki anlamu iyi irdele-
mek gerekir. Turkiye'yi “buyutk bir
aile” olarak tahayyul eden cum-

huriyet elitleri, bu ailevi hiyerar-

sinin tepe noktasini da Atatirk
ismiyle tanimlamis oldular. Varo-
lan akrabalik yasasina goreyse
babaya sorgusuz bir itaat ve en
yuksek saygi gereklidir. Bu sebep-
ten oturt Mustafa Kemal ozellik-
le Ataturkculer baglaminda adeta
ailelerinin en ytiksek mertebesin-
deki kisi gibi algilamr, yapilan
her elestiri “haddi asmak” olarak
gorultr. Zira akrabalik hukuku-
nun en onemli vechesi kisiye yeri-
ni/haddini bildirmesidir. Niikhet
Sirman buna “ailevi vatandashk”
adin1 veriyor. Literattirde de “dev-
let aileciligi” olarak geciyor ki
otoriter rejimlerde uygulanmis
olan ornekleri olmus. Vatandaslar
olarak aramizda bu hiyerarsi bag-
laminda kurulagelmis bir dizen
oldugundan, bazi vatandaglar da
kendisini hiyerarsik olarak daha
yukarida gormeyi normallestiri-
yorlar ve bu sebeple “asil olan
biziz” ya da “esitlik, esitler ara-
sinda olur” veya “biri bu kadina
haddini bildirsin” gibi ctimleler
rahatlikla kurulabiliyor.

“Ata” kelimesinin ise koken/

ced anlam1 var. Bildiginiz gibi
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cumhuriyet projesinin en onem-
li ayaklarindan birisi ge¢misin
izlerini silmekti. Bu reddi mirasi
gerceklestirmek icin dil ve tarih
alaninda inamlmaz caba goster-
diler ki bu minvalde dil devrimi
ne yazik ki en basarili olmus
devrimdir. Ata kelimesi de ulke-

rin, “Anatirk” diye anons etmesi
ve bu tur ‘yanhs’ telaffuza dair de
bir kanun cikarilmasi gerekmesi
gibi ilging anektodlar da var. Mus-
tafa Kemal'e tlkeyi kuran yani bir
anlamda yaratici, uretken, dogur-
gan sifatlar1 da yakistirildigindan

nin “sifir noktast™ni, ¢ikis kay-
nagini yine sadece Mustafa
Kemal'e baglayan bu strate-
jinin parcalarindan birisi. “O
olmasaydi, biz de olmazdik”
ya da “O memleketi kurtar-
di, ulkeyi kurdu” gibi buyuk
bir mucadeleyi sadece Mus-
tafa Kemal’e indirgeyen soy-
lemler de bunun ornekleri.
Ataturk soyismini bagka biri-
sinin almasiin yasaklanmasi
ve M. Kemalin kizkardesine
dahi “Atadan” soyadinin veril-
mesi nasil bir essizlestirme
ve olumstzlestirme projesiy-
le karst karsiya oldugumuzu
kanitlar nitelikte sanirm.

Genclerden bir kisminin
Atatark’in olumuntn kendi-
lerinde uyandirdigi duygulari
ifade etmek icin “oksuz kal-
mak” metaforunu kullandi-
gin1 belirtiyorsunuz. Babalik
yaninda analikla ozdeslesen
bir yaninin oldugunu da belir-
tiyorsunuz.

Evet. Dedigim gibi “baba”
ailevi hiyerarsinin en ustu
olmasi baglaminda onemli bir
kod. Ancak ozellikle kitapta
acmaya calisugim duygusal

ni kaybetmis cocugu tanimlayan
“okstz” kelimesini tercih etmesi
ilgimi cezbetti. Bu arada tabii hal-
kin her halukarda “cocuk” mer-
tebesinde olduguna dikkat buyu-
runuz.

Birbirlerinin muadili ola-

Bildiginiz gibi cumhuriyet pro-
jesinin en 6nemli ayaklarindan
birisi ge¢misin izlerini silmekti.
Bu reddi mirasi gerceklestir-
mek icin dil ve tarih alaninda
inanilmaz c¢aba go6sterdiler ki
bu minvalde dil devrimi ne
yazik ki en basarili olmus dev-
rimdir. Ata kelimesi de ulke-
nin “sifir noktasi”ni, cikis kay-
nagini yine sadece Mustafa
Kemal'e baglayan bu strate-
jinin parcalarindan birisi. “O
olmasaydi, biz de olmazdik”
ya da “O memleketi kurtardi,
Ulkeyi kurdu” gibi bayutk bir
mucadeleyi sadece Mustafa
Kemal'e indirgeyen séylem-
ler de bunun &érnekleri. Ata-
tark soyismini baska birisinin
almasinin yasaklanmasi ve M.
Kemal'in kizkardesine dahi
“Atadan” soyadinin verilmesi
nasil bir essizlestirme ve 6l1Um-
sUzlestirme projesiyle karsi
karsiya oldugumuzu kanitlar
nitelikte sanirim.

rak nitelediginiz Kemalizm
ve Atatturkculiuk terimlerinin
soylemsel arka plani nedir?
Muadil, birbirinin yerine
kullanilabilecek  kavramlar
oldugu intibasini ¢agristiriyor.
Opysa ben tam tersi bir kaniya
sahibim. Kemalizm icin de,
Ataturkculuk icin de ‘Atatirk’
ustunlagu sorgulanamaz bir
simge elbette. Ve her iki soy-
lemsel olusum da halkin kur-
tulusunu  Kemalist/Atatiirket
olmakta gormeleri baglamin-
da totaliter egilimlere sahip.
Bu acilardan benzerler. Ancak
Ataturk¢ulugu Kemalizm’den
ayiran, soylemsel hegemon-
ya baglamindaki etkisidir.
Kemalizm, oldukc¢a eklektik
olmasina ragmen belli bir
sabiteye sahiptir ve ideoloji
olarak adlandirilmaya daha
yatkindir. Ataturkeiluk boyle
olmadigindan liberal oldu-
gunu soyleyen birisi kadar
komunist oldugunu soyleyen
birisi de Ataturk¢u oldugunu
iddia edebiliyor. Bu yuzden
AK Partililer, en Kemalist parti
oldugunu iddia etme ihtiyaci
duymuyor ama en Ataturkeu

ozdeslesme yonu iki tur ebe-

veyne baglanma bicimini de ice-
riyor. Ayrica Atatirk soyad veril-
mesine dair kanunun Meclis'te
kararlastirildigy ginin ertesinde
radyodan haberi duyuran spike-
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bu tar bir Freudyen slip olmus
olabilir. Ataturkct genglerin de
babasini kaybetmis olan cocu-
gu tanmimlamak icin kullanilan
“yetim”den ziyade iki ebeveyni-

parti oldugunu iddia edebi-
liyor.

Bir neolojizm olarak Ataturk-
culuk  sifaumin oldukca basa-

rili oldugunu dustntyorsunuz.



Tiirkiye’nin Olmeyen Babast

Nicin?

Bunun birden cok sebebi var
ama en oOnemlisi halen siyasalin
merkezinde yer alan bu goste-
reninin ‘onayrna basvurmadan
mesruiyet elde edilememesidir. Bu
yuzden siyasetcisinden yazarina,
sanatcisindan esnafina pek cok
kisi bir bicimde eklemlenme gere-
gi duyup takiye yapmak zorunda
kalmaktadir. Bu ytizden Ataturk-
cualugun, tam farklhilhiklan kapsa-
dig1 yanilsamasini guclendirdigin-
den, toplumu homojenlestirme
cabasi guden totaliter bir ufka
isaret ettiginden Kemalizm’den
daha tehlikeli bir soylemsel olu-
sum oldugunu dustniyorum.

Darbeleri ifade etmek icin ola-
gantustu hal kavrami yerine istisna
kavraminin daha aciklayic1 oldu-
gunu ifade ediyorsunuz. Istisna
hali kavramini tercih etmenizin
sebebi nedir?

Istisna hali, hukukun kismen
veya tamamen askiya alindigi tum
halleri kapsadigindan bu terimi
kullanmay1 tercih ettim. Cunku
Turkiye’de olagantstt hal denin-
ce akla sadece darbeler geliyor.
Halbuki 6rnegin yine yogun ola-
rak ‘Atatirk’ gostereni tzerinden
mesrulastirilan  basortusi yasag:
da istisna halidir, Ermeni tehci-
i de, kismi OHAL uygulamalarn
da...

Askeri darbe stureclerinde ve
sonrasinda olusan Atatirk soy-
lemlerinin celiskili ~ yahut sizin
deyiminizle “belirsizlik mintikas”
nereden kaynaklaniyor?

Carl Schmitt'in egemen tanim-
lamasina gore “egemen, istisna-

ya karar verendir”. Askeri darbe

stireclerine bakuginizda hepsinde
‘Ataturk’ gostereninin darbenin
esas sahibiymis gibi kullanildigim
gortrsuntiz. Darbecilerin soyle-
minin mahiyeti degisse de cekir-
dek hep ayn1 kalmistir. Buna gore:
1. Atatark’un yolundan uzaklasil-
mistir. 2. Halk, Atatark’tn yoluna
donulmesini arzu etmektedir. 3.
Ordu, ‘Atatirkin yolunun nihai
bilgisine sahip tek kurum oldu-
gundan vazifesinin geregini yap-
malidir.

Darbe donemlerindeki degisen
soylemlerine veya ginimuzde AK
Parti’"den MHP’ye herkesin sahip-
lendigi Ataturkculuk soylemine
bakildiginda, ‘Ataturk’ gostereni-
nin bir “bos gosteren” mahiyetin-
de kullanildigint miisahede etmek
mumkuan. Her seyi iceriyormus
gibi gortunen ama ashnda hicbir
seyi icermeyen, merkezi bos olan
ve bu yuzden her gorusiun eklem-
lenebildigi bir bos gosteren. Belir-
sizlik mintikast da Agamben’den
bir

‘Ataturkin - gostereninin anlami

odun¢ alinan kavram.
devamli surette degiskenlik gos-
terdigi ve esas anlaminin sabitlen-
mesi strekli tehir edildiginden bir
belirsizlik mintikasinda konum-
lanmis durumda. Gucuni de bu
belirsizlikten aliyor ¢unki temsili
sabitlenmedigi stirece, herkesi/her
seyi temsil ediyormus yanilgisini

kuvvetlendiriyor.

Son yillarda Kemalizm’in ve
Atatarkcultugun daha cok azinhk-
lar tzerinden elestirildigini gor-
mekteyiz. Sizin calismanizda da
makbul olmayan vatandaslar sira-
lamasinda dindarlar son sirada
yer aliyor. Bu konuda ne dusunt-

yorsunuz?

Tesbitinize katilmiyorum. Kurt

meselesi baglaminda da oldukea
yogun tartisildigini  dusuniyo-
rum. Yeniden alevlenen Dersim
Katliami tartismast bunun son
ornegi. Kitapta bir siralama yap-
madim, tam olarak neyi kast etti-
ginizi de bilmiyorum. Kitabi ithaf
ettigim kisilerden birisi basortu-
st miicadelesinin sembol isimle-
rinden merhum Medine Bircan.
Bendenizin basortult kimliginin
gorusmelerde de bir faktor olma-
sindan dolay1 yasak ve Ataturk-
culik iliskisi tartisiliyor. Kitabin
icinde de yeri geldikce ornekler
veriliyor.

Kanaatimce sizi bu soruyu sor-
maya ve -kusura bakmazsaniz-

)

bu “alinganhgl” gostermeye iten
Musltmanlarin kendi dertlerine
yeterince sahip ¢itkmamalarindan
dolay1 hissettiginiz 1zdirap olabilir
ki ben de 1zdirabmizi paylastigimi

soyleyebilirim. ..

Soylesi icin tesekkur ederim..
Ben tesekkur ederim.
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TER-PARTi DONEMINDE
MUHALEFET

) Giingér GOGER

smanli Devleti'nin

yikilmasindan sonra
kurulan Turkiye

Cumhuriyeti, Osmanli Devlet
gelenegi ve mirasini reddederek
kendisine yeni bir yol ve istikamet
belirlemeye calisti. Bu amac dog-
rultusunda hareket eden devlet
yoneticileri kurulacak olan yeni
sistemi olusturma ve halka benim-
setme asamalarinda karsilasacak-
lar1 sorunlari en aza indirmek
amaci ile ozellikle ikinci meclisin
olusturulmasindan itibaren, ken-
dilerine karsi olusacak muhalefeti
toplum disina iterek veya kontrol
altina alarak tek sesli bir dénem
olusturmaya calistilar. Tam bu
cabalara ragmen “Tek Parti” done-
mi olarak adlandirilan ve 1945’ten
itibaren catirdamaya baslayan bu
sture¢ cesitli muhalif hareketlerle
karsilasmustir. Bu muhalif hareket-
lerden birisi Kazim Karabekir'in
kurucular arasinda yer aldig
Terakkiperver Cumhuriyet Firkast
ve digeri de gudumlu bir muha-
lif hareket olarak ortaya cikan
Serbest Cumhuriyet Firkas: idi.
1925 yilinda temelde dini ve
etnik menseli ayaklanmanin basti-
rilmasi amaci ile ¢ikartilan Takrir-i
Stikun Kanunu uygulamada once-
likle Terakkiperver Cumhuriyet
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Firkast olmak tizere butiin muha-
lif kanallarin yok edilmesi islevini
de ytuklenmesi sonucunda suskun
bir toplum ve otoriter bir siyasi
yapmin dogmasma yol agmustir.
Bu donemde toplumsal ve kul-
turel iliskileri yeniden duizenle-
yen ve yeni degerler ikame eden
reformlarin da uygulanmaya bas-
lanmasiyla birlikte tek-parti ile
halk arasindaki iliskiler olum-
suz yonde etkilenmis ve varo-
lan kopukluk artmistir.! Devlet
yasanan bu kopuklugun da etkisi
ile orgiitlt muhalefeti cesitli baha-
nelerle kolay bir sekilde ortadan
kaldirmis ancak orgutstiz muha-
lefeti ise engellemekte her zaman
basarili olamamustir.

Siradan insanlarin bu donemde
sergiledikleri cesitli muhalif giri-
simler Tek Parti donemi ve yakin
donem siyasi tarihimiz ile ilgi-
li calismalar yapan Cemil Kocak
tarafindan Tek Parti Doneminde
Mubhalif Sesler adiyla yayinlanan
eserde incelenmeye calisilmisur.
Kocak, kitabin konusunu “bu
kitapta orgutlit muhalefetten soz
etmeyecegim. Bu kitabin konusu,
sadece sagda solda kalmus, kucuk,
gunlik, kolay ezilebilir, fakat
aynt zamanda iktidarn ciddiye
aldigina bakilirsa, bizim de tuze-
rinde durmamizi gerektiren gun-
luk hayat icindeki muhalefettir.
Genellikle kisisel olabilir. Ya da
mubhalif kisiler arasinda gevsek ya
da diri iliskiler de bulunabilir.”
diyerek ozetliyor.

Kitap dokuz bolumden olus-
maktadir. 11k bolum din eksenli
mubhalefet tizerinde durmakta. Bu
bolumde hilafet, inkilaplar, laiklik
ve Ataturk karsithg ile Diyanet
[sleri Baskanligimin denetimi ve
dini propagandalar etrafinda sekil-
lenen muhalefet incelenmeye cali-
silmus. 1k bolum Cumbhuriyetin
ilan1 ve laiklik anlayisi ile birlik-
te din alaninda yasanan radikal
degisikliklerin de sonucu olarak
dini eksenli mubhalif hareketleri
onemli bir noktaya tasimistir. Bu



Tek-Parti Déneminde Muhalefet

nedenle olsa gerek Kocak'n kita-
binin neredeyse yarist bu konuya
ayrilmis. Kitabin ikinei bolumu
Atattirk’e karsi planlanan suikast-
lar ve Ataturk’an oldugu yolunda-
ki soylentilere ayrilmis. Muhalif
kisilerin Ataturk’in 6lmesi veya
oldurtlmesi ile yasanan degisik-
liklerin sona erecegi inanci ozel-
likle Atatark’un oldugu seklinde
asilsiz bircok haberin yayilmasi
ile ortaya cikmaktaydi. Ugunci
bolim Rejim aleyhtar1 propagan-
dalardan olusuyor. Bu bolumde
Kocak, burada ozellikle halk ile
devlet gorevlileri arasinda yasanan
sikintilan ve devlet gorevlilerinin
adaleti tesis edemedigi ve haksiz-
hgm kaynag oldugu seklindeki
dustincelerin  cesitli  bildirilerle
halka anlatilmaya calisilmasin-
dan bahsediyor. Dordancti bolim
150likler olarak adlandirilan ve
yurtdisinda yasayan kisilerin faa-
liyetlerine aynlmistir. Cunku bu
kisiler yurtdisinda da olsalar reji-
min gozunde hala daha hareketle-
ri incelenmeyi hak etmektedirler.
Besinci bolum secimlerde siyasi
muhalefeti incelemektedir. Altinct
ve yedinci bolumler de ise Kurt
muhalefet ile Komunist muhalefet
incelenmektedir. Sekizinci bolim
Basin-Yaym diinyasinda yasanan
muhalefet ve dokuzuncu bolum-
de de azinhklar ve yabancilar ile
ilgili muhalefet incelenmeye cali-

silmistir.

Dini Muhalefet

Kocak, calismast ile ilgili ola-
rak “sadece sagda solda kalmuis,
kucuk, gunlik, kolay ezilebilir,
fakat
ciddiye aldigina bakilirsa, bizim

aynt zamanda iktidarin

de tuzerinde durmamizi gerektiren

Siradan insanlarin bu dénemde sergiledikleri cesitli
muhalif girisimler Tek Parti dénemi ve yakin dénem
siyasi tarihimiz ile ilgili calismalar yapan Cemil
Kocak tarafindan Tek Parti Déneminde Muhalif
Sesler adiyla yayinlanan eserde incelenmeye calisil-
mistir. Kocak, kitabin konusunu “bu kitapta 6rgutlu

muhalefetten s6z etmeyecegim. Bu kitabin konusu,
sadece sagda solda kalmis, ktcuk, ginlik, kolay ezi-
lebilir, fakat ayni zamanda iktidarin ciddiye aldigina
bakilirsa, bizim de Gzerinde durmamizi gerektiren
gunluk hayat icindeki muhalefettir. Genellikle kisisel
olabilir. Ya da muhalif kisiler arasinda gevsek ya da
diri iliskiler de bulunabilir.” diyerek 6zetliyor.

gunlik hayat icindeki mubhale-
fettir.” diyor. Bu saptama olduk-
ca onemli ctinkt dini muhalefet
olarak calismada ortaya koyulan
ornekler ve bu muhalefete karsi
devletin gosterdigi asir1 hassasiyet
arasinda orantisizlik dikkati ceki-
yor. Bu cerceveden bakildiginda
dini muhalefet devlet tarafindan
“sagda solda kalmus, kucuk” hare-
ketler olarak degerlendirilmeyip
en ust duzeyde yakindan takip
edilmis gibi gozukuyor.

Dini mubhalefet olarak ortaya
konulan ornekler aslinda devletin
laiklik eksenli olarak gercekles-
tirdigi yeniliklere karst gosterilen
tepkiden ibaret. Bu konudaki or-
neklerden  dikkati
birisi sudur: “Beykoz'da Yali ko-

cekenlerden

yunde 80 numaral hanede oturan
85 yaslarindaki bakkal Kadrinin
“Aydin’da kaymakam camide ti-
yatro oynatmis, bunun uzerine
cami yikilmis... Bunu gazeteler de
yazd1.” seklinde konustugu haberi
alimmis ve hakkinda sorusturma

»3

acimusti. Bir digeri Elazign

Palu koylerindeki bir soylentiden

ibarettir. Buna gore: “camilere

can takilacagl ve Ankara’dan can

gelecegi™

seklinde propaganda
yapilmast ve bu konu ile ilgili bir
kisinin savciliga sevk edilmesi idi.
Yine ayni konu ile ilgili bir baska
ornek: “Kars'm Posof kazasinda
Pomali Kadir ve Capuroglu Is-
kender isminde iki sahsin nisanh
kadin ve erkeklere hac takilacag:
ve camilerin kapatilacag tarzinda
sozler soylemeleri tizerine™ adli
takibat yapilmasi idi. Bu tarz soy-
lentilerin ¢ikmasindaki en onemli
neden olarak Kocak, “bu sirada
dinde reform icin bir komisyon
kurulmus ve komisyon bazi one-
rilerde bulunmustu. Buna gore,
camilerde bundan sonra tipki
kiliselerde oldugu gibi siralar bu-
lunacak ve camilerde oturularak
ibadet edilecekti. Ayrica, camilere,
tipka kiliselerde oldugu gibi, mu-
zik aletleri de yerlestirilecek ve
muzik de calinabilecekdi.” diye-
rek soylentilerin kaynagini ortaya

koymaktadir.
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Bu ve benzeri konularda dini
hassasiyet temelli kisisel denebile-
cek muhalif hareketlere genellikle
imamlar ve vaizler karismislardir.
Bu nedenle devlet Diyanet Isleri
kanali ile din gorevlilerini ve va-
azlarini kontrol altina almaya ca-
lismis ancak buna ragmen prova-
katif eylem ve soylemlere devam
eden kisiler hakkinda adli takibat
ve cezalandirilmaya gidilmistir.
Ancak Kocak'n ifadesi ile “rejim,
bu turden suclar icin ¢cok daha
agir cezalara ya gerek gormiyor
ya da buna cesaret edemiyordu.”
Cunku verilen cezalar cok ta agir
sayllmazdi.

Siradan insanlarm  dillendir-
dikleri din eksenli bu muhalif
soylemler rejimin hassasiyetini
ortaya koymasi bakimindan da ol-
dukca onemli. Ctinku, kisisel mu-
halefet diyebilecegimiz eylemler
ortaya ciktiklar yerin idarecileri
tarafindan takibata alindiklar1 gibi
durumdan aninda Icisleri Bakan-
ligr ve Basbakanlik da haberdar
edilmekteydi. Boylesine siradan
ve orgltstz eylem ve soylemler-
den devletin merkezinin aninda
haberdar edilmesi gosterilen has-
sasiyeti ortaya koymaktadir.

Iki Arada Bir Derede Diyanet
Isleri Bagkanhd

Din adamlarimin muhalif vaaz-
larint ve hutbelerini kontrol altina
almak ve engellemek Diyanet [sleri
Baskanligimin gorevi olarak kabul
ediliyordu. Ozellikle Ramazan ay-
larinda dini duygularin da kabar-
mas ile birlikte imam ve vaizlerin
vaazlar daha bir tehlikeli boyuta
ulastyordu. Iste bu nedenle Icisleri
Bakanligi ve Basbakanlk strekli
olarak Diyanet Islerini sikistiri-
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yordu. Bu konuda Kogak sunlart
soyliyor: “Diyanet Isleri Bagkan-
lig1 da hayli dertli ve sikayetciydi.
Sadece denetim altinda yasamak
zorunda degildi. Ayrica, rejimin
resmi propagandasinda her za-
man asagilanan bir meslek grubu
olan din adamlarinin da temsilcisi
olarak, devletin ve rejimin diger
ideolojik aygitlarin dstten ve
asagilayict bakislarina maruzdu.
Din adamlari, bir grup olarak,
geriligin ve irticanm simgesi sa-
yilmakta devam ediyordu. Fakat
diger yandan, rejim, onlar1 maash
memurlar olarak kendi devletine
de kabul etmisti! Boylece devletin
cesitli kuruluslari arasindaki catis-
manin ana nedeni de olusmustu.
Rejimin resmi laiklik anlayisinda
toplumda ve devlette din adamla-
rina aslinda gerek yoktu. Fakat fii-
len vardilar! Hem de onlar1 siyasi/
ideolojik olarak reddeden rejimin
icindeydiler!” Anlasildigr tizere
Diyanet Isleri Baskanhg hem re-
jim tarafindan dislaniyor hem de
yakindan kontrol edilmeye calisi-
liyordu. Ogzellikle kurban bayra-
mu, zekat, fitre gibi maddi boyutlu
dinsel ibadetler devlet kurumlari-
na maddi kaynak olarak kullanil-
mak isteniyor ve bu donemlerde
kurum harekete gecirilmeye cali-
siliyordu.

Silo Olarak Kullanilan Camiler

Yeni kurulan Cumhuriyet’in
laiklik anlayist cercevesinde yap-
ugl uygulamalarn toplum tara-
findan kolay bir sekilde benim-
senmesi sosyolojik acidan pek
mimkin degildi. Cunku asirlar-
ca Islami usullerle yonetilmis ve
[slamn tim toplumsal iligkile-
rin merkezinde oldugu bir top-

lumun kisa bir strede degismesi
imkansizdi. Bu nedenle de yeni
yonetimin c¢esitli uygulamalari
muhalefetin cesitli soylemleri-
ne neden olmustur. Bu muha-
lif soylemlerden birisi de Ikinci
Dunya Savast yillarinda camilerin
isgal edilerek amact disinda kul-
lanim1 ile ilgili genel kabuldu.
Kocak bu konuda Diyanet Isleri
Baskanligimin Basbakanliga yaz-
dig1 bir yaziya dayanarak bu soy-
lemin gercekligini ortaya koyu-
“23 Aralik 1944 tarihinde
Basbakanliga yazdigi bir vyazi,

yor.

hatrlanacag gibi, pek cok cami
ve mescidin ikinci Dunya Savasi
yillarinda silo olarak kullanildi-
g1 yolundaki iddialarla tamamen
ortusmektedir. Yazida, “iclerinde
tariht kiymeti haiz olanlar1 da
bulunan bazi cami ve mescitle-
rin Ofis (Toprak Mahstlleri Ofisi)
tarafindan isgal ve ancak cemaat-
le kilinabilecek cuma ve bayram
gibi namazlardan bu suretle hal-
kin mahrum edildikleri, mahalle-
ri (mahalli) Muftaluklerinden ve
halk tarafindan reisligimize ceki-
len tel ve yazilarda bildirilerek
sizlanilmakta oldugundan, hem
ibadethanelerin harap olmalari-
ni ve hem de ahalinin cuma ve
bayram namazlarindan mahrum
kalmalarini inta¢ eden bu isgal
keyfiyetinin” sona erdirilmesi icin

onlem alinmasi talep ediliyordu.®

Komiinizmle Miicadele ve Sansiir

Yeni rejim dini (Islami) pro-

pagandayr kontrol altna ahp

engellemeye cahsug gibi komi-
nizme karst da ayni uygulamay1
devam ettirmistir. Bu kapsamda
ozellikle

komunizmin gencler
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arasinda taraftar bulup yayilma-
sin1 engellemek icin devrin CHP
genel sekreteri ve Icisleri Bakani
Sukru Kaya, Halkevlerine gon-
derdigi bir yazida bulundurulma-
s1 yasak olan kitaplart da ayrica
belirtiyor. Bu kitaplardan bazila-
r sunlardir: “Karl Marks: Guin-
delikci Isci ile Sermaye (1935),
Fatma Yalcin: Sosyete ve Teknik
(1935), Engeles (Engels) miiter-
cimi Muhittin: Cemiyetin Asillari
(1934), Sabiha Zekeriya (Sertel)
Yeni Sovyet Kanunu Esasisi (Mo-
lotofun Nutku-terctime) (1936),
Haydar Rifat: Sosyalizm (terciime)
(1933), Haydar Rifat: Hayali Sos-
yalizm ve [lmi Sosyalizm (tercu-
me) (1935), Sabiha Zekeriya (Ser-
tel): Kari Fauteski’ye (Kautsky’e)
Gore Sosyalizm (terctme) (1934),
Nazim Hikmet: Sovyet Demok-
rasisi (1936), Hikmet Kivileimli:
Karl Marksin Ekonomi Poletiki
(Politigi) Sosyalizm Tetkiki (ter-
cume) (1934), Haydar Rifat: Mil-
letcilik (Lenin, Stalin, Buharin)
(1936), Hikmet Kivileomli: Karl
Marks'in Hayat Felsefesi ve Sosyo-
lojisi (1934), Hikmet Kivileiml:
Inkilap¢t Mtinevver (1935), Hik-
met Kivileimh: Maks [Marks] En-
gels (1936).”

Kominist propaganda yapan
yayinlar disinda siki denetim ve
gozetim altinda olan onemli ya-
yinlar da sunlardir: Necip Fa-
zil Kisakurek'in cikardigr Buyuk
Dogu, Adimlar dergisi, Tan, Yeni
Sabah, Cumhuriyet ve daha bir-
cok gazete. Bu takibatlar ozel-
likle
daha da yogunlastirilarak ¢ikacak

Ikinci Dtinya Savasinda
olan yaymnlarin dis konjonkttrde
Turkiye'yi sikintiya distirmemesi
amaclanmustir.

Bunlarin disinda, Ikinci Diinya
Savasi yillarinda okullarda ¢ikari-
lan gazete ve mecmualarin disin-
da dergi ve gazete cikarmak icin
ogrenciler tarafindan Matbuat
Umum Mudurlugtine yapilan
basvurular Milli Egitim Bakanlig
tarafindan  geri  cevrilmistir.
Yapilan yogun basvurular tzeri-
ne Milli Egitim Bakan1 Hasan Ali
Yicel iznin neden verilmedigini
su sekilde acikliyor: “Gazete ve
ya dergi cikarmak; sosyal, politik
ve kultur alanlarinda iddia sahibi
olanlarn iddialarini yaymak ve
teyid etmek icin ellerinde bir nesir
vasttast bulundurmak isteginden
dogar. Hentuz tahsil devresinde
olanlarin  mubhtelif alanlardaki
iddialarmni bir hakikat olarak halka
nesretmeye seviyelerinin musait
olmadigy, tahsil muesseselerine
devamu ihtiyar etmis olmalan ile
fiilli olarak ispat etmis olduklar
gibi, ellerine boyle nesir vasitalar
vermek, gazete ve ya dergi cika-
ran genclerin tahsillerini sekteye
ugratmast ve bulunduklar kualtur
muesseselerinin disiplinini boz-
maya yol acacak vaziyetler ihdas
etmesi bakimlarindan da dogru
degildir. Bu sebeplerle, hentz tah-
sil devresinde olanlarn, bulun-
duklar1 muesseselerin fikir ve
sosyal hayatlarina makes olacak
sekilde ve okul idarelerinin siki
murakabe ve mestliyetleri altin-
da, talimatnamesine gore okulda
citkarmalarina musaade edilmekte
olan okul mecmualarindan baska
olarak, muessese disinda, okul
idarelerinin murakabesi olmaksi-
zin, gazete ve ya mecmua cikar-
malari, vekilligimizce asla dogru

gorulmemektedir.”"

Sonug:

Kocak calismasinda tum bu
muhalif hareketleri ve rejimin bu
hareketleri engellemek icin aldig
tedbirleri carpict bir sekilde orta-
ya koyuyor. Ancak cogu zaman
alinan tedbirlerin sonuclarinin
ne oldugu ve nasil cezalandiril-
dig1 belgelere ulasilamadigy icin
cevapsiz kaliyor. Bu eksiklige rag-
men tek parti hakimiyetindeki
bir donemde cesitli muhalif hare-
ketlerin olmasi, yapilan bircok
degisiklik ve uygulamanin sessiz
sedasiz halk tarafindan kabul edil-
medigini de gostermektedir.

Kocak yapilan muhalefet ice-
risinde en onemli yeri dini muha-
lefetin tuttugunu ortaya koyuyor.
Bizce bunun en o6nemli nedeni
Turk daha
Osmanlr'dan gelen gelenek ve

toplumunun hala

goreneklerin etkisi altinda olmast
ve Islam'm insanlarn yasaminda
onemli bir etkiye sahip olmasidir.
Tek parti doneminde dini muha-
lefetin disinda rejim icin tehli-
keli olabilecegi dustinulen veya
sezilen her tarla siyasi ve kisisel
girisim yakindan takip edilmis ve
gerektiginde de yasal takibat ve
cezalandirmalar yapilmistir. Bu
uygulama yurt disinda yasayan
muhalif odaklar icin de genel bir
takibat seklinde uygulanmistur.

Dipnotlar

1  Osman Akandere, Milli Sef Donemi,
Istanbul 1998, s. 22.

2 Cemil Kogak, Tek Parti Doéneminde
Muhalif Sesler, Istanbul 2011, s. 15.

3 Kocak, a.ge., s. 34.

4 Kogak, a.gee., s. 35.

5 Kocak, a.ge.,s. 35.

6 Kocak, a.ge.,s. 37.

7 Kocak, a.g.e.,s. 67-68.

8 s. 68.

9 s. 156.

1 s. 158.

Kocak, a.g.e.,
Kocak, a.g.e.,
0 Kocak, a.ge.,

Umian ARALIK 2011/ 89



__ MJKULTURSANAT

TURKIYE UZERINE BiR BiYOPSi CALISMASI
BiR ZAMANLAR ANADOLU’DA

“Daha senaryo asamasindan beri biliyorum ki bu filmimin ticari potansiyeli daha diisiik olacak. Uzun,

yavas, gece, karanlik, erkekler diinyasti, kadin yok, otopsi, su bu. Satislar cok daha zor olacak. Bir yandan

da biitiin bunlardan, gizli bir zevk aldigim da soylenebilir. Piyasanmn hesapci ve saglamci zihniyetine bir

Siileyman CERAN

NURI BILGE CEYLAN'DAN
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meydan okuma istegi...”

i nsanin aynasidir sinema, en azin-

dan oyle olmasi isteriz hep.
Sektor haline dontisen ve son yillar-
da da iyiden iyiye endustriye evrilen
bu mesgale su an aynalik vazi-
fesinin cok uzaginda “hulya’larda
geziniyor. Bu baglamda Nuri Bilge
Ceylan'in ve benzer dili tercih eden
yonetmenlerin filmleri imdadimiza
yetisiyor. Sessizligin en glizel muzik
oldugunun kesfedildigi, “hal” ve
mimik uzerinden giden ve insa-

na ait hikayeler barindiran seyler.

(Nuri Bilge Ceylan, Kurgu Giinligii, s. 38)

Uzerini kulledigimiz nice gergek,
bizim ansizin ufleyip yuzlesmemizi
bekliyor.

Dramatik ve lirik bir senfoni
gibidir Bir Zamanlar Anadolu’da.
Oyle ki alu aydan fazla stiren kurgu
calismasindan sonra tzerindeki
tam agirhiklarndan kurtulmus ve
sadelik denen o efsunlu ve albenili
ortuyu Uzerine almis bir yapimdir.
Senaryosu, ¢ekim ve kurgu dahil tg
ayda biten yapimlarin aksine uzun

bir sindirme doneminden gecen
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eser, sirtin1 Anadolu’ya dayayarak
bize bir seyler anlatmanin cabasina
girer. Bu genis kurgu ve dustin stire-
cinden dolayidir ki Ceylan, “nasil
ki bir roman 600 sayfa olabiliyorsa,
ben de bilingli bir sekilde hikayemi
bu kadar uzun tutabilmek istedim.
Pisman oldugum, atmak istedigim
tek bir kare bile yok.” diyecek ozgt-
veni kendisinde bulur. Kurgu Gun-
lugu de incelendiginde gorulecektir
ki, tizerinde dustuntlmemis tek bir
kare bile yoktur. Tum diyaloglar,
bakislar, hareketler ve renkler sem-
bolik bir karsilikla yerlestirilmistir
filmin icine.

Karanlig parlak 1siklariyla dele-
rek ilerleyen araclar gortruz. Bir
Renault, bir Sahin ve bir de jip.
Cesmeye varirlar. Olduralmis bir
adamin gomuldugn yerdir aradik-
lar1. Sucu islemis olan Yasar'in kila-
vuzlugunda “top gibi bir agac¢™ bul-
mak icin sabaha kadar yol teperler.
Savcl, komiser, jandarma komutani,
doktor ve yardimcilardan olusan
konvoyun dort cesme boyunca
devam eden umutsuzlukla harman-
lanmus belirsiz yolculuklarina dahil
olup, besinci cesmede gunesle bera-
ber aydinlanma yasariz.

Dedikodularla, yaranma giri-
simleriyle, guic gosterileriyle, haka-
retlerle, acimasizlikla oralu gun-
delik hayatimizin yarim gunune
tekabul eden zaman dilimidir yan-
siyan perdeye. Yillardan beri pek
cok Anadolu kentinde ve kasaba-
sinda yasanmis, Onemsenmemis,
unutulmus cinayet hikayelerinden
yalnizca biridir bu film. Nuri Bilge
Ceylan, yurtdisinda film cekip cek-
mek istemedigine iliskin bir soru
soruldugunda bu islere soguk bak-
g belirterek soyle devam eder:
“Cunktt  sinemacinin  malzemesi
detaylardir, mimiklerdir. Bir kultu-
run detaylarini iyi bilmeniz gerek-

sinemasinin temeli
detaylar ve mimikler.

Yillardan beri pek cok Anadolu kentinde ve kasaba-
sinda yasanmis, 6nemsenmemis, unutulmus cinayet
hikayelerinden yalnizca biridir bu film. Nuri Bilge
Ceylan, yurtdisinda film cekip ¢cekmek istemedigine
iliskin bir soru soruldugunda bu islere soguk baktigi-
ni belirterek séyle devam eder: “ClnkU sinemacinin
malzemesi detaylardir, mimiklerdir. Bir kualtarin
detaylarini iyi bilmeniz gerekmektedir. iyi bilmedi-
gim yerde film cekmeyi tercih etmem.” Ceylan’in
bu cimle ekseninde doéner;

mektedir. Iyi bilmedigim yerde film
cekmeyi tercih etmem.” Ceylan'in
sinemasinin temeli bu cumle ekse-

ninde doner; detaylar ve mimikler.

Anadolu’nun Karakterleri

Filmin karakterleri her ne kadar
birbirleriyle hesaplasip, kavga edip
ezmeye, sindirmeye calissa da
yonetmen her birine ayr ayn kiy-
met verir, hepsinin ruh hallerine
inmemizi saglayacak diyaloglar ve
mimiklerle orulu merdivenler yer-
lestirir sekanslara. Iste filme dahil
olma siralarina gore karakter izle-
nimlerimiz:

Yasar (Erol Eraslan): Olu. Film
boyunca dort defa gorurtuz onu.
Diikkanda. Kenan'in hissettigi yanil-

samada. Kazilmis toprakta ve otopsi

masasinda. Oto tamircisi dikkanin
kirli cammin bulanmikhgiyla basla-
yan yolculugumuzun ilk durag,
ortalik netlesince beliren cilingir
sofrasidir. Yasarin dukkaninda iki
misafiri vardir. Yasar, bir ses tizerine
camdan disar1 bakar. Sonrasinda
uzunca bir stire ortaliktan kaybolur.
O gecenin sonunda olduraldugunu,
domuz bagiyla acilar ceke ceke,
kivrana kivrana, diri diri gomuldu-
gunu ogreniriz. Kirli sakal, sarkik
biyiklari, ablak suratiyla tipik bir
emekgeidir Yasar. Ne icin oldugu-
nu tam anlamadigimiz bir nedenle
Anadolu’da yasanan sayisiz ben-
zer olaylarda oldugu gibi olduru-
lir iste. (Filmin sonrasinda Erol
Eraslan Stutas reklaminda gorince
bir an mezardan kalktuigimi dustine-
rek sok oldugumu itiraf etmeliyim.)
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WURE BILEE CETLAN'BAN

BiR ZAMANLAR ANADOLU'DA

Kenan (Firat Tanis): Katil. Yor-
gunluktan, uykusuzluktan, huzur-
suzluktan, pismanlktan ve acidan
gozaltlarl siyaha durmus bir adam.
Sac1 sakal birbirine karismis. Hir-
palanmis. Sag elinden ve yuzun-
den yaralanmis. Suskun. Diri diri
gomdtikleri “Yasari neden domuz
bag ile bagladiniz?” diye soran sav-
ciya “bagaja sigdirmak icin” diye
cevap verir Kenan. Olay yeri ekibi-
nin cesedi yer yoklugundan LPG'li
bagaja konmak zorunlulugu ortaya
ctkinca baglamadan yerlestirmeleri,
Kenan'mn yalanini ortaya ¢ikarr. Bu
kinin, nefretin ve zalimligin kay-
nagini hicbir zaman tam olarak
bilemeyecegiz. Kenan, hep susar;

disart firlamis gozleriyle konus-

maya calisir. Kritik bir esik olan
Muhtar'n evinde, cay getiren kizin
masumiyeti karsisinda ¢ozulur, evin
garajinda polise daha once verdigi
ifadeyi degistirir ve sabah cesedin
yeri bulunur. Savciyla yollart bura-
da kesisir; ne de olsa her ikisi de
katil sayilir.

Ramazan (Burhan Yildiz): Kati-
lin kardesi. Zanh. Saf. Tombalak.
Kola bagimlisi.

Naci (Yilmaz Erdogan): Komiser.
Argoyu seven, astini ezen, “Sabaha
kadar biz kosalim, halay1 sen ¢ek!”
diye, ustunti giyabinda stirekli eles-
tiren, dedikodu yaparken ve kendi
alaninda gu¢ abidesi, esine karsi dik
durma ile pes etme arasmnda gidip
gelen gorev insani. Love Storynin
melodisi yuklu telefonunu acinca
duydugu zilgit, isteyip de yasaya-
madig hayatina saglam bir gonder-
me gibidir. Naci, sorguda bir sey
cikartmay1 beceremeyen, abarticl,
kendiliginden cozulen islerde basa-
riy1 kendine baglayan standart bir
memurdur.

Cemal (Muhammet Uzuner):
Doktor. Tasrada sikisip kalmustir,
belki de gecmisinden kacmaktadir.
Karisindan ayri, durgun, suskun
bir insandir. I¢cinde tasidig tarifsiz
sikintilar filmin pek cok sahnesinde
disan tasar. Savci, komiser, sofor ic
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dunyalarini ona acarken “doktor-
hasta” iliskisinin klasiklesmis mah-
remiyetiyle 6zdeslenen doktor
karakterine sigirlar. Karakterler
icerisindeki en duzgin tip olarak
gortinen Cemal’in sabah hastaneye
girerken hastalarla konusmaktan
kacmak icin telefonla konusuyor-
mus gibi yapmast kendini begen-
misligini ele verir sanki. Bir yandan
da caresiz; Komiser Nacinin, “Geng-
sin, ka¢ kurtar kendini” demesine,
“Nereye?” karsiligini vermesi, i¢ aci-
tiyor. Cesedin otopsisinde fark edi-
len bogazdaki ve cigerdeki toprak
kalintillarmi  gormezden gelmesi,
masumiyetini zedeler. Otopsi son-
rasl ytiziine sicrayan kanla, camurlu
yolda ilerleyen maktultn karist ve
oglunu mimiksiz izleyisiyle suca
ortak olur sanki. Tasra, en masum
gibi gortinenlerimizi bile bir sekilde
degirmeninde ogutmektedir ctinku.

Doktor Cemal, ashnda izleyici-
ye karsilik gelir. Disaridan gozlem
yapar, yabanci, ayrikst durur ama
ne yaparsa yapsin yasanan olum-
suzluklarda pay1 vardir. Filmi izle-
yen bizler de aslinda hikayenin bir
tarafindan mesul sayilriz.

zzet (Murat Kilic): Polis memu-
ru. Ustleri tarafindan ezilen, hep
susturulan, daha az bildigine ina-
nilan memur. Katilin yuzunun
yikanmast gorevi verildiginde yal-
nizca yuzunt yikamakla kalmayip,
burnunu dahi elleriyle silen arka
koltukta siginti gibi oturan adam.
Manda
hakli olsa dahi tistune itiraz edeme-

kaymaklar1  konusunda
yen sinif insani.

Arap Ali (Ahmet Mumtaz Tay-
lan): Sofor. Hayat rekabetle gecen,
doyumsuz, a¢ gozlu, umarsiz bir
insan. Kavun, elma ve bazlama;
buldugunu goturen, bulamadi-
ginin, ulasamadiginin lafin1 eden

kiskang kisi. Simifsal yakinhgi olan
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Tevfik'le causir. Her ikisi icin gidi-
lecek yol yahut yemek yenecek
koy her seyden onemlidir, ¢unku
uzmanlik konusacaktir.

Nusret (Taner Birsel): Savci.
[lcenin krali. Idrar yollanyla ilgili
problemleri olan, tutanak tutturur-
ken Clark Gable taklidi yapan, ruh
hali cesitli yaralarla ytztine vurmus,
sirlarla, ozentilerle ve ortilmis
gunahlarla yasayan biridir. Muhab-
bet esnasinda baska birinden bahse-
der gibi anlattigr olum olay1 ayagina
bag olur. Doktorla girdikleri diyalog
sonrasl kurdugu cumlelere takilir ve
film boyu dusmemek icin kendini
tutar. En buyuk sirr1, kabullenmek
istemese de karisinin intiharina
neden olmasidir. Filmin sonunda
sucluluk duygusu ne kadar red-
detmeye kalsa da icine isleyecektir.
“Insan, baskasa ceza vermek icin
intihar eder mi?” diye caresizce soru
soran savcinin aldigl yanit, icine
oturacakur. Birsel, bir roportajinda
canlandirdigl saveiyr “ice vakum-
lanmus bir kisilik, ruhu yarali ve
bunu ifade etmekte sorunlu. Hatta
icindeki yaralarm bir kismi ytuzune
vurmus gibi” der. Kisiyi kendinden
daha guzel kim tanimlayabilir ki.

Onder Cavus (Emre Sen): Jan-

darma komutani. Yan rollerin insa-
ni. Olay yerlerine 1stk tutmaktan
baska bir isi olmayan ve ilceden
ne kadar uzaklasildigini kendine
dert edinen sahis. Bir de her turli
ortama hazirhgiyla tanindiklan igin
elindeki biskuvi ile savci-doktor
diyalogunda yer bulmaya calissa da
sonucsuz kalir; caresiz uzaklasir.
Savcinmn  Karisi:  Kocast onu
aldatmustir ve susar. Dunyalar guze-
lidir. Affettigi izlenimi uyandirsa da
icten ice buytttugu acisi, cocugu-
nu dogurdugu gun nihayete erer.
Intihar eder. Filmde parca parca
diyaloglarla yasadig: surec izleyiciye
tasinir; kendisi gorunmemektedir.
Tevfik (Ugur Arslanoglu): Sav-
cmin sofort. Tek maasla cift kat
daire yaptigi icin Arap Alinin haset
menczilinde. Savci-Doktor, Komiser-
Polis ikilemelerinden sonra gelen
tabakaya mensup olan Tevfik'in
menzilinde Sofér Arap Ali ile Muba-
sir Abidin vardir. Mubasir, iki tst
tabakaya daha fiziksel olarak daha
yakin yer almasindan otirt hatasi-
nt Tevfik’e yikabilmektedir. Mesela,
ceset torbasini unutan Abidin, sav-
cidan firga yiyecekken sucu Tevfik’e
atar, adamcagiz da gtice mesafesinin

Abidin’den uzak olmasmdan dolay1

WURI BILGE CEYLAN'DAN

BiR ZAMANLAR ANADOLU'DA |

susar. Hep boyle degil midir zaten.

Abidin (Safak Karali): Mubasir.
Seyyar yazicl. Gorev adami. Saclar
geriye dogru tarali, joleli memur.
Her an herkesi en ufak menfaati
icin satmaya hazir 657. Ceset torba-
sin1 unutunca savcidan azar yeme-
mek icin sucu sofore aminda atan
uyanik. Otopsi sahnesinde kendi i¢
dunyastyla ve briyantinli saclariyla
mesgul olmasi, izleyenleri rahatsiz
eder. Safak Karali, gectigimiz aylar-
da ogrencisi tarafindan ayagindan
vurulunca gundem olmustu, simdi
iyidir herhalde.

Muhtar (Ercan Kesal): Ilging
bir karakter. Kesal'n basarili per-
formansiyla ortaya cikan Muhtar
tiplemesi bize cok tanidik. Uyanik,
yagcl, hesapct ama ayni zamanda
itaatkar kamu gorevlisi tipi. Koy
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mezarligina morg yapma telasin-

da olan Muhtarin, surekli kesilen
elektrikle ilgilenmemesi oncelik
algisini ele veriyor. Filmin ¢ sena-
ristinden birisi. Buyuk ihtimalle
otopsi sahnelerini, olay yeri anla-
rn1 yazan Kkisi, zira asil meslegi
doktorluk ve Anadolunun pek cok
yerinde calismis bir insan. Kendi
biyografisinde bakin ne yaziyor:
“1984-89 yillarinda Ankara Keskin
Devlet Hastanesi, Ankara Bala ve
koylerinde Saglik Ocagr hekimligi,
Saglik Merkezi Bashekimligi ve Sag-
Iik Grup Baskanhg yapti.” Bu alin-
tidan sonra filmde neden Keskin
ilcesinin secildigi ortaya cikar her-
halde. Muhtar roluyle Ercan Kesal,
en dikkat cekici rollerden birine
imza atar.

Muhtar'in Kiz1 (Cansu Demirci):
Masum. Saf giizel. Filmin aynasi-
dir; kahramanlarimmizin kendilerini
ele vermelerini tetikleyen katalizor
vazifesi gorur.

Giilnaz (Nihan Okutucu): Mak-
tultin karist. Sessiz Anadolu insani.
Kaderini kabullenmis, ytklendigi
derin kederi bir omur tasiyacak
kisi. Hastaneye kocasimin cese-
di gelince oglu Adem’e oyle bir
sartlmistir ki, tirnaklarn cocugunun

etine gecer adeta. Halinden kimse
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anlamaz, belki bir parca doktor.
Otopsi odasinda kocasini o halde
goren Gulnaz'dan savci, cesedi tez
teshis etmesini ister; acilar erkek
egemen dunyalar icin cok narin
kelimelerdir ne de olsa. Kocasi-
nin poset icindeki elbiseleri, eline
oylece birakilir kadmm. Acisi, bir
elinde; umudu diger elinde (oglu
Adem) cikar gider hastaneden.

Adem: Maktwulin oglu. Otop-
si odasmma girip babasini anlam-
siz gozlerle stizen, katilin kafasina
hingla tas atan oglan. Okulun bah-
cesine disarlya atilan topu cocuk
refleksiyle geri gonderip annesinin
acisinin yanina dahil olan kader
kurbani. Yetim.

Cafer (Kubilay Tuncer/QB):
Otopsi teknisyeni. Filmde ismi
Cafer ama Nuri Bilge Ceylan'n
Kurgu Gunlugu'nde ismi Sakir diye
geciyor. Sonradan ismi degistiril-
mis olabilir. Ruhu icinden cekilip
alinmis izlenimi uyandiran bir
tip. Oniindeki otopsi masasinda
Yasar'in cesedi, disarida ise acili
bir kadin varken bile Cafer'in tek
derdi, elindeki normal testereden
kurtulup kadavralan hizla dogra-
yabilecegi elektrikli testereye sahip
olmaktir, o kadar. Tam dunyast bu
kadardir. Cafer’i canlandiran Kubi-
lay Tuncer bir yazardir ayn1 zaman-
da, “Olagan Mucizeler” isimli kitab1
halen kitapgilarin raflarinda durur.
Ustelik de illuzyonisttir. Filmde hi¢
belli olmuyor degil mi?

Anadolu’nun Isiklar

Araba Far1: Filmin en basin-
dan devreye giren farlar bizim pek
cok sahnede elimiz ayagimiz olur.
Ozel olarak farlanin giclendirildigi
yapimda, sar1 sar1 salinan basaklarin
sikla birlikte kurdugu fon, nefis

fotograf kareleri dogurur. Ceylan'in
151k ve basak arasinda kurdugu gor-
sel uyum, filmin agir ilerledigi ilk
bolumu oldukca hareketlendirir.
Araba farlan ile buyuk arazilerin
yalnizca bir kismim gormek duru-
munda kalinz. Bize gosterilen ger-
cekle vyetiniriz. Farlar, kapaliliga,
gizeme karsilik gelen gecede gor-
memize musaade edilen dar alanlar
ifade etmek icin kullanihir. Zaten
hemen herkesin kendine bile kor
oldugu alanlar1 yok mudur?

Florasan: Kisa sureli, belirli ve
bilinen donemsel bir aydinlik sure-
ci. Muhtarn evinde yemek yer-
ken kullanilan, kimsenin gercekten
birbirinin i¢ dunyasmi gormesine
firsat vermeyen alan. Herkes numa-
ra yapmaya, laflar gondermeye
devam etmektedir. Varligi bilinen
bir durum olan florasanin aydinhigi,
herkesin zirhlarini tizerinde tutma-
larina mani olmaz. Florasan, kim-
seyi aydinlatmamaktadir ashinda.
Florasanin oldugu odalarda golge
yoktur ama bu yanilsamadan ibaret
bir 151k oyunudur o kadar.

Gaz Lambast: Karanhgin icinde
camin disinda cereyan eden ruzgara
kendilerini birakip oylesine iclerine
dalan insanlann siirh alanina sok
edici bir sekilde cekerek carpan,
kendiyle, beklentileri ve hayalleriy-
le yuz yuze getiren seydir gaz lam-
basi. Muhtarin kizinin cayla birlikte
tasidigr lamba herkesi bir an icin
zirhsiz yakalar. Kizin gtizel yuzinde
herkes baska seyler gorur. Colde bir
vaha gibi, siginilacak bir liman gibi-
dir gordukleri yuz ama gecicidir.
Kenan, oldurdugi Yasari, doktor
ayrildigr karisini, saver oldurdagu
karisini dusuntr, hayal eder. Bazi-
lart bu strecten etkilenmeyecek
kadar kendine bile yabancilasmis-
tir. Ne olursa olsun gaz lambasi o
kadar insana yakindir ki, bir vadiyi
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andiran yuzlerdeki golgeler, cizikler
ve hatiralar birden fark edilir.
Gunes: Gun agarir. Yorgun
dusen insanlarin zirhlarmi tasiyacak
gucleri kalmamistir. Yasar'in cesedi
bulunur, gercekler aydinlanmaya
baslayacaktir. Saveinin hikayesi net-
lesir, doktorun ge¢mis zaman fotog-
raflan gortntr, maktulun ailesi ve
yakinlan sahaya iner. Islenen cina-
yetin nedeni ve nasillig gunesin de
yavas yavas yukselmesiyle birlikte
aralanmaya baslamaktadir. Oniinde
sonunda aydinlanma, egemenligini

kuracakur ne de olsa.

Anadolu’nun Elmalan

Kader. Suc. Ilk gunahm islen-
mesine vesile olan nesne. Tamamen
elma ve o esnada varolan diizle-
min iliskisi ile gerceklesen hareket.
S1g bir derede yuvarlanis. Baslangic
noktast, suya ulasmasi ve takilmast.
Bir an kameraman, elmanin devam
edecegi hissi ile kameray1 sola cok
hafif kaydirr ama heyhat elmanin
kaderi digerleri gibi orada kalip
curtimesi tzerine kurgulu. Tum fil-
min ozeti. Bu sekans nasil cekilmis-
tir bilemiyoruz, Kurgu Gunlugi'nde
bir not yok ama yapimi bastan sona
anlatan nefis bir sahnedir.

Arap Ali,
esnasinda bir elma agacinin dalla-

arama calismalari

rina hiicum eder ve birini yakalar.
Bu esnada bir elma duser agactan.
Yuvarlanir, yuvarlanir, yuvarlanir,
yuvarlanir, suya duser. Derede iler-

ler ve en sonunda bir yerde takilir,
engeli asar, tam yoluna devam ede-
cekken baska bir engele takilir ve
oylece durur. Kaldigi suda yamin-
da curumiis elmalar vardir, kaderi
degismemistir. Diger elmalar gibi o
da curuyecektir.

Anadolu’nun Biyopsi Sonucu

Film, bir cinayetin hikayesi tize-
rine kurulu ama sinemanin sonun-
da dahi islenen sucun nedenini bir
tarla tam olarak o6grenemiyoruz.
Hep kirmular. “Onemli gordugu-
muz seyi kimse anlatmiyor, kicik
seyler tzerinden ifade ediyoruz
kendimizi.” diyerek hakl bir tes-
pitte bulunuyor Nuri Bilge Ceylan.
Savcimin karist intihar etmis, adam
uzerine bile alinmiyor, baska sey-
lerle mesgul. Kenan'in oldurduagu
adamin cesedi araniyor ama bu
esnada “camiz yogurdu”, “prostat”
muhabbeti yapiyor teskilat, ustelik
bu diyaloglarda bile ast ust iligkisi
kuruluyor. Komiser, katilin agzi-
na ve doktorun verecegi rapora,
muhtar, jandarma ve otopsi tek-
nisyeni ise savcinin agzina bakiyor.
Burokrasinin pash carklar tlkenin
kucuklu buyuakla her yerinde, ite
kaka yahut zorla ama ille de bir
sekilde isletiliyor.

Filmde topragn icine yasarken
gomulen Yasar, aslinda ulkemize
karsihk geliyor. Gormek istemedi-
gimiz sorunlari gomup bambaska
kucuk seylerle giinu kurtariyoruz.

Memlekette o kadar cok cerahat
var ki cikarilmayr bekleyen; her
sey birakilmis kusuratlarla ugra-
siliyor. Gecen yuz yilin problemli
meselelerini yan yana koysak bura-
dan Fizan’a yol olur. Ama yokmus
gibi yapip kendimizi kandiriyoruz
sadece.

Nuri Bilge Ceylan, bir cerrah
hassasiyetiyle tulkenin genelinde
gordugi sorunlara iliskin analizle-
rine kiictik bir parcadan bashyor;
Kirikkale'nin  Keskin
Yonetmen, aldigi dokuyu, bir mik-

ilcesinden.

roskop olarak kullandigi kamerayla
gozumuzun icine sokarak hal-i pur
melalimizi bize gosteriyor. Ustelik
bu islemi cinselligin sig sularina
girmeden, laf kalabahigma dalma-
dan, dozu kacmis mimiklere ve
oyunculuklara prim vermeden,
poptlerligin ¢ukuruna dusmeden,
izleyicinin beklentilerinden ziyade
hayallerini/hikayesini referans ala-
rak, kisacas riske girerek yapiyor.
Elimize tutusturdugu sonuc rapo-
ruyla durumumuzun vahametini,
hastaliklarimizin capini gosteriyor.
Biz de ilerleyen acilarimizin, kayip-
larmizin arkasindan Doktor Cemal
gibi tizerimize sicrayan kanla birlik-
te bakmakla yetiniyoruz simdilik.
Bir Zamanlar Anadolu'da sirf bu
nedenle tam bir panorama aslinda.
Ceylan, hepimizin gormek isteme-
yecegi, ama karsilasinca reddede-
meyecegi gercek hikayemizle bas
basa birakiyor bizi.
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MuraT BELGE

Militarist Modernlesme
Mmanya, Japerya ve Tiskiye

Militarist Modernlesme
Murat Belge
iletisim Yayinlari

Murat  Belge,  Militarist
Modernlesme'de  Almanya,
Tlrkiye ve Japonya'da yasa-
nan militarist modernlesme
slirecini karsilastirmali drnek-
lerle ele aliyor: Almanya &rne-
gini italya, Japonya &rnegini
Hindistan ve Tlrkiye 6rnegini
Yunanistan ile karsilastiriyor.

Belge, yalnizca ordularin
modernizasyonuyla sinirli kal-
mayan, tim toplumun askeri
disiplin  ve itaat yontemle-
riyle “terbiye” edildigi farkli
modernlesme deneyimlerinin
tarihsel ve toplumsal yonlerine
odaklaniyor.

Militarist Modernlesme, fark-
I cografya ve tarihsel/siyasal
deneyimler icinde bicimlenmis
ulus-devlet Ornekleri arasin-
da, hamasi vaazlarin, “kan
ve demir”le gerceklesecegi
iddia edilen projelerin, disip-
lin ve itaatin, tarihi ve toplu-
mu ancak “siddet”le kavra-
yabilen bir dlinya gorlsinin
nasil hakimiyet kurabildigi
sorusuna cevap ariyor. Ele al-
nan Ulkelerin siyasal gecmis
ve deneyimlerini tarihsel bir
analize tabi tutarken “ideo-
lojilerin  militarizasyonu”nun
nasil gerceklestigini tartisiyor.
Militarizmin tahakkim kura-
madigr  6rneklerde, bunu
engelleyen toplumsal, siyasal
ya da kdlturel reflekslerin nasil
isledigini inceliyor.

!
® 96| Umian ARALIK 2011

MNAZIFE SISMAN

ROGER

GARAUDY

Herkesin Hocas! Erbakan

Ekrem Kiziltag

Hayat Yayinlari

"“Bu kitap Erbakan Hoca'yi anlamak ve izlemek isteyenlerin, O'nun hakkinda
kapsamli bir bilgiye sahip olabilmeleri temennisi ile yazildi” diyen Ekrem
Kiziltas'in kitabi Hayat Yayinlari'ndan Herkesin Hocasi Erbakan adiyla gikti.
Kiziltas, Erbakan Hoca'nin hayat evrelerini, karsilastigi olaylari, kritik zaman-
larda verdigi kararlari, hayata bakisini, kronolojik bir anlatiyla okuyucuya
sunuyor. Kiziltas'la Turk siyaset tarihinin son 40 yillik slrecinde ismi hep
glindemde olmus, siyasetciligin yani sira, miihendis ve islamai bir figiir olarak
hafizalara kazinmis Erbakan ‘nin hayatini ve siyaset diinyasindaki yerini ele
aliyor.

Yeni Insan

Nazife Siman

Timas Yayinlari

Bilim ve tip alaninda olaganisti gelismelerin yasandigi glinimuzde, biyo-
teknoloji ve biyogenetik bu yenilikleri insanlar Gzerinde uygulamaya basladi.
Kaderi degistirmeye talip olan, 6lime “meydan okuyan”, insan dodasini
bicimlendirmeye calisan bir mihendislikle karsi karsiyayiz. Ginidmdz dinya-
sinin egemen yaklasimlarini sorgulayan Nazife Sisman, glinimUzin ve gele-
cedin bu énemli sorununu konu edindigi Yeni insan kitabinda, bizleri konu-
yu ahlaki ve toplumsal agidan distinmeye davet ediyor. Tirkiye'de konuya
ilgili yayimlanmis sinirli sayidaki yetkin eserden biri olan Yeni insan’dan
hareketle biyoteknoloji, kapitalizm ve Misliman bilincin bu meseleler kar-
sisindaki tavirlarini

llahi Mesajlar Toprad Filistin

Roger Garaudy

Tiirk Edebiyati Vakfi Yayinlari

Ceviren: Cemal Aydin

Bu kitap Urkuttict gergekleri, kaynak ve delilleriyle ortaya koyarak haykirdigi
icin Bati'da yasaklandi. O ylUzden hicbir kitabevinde bulunmuyor. Kitabi oku-
yunca kimlerin, neden yasakladigini gérecek, yasaklayanlarin mi yoksa yaza-
rin mi hakli olduguna siz karar vereceksiniz. Sadece su kadarini hatirlatmakla
yetinelim: Churchill'in Ugiincii Diinya Savasi'nin Ortadogu’da patlak verece-
gini ve bunun da israil yiiziinden cikacagini soyledigi rivayet edilir. Bernard
Granotier'nin de herhalde Churchill'in o séziinden hareketle kaleme aldigi
“Israél, cause de la troisiéme guerre mondiale/Uclincii Diinya Savasi'nin
Sebebi israil” adli bir kitabi bulunuyor. Bu kitap, bizi cok yakindan ilgilendi-
ren Ortadogu’'nun dinl, buglnl ve yariniyla ilgili vazgecilmez bir kaynak
eserdir. Bati'nin ve onun efendisi ABD'nin gercek ylzinl gozler 6nlne
seren bir calismadir. Bu eser okunmadan Ortadogu hakkinda yapilacak
her degerlendirme eksik kalacaktir.

Bati Diisiincesi Tarihi-1

Richard Tarnas

Kdilliyat Yayinlari

Profesor Tarnas, bu kitabinda, Bati distncesinin antik donemden postmo-
dern slrece kadar izledigi seyriseferi nefes kesici bir dille anlatiyor ve 6zgln
bir sekilde yorumluyor. Rénesans'ta Kopernik'in kozmolojik devrimiyle birlik-
te kozmos'un ve insanin izafilestirildigini; modernite slrecinde, Descartes’in
metafizik devrimiyle birlikte, kozmosun, madde ve zihin olarak parcalandigi-
ni, Kant'in epistemolojik devrimiyle birlikte ise insanin ve anlamin algilanan
nesneden koparildigini; bitin bu sireglerin postmodern aralik’ta, ontolojik
evsizlik ve manevi yabancilasmayla sonuclandigini gésteriyor.

Tarnas, insanligin esigine striklendigi bu cok boyutlu varolussal bunalimdan
cikis yolunun, “katiimcr mistik” olarak tanimladigi, kozmos'la insani yeniden
butinlestirecek bir cabanin ortaya konulmasindan gectigini ikna edici bir dille
gbzler online seriyor.
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