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Elestirel Yakiasimlar

@ Ayda Bir Merhaba o~

[ Ikinsandan bu yana insanlik tarihinde devamli bir sekilde varolan Islam, insana saf tevhid inancini tebli§ eden fitrat dininin

adidir. Din olarak Islam, yol géstericidir. Bu dinin son peygamberi, icinde bulundugumuz ayda “kutlu dogum” vesilesiyle
daha cok hatirladigimiz Hz. Muhammed (s)’dir. Dergimizin bu sayisinda Hz. Peygamber’i daha iyi anlamak noktasinda

katk1 sunacagini diistindiigimiiz Abdullah Yildiz’in “Hz. Peygamber (s.) ve Kur'an Ahlaki” yazis1 yer alryor.

Giindem sayfamizda ise agirlikli olarak escinsellik tartismalarina degindik. Diinya Kadinlar Giinii dolayisiyla bir gazeteye roportaj
veren Kadin ve Aileden Sorumlu Devlet Bakani Selma Aliye Kavaf diger bazi konularla beraber escinsellik meselesine dair de
goriislerini beyan etmisti. Bakan Kavaf’in konusmasinda escinselligi tedavi edilmesi gereken “bir hastalik, bir bozukluk” olarak
tanimlamas1 anlasildig1 kadariyla (AB siireci ile birlikte) giderek gii¢lendirilen homoseksiiellik lobileri tarafindan kendilerine
mesruiyet alani agmak tizere yeni bir imkan olarak degerlendiriliyor. Burhanettin Can konuyu enine boyuna degerlendirdi. Cevat

Ozkaya ise i¢ ve dis siyasetteki tartismalara agirlikli olarak da Tiirk dis politikasina iliskin bir degerlendirmede bulunuyor.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra gesitli donemlerde Islam’in katiksiz bir din olarak insana yol gostericiligiyle yetinmeyen bazi

anlayis bicimleri, onu farkli diistince akimlariyla birlestirerek ona farkli misyonlar verme arayigindadirlar.

Giiniimiizde ise Islam ve kapitalizmin birlikteliginden, daha iiretici bir diinyanin yaratilacagini umanlar yaninda Islam ve libera-
lizmin birlikteliginin insanlarin liberal 6zgiirliik taleplerini kiire 6l¢eginde daha anlasilir kilacagini savunan beklenti sahipleri de
yok degil. Ote yandan ¢ogu seyin metalastig1 ve ekonomik aklin belirleyici oldugu bir ortamda Islam ve solun birlikteliginden,
daha adil ve hakkaniyetli bir diinyanin yaratilacagini umanlar da “Islami sol” anlayisini giindeme getirmektedirler. Oysa Islam
nazarindan bakildiginda biitiin bu eklektik yaklasimlarin bir kurgu olmak yaninda tehlikeli bir yanilsamanin da ifadesi oldugu-
nun farkinda olunmalidir. Sorun; modern diinyaya dair sorularini ve bu diinya ile sorunlarini, baskalarmm olusturdugu atif kay-
nagia basvurmadan kendisi olarak yapabilmektir. Tabi bunu soylerken “Islami sol” s6z konusu oldugunda “vahsi kapitalizm
edebiyatini tekrarlamaktan ve kapitalizm karsithigi tizerinden kendilerini tanimlamaktan bagka muhtevasinda higbir seyi barmndir-
mamak” gibisinden klise soylemlerden hareket etmenin yanlishigi kadar, Islam’n bir din, diger diinya goriislerinin ise birer ideo-
loji olduklarini ifade eden ve iginde sagcilik barindiran yaklasimlarin da yanlis oldugunu da belirtmeliyiz. Onemli olan herkesin

bagli oldugu dine/0gretiye her haliikarda bagh kalarak ilkesel duruslarini sergilemeye devam etmeyi siirdiirmesidir.

Farkli diinya goriisleri ile Islam’in birlikteligini icat etmek isteyenler, hem bu diinya goriislerini hem de Islam’1 dejenere etmekte-
dirler. Her seyden 6nce cagdas Islam diisiincesinde iizerinde ¢okca durulan din tanimini yeniden hatirlamak ve her daim farkinda
olmak gerekir. Islam bir din yani diinya goriisii oldugu gibi diger anlam yapilari da birer diinya goriisii olmalari hasebiyle Islam
nazarinda farkli dinlerdir. Bu gercevede giindeme gelen “Islami Sol” tartismalarinin mahiyetini ele alan bir saytyla karsinizda-
y1z. Konu cergevesinde Mustafa Aydin, Metin Onal Mengiisoglu, Mustafa Tekin ve Dilaver Demirag’in yazilar1 tartismay1 gesitli
boyutlariyla ele aliyorlar. Abdurrahman Arslan’la yapilan sdylesi meselelere yaklagirken ve bir yandan islam diisiincesinin refe-
rans gergevesini ¢izerken, bir yandan da giderek atif kaynagi haline gelen kimi isimlere dair elestirel yaklasimlari nedeniyle igin-

de bulundugumuz ortamda “Islami sol’a dair tartismalara nasil bakilmasi gerektigi noktasinda oldukca 6nemli agilimlar sunuyor.

Diisiince sayfamizda ise Mehmet Babacan, Islam diinyasindaki orta simiflasma tartismalarim ele aliyor. Ciinkii son yillarda
Miisliman diinyada bir orta smifin belli belirsiz ortaya ¢ikisi ve bunun Bat1 tarafindan desteklendigi takdirde bu kapitalist egili-
min, diinya ¢apinda radikal Islamcilik'la miicadele igin tek ve en uygun proje oldugu dillendiriliyor Bat1 diinyasinda.

Romanlar1, Batilagma siirecine dair yaklasimlari, edebiyat hakkindaki diisiinceleri, tarih tezleri, siyasi kimligi ile, yarattig: tar-
tismalarla, sevenleri ve nefret edenleriyle diisiince diinyamizda derin izler birakan Kemal Tahir’i dogumunun (13 Mart 1910)
Yiiziincti Yilinda derinlikli bir sorusturma ile hatirliyoruz. Sorusturmaya Kurtulug Kayali, D. Mehmet Dogan, Alaaddin Karaca,

Umit Aktas, Hakan Arslanbenzer ve Ertan Orgen katkida bulundular.
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ISLAM KONFERANSI
TESKILATI DARFUR iGN
TOPLANDI

i slam  Konferans1  Tegkilati,
Darfur icin Uluslararas: Imar
Toplantist diizenledi. Misir'in bag-
kenti Kahire’de diizenlenen top-
lantiya devletler ve sivil toplum
kuruluglar1 diizeyinde 128 kurum
katildi.

[HH Insani Yardim Vakfi, toplan-
tida Darfur’da 6 milyon dolar1 kap-
sayan sosyal projeleri hayata gegi-
recegini acikladi.

Tiirkiye, Misir ile birlikte, 4 mil-
yon kisinin insani yardima muhtag
oldugu Darfur i¢in bagis toplanti-
st diizenledi. 37 iilkenin katildig:
konferanstan Darfur icin 850 mil-
yon dolar yardim sozii alindi. 70
milyon dolarlik bagis sozii veren
Tiirkiye, ozellikle saglik ve egitim
projelerine agirlik verecek.

[slam Konferanst Teskilat'nin ev
sahipliginde Misir ve Tiirkiye'nin
esbagkanligiyla 21 Mart 2010’da
yapilan Darfur'un Gelisimi ve
Insasi I¢in Donorler Konferansi'na
37 iilkenin yani sira yardim kuru-
luglart da katild.

[HH Insani Yardim Vakfi, 6 mil-
yon dolarlik bir rakam agiklayarak
en ¢ok yardim vaadinde bulunan

kurumlar arasinda yer ald.
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Ezher Seyhi: “Kudiis’te Meydana Gelen
Olaylar Bir Cinayettir”

eni Ezher Seyhi Ahmed Muhammed Ahmed et-Tayyib,
Y goreve gelisinin ilk giiniinde yaptig1 aciklamada Mescid-i

Aksa ve Siyonistlerin bu miibarek mekana yonelik saldiri-
larina deginerek, isgal devletinin Kudiis ve Mescid-i Aksa’da siirdiir-
diigii Yahudilestirme ¢abalarinin suskun kalinmamasi gereken cina-
yetler oldugunu belirtti. Seyh Ahmed et-Tayyib Miisliiman olsun
olmasin diinyadaki herkesin isgal altindaki mukaddes mekanlara
yonelik yapilan barbarliga karst durmasi ve sesini yiikseltmesi gerek-

tigini de sozlerine ekledi.

Ezher Seyhligine getirilmesi konusunda Miisliman Kardesler
Teskilat’'nin ¢ekimser kalmast konusunda yoneltilen bir soruya
cevap vermekten kagman Ezher'in yeni seyhi Ahmed et-Tayyib
soyle konustu: “Benim Misir'da faaliyet gisteren Miisliiman Kardegsler’e
veya baska dini ve siyasi bir akima karsi diismanhgm yoktur. Benim
tutum ve tavirlarim herkes tarafindan zaten biliniyor. Ben sadece dini siar-
larm siyasi amaclar icin kullanilmamasi gerektigini soyliiyorum.”

Filistin konusunda Ezher’in resmi olarak acik ve net bir tavir sergi-
lememesi hakli olarak bircok Miisliiman’m elestirisine neden olu-
yordu. Ezher’in bagma getirilen yeni Seyh’in gérevinin ilk giiniinde
Kudiis ve Mescid-i Aksa ile ilgili agiklama yapmasi olumlu kargilandh.
Ahmed Et Tayyib, vefat eden Ezher Seyhi Muhammed Seyyid
Tantavi’den bosalan makama, 62 numarali cumhurbagkanligi kara-
riyla atanmisti. Eski Ezher Seyhi Tantavi, Islami direnis kargiti ve
Israil ile isbirligi igerisindeki Misir'mn resmi din adamu sifatiyla 6ne
cikiyordu.

El-Ezher seyhleri basbakanlik vekili gorevini de tistlendiginden,

Misir kanunlarma gére bu makamin siyasi yonii de bulunuyor.




“TSK Afganistan’dan Gekilsin!”

Aralarinda Akabe Kiiltiir
ve Egitim Vakfi, Aksa
Egitim ve Dayanisma
Vakfi, Aragtirma ve
Kiltir  Vakfi, Hikmet
Vakfi, IHH, Insan ve
Medeniyet Hareketi, Mazlum-Der, Medeniyet Dernegi, Ozgiir-
Der ve Tiiketici Haklart Merkezi gibi bir dizi kurulus NATO’nun
Afganistan isgaline son vermesini ve Tiirk Silahli Kuvvetleri'nin

Afganistan’dan c¢ekilmesini talep etti.

Mazlum-Der Istanbul Subesi’nde bir araya gelerek ortak basin
actklamasi yapan sivil toplum kurulusu yonetici ve temsilcile-
ri, Afganistan’da son birka¢ haftadir artan ABD onciiliigiindeki
NATO kuvvetleri tarafindan siirdiiriilen saldirilarla ilgili kaygi-
larint ifade ettiler. STK’lar, Tiirkiye'nin NATO icindeki konu-
munu yeniden degerlendirip isgal giiciinden derhal cekilme ¢ag-
risinda bulundular.

Katliamin Kalici Etkileri

BD 2004 yilinda diizenledigi operasyonlarla Irak dire-
A niginin kalelerinden olan kentte korkung¢ katliamlar

yapmigti. Uzun siire destanst bir miicadele ile direnen
Felluce diistiigiinde ABD askerleri sehri viraneye cevirmislerdi.
ABD’nin o saldirilarda kullandigi kimyasal silahlar hala etkisi-
ni siirdiiriiyor.
Felluce’deki bir hastanede calisan bir doktor BBC’ye, kentte her
giin iki ya da ti¢ kusurlu dogum vakasiyla karsilastiklarini soyle-
di. BBC’nin elde ettigi bilgilere gore, Irak hiikiimeti Amerikalilar
icin sorun olabilecek bilgilerin ortaya ¢ikmasindan endise ediyor.
Resmi verilere gore, Felluce’deki kusurlu dogumlar yillik ola-
rak gecmise oranla sadece bir iki vaka diizeyinde artmis. Ancak,
cocuk kogusunda gorev yapan bir pediatrist her giin iki ya da ti¢
kusurlu dogum vakasiyla karsilagtiklarini soyledi. Bu, orta biiyiik-
likkte bir kent olan Felluce’de yilda binin iizerinde kusurlu dogum
yasandig1 anlamina geliyor.
[talyan televizyonu Rai, operasyondan bir yil sonra yayinladigt
bir belgeselde, ABD ordusunun beyaz fosfor bombas kullandigini
duyurmus, ABD iddialari 6nce reddettikten sonra kabul etmisti.
ABD Savunma Bakanli1 Pentagon’dan bir sézcii, bu maddenin
cikardigr yangin ve dumanin, diisman savascilarini saklandiklar
yerlerden ¢ikarmak amaciyla kullanilmis olabilecegini sdylemisti.

BOSNAK LiDER
TAHLIYE EDILDI

S irbistan’da
gecen yil,
savagin baglarin-

dan 1992 yilinda
eski Yugoslavya

ordusu asker-
lerine yonelik

bir  saldiridan

sorumlu tutulan 19 Bosnak yetki-
li hakkinda tutuklama emri cikar-
tilmusti.

Eyiip Ganig, hakkindaki suclama-
lart reddederek, Yugoslavya ordu-
suna yonelik saldirinin, Bosnali
Sirp askerler tarafindan kaciri-
lan Bosnak yonetiminin Bagkani
Aliya lzzetbegovi¢’i  kurtarma
amaci tagidigini aciklamisti. Ganicg,
[zzetbegovi¢’in ayni giin, Bosnali
Sirp askerler tarafindan Saraybosna
havaalaninda saatlerce rehin tutul-
dugunu belirtmisti. Sirplarin tale-
biyle Ingiltere’de  tutuklanan
Bosna Hersek eski Devlet Bagkan
Yardimcist Prof. Dr. Eyiip Ganig,
sartl olarak tahliye edildi. . Yiiksek
Mahkeme, eski Bosnak vyetkili-
nin “kati sartlara” uymasit gerek-
tigine karar verdi. Ganig, gecele-
ri evden ¢ikmayacak, Londra'nin
merkezindeki evinden taginamaya-
cak. Ganic¢'in serbest kalmasi icin
ayrica 300 bin sterlin kefalet yati-
rildi. Su an resmi bir gorevi bulun-
mayan Ganig, Saraybosna’daki 6zel
Bilim ve Teknoloji okulunun yéne-
ticiligini yapryor.

Kefaletle serbest birakilan Eyiip
Ganic icin Ingiltere, tutuklu bulun-
dugu siirede kendisine gosterilen
kotii muameleden dolayt 6ziir diledi.
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KAST(!) SAYIDA YENI
DUZENLEME

Y tiksekogretim Kurulu
(YOK) iiniversiteye giris
puaninin hesaplanmasinda rol
oynayan katsayr marjma ilig-
kin son belirlemesini yapti. Yeni
ayarlamada, alan harici tercihi
isaretleyenler 15 puanlik kayb1
goze alacak. Bir 6nceki diizenle-
mede fark 10 puandi. Danigtay
buna ragmen kararm yiiriirliigii-
nii durdurmus ve akabindeki iti-
razt reddetmisti. Yeni duruma
gore Agirlikli Ortadgretim Basari
Puani (AOBP) alan diginda 0,12;
alan icinde ise 0,15’le carpilacak.
Meslek ve genel liseli arasinda 8
ila 15 puanlik fark olusacak. Fark,
10 ya da 12 soru fazlasiyla kapa-
tilabilecek. Carpim 50 puanlik
uguruma yol agtyordu. Bir énceki
katsay1 6nerisi 0,15’e 0,13 idi. 10
yildir 0,3’e 0,8 uygulanmaktaydi.
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DARBE HUKUKUNA ILK KEZ
DOKUNULUYOR

on donemlerde yargidaki statiikkoya karsi cesur cikis-

lartyla taninan ve YARSAV’a alternatif olarak kuru-

lan Demokrat Yargt Dernegi'nin es bagkanligini yiiriiten
Anayasa Mahkemesi Raportorii Osman Can, Tiirkiye’de yarginin
ideolojik bir silah olarak orgiitlendigini belirterek, “Bu ag¢idan
Tiirkiye'de ideal anlamda bir yarginin varligindan séz edemeyiz”
dedi. Osman Can, Dernek merkezinde diizenledigi basin toplan-
tistnda, Demokrat Yargt Dernegi olarak hazirladiklari Anayasa
degisikligi onerisini aciklad1.
Hazirladiklar: 6neride, Hakimler ve Savcilar Yiksek Kurulu'nun
(HSYK), Yargi Yiiksek Kurulu adiyla toplam 23 iiyeli olacak
sekilde diizenlendigini belirten Can, Adalet Bakani'nin Kurul
bagkani olarak kalmasini, ancak Adalet Bakanligi Miistesari'nin
kurulda bulunmamasi gerektigini 6nerdiklerini soyledi. Can,
Cumhurbagkant ve TBMM tarafindan Kurul’a iiye secilmesine
de imkan taninmasi gerektigini kaydetti.

Anayasa Mahkemesi'nin ise 17 iiyeden olugsmast ve 2 daire
seklinde c¢alismasini 6nerdiklerini anlatan Can, Anayasa
Mahkemesi'ne veya Hakimler ve Savcilar Yiiksek Kurulu'na
Anayasa Mahkemesi raportorlerinden iiye segilmesine karst
olduklarini ifade etti.

Yiice Divan’da sadece Cumhurbagkani’nin yargilanmasi, Anayasa
Mahkemesi'ne TBMM’de grubu bulunan tiim siyasi partilerin
iptal davasi acabilmesi gibi oneriler de getirdiklerini soyleyen
Can, hazirladiklart taslagin, Askeri Yargitay ve Askeri Yiiksek
Idare Mahkemesi'nin kaldirilmasi, askeri yargmin sadece disip-
lin mahkemelerinden ibaret olmasi, siyasi partilerin mali dene-
timinin Sayistay’a ge¢mesi, memurlar ve kamu gorevlilerin yar-
gilanmasinda izin sisteminin kaldirilmasi gibi diizenlemeler icer-
digini anlatt1.

Siyasi partilerin kapatilmasi konusunda evrensel standartlarin
uygulanmasi gerektigini ifade eden Can, bir siyasi partinin kapa-
tilmasi 6nerisinin TBMM’den gelecegini, ancak kapatma kara-
rinin Anayasa Mahkemesi tarafindan verilmesi gerektigini kay-
detti. Can, hiikiimetin hazirladigi anayasa degisikligi taslaginda-
ki parti kapatmaya iliskin diizenlemenin, yargi ile parlamentoyu
karst karstya getirdigini savundu.

Can, hazirladiklar teklifi TBMM’deki tiim partilerin grup bagkan-
vekillerine ulastiracaklarini, Adalet Bakanligi ve Basbakanliga
da gondereceklerini soyledi.



Hiikiimetin  hazirladigi  son
Anayasa paketindeki yargi-
ya dair diizenlemelerin yapi-
sal reformlara denk distigi-
ni belirten Can bu paketin
daha 6nceki girisimlerden fark-
liligi hakkinda “ilk kez darbe
mantiginin, darbe siyaseti-
nin ve darbe hukukunun yapi-
sal unsurlarina dokunuluyor.

Zaten giiriiltii de bu yiizden

cikiyor.” diyor.

Darbenin yapisal unsurla-
rinin  baginda da Anayasa
Mahkemesi'nin ve HSYK'nin yapisi geliyor diyen Osman
Can: “Bugiin icin iki 6énemli adim Anayasa Mahkemesi’nin
ve HSYK’nin yapisina dair atilan adimlardir. Bu kurumlar,
bugiine degin bizi hi¢ sagirtmadilar. 367 kararinda da, Egitim-
Sen’in kapatilmasinda da, Hrant Dink’in 6liim ferman1 anlami-
na gelen Ceza Genel Kurulu'ndaki kararlarin alinmasinda da,
Baskin Oran kararlarinda da... Darbe ideolojisiyle celisiyorsa-
niz, ‘size biitiin hakaretlerin yapilmasi dogaldir’ mesajlar1 ver-
diler bize. ‘Kiirtlerin oldiiriilmesi mesrudur’ yoniindeki beya-
natlar halkin aydinlatilmas: seklinde yorumlands. Iste bu son
paket, yarginin darbe ideolojisinin koruyucusu ve kollayici-
st olmaktan cikartilmasi yolundaki ilk adimdir, ama iceriginin
netlestirilmesi gerekiyor. Kugkusuz, bu kadarla da yetinmeme-
li. Yargitay’in ve Danistay’'in yapisinin diizenlenmesi, Askeri
Yargitay’in ve askeri yiiksek idare mahkemelerinin kaldirilma-
s1, hatta biitiin askeri yargiclarin ve savcilarin, 6zellikle vurgu-
luyorum, sivillestirilmis ve demokratiklestirilmis bir HSYK’ya
baglanmasi... Bunlar, darbe ideolojisinin yapisal unsurlarinin
etkisizlegtirilmesi i¢in elzemdir” diyor.

HSYK’da yargiclar ve parlamento arasinda bir denge olustur-
manin gerekli oldugunun altini ¢izen Can, HSYK’nin yarisi-
n1 yargiglarin, yarisini ya da ticte birini de parlamentonun sec-
mesi gerektigini ifade ederek: “ Yarginin homojenizasyonunun
bozulmasinin tek yolu parlamento iizerinden atama hakkinin
diizenlenmesidir” diyor.

Osman Can, bugiinkii kosullarda Adalet Bakan’’nin HSYK’da
olmasini bir giivence olarak gordiigiinii Ergenekon, Erzincan ve
daha nice basina yansimayan olay iizerinden agikliyor ve soyle
devam ediyor: “HSYK, bugiin ideolojik tutumuyla bagdasmaz
ne kadar hakim ve savci varsa, onlara karst bir kiytm makine-
si olarak ¢alisiyor.”

u
I stihbarat orgiitleri isin dogasi gere-

gi, medya dahil her sektére adam
yerlestirir. Sabah’in eski sahibi Ding
Bilgin’in Taraf Gazetesi'nden Nege
Diizel’e soyledigi gibi gazeteciler bu
durumun farkindadir: “Basin patron-
lar1, istihbarat¢i gazetecileri tahmin
ederler. O kurumlarla iligkide ige
yarar, diye diisiiniir patron. 28 Subat
siirecinde bunlar1 gérmezden geldik.
Bu, medyanin ayiplarindan biridir.”
Star Yazari Ergun Babahan, Sabah’ta
yasanan bir olayt yine Taraf’a anla-
tarak, Bilgin'in sozlerine tuz-biber
ekti: “Bir giin Zafer Mutlu yaz igle-
ri toplantisina geldi. Mangeti ‘De-
De (Derin Devlet) rahatsiz’ yapa-
lim dedi. Sonra ‘Bu manget bela
cikarir bagimiza’ dedi ve de-de bag-
ligindan vazgectik. 5 dakika sonra
Fatih Cekirge, Ankara’dan telefon-
la aradi. ‘De-de mangeti atiyormus-
sunuz. Beni aradilar. Yapmayin.’
dedi. Haber aninda askere gitmis.”
Babahan, Fatih Altayli ile Tuncay
Ozkan’in, Mesut Yilmaz'n oniin-
de, “MIT te kim maaslt, kim goniilli
caligtyordu” tartigmast yaptiklarini
da ileri siirdii: “Hiirriyet Grubu’nda
Altayli ve Ozkan'in MIT’le iligki-
si biliniyordu.” Altayli, iddiay1 sert
bir dille yalanliyor. Bu yazinin konu-
su sahislar degil zaten, olguya vurgu.
Peki, ajan gazetecinin gorevi nedir?
Babahan soyle izah ediyor: “Karakter
suikast1 yaparlar. Istihbarat kurum-
lart onlara su adami yipratin der.
Onlar da, suclayict ve carpitma
haber ve yazilariyla yipratirlar.”
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Dis Politikada
Eksen Kaymasi mi
Normallesme mi2?

) Cevat GZKAYA

iirkiye'nin dis poli-
tikasinda eksen kay-
mast tartigmalart
2009 yilinda yogun
bir sekilde yapildi. Bugiin de
yaptlmaya devam ediyor. Iki
kutuplu diinyanin sona erme-
sinden sonra, biitiin iilkeler gibi
Tiirkiye de yeni duruma intibak
etme siireci yasadi. Iki kutuplu
diinyada kutup baglarina tabi
olarak yiiritilirdi dig politika.
Tiirkiye i¢in aslolan, bagli oldu-
gu kutbun lideri durumundaki
ABD’nin politikalart ile uyum-
lu olmakti. Kendisinin 6zgiin
politikalar gelistirmesi gerekmi-
yordu. Tiirkiye'nin dig politika
yapicilart da bu duruma gore
yetismis, egitilmis insanlardi.
90’11 yillarin bagindan itibaren
iki kutuplu diinya son buldu. Bu
kutuplara bagl biitiin ilkeler
gibi Tiirkiye de bu yeni duru-
ma uyum saglamak mecburiyeti
ile karst karsiya kaldi. O giine
kadar gegerli olan dig politika
argiimanlarini yeniden gozden
gecirmeliydi, dolayisiyla poli-
tikalarin  ©nceliklerini yeniden
tespit etmek liizumu hasil oldu.

@ § | Unan NISAN 2010

Bu yeni durum Tiirkiye'nin sim-

diye kadar ihmal ettigi, veya
yeteri kadar onem vermedigi
komsulariyla ve tabii cografyast
ile iligkileri gelistirmeyi giinde-
me getirdi. Bu, sartlarin dikte
ettigi bir durumdu ancak gele-
neksel sartlara bagl olan ikti-
dar seckinleri bu durumu eksen
kaymasi olarak niteledi ve siyasi
iktidart yipratmaya doniik bir

argiiman olarak kullandi.

Geleneksel Tiirk Dig Politikasini
Belirleyen ilkeler
Geleneksel Tiirk dis politika-

sinin temel ilkeleri:

a) Cografi ve giivenlik anla-
minda statiikonun korunmast.
b) Batililagma.

Cumbhuriyet’in kurulusundan
2000’li yillara kadar dis politi-
kaya en genel anlamiyla bu ilke-
ler yon vermistir. Bugiin yeni
bir durumla kars1 karstyayiz. Bu
temel ilkeleri mahfuz tutmak-
la birlikte, olusan yeni duru-
ma uygun politikalar geligtirme
mecburiyeti var Tiirkiye’nin.

Soguk Savag sonrast olusan
ortam, Tirkiye'nin dis iligkile-
rini NATO merkezli olmaktan
cikarmakla birlikte, giivenlik
ihtiyacinin  6nemini azaltma-
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mistir. Dolayisiyla  siyasetten
elini ¢ekmis kendini asli gorevi
olan dis giivenlige endekslemis
giiclii bir ordunun varligina olan
ihtiya¢ devam etmektedir.

Tirkiye, yakin komsgular1 ve
yakin havzasi olan Ortadogu,
Balkanlar ve Kaftkasya ile ilig-
ki halindedir. Ayrica AB iiye-
lik siireci ve NATO nedeniyle
Bati Avrupa ve Atlantik ©te-
siyle iliski i¢indedir. Biitiin bu
bolgelerde meydana gelen degi-
siklikler Tirkiye'yi etkileme
potansiyeline sahiptir. Dogal
olarak Tiirkiye, buralarla ilgi-
lenmek, bu bolgelerde meyda-
na gelen gelismeleri izlemek ve
miimkiinse etkilemek durumun-
dadir. Bunun i¢in Tirkiye'nin,
genis perspektifli ve degisken
dengelere gore pozisyon gelisti-
rilebilen dinamik bir dis politika
uygulama mecburiyeti vardir.

Yine Tiirkiye, giivenligini
yeni bolgesel ittifaklar kurarak
saglamlagtirmak, komgularini
istikrarsizlia siiriikleyecek poli-
tikalardan uzak tutmak ve bu
baglamda karsilikli bagimlilik
olusturabilecek yollari, usulle-
ri gelistirmek durumundadir.
Tabiidir ki bu anlamda -hayale
kapilmadan- tarihsel ve kiiltiirel
yakinliklart da degerlendirecek-
tir.

Iste Tiirkiye, Soguk Savas'in
bitiminden sonra el yardimiyla
da olsa bilhassa yakin cograf-
yastyla irtibatlarini gelistirme-
ye caligtyor. Rejim degisikligi-
ne ragmen, Iran ile iliskilerin
normal bir diizeyde tutulmast
ve uluslar arast konjonktiiriin
Suriye'yi digladigi bir ortamda
cumhurbagskani Ahmet Necdet

Sezer’in Suriye'ye gitmesi kom-
sularla yakinlagma politikasinin
bir sonucudur.

2000°1i
AKPnin iktidara gelmesinden

yillarin  baginda
sonra bu politika daha rafine
ve entegre olarak yiritiilmeye
baglanmigtir. Diinya konjonk-
tiirtiniin flu oldugu belirsizlik
ortaminda el yordamuyla yiirii-
tillityordu bu politikalar. Diinya
konjonktiiriiniin giderek net-
lesmesiyle imkanlar ve sorunlar
daha belirgin bir sekilde ortaya
¢ikinca, olugturulan politikalar
da net ve rafine hale gelme-
ye bagladi. AKP'nin iktidarda
oldugu donemde daha entegre
ve goriiniir sekilde uygulamaya
baglayan politikalar muhalif elit
tarafindan ‘eksende bir kayma’
oldugu seklinde yorumlandi. Ve
bu yorum AKP iktidarini zayif-
latmaya doniik bir i¢ politika
argiimani haline getirildi.

Sunu acik¢a soylemek
gerekir: Tiirkiye’nin dig politi-
kasindaki temel ilkeleri degis-
memistir. Ancak bu ilkeleri tek
noktaya bakarak, bagkalarinin
tirettigi politikalarin yaninda
veya kargisinda olmaktan oteye
yorumlayan bir yaraticiligi ve
esnekligi olmayan dis politika
anlayist degismeye baglamustir.
Baticilik da, komsularla iliskiler
de siyasi olmanin 6tesinde kiil-
tiirel, ekonomik, tarihi agidan
daha kapsamli olarak yorumla-
maktadir artik.

Pozisyon Alan Degil Alternatif
Ureten Bir Politika

Tirkiye'nin entegre bir dis

soyle-

politika uyguladigini

yen Disisleri Bakani Ahmet

Davutoglu, tilkelerin uyguladik-
lart dig politikayr dort grupta
topluyor: “Zorunluluk {ilkeleri
(...), oncelikler tilkeleri (cok
giindemi olan ama 6ncelik sira-
lamast yapanlar, bir zamanlar
Kibris't tiim iligkilerinin krite-
ri haline getiren Tiirkiye gibi),
entegre dis politika izleyenler
(birbirini tetikleyen, cok yonlii
politikalar olusturulan {ilkeler
bu gruba giriyor), kiiresel stra-
teji uygulayanlar (ABD, Rusya,
Cin gibi), Tirkiye ti¢iincii gruba
giriyor.”!

Davutoglu'nun da soyledigi
gibi bu, Tirk dis politikasin-
da yeni bir durumdur. Birtakim
kirmizi ¢gizgiler c¢izip o cizgile-
rin arkasinda pozisyon alarak
politika yapmaktan vazgegiyor
Tirkiye. Bir taraftan Kibris poli-
tikasini yiiriitiitken ayni anda
Gazze konusunda gayret goste-
riyor. ABD, AB ve Ortadogu
arasinda bir 6ncelik siralamasi
yapmaksizin entegre bir politika
uygulamaya gayret ediyor.

Ayrica Tiirkiye, sadece sorun-
lar1 tizerinden dost belirleyen ve
sorunlariyla anilan bir statiiden
citkma gayreti icinde olan bir
lilke konumundadir. Daha 6nce
de sorunlar1 baglaminda diinya
siyasetinde yer tutan Tiirkiye,
artik ¢oziim tireten politikalariy-
la anilmaya baglanmistir.

Liibnan, Filistin ve Giircistan
sorunlarinda uyguladigr aktif
politika, Tirkiye'nin imajinin
degismesi noktasinda énemli bir
adim olmustur.

Tirkiye'nin dis politikada ger-
ceklestirdigi bu atilimlar, bati
hayrant elit tarafindan onun
geleneksel ekseninden farkli bir
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eksene kaydig1 seklinde yorum-
laniyor.  Bunun boyle olma-
digin1 ve istenmedigini gerek
Erdogan, gerek Davutoglu sikca
dile getiriyorlar.

Ancak bir eksen kaymasi-
nin olmadigint sdylemek, her
seyin aynen eskisi gibi oldu-
gunu soylemek anlamina gel-
miyor. Elbette dig politikada,
geleneksel eliti rahatsiz eden

Graham  Fuller,
Tiirkiye'nin dig politika diinyast

yardimcist

icinde ileri gelen bazi cevrele-
rin, Tirkiye'nin, ABD’nin ve
NATOnun bolgedeki uzantisi
olma konumunun Tirkiye'ye
hizmet etmedigine inanmaya
bagladigini belirterek, sunlar
soylityor. “Yani bence bu hareket
AKP iktidara gelmeden 6nce de

gelismeler oluyor. Bu politi-
kalardan pek mutlu olmayan
Sami Kohen durumu soyle
acikliyor. “Bugiinkii  hiikii-
metin belirledigi dig poli-
tika, gecmis yillarda daha
cok Bati eksenli veya odakli
politikalardan farkli. Buna
ister ‘cok boyutlu’, ister ‘cok
eksenli’, ya da ‘cok once-
likli" deyin, bu politika fii-
len eski geleneksel cizgiden
ayriliyor. Bu asamada, Bati
ile siki baglarin ve Avrupa
vizyonunun terk edilmesi soz
konusu olmasa da, Batr'yla
her alanda beraberlik veya
Batt ile ortak aidiyet duygusu
artik eskisi kadar belirleyici
bir faktor sayilmriyor”?

Evet tam da bu. Bat ile
her alanda beraberlik veya
Bati ile ortak aidiyet duygu-
sunun belirleyiciligi Tiirk dig
politikasinda giderek zayif-

Sunu acikca séylemek
gerekir: Turkiye'nin dis
politikasindaki temel ilkele-
ri degismemistir. Ancak bu
ilkeleri tek noktaya baka-
rak, baskalarinin Urettigi
politikalarin yaninda veya
karsisinda olmaktan 6teye
yorumlayan bir yaraticili-
g1 ve esnekligi olmayan dis
politika anlayisi degisme-
ye baslamistir.Baticilik da
komsularla iligskiler de siya-
si olmanin 6tesinde kulta-
rel, ekonomik, tarihi agi-
dan daha kapsamli olarak
yorumlamaktadir artik.

Ortaasya ile, Akdeniz ile Afrika
ile caligan bir dig politika vizyo-
nunu biiyiik 6l¢iide destekliyor
bana kalirsa. Tirkiye Disisleri
Bakanligi’'nda, sayilari giderek
azalan Amerikan yanlis1 kusagin
disinda buna kars1 ¢ikan oldugu-
nu sanmiyorum.” Tabii ki buna
birde Amerika yanlisi ve Bati
hayrani aydinlar1 eklemek lazim.

Cok Boyutlu Politika
imkanlar ve Riskler

Tiirkiye yeni bir dis poli-
tika ile iklimde dengeleri-
ni olusturmaya calismakta-
dir. Bolgesiyle, komsulariy-
la, geleneksel miittefikleriy-
le, bu yeni durum muvaza-
hanesinde yeni iliskiler tesis
etmektedir. Elbette bu ¢ok
hassas davranilmast gereken
bir siiregtir. Yeni imkanlari
ortaya cikaran bu siireg, yeni
riskleri de biinyesinde barin-
dirmaktadir.

Bu baglamda yiiriitiilen
yeni ¢ok boyutlu dig poli-
tikanin Tirkiye'ye sagladi-
g1 imkanlar1 kaba hatlariy-
la soyle siralamak miimkiin.

a) Tirkiye yiirtittiigi aktif
ve yaratict isabetli politika
ile Ortadogu’daki jeopolitik
konumunu gii¢lendirdi.

b) Komsgularla yapilan tica-

liyor. Bundan, istikbalini ve
varligini biitiiniiyle Bati’ya bag-
lamig olanlarin disinda kimse
rahatsiz degil. Hatta Bat’’'nin
kafast c¢alisan elitleri, bizdeki
Bati hayrani elitlerden cok daha
rasyonel olarak degerlendirebili-
yorlar durumu.

CIA’nin  Ulusal  Istihba-
rat Konseyi'nin eski bagkan
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biiyiiyordu. Ama AKP, ozellikle
de Ahmet Davutoglu Disisleri
bakani olduktan sonra ciddi
adimlar atmaya basladi. Disisleri
Bakanlig1 da bunu, yani ABD ve
Avrupa ile birlikte ¢alisan, AB
iyesi olmayr hedefleyen, ama
ayni zamanda Rusya ile Cin ile
Arap Diinyasi ile, Kafkaslarla,

retin boyutu 6nceki dénem-
lerle kiyaslanamayacak bir
biiyiikliige ulasti. Bu ticaretin
hacmi yillik yaklagik otuz milyar
dolarin tstiine ¢ikti.

c) Tiirkiye bolge sermayesini
direkt yatirimlar seklinde tilke-
ye cekebildi.

d) Bu ticaret ve sermaye ilig-
kilerinin ekonomik anlaminin
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otesinde, en 6nemli anlamu, ilig-
kilerin halklar1 da kapsayacak
sekilde genislemesi ve karsilik-
It bagimlilik sonucunu dogur-
masidir.

e) Tiirkiye, bu donemde mikro
diplomasi denen bir yontem-
le devletten devlete iligkilerin
Otesine gecerek, iilkenin poli-
tik yelpazesinde yer alan grup-
lar ve kisilerle de iliskiler gelis-
tirdi. Irak ve Liibnan ile gelis-
tirilen iliskiler buna 6rnek ola-
rak verilebilir. Bu tiir iligkilerin
bolgede énemli sonuglar tiretti-
gi tarihen sabittir.

f) Tirkiye bolge sorunlarmnin
coziimii konusunda aktif bir tavir
sergilemistir. Israil-Suriye arasin-
da, Liibnan sorununda kolaylag-
tirict rol iistlenmistir. Yanlislikla
‘arabuluculuk’ olarak adlandi-
rilan bu pozisyonu Davutoglu
“kolaylastirict rol tistlenme” ola-
rak tashih etmistir.

Bu listeyi uzatabiliriz. Ama
yukaridaki sayilanlarin  bile
Tirkiye'yi onemine uygun bir
yere tagima konusunda ciddi
sonuclar doguracag: inkar edi-
lemez.

Yeni Durumun Getirdidgi Riskler

Risklerin hepsinin ince bir
analize tabi tutulmasi bizim
imkanlarimizi ve bu yazinin
cercevesini asacagini biliyoruz.
Onun igin ilk elde goriilebilen
bazi risklerden bahsetmek isti-
yoruz.

a) Tirkiye konumu icab1 hem
bir bolge iilkesi hatta bolgenin
en ¢nemli tilkesi, ayn1 zamanda
Bati ittifakinin ve NATO’nun
da bir tiyesi.

Sorun surada: Soguk Savag'in
NATO,

bitmesinden sonra

[slam’t  tehdit
degerlendirdi.
nt Islam cografyasinin tamami-

baglaminda
Gorev  alani-
n1 kapsayacak sekilde genislet-
ti. NATO’nun alacagi, bolgeye
bir miidahale karar1 Tiirkiye'yi
cok zor durumda birakacaktir.
NATO iiyesi Tirkiye miida-
hil tarafta olacak, bolge iilkesi
Tiirkiye bolge iilkelerinin yanin-
da yer alacak!.. Bu, ¢éziimii zor
bir sorun olarak, Tiirkiye'nin
karsilasacagt muhtemel bir
durumdur.

b) Yine Kafkaslarda uygulanan
politikalar baglaminda ciddi zor-
luklar vardir. Ermenistan sorunu
bunlarin baginda gelmektedir.
Ermenistan bilindigi gibi iize-
rinde en ¢ok etki barindiran bir
tilkedir. Diaspora etkisi, ABD
etkisi, Rusya etkisi, Fransa etki-
si, buna bir de Ermenistan’in
kimligini insa eden soykirim
parametresini de ilave eder-
sek nasil bir sorunla kargi kar-
stya oldugumuz goriiliir. Ayrica
Tiirkiye'nin elini ayagini bag-
layan Azerbaycan sorununu da
dikkate aldigimizda, Tirk dis
politika yapicilarinin trettikleri
bolgesel politikay1 zayiflatacak
ne tiir bir risk ve sorun yuma-
g1 ile karsi karsiya kaldigimiz
goriilir.

c) lIran’in  nikleer giic
olma istegine, BM Giivenlik
Konseyi'nin ambargo yaptirimi
ile kargilik verdigini biliyoruz.
Tirkiye bu yaptirim kargisin-
da, Iran’t hakli olarak kollayan
bir tavir takinmistir. Bu poli-
tika dogru bir sekilde simdiye
kadar yiiriitiilebilmistir. Ancak
bu politikanin yiiriitiilebilmesi
giderek zorlasmaktadir. Bu sorun
Tirkiye'nin komsulariyla sifir

sorun politikasini torpilleyecek
bir potansiyele sahiptir.

d) Arka arkaya birazda heves-
le uygulanan politikalar, ezilmis
bolge halklarinda Tirkiye’ye
iliskin beklentiyi de vyiikselt-
migtir. Birtakim jestlerle yiikse-
len bu beklentinin, basit taktik
hatalarla hayal kirikligina donii-
sebilecegini unutmamaliyiz. Bu
asir1 beklentileri, kontrolli bir
iyimserlige ve yogun bir ¢abaya
doniistiirmek miimkiin olabil-
seydi, demek sadece bir temen-
niden dteye gitmiyor.

Burada
vurgu yapmak, dikkat ¢ekmek-

amacimiz risklere
tir. Imkanlarin var oldugu yerde
risklerinde oldugu bedahet dere-
cesinde agiketir.

Bu imkanlar ve risklerin ara-
sinda ilerleyecek olan dig poli-
tikanin dikkatli ve ihtiyatli bir
siirecten gecerek dogru bir hede-
fe ilerlemesi temenni edilir.

Bu politikanin bagarisizliga
ugramast icin sadece dig aktor-
ler caba géstermiyor. Iceride bu
sonucu saglamaya calisan ve en
ufak bir arizay1 buyiiterek ikti-
darin bagarisizligi olarak takdim
etmek isteyenler eksik degil.

Ermeni Tasarisi’'nin ABD’de
komisyonda kabuliinden sonra,
sen “van minut” diye efelenirsen
iste boyle bir sonuca ulasirsin,
diye keyifle sdylenen bir politi-
ka yapict unsurun da oldugunun
farkinda olunmali.

Biitiin bunlara ragmen Tiirk
dis politikasinin normallestigini
soylemek dogru olacaktir.

1 Erdal Safak “En Uzun Ayin Perde Arkas:”,
Sabah 21 Ocak 2009.

2 Sami Kohen “ Yeni Dis Politika Anlayisi”
Milliyet 27 Ocak 2009.
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Sapmislarin Yasam Tarzini eginsei
Mesru Gormek

) Burhanettin CAN

Giris

Aileden sorumlu Devlet
Bakani Selma Aliye Kavaf ken-
disi ile yapilan bir réportajda
escinsellerle ve TV’de oynayan
Ask-1 Memnu dizisi ile ilgili soy-
lediklerinden dolayr adeta ling
edilmek istendi. Koge yazarla-
rindan siyasetgilere, escinsel-
lerden ozgiirlitk havarilerine

Tirkiye’den ABD'’ye kadar pek

Burada, oncelikle Bakan’in
konugmast ile ilgili ortaya konan
tepkiler ele alinacak. Sonra da
escinselligin ne denli bir bela
oldugu, Hz. Lut'un kavmi ile
olan miicadelesi baglamin-
da incelenecek ve helak olma
nedeni olan bir yasam tarzinin
ozgiirliikler kapsaminda gorii-
liip ve goriilemeyecegi iizerinde
durulacaktir.

Escinseller, genelde iki ana siniftirlar. Birinci kesim, escin-
selligi bir hastalik olarak kabul edip ortalikta goértlme-
mektedirler. ikinci grupta olanlar, escinselligi bir anor-

mallik, bir hastalik olarak gérmeyip bir yasam tarzi olarak
benimseyenlerdir. Bunlar 6rgutlt olup uluslararasi kuru-
luslarla isbirligi icerisindedirler.

cok anli sanli sahis ortalikta boy
gosterdi. Insan fitratina karst
actlmig bir yasam tarzini savu-
nanlarin, bu denli sedit davran-
malarina karst bu yasam tarzi-
na kokten karsi olan kesimin,
genellikle, suskun kalmasi anla-
silabilir bir olgu degildir. Boyle
bir zihin, akil ve dil tutulma-
s1, lilkemiz insanin igine girdigi
¢ikmaz soka@i gostermesi agi-
sindan 6nemlidir.
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Aileden Sorumlu Bakan
Ne dedi?

Aileden sorumlu Devlet
Bakani Selma Aliye Kavafin,
kendisi ile yapilan bir ropor-
tajda escinsellerle ilgili yaptigi
degerlendirme, bir cok kesim-
den ¢ok sert tepki aldi. Bize gore
Bakan eksik degerlendirme yap-
mis, escinselligin bir yagam tarzi
olarak sunulmasina iliskin bir

“Lat kavminin igreng fiilini
isleyen kimse mel’indur.”

Hz. Muhammed

sey soylememistir. Bununla bir-
likte AB siirecini savunan bir
partinin bakani olarak AB stan-
dartlarina ve mevzuatina karst
bir degerlendirme yapmis olma-
s, cesur bir davranig olarak da
taktir edilmelidir:

“Ben escinselligin biyolojik
bir bozukluk, bir hastalik oldu-
guna inanityorum. Tedavi edil-
mesi gereken bir sey bence.
Dolayisiyla
liklere de olumlu bakmiyo-
rum. Bakanlhigmizda onlarla
ilgili bir caliyma yok. Zaten
bize iletilmis bir talep de yok.
Tirkiye’de escinseller yok

escinsel evli-

demiyoruz, bu vaka var.”
“Bir Sarkisin Sen” diye bir
Cocuklara

dilencilik yaptirmak nasil bir

program varmis.

cocuk istismariysa, o programda
sarkt soyletmek de oyle. Bence
hi¢ farki yok. (Aski Memnu
dizisindeki opiisme sahneleri ile
ilgili) “Avrupa’da, Amerika’da o
tip programlar kontrollii yayimn-
lanir. Sifresi vardir, isteyen satin
alir” demigtim. “Sanstircii bakan
sifre istedi” diye carmiha ger-
diler. Reyting kaygisiyla boyle
kontrolsiiz bir yayincilik anlayi-
sin1 dogru bulmuyorum.”!



Bakan Kavaf, daha ¢nce de,
Haziran 2009’da Viyana'da
diizenlenen konferansin bildirge
metninde yer alan ‘Farkli aile
formlar?’ tanimina itiraz ederek,
Avrupa Konseyi'ne gonderdigi
yazida, ‘Biz iilke olarak escinsel
evliligi kabul etmedigimiz gibi
escinsel aile ebeveynlik kuru-
munu da kabul etmedigimizi
belirtmek isteriz’ tarzinda bir
tavir ortaya koymustu.?

Bakani Ling Etme Girigimi

Bakan’in bu degerlendirme-
lerine normalde bu cografyada
yasayan herkesin destek vermesi
beklenirdi. Ama pratikte vuku
bulan, Bakan’in lin¢ edilmesi
seklinde bir yaygaranin kopartil-
mast olmustur. Bu noktada top-
lumsal tepkileri ti¢ sinifta deger-
lendirmek miimkiindiir:

* Birinci Grup: Bakan’in
konusmasina siddetle karst ¢ikip
escinselligi savunarak bir kagik
suda firtina kopartanlar.

e Ikinci
konusmasimna destek verenler

Grup: Bakan’in

(azinlik bir grup).

 Uciincii Grup: Bakan’'in
konusmasina kargi sessiz kalan
milyonlar.

Escinselli§i Savunanlar

Bunlar son derece hetero-
jen bir kesimdir ve karst ¢ikma
gerekceleri de farklidir.

e Escinselligi bir yasam tarz
haline getirmek isteyenler.
Bunlar degisik adlar altinda
orgiitlenmis escinsellerdir. Bir
cok dernekleri vardir (Kaos GL,
Lambda Istanbul, Uluslararas:
Lezbiyen ve Gayler Birligi,
Pembe Hayat Dernegi, MorEl
Eskisehir LGBTT Olusumu,

Siyah Pembe Ucgen...).
Universitelerde ciddi érgiitlen-
me icerisindedirler. Escinselligi
bir yagam tarzi olarak kabul etti-
rebilmek icin Diinya Bankasi
gibi yapilardan finansman deste-
gi elde etmektedirler. Bakan’in
agiklamalarina kargt bunlar son
derece sedit davranip ortalig
velveleye vermisler, TBMM’ye
yiirtimiiglerdir.

*Siyasi Parti mensuplar::
Baris ve Demokrasi Partisi (BDP)
Esbaskani  Giilten Kisanak,
Cumbhuriyet Halk Partisi (CHP)
[stanbul Milletvekili Cetin
Soysal ve Mehmet Sevigen,
Adalet ve Kalkinma Partisi mil-
letvekili Nursune Memecan,
Recep Akdag, Egemen Bagis*.

* Bir kisim yazar, akademis-
yen ve dernekler: (Tiirkiye
Insan Haklari Vakfi, Birey ve
Toplum Ruh Sagligi Dernegi,
Tiirkiye Psikiyatri
(TPD) ve Cinsel
Tedavi ve Arastirma Dernegi
(CETAD))3

* ABD Kongresin’deki Bazi
Helsinki Komisyonu Upyeleri:

Dernegi
Egitim

Komisyon Bagkani Demokrat
Partili
Benjamin Cardin ve Egbagkan
Demokrat Partili Florida mil-
letvekili Alcee Hasting’.

* Meseleyi ozgiirliik ve insan

Maryland Senatorii

haklar1 baglaminda goren bir
kistm Miisliimanlar: Bunlar
bagértiisiinii insan haklar1 bag-
laminda bireysel tercih kapsa-

minda ele alip savunanlardir.

Bakan Kavaf’a Karsi Gikma
Nedenleri
Bakan’in konugmasina karsi
citkan kesimler, cok heterojen

Devlet Bakani
Selma Aliye Kavaf

oldugu icin karst ¢ikma gerekce-
leri de farklidur.

Escinseller, genelde iki ana
smiftirlar. Birinci kesim, escin-
selligi bir hastalik olarak kabul
edip ortalikta goriillmemektedir-
ler. Ikinci grupta olanlar, escin-
selligi bir anormallik, bir hastalik
olarak gormeyip bir yasam tarzt
olarak benimseyenlerdir. Bunlar
orgiitlii olup uluslar arast kurulus-
larla isbirligi icerisindedirler.

Escinselligi bir yagsam tarzi ola-
rak benimseyenler asagidaki
gerekcelerle Bakan’in agiklamala-
rina karst ¢tkmaktadirlar:

e ‘Escinsellik hastalik degil,
yonelim farkliligidir’.

* ‘Yonelimde tedavi olmaz’.

* ‘Dogal bir durumdur’

* ‘Hastalik” demek ayrimeciligt
koriikliyor’.

* ‘Bilime de etige de aykarr’.

* ‘Bakan escinselleri hedef
gostermektedir, sonuclardan
sorumludur’.

* ‘Asagilama vardir’.

e ‘Nefret vardir’.

* ‘Saygilt olunmalidir’.

* ‘AB siirecine aykiridir’.

* ‘Hosgorii ve ozgiirliiklere
aykiridir’.

Bu grubun haricindeki diger
kesimlerin karsi cikma nedenleri
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kimliklerine bagl degismektedir.
Goriiniirdeki gerekceleri yukari-
daki gerekgelerden biri ya da bir-
kacidir.

Ortak paydalar1 6zgiirliik, hos-
gorii, ayirimceilik yapmamak ve
AB uyum yasalaridir. Bazi siya-
si partiler bundan rant elde etme
pesinde olabilirler.

CHP’nin yaklagimini anlamak
zor degildir. CHP Tiirkiye’'de
yabancilasmanin temsilcisidir.
Batililasma hareketinin baglati-
cist ve devam ettiricisidir. Dine
ve dindara kargt belli bir duru-
su vardir. Dinin giinahlarina ve
haramlarma karst bir durus ser-
gilemek CHP zihniyetinde alig-
kanliktir.

Etnik kimlik {izerinden siya-
set yapan BDPnin durumu biraz
anlasilmazdir. Dindarlik ve ahlak
konusunda Kiirt halkinin has-
sas oldupu bilinmesine ragmen
BDP’nin escinselligi savunmast ve
kendi tabaninin degerlerine has-
sasiyet gostermemesi diistindiirii-
cidiir. BDP toplumu donistiirme,
sekiilerlestirme konusunda CHP
ile ayn1 kulvarda yiiriimekte ve de
isbirligi yapmaktadir.

Bu iki partinin yonetim kadro-
lart ve de parti felsefeleri, sekiiler
ve laik bir diisiince {izerine otur-
mug olmasmdan dolayi, kiiltiir ve
medeniyetimizin temel degerleri-
ne karsidir. Bunun i¢in bu tavir-
larma sasirmamak gerekir. Asil
sagirtict, diigtindiiriicii ve tiziicii
olan, AK Parti kadrolarinin ve
de tabaninin kendi hayat felse-
felerine uygun bir tavir sergile-
yen bakanlarina sahip c¢ikma-
mis olmalaridir. Dahast bu konu-
da aciklama yapan ii¢ milletveki-
li, dozlart farkli olmakla birlikte

Bakan'i elestirmislerdir:
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“Saglik Bakani Recep Akdag:
‘Su bir gercek, Tiirkiye’de escin-
sellik, bunu yasayan kisi agi-
smndan zor bir seydir. Tabii ki
toplum hoggériilii, insafli olmak,
ayrimcilik  yapmamak duru-
mundadir. Bunu biraz da kisi-
sel ozgiirliikkler tarafinda birak-
mamiz lazzim. En saglikli cinsel
yasamin kadin ve erkek seklinde

”

oldugu aciktir®.

AK Parti Istanbul Milletvekili
Nursune Memecan:

“Escinseller zaten ayrimcili-
ga ve hor goériilmeye mahkum
durumdalar. Onlarin da esit
olma haklar1 var. Sorunlari sade-
ce agagilanma ve ayrimcilik degil.
Ayrmmcihigi tesvik eden laflar,
soylemlerle escinselleri hedef
haline getiriyor. Sayin Kavaf
da anliyorum. O’nun gibi muha-
fazakar yetisen insanlar béyle
diisiinebilirler. Ama egcinsellere
yonelik siddeti daha da koriik-
leyecek aciklamalar dogru degil.
Bu soylemler bagkalarini escinsel-
lere yonelik siddete yoneltir. Ben
bu aciklamalar1 bir talihsizlik
olarak degerlendiriyorum.

Giiniimiiz sartlarinda escinsel-
ler, ne sebeple olursa olsun esit
gorilmeli. Oyle tedavi meda-
vi sdylemlerine hi¢c gerek yok.
Escinselligin bir hastalik olma-
dig1 bilimsel olarak da kanitlan-
di...7”

“Egemen Bagis, “Ben escinsel-
ligi bir hastalik olarak gérmiiyo-
rum.®”

Diger taraftan SP, BBP, MHP
kadro ve tabanlari, bugiin bu
konuda konusmayacaklarsa ne
zaman konusacaklardir?

Cinsel intiyag ve Tatmin
Edilme Sekli

Kainatta her sey cift(es) olarak
vardir. Karsit cinslerin birlikteligi
ile kurulan bir denge s6z konu-
sudur. Kur'an’a gore bu sadece
insan nesli icin degil tiim kainat
icin gegerli bir kanuniyettir (4/1;
16/72; 30/20, 21; 22/5; 40/67;
6/95-98;  75/39; 178/8; 35/11;
42/11). Kainat ciftlerin {izerine
insa edilmistir. Bu Allah’in yara-
tilis kanunlarindan biridir. Cift
yaratilma, pozitif-negatif, disi-
erkek seklinde karsithgr ifade
eder. Schrodinger denklemleri-
nin ¢oziimlerinden birinin pozitif,
digerinin de negatif olusu, belki
de bu kanuniyetin bir ifadesidir.
Kainat, bu karsitliklarin olustur-
dugu dengeye sahip bir nizam
icerisindedir. Pozitif veya negatif
ozellikte olanlardan ayni isarete
sahip olanlar, birbirini iterken;
karsit isaretli olanlar, birbirlerini
cekerler. Dolayisiyla karsit cinsler
arasinda bir cekim, cazibe kuvveti
vardir. Bu cazibe kuvveti hem
kainatin devamini hem de tim
canlilarin nesillerinin devamini
saglamaktadir.

Karsit cinsler arasinda cekim,
cazibe kuvvetinin olmasi nor-
mal olan durumdur. Anormal
olan durum ise, ayni cinsler ara-
sinda bir cazibe ve cekim kuvve-
tinin var olmasidir. Bu yaratilis
kanunlarina aykiridir.

Cinsel ihtiyaglar, yemek icmek
nevinden biyolojik ihtiyaclar
kategorisinde miitalaa edilirler ve
bu biitiin canlilar icin gegerlidir-
ler. Canlilar cinsel ihtiyaclari-
n1 tatmin ederken hem i¢ huzu-
ra kavugur hem de nesillerinin
devamim saglarlar. Bu sebepler-
den dolay1 bu iki sonucu sagla-
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mast agisindan cinsel ihtiyacla-
rm karsilanma sekli 6nemlidir.

Biitiin sistemler, fikri akimlar
ve dinler cinsel ihtiyaclarin tat-
minine iliskin kurallar ve yasak-
lar vazetmislerdir. Semavi din-
ler, bu noktada ¢ok agik ve kesin
hiikiimler koyarlarken; beseri
diisiince akimlart daha muglak ve
esnek bir yap1 ¢ngodrmektedirler.
Modern ve post modern diisiince
her seyi ozgiirliikler ve insan hak-
lar1 baglaminda degerlendirerek
bireyi metalastirmakta ve bire-
yin haz eksenli insasini hedefle-
mektedir. Dolayisiyla sekiilerles-
me diizeyine bagli olarak cinsi
isteklerin, arzularin ve ihtiyacla-
rin tatmini i¢in hichbir kisitlama
tanimamaktadir.

Cinsel ihtiyaclarin karsilanma
sekli, yol ve vasitalari, sahip olu-
nan diisiince yapisina bagli ola-
rak degisiklik gostermektedir.
Bunlari, genel olarak, mesru ya da
gayri mesru olarak, asagidaki gibi

siniflandirabiliriz:
e Karsi Cinsler Arasinda
Nikahli Beraberlik ile Aile

Olusturma (Mesru)

e Kadinlarla Ters Iligki (Gayr1
Mesru)

e Karst Cinslerin Anlik
Beraberlikleri (Gayr1 Mesru)

e Kargit Cinslerin Nikahsiz
Uzun Siireli Beraberlikleri
(Gayr1 Mesru)

. Escinsellik-Lezbiyenlik
(Gayr1 Mesru)

* Travestilik (Gayr1 Mesru)

* Evlenilmesi Yasak Olan
Yakin Akraba ile Cinsel Iliski
(Gayr1 Mesru)

* Hayvanlarla Cinsel Iligki
(Gayr1 Mesru)

* Pornografi (Gayr1 Megru)

* Masturbasyon (Kendi kendi-
ni tatmin) (Gayr:1 Mesru)

Her konuda oldugu gibi bu
konuda da ana sorun, dogru ile
yanligi, giizelle ¢irkini, temizle
kirliyi birbirinden ayiracak olcii-
niin ne olmasi ve de bu 6lci-
niin kimin tarafindan konulaca-
g1 meselesidir. Konumuz agisin-
dan cinsel ihtiyaglarin farkl kar-
silanma sekillerinden hangisinin
mesru, hangisinin gayr1 mesru
oldugunun ortaya konmasi ana
sorun olarak kargimiza ¢ikmak-
tadir. Sorunun ¢6ziimii, benim-
senen zihniyete, hayat goriisii-
ne, akaide bagh olarak degis-
mektedir.

[slam dini ana olgiileri, temel
degerleri koyucu olarak Allah’,
bilgi kaynagi olarak da Kur’an-
Siinnet, akil ve bes duyuyu kabul
etmektedir. Allah her seye bir cer-
ceve cizmis, sinirlar tayin etmistir.
Boylelikle helal ve harami bir-
birinden ayirmigtir. Bu smurlar
‘Hududullak’ olarak anilmakta-
dir:

“...Bu (hiikkiimler) Allah’in
sinirlaridir. Sakin onlara yaklag-
maymn” (2/187).

“Bunlar Allah’in hudududur.
Kim Allab’m hududunu (cigne-
yip) asarsa muhakkak ki kendi-
sine yazik etmis olur” (65/1).

“Kim de Allah ve Resilii’ne
isyan eder ve Allah’m hududu-
nu (smurlarini) ¢igneyip geger-
se, onu i¢inde ebedi kalacag1 bir
atese koyar” (4/14).

Sekiilarizm ise 6lcii koyucu ola-
rak insani, bilgi kaynagi olarak da
akil ve bes duyuyu kabul etmek-
tedir. Yaraticinin bilgisinden
mahrum olan sekiilarizm biitiin
zaman ve mekanlar1 kusatama-
digindan kalici, kokli ¢oziim-
ler iiretememekte, anlik ¢oziim-
leri ise insan fitrat1 ile catigma-
ya imkan vererek insani buna-

lima siiritklemektedir. Bugiinkii
bunalimin ana sebebi, bu eksik
yaklagim tarzidir. Yaraticinin
yarattigi varlhikla ilgili koydugu
kanunlar1 bilememekten meyda-
na gelen yanlis yaklagim, teghis
ve tedavi gekilleridir.

Bu
lik, Kur’an-Siinnet, Incil ve

calismada  egcinsel-
Tevrat’taki hiikiimler g6z dniine
almarak incelenmektedir. Incil
ve Tevrat'tan yapilan alintilarin
basina Kitab-1 Mukaddes ifadesi
eklenmistir.

Cinsel intiyaclarin
Mesru Tatmin Sekli:
Nikaha Dayanan Evlilik; Aile

Aile o6ziinde karsi cinsler ara-
sindaki cazibe, ¢ekim kuvveti-
ne dayanan nikah tabanli, 6zel
orgiitli, bir grup, bir birlik, bir
topluluk, bir kurum ve bir yapidir.
Once Hz. Adem sonra esi yaratil-
mis ve genetik yapilarina karsit
cinslerdeki, cazibe kuvveti, sevgi
ve muhabbet o6zelliagi yerlesti-
rilmistir. Bu genetik kanuniyet,
onlardan meydana gelen nesille-
rin genlerinde korunarak devam
ettirilmistir:

“[30/21] Onda ‘sitkiin bulup-
durulmaniz’ igin, size kendi
nefislerinizden egler yaratmasi
ve aranizda bir sevgi ve merha-
met kilmasi da, O’nun ayetle-
rindendir. Hic siiphe yok bunda,
diisiinebilmekte olan bir kavim
icin gercekten ayetler vardir.”

“[7/189] O, sizi tek bir nefisten
yaratti ve kendisiyle durulup-
yatigmasi icin ondan da esini
var etti. Onu (esini) Ortiip-
biiriiyiince, o da bir yiik yiik-
lendi ve bununla
gezindi.,” (Bak: 4/1)

Bu ayetlerde konumuz agcisin-

(bir siire)

dan ¢nemli ti¢ ana nokta vardir:
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Birincisi,‘siikin bulup durul-
ma’, ikincisi, ‘sevgi ve merha-
met’ ve ligiinciisii cocuktur.
Birincisi biyolojik-cinsel ihtiya-
cin tatminini, ikincisi meydana
getirilen ailenin birlikteliginin
devamini ve tigiinciisii hem aile-

“Kitab-1 Mukaddes-Ibraniler.
13:4 Herkes evlilige sayg1 goster-
sin. Evlilik yatag: giinahla leke-
lenmesin. Ciinkii Tanr1 fuhus
yapanlari, zina edenleri yargila-
yacak.”

nin hem de neslin devamini
saglar. Cinsel ihtiyaclarin tat-
mini ile sevgi ve merhametin
birlikte var olmasi, giiclii bir
yapinin temellerini olusturur.
Dolayisiyla aile sadece biyo-
lojik ihtiyaglarin tatmini icin
karsit cinslerin haz eksenli
birlikteligi degildir. Aile seh-
vetin kontrol altina alindi-
g1, ona cerceve cizildigi en
mesru yapidir:

“Hz. Muhammed: Ey genc-
ler toplulugu, sizden evlen-
meye giicii yeten, evlen-
sin. Ciinkii evlenmek, goézii
harama karst yumar, namu-
su korur. Buna giicii yetme-
yen de orug tutsun. Ciinkii
orug, onun sehvet duygulari-
n1 kirar.””

Genglerin vaktinde evlendi-
rilmesi ile sehvetin kontrol alt1-

na alinmas: hedeflendigi icin bu
konuda gorevini yerine getirmeyen
ebeveyn ve toplum, dogacak sonuc-
lardan sorumlu tutulmaktadir:

“Hz. Peygamber:

“Cocuk biiluga erince baba-
s1 onu evlendirsin; aksi halde
cocuk giinah isleyebilir, onun
bu giinah1 babaya da ait olur.”10

“Dini ve ahlak: sizi memnun
eden birisi kiz talep ederse onu
evlendirin. Boyle yapmazsaniz,
yeryiiziinde fitne ve genis bir fesad
cikar.”11

Kitab-1 Mukaddes'te de cinsel
tatminin énemi ve sekli tizerinde
durulmakta aile hayati 6nerilmek-
tedir:

@ 16 Unan NISAN 2010

Gegici bir siire i¢in anla-
sip kendinizi duaya vermek-
ten baska bir nedenle birbirini-
zi mahrum etmeyin. Sonra yine
birlesin ki, kendinizi denetleye-
mediginiz icin Seytan sizi ayart-
masin.”

Butun sistemler, fikri akimlar
ve dinler cinsel ihtiyaclarin tat-
minine iliskin kurallar ve yasak-
lar vazetmislerdir. Semavi din-
ler, bu noktada cok acik ve kesin
huktimler koyarlarken; beseri
distince akimlari daha muglak
ve esnek bir yapi 6ngérmekte-
dirler. Modern ve post modern
disltince her seyi 6zgurlukler ve
insan haklari baglaminda deger-
lendirerek bireyi metalastirmak-
ta ve bireyin haz eksenli insasi-
ni hedeflemektedir. Dolayisiyla
sekllerlesme dizeyine bagh
olarak cinsi isteklerin, arzularin
ve ihtiyaclarin tatmini icin higbir
kisitlama tanimamaktadir.

Aile kutsalligindan dolay1 esle-
rin olgunlagsmasina, biitiinles-
mesine, kemale ermesine imkan
saglamaktadir. Onlara sorumlu-
luk bilinci vermekte bir¢ok soru-
nun aile icerisinde ¢oziilebilmesi-
ne zemin hazirlamaktadir:

“Onlar (kadinlariniz) sizin igin
bir elbise, siz de onlar i¢in bir
elbise durumundasiniz.” (2/187)

“Kitab-1 Mukaddes-1.
Korintliler.7:3-5 Erkek karisi-
na, kadin da kocasina hakkini
versin. Kadinin bedeni kendisi-
ne degil, kocasina aittir. Bunun
gibi, erkegin bedeni de kendisine

degil, karisina aittir.

Aile birlik-
te hem biyolojik ihtiyaclar

kurumu ile

megru zeminde tatmin edil-
mis olmakta hem de neslin
devamu saglanmaktadir.

Iki kargit cinsin biyolojik,
ruhsal ve nesil ihtiyaclarini
saglayacak, onlarin birlikte-
liklerine megruiyet kazandira-
cak eylem nikahtir. Iki kargit
cinsin birlikteliginin toplum
tarafindan onanmasi, top-
lumsal degerler cercevesinde
mesruiyetinin kabul edilmesi
nikah sayesinde olur. Toplum
nikahla birlikte olusan birlik-
teligi onaylamakta, cinsel ilis-
kilerine hukuksal ve ahlaksal
bir anlam vermekte, cerceve
cizmekte ve meydana gelecek
olan ¢ocuklar1 mesru kabul
etmektedir. Esler nikahla bir-
likte toplumun deger siste-

minin, hukuk sisteminin ve
ahlak sisteminin egler i¢in 6ngor-
diigii karsilikli gérev ve sorumlu-
luklari, hem birbirlerine hem de
topluma taahhiit etmektedirler.
Gerek Allah’in gerek 6zel sahit-
lerin ve gerekse torene istirak
eden halkin sahitligi, bu gorev
ve sorumluluklart tistlendikleri
baglaminda bir i¢ kontrol meka-
nizmast olusturmakta, sevgi ve
muhabbeti artirmaktadir.

Nikah peygamberler zinciri ile
nesilden nesile aktarilarak gel-
mis, siirec icerisinde degisik sekil-
ler almig, fakat daima var olmus,
evliliklere mesruiyet ve bereket
kazandirmis, bir deger sistemine,
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bir kiiltiir ve medeniyete ait olma-
nin sembolii olmus bir akittir:
“Restilullah
vesselam:
“Nikah benim
dendir. Kim benim siinnetim-

aleyhissalatu
stinnetim-

le amel etmezse benden degil-
dir. Evleniniz! Zira ben, diger
tiimmetlere karst siz(in coklugu-
nuz) ile iftihar edecegim...”

Dolayistyla nikahsiz birliktelik-
ler, Islam Kiiltiir medeniyetinin
reddettigi, mesru kabul etmedi-
gi bir sapma, biiyiik bir giinah ve
zina eylemidir.

Escinsellik Nedir?

Cinsel ihtiyacin, (Kutsal kitap-
larda tavsiye edildigi sekilde, kar-
sit cinslerin nikahla birlikteligi-
nin saglanmasi) aile kurumu ile
karsilanmasi, toplumsal yapi-
nin sthhati acisindan zorunludur,
elzemdir. Bunun disindaki cinsel
tatmin sekilleri, insan fitratina zit
oldugundan hem taraflarin haya-
tint hem de gelecek nesillerin
varligini tehlikeye diistirmektedir.
Bu tatmin seklinin genel adi zina-
dir, fuhustur. Escinsellik zinanin
6zel bir halidir. Tiirkge sozliikler-
de zina asagidaki sekilde tanim-
lanmaktadir:

“Zina: Mesru olmayan cinsi
miinasebettir, aralarinda nikah
bag1 bulunmayan kadin ve erkek
arasindaki cinsi miinasebet.”12

Karsi cinsler arasinda olabilecegi
gibi, ayn1 cinsler arasinda da ola-
bilmektedir. Zinanin ikinci sekli,
Livata, Escinsellik, homoseksii-
ellik, lezbiyenlik olarak anilmak-
tadir. Tkincisinin halk lisaninda-
ki karsiligs, ‘ibneliktir’!2.

Zina tiim Kutsal kitaplar-
da gayr1 mesru ilan edilen bir
davranigtir, kirliliktir, pisliktir,

rezilliktir. O nedenle zinaya yak-
lagilmamali, zinaya giden yollar
kapatilmalidir:

“Zinaya yaklasmaym, siiphe
yok o, ‘cirkin bir hayasizlik’ ve
kotii bir yoldur.,” (17/32)

“Ummii Seleme (radiyallahu
anhi), Efendimiz’den sormus-
tur:

“Ey Allah’in Restilii! Aramizda
salihler mevcut iken bizler helak
Aleyhissalatu

vesselam: “Ewvet, buywrmuslardir,

mi olacagiz?”

pislik (zina) artarsa!”!?

[bnu Abbas (radiyallahu anh):

“Bir kavimde gulal (denen
devlet malindan hirsizlik) zuhtr
ederse, Allah o kavmin kalpleri-
ne korku atar.

Bir kavim icinde zina yayilirsa
orada Sliimler artar.

Bir kavim, olgii ve tartilarda
(hile yaparak) miktar1 azaltirsa
Allah ondan rizki keser.

Bir kavmin (mahkemelerin-
de) haksiz yere hiikiimler verilir-
se, o kavimde mutlaka kan yay-
ginlagir.

Bir kavm ahdinden doniip
gadre yer verirse, Allah onlara
mutlaka diigmanlarini musallat
eder.”14

Karst cinsler arasinda bir cazi-
be, ¢ekim kuvveti, ayni cinsler
arasinda ise itme kuvveti vardir.
Dolayistyla karsit cinsler arasinda
bir ¢ekimin olmast normal durum
iken; ayni cinsler arasinda ceki-
min olmast anormal bir durum-
dur ve bir hastalik halidir, fitra-
tin bozulmasidir. Bundan dolay1
escinsellik dogal bir durum degil
anormal bir durumdur, bir has-
talik halidir, viicudun dengesi-
nin bozulmasidir. Bu anormal
durumun genlerle alakasi yok-
tur. Bugiine kadar bunu ispat-

layan higbir bilimsel tez yoktur.
Bu anormal durum, ¢ocuk dog-
duktan sonra 3-4 yillik siire ige-
risinde yasadig1 ortam, aldig1 ter-
biye, yetisme tarzi ve sartlar ile
alakalidir. Allah tarafindan saf
ve temiz olarak yaratilan cocu-
gun aile ve sosyal cevresi tara-
findan dengesinin bozulmas: ile
ilgilidir.
yaratilig kanunlarina ters, onlar-

Bu agidan escinsellik

la catigan anormal bir durum,
bir haldir. Insani Degerler ve
Ruh Sagligi Vakfi Bagkani Prof.
Dr. Nevzat Tarhan’a gore, escin-
selligi kodlayan herhangi bir gen
mevcut degildir. Dolayisiyla kisi
escinsel olarak dogmamaktadir:
“Escinsellik
olarak varolan bir yonelim degil-

insanda dogal

dir. Sosyal 6grenme ile ve yanlis
egitimle geligmis bir durumdur.
Biyolojik dogaya uymayan bir
sapmadir. Heteroseksiielligin
geni vardir ancak escinselligin
geni yoktur. 40 yil once kabul
edildigi bilinen hastalik olarak
tanimlanmayan escinsellik ego-
sintonik escinselliktir. Yani kisi
bu tercihi secmistir. Ozgiir iradesi
ile karar vermistir. Psikiyatrinin
ilgi alanina girmedigi kabul edil-
mistir. Bu onaylandig1 ve tesvik
edildigi anlamima gelmez. Ikinci
grup escinsellik egodistonik ola-
rak bilinen egcinselliktir. Bu tiir
escinsellik kisinin ego savunma-
lar1 tarafindan onaylanmamustir.
Kisi arzu ve diirtiilerine yenik
diismektedir. Arzu ve diirtiilerin-
den o©zgiir olamayan bu kisilere
yardim edilmesi ve tedavi edilme-
si gerekmektedir. Bu grup escin-
sellik adi gecen dernekler tara-
findan ayrica tanimlanmamistir
ve belirtilmemigtir. Egcinselligi
Heterosekstiellik gibi saghklx
bir durum olarak tanimlama-
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nin  hicbir bilimsel dayanagi
yoktur. Kamuoyuna aydinlatici
bilgi verilmedigi takdirde erken
ergenlik doneminde escinsel egi-
limini fark etmis, i¢ denetim
ve diirtii kontrolii icin cabala-
yan yani escinsel egilimi olup da
kontrol etmek isteyen kigilere
tedavi ve yardmm kapis1 kapan-
maktadir. Yanlig anlamalara ve
escinsel tercihleri artiracak 6ne-
rilere psikiyatri derneklerinin
alet olmast son derece sakinca-
lidir”, 15

“Zoofili ve fetigsizm ne kadar
legal ise escinsellik de o kadar
legaldir.”

“Esrar kullanim1 ne kadar sos-
yal olarak onaylanirsa escinsel-
lik ancak o kadar sosyal olarak
onaylanmalidir. Bu sebeple gele-
cek kusaklar arasinda escinselle-
rin artmamast igin saglik ve egi-
tim politikalarinda dogru durus

gosterilmelidir.”10

Yukaridaki

ye gore escinselleri iki ana smifa

degerlendirme-

ayirmak miimkiindiir.

Birinci Grup: Kisi kendisini
hasta olarak kabul etmektedir. Bu
durumda olanlar kendi hallerin-
den sikayetci olmakta, kendileri-
ni anormal olarak kabul etmek-
te ve bu illetten kurtulmak iste-
mektedirler. Toplum bu insanla-
rin tedavi siirecine katkida bulun-
mali yardimct olmalidir.

Ikinci Grup: Bu durumda olan-
lar kendilerini hasta olarak kabul
etmemektedir.

Escinselligi bir yasam tarz1 olarak
benimseyip topluma kabul ettirme-
ye calismaktadirlar. Bunlar mese-
leyi, insan haklari, birey hak ve
ozgtirliikleri ve ayirimetlik acisin-
dan ele alarak kendilerine mesrui-
yet kazandirmaya ¢alismaktadirlar.

@ 18 Unuan NISAN 2010

Vatikan, escinselligin bu ikinci
sekline kargi ¢ikmaktadir:

“Papa 16. Benedikt, Noel
konugmasinda: ‘Kimin erkek
ya da kadin olduguna karar
veren insanlar degil Tanr’di’
‘Kilise sadece, herkese ait yara-
dilis armaganlar1 olan diinya-
y1, havayi, suyu savunmamali.
Ayni zamanda insanhg kendini
imha etmekten de korumali.’
Kadinlarla erkekler arasindaki
birlige saygi ermeme, ‘insanog-
lunun kendi kendini imhasma’
yol acacak!?.”

Hz. Lut'un Escinsel Bir Yagam
Tarzina Kars1 Miicadelesi

Escinsellik sadece 20-21. asirlar-
da ortaya ¢ikmis bir olgu mudur?
Yoksa tarihin belli bir dénemin-
de ortaya cikip giiniimiize kadar
varligini devam mi ettirmistir?
Eger gecmiste (Peygamberlerin
oldugu donemlerde) ortaya cik-
mig bir durum ise bu konuda
Allah’m hitkmii ne olmustur ve
de Peygamberler ne tavir sergile-

mislerdir?

Eger Allah bunu yasaklamigsa,
lanetlemis ise ve de helak nede-
ni saymus ise bizim tutum ve tav-
rimiz ne olmalidir? Bu durumda
bunu makul gérmek veya dzgiir-
liikkler kapsaminda degerlendir-
mek, ona hoggorii ile bakmak
miimkiin miidiir?

Kur'an, Incil ve Tevrat'a gore
escinsellik ilk kez Hz. Lut'un
kavminde goriilmektedir. Ondan
once hicbir toplumda boyle bir
davranisa ve yasam sekline rast-
lanmamaktadir:

“[7/80] Hani Lut da kavmine
soyle demisti: «Sizden 6nce alem-
lerden hi¢ kimsenin yapmadig

hayasiz-¢irkinligi mi yapiyorsu-
nuz!» (Bak: 29/28)

Hz. Lut’tan
Peygamberlere gonderilen her ii¢

sonraki

Kutsal Kitap’ta bu konu iizerinde
ozenle durulmaktadir. Hz. Lut'un
kavminin Hz. Lut’a karst verdi-
gi miicadele ile escinsellerin ve
onlari savunanlarm bugiin verdigi
miicadele arasinda ortak paydanin
olmast, bazi gerceklerin goriilebil-
mesi agisindan énemlidir.

Hz. Lut, bu cinsel tatmin sek-
lini, ‘6lgiiyli agma-sinir1 ¢igne-
me’, ‘cirkin hayasizhl’, ‘kotii-
luk’, “fesad’, ‘fasiklilc,

Lk’, ‘cehalet’, ‘igrenclik’, ‘utang

‘akilsiz-

verici bir tutku’, ‘sapiklik’ ve
‘giinahkarlik’ olarak nitelemekte,
siddetle kars1 ¢ikmakta asla onay-
lamamaktadir:

“[7/81] «Gergekten siz kadin-
lar1 birakip sehvetle erkeklere
yaklasiyorsunuz. Dogrusu siz,
olgiiyii asan (azgn) bir kavimsi-
niz.» (Bak: 27/55, 26/165)”

“[26/166] Hayrr, siz stnurt gigne-
yen bir kavimsiniz.»”

[11/78] Kavmi ona dogru kosa-
rak geldi; onlar daha ©nceden
kotiiliikler
...I¢inizde hi¢ akli baginda olan

islemekteydiler.

(resid) bir adam da yok mu?»

[27/54] Lat : «Siz, agtkca gor-
diigiintiz halde, yine de o ¢irkin
utanmazligt yapacak misiniz?»

[27/55] Hayrr, siz (yaptig1 seyi)
bilmeyen bir kavimsiniz.»

[29/28] Lat: «Siz gergekten, siz-
den ¢nce alemlerden hic¢ kimse-
nin yapmadigi ‘cirkin bir utan-
mazhigl’ getiriyorsunuz.»

[29/30] Lut: «Rabbim, fesat
¢ikarmakta olan (bu) kavme
karst bana yardim et.»

[29/34] «Siiphesiz biz, fasiklik

yapmalarindan dolayi, bu iilke
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halkinm istiine gokten igreng bir
azab indirecegiz.»

[51/32] Elgiler: «Gercek su ki
biz, suglu-giinahkar bir kavme
gonderildik.»

Kitab-1 Mukaddes-Levililer.18:

(Kitab-1 Mukaddes-Yaratilis.
19: 8 “Erkek yiizii gérmemis iki
kizim var. Size onlar1 getireyim,
ne isterseniz yapin. Yeter ki, bu
adamlara dokunmayin.”

22 Kadinla vyatar gibi bir
erkekle yatma. Bu igrenctir.

Levililer.20: 13 Bir erkek
bagka bir erkekle cinsel ilis-
ki kurarsa, ikisi de igrenclik
etmis olur.

“Kitab-1 Mukaddes-
Romalilar. 1: 26 Iste boylece
Tanrt onlari utang verici tut-
kulara teslim etti. Kadmlar
bile dogal iligki yerine dogal
olmayani yeglediler.”

“Kitab-1 Mukaddes-
Romalilar. 1: 27 Ayni sekil-
de erkekler de kadinla dogal
iliskilerini birakip birbirle-
ri icin sehvetle yanip tutus-
Erkekler erkekler-

le utang verici iligkilere gir-

tular.

diler ve kendi bedenlerinde
sapikliklarina yarasan kargi-
lig1 aldilar.”

Zina ve escinsellik, insan fitrati-
na acilmis bir savastir. Toplumun
ifsadi, gelecek nesillerin feda
edilmesi, neslin yaslanma-
si, degisik hastaliklarin ortaya
c¢ikmasi ile sagliksiz bir neslin
zuhur etmesi, cinsel tatminin
gayri mesru bir sekilde saglan-
masinin sonuclaridir.  Yaratils
kanunlarina aykiri, insan fitra-
tina zit ve zararli ve toplumun
gelecegini, neslin devami yasa-
sini ihlal ederek tehlikeye sokan
hicbir disince ve yasam tarzi
mesru kabul edilemez. Butin
bunlardan dolayi escinsellige ve
zinaya insan hakki olarak da
bakilamaz.

Goriildiigii gibi Hz. Lut, kav-
minin cinsel ihtiyaglarini kar-
stlama noktasinda gayri mesru
olan tavir ve tutumlarini hos gor-
mez ve de onaylamaz. Escinsellikle
ilgili cok agir ifadeler kullanmig-
tir. Bununla birlikte onlar1 bu has-
talikli sapkin yoldan alikoymak
ve Allah tarafindan cezalandiril-
malarini engellemek icin onlart
mesru olan yola davet eder. Onlara
kadinlarla nikahlanarak aile kur-
malarmi boylelikle dogal olan,
insan fitratina uygun olan bir yasa-
ma donmelerini tavsiye eder:

“[11/78] «Ey kavmim» dedi.
«Iste benim kizlarim, bunlar siz-
ler icin daha temizdir.”

bu:

siiriip cikarin. Temiz kalmak

«Lat ailesini sehrinizden

isteyen insanlarmig» demekten
baska olmadi.”(Bak: 7/82)

“[26/167] Dediler ki: «Ey Lit,
eger (bu sdylediklerine) bir son
vermeyecek olursan, gergek-
ten (burdan) siiriiliip ¢ikari-
lanlardan olacaksin.»”

“Kitab-1 Mukaddes- Yar.19:
9 Adamlar, “Cekil éniimiiz-
den!” diye karsilik verdi-
ler, “Adam buraya disardan
geldi, simdi yargiglik taslyor!
Sana daha beterini yapariz.”
Lut'u ite kaka kapiyt kirmaya
davrandilar.”

Hz. Lut kendisine yapilan
bu kinama, alay ve tehditle-
re karg1 kinayicilarin kinama-
larindan, alay edicilerin alay-
larindan ve tehdit edicilerin
tehditlerinden  yilmayarak,
onlara boyun egmez ve onur-
lu dik durusunu stirdtirmiistiir:

[11/80] Dedi ki: «Size yete-
cek giiciim olsayd1 veya sag-
lam bir yere siginabilsey-
dim.»

Kavminin cevabi ise mesru
olani, dogal olant1 ve fitrata uygun
olani reddetmek olmustur. Ciinki
onlar escinselligi bir yasam tarzt
olarak benimsemislerdir:

“[11/79] Dediler ki: «Andolsun,
senin kizlarinda bizim haktan
bir seyimiz (ilgimiz ve arzumuz)
olmadigini sen de bilmissindir.
Bizim ne istemekte oldugumuzu
gercekte sen biliyorsun.»”

Hz.

daha fazla direnince kavmi, isi

Lut kavminin isteklerine

daha da ileri gotiiriip Hz.
Lut’a psikolojik savas agarak
tehdit eder:

“[27/56] Onun kavminin ceva-

[26/168] Dedi ki:
«Gergekten ben, sizin bu
yapmakta oldugunuza ofke ile
kars1 olanlardanim.»

[26/169]

ailemi bunlarin yapmakta olduk-

«Rabbim, beni ve

larindan kurtar.»

Halki yapilan uyarilar ciddi-
ye almaz ve de sirretliklerini arti-
rir Hz. Lut'u tehdit ederler. Artik
ilahi azap tizerlerine hak olur. [lahi
adalet, direnip miicadele edenlerin
kurtarilmasini gerektirir:

“[11/81] (Elgiler) Dediler ki:
«Ey Lit, biz Rabbinin elgileriyiz.
Onlar sana kesin olarak ulasamaz-
lar. Gecenin bir parcasinda ailen-
le birlikte yiirii (yola ¢ik). Sakin,
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hicbiriniz doniip arkasma bak-
masin. Onlara va’dolunan (azab)
sabah vaktidir. Sabah da yakin
degil mi?”

“[7/83]
karist disinda onu ve ailesini
kurtardik...”(Bak: 26/170, 27/57)

“Kitab-1 Mukaddes-Yaratilis.
19: 12 Igerdeki iki adam Lut’a,

“Senin burada baska kimin var?”

Bunun iizerine biz,

diye sordular, “Ogullarini, kizla-
rin1, damatlarini, kentte sana ait
kim varsa hepsini disar1 ¢ikar.”
(Bak: Yaratihig 19: 15-23)

Allah, tarihte ilk kez ¢irkin bir
hayasizlig1 yasam tarzt haline getiren
ve biitiin uyarilara ragmen istekle-
rinde 1srar eden bu toplulugu, gele-
cek nesillerin ibret almasina imkan
verecek tarzda helak eder:

[29/31] Bizim elgilerimiz dediler
ki: «Gergek su ki, biz bu iilke-
nin halkim1 yikama ugratacagz.
Ciinkii onun halki zalim oldular.»

[29/34] «Siiphesiz biz, fasiklik
yapmalarindan dolayi, bu iilke
halkinin {istiine gokten igreng
bir azab indirecegiz.» (Bak:
51/31-32)

[11/82] Boylece emrimiz geldi-
gi zaman, istiint altina cevirdik
ve tizerlerine bal¢iktan pisirilmis,
istif edilmis taglar yagdirdik;

[11/83] Rabbinin katinda ‘belli
bir bi¢cime sokulmug, damgalan-
mig’ olarak. Bunlar zalimlerden
uzak degildir.

[51/33] «Uzetlerine camurdan
(iyice sertlesip kaskati kesilmis)
taglar yagdirmak icin.»

[51/34] «(Ki bu taslarin her
biri,) Rabbinin katinda 6l¢iiyii
tagiranlar icin (herkese ayr1 ayri)
isaretlenmistir.»

[26/173]

yagmur

Ve iizerlerine bir
yagdirdik;
korkutulanlarin yagmuru ne kadar

da kotii. ( Bak : 7/84, 27/58)

uyarilip-

@ 20 Unuan NISAN 2010

“Kitab-1 Mukaddes-Yaratilis.
19: 10-11 Ama icerdeki adam-
lar uzanip Lut'u evin igine, yan-
larina aldilar ve kapiy1 kapadilar.”
Kapiya dayanan adamlari, biiyiik
kiiciik hepsini kor ettiler. Oyle ki,
adamlar kapty1 bulamaz oldu.”

Yaratilis.19: 24 RAB Sodom ve
Gomora’nin {izerine gokten atesli
kiikiirt yagdirds.

Yaratilis.19: 25 Bu kentleri,
biitiin ovayi, oradaki insanlarin
hepsini ve biitiin bitkileri yok
etti.”

Bu olayda ibret alinacak iki
onemli nokta vardir. Birincisi
boyle pis, ahlaksiz bir davranis
toplumsallasirsa helak olma nede-
nidir. Allah bu tehlikeyi gelecek
nesillerin gorebilmesi igin helak
edilen Sodom Gomora halkin
ve bolgesini ibret alinacak tarzda
helak etmistir:

“[26/174] Hig siiphe yok, bunda
bir ayet vardir, ama onlarin cogu
iman etmis degildirler.

[29/35] Andolsun, biz akle-
debilecek bir kavim icin oradan
apacik bir ayet birakmusizdir.

[51/37] Ve orada, acikli bir
azabdan korkanlar icin bir ayet
biraktik.

“Kitab-1 Mukaddes- Yahuda.l:
7 Sodom, Gomora ve gevrele-
rindeki kentler de benzer bicim-
de kendilerini fuhus ve sapikliga
teslim ettiler. Sonsuza dek ateste
yanma cezasini ¢eken bu kent-
ler ders alinacak birer 6rnektir.”

Ikincisi ise Hz. Lut peygambe-
rin hanimi kavminin yagam tarzi-
na karst ¢itkmamasi, hatta onlar-
la isbirligi yapmis olmasi dolayisty-
la cezalandirilmis olmasidir. (Hz.
Lut'un karisi, rivayetlere gore Hz.
Lut'un yakisikli delikanli misafirle-
ri oldugunu topluluga ihbar etmis-
tir). Peygamberin hanimi olmasi
onu kurtarmaya yetmemistir:

[27/57] Biz de, onu ve ailesini
kurtardik, yalnizca karisi harig;
onu geride (azab icinde kalan-
lar arasinda) takdir ettik. (Bak:
11/81, 26/171, 29/33, 51/35-36)

“(Kitab-1 Mukaddes-Yaratilis.
19: 26 Ancak Lut’'un pesi sira
gelen karist doniip geriye bakinca
tuz kesildi.”

Sonug

Zinanin en pis, en igreng ve
en ahlaksiz sekli olan escinsel-
lik, Islam’da siddetle lanetlenmis
bir eylem ve yasam tarzi olarak
goriilmektedir:

“Hz. Muhammed: “A’may1 yol-
dan men eden mel’'undur.

Bir hayvana temasta bulunan
mel'undur.

Lut kavminin igreng fiilini
isleyen mel’undur.”18

Bu yasam tarzint benimseyip
miicadele edenler Allah’in rah-
metine nail olamayacaklardir:

“Hz. Muhammed: Allahu Teala
hazretleri, erkege temas eden
veya kadinlara arka uzvundan
temas eden erkege bakmaz!”.

Hz. Peygamber bu hastaligin
tehlikelerinden dolay1 timmeti
i¢in endige etmekte ve de

{immetini uyarmaktadir:

“Restlullah

vesselam): “Ummetim i¢in en

(aleyhissalatu

ziyade korktugum sey Lt kav-
minin amelidir”Z0

Zina ve escinsellik, insan fitrati-
na actlmig bir savastir. Toplumun
ifsadi, gelecek nesillerin feda edil-
mesi, neslin yaglanmasi, degisik
hastaliklarin ortaya cikmast ile
sagliksiz bir neslin zuhur etme-
si, cinsel tatminin gayrt mesru bir
sekilde saglanmasinin sonuclaridir.
Yaratilis kanunlarina aykiri, insan
fitratina zit ve zararli ve toplumun
gelecegini, neslin devami yasasini
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ihlal ederek tehlikeye sokan hig-
bir diisiince ve yasam tarzi mesru
kabul edilemez. Biitiin bunlardan
dolay1 escinsellige ve zinaya insan
hakk: olarak da bakilamaz.

Biitiin bu sayilan nedenlerden
dolay1 sigaradan c¢ok daha tehli-
keli ve zararlidir. Sigaray: yasak-
lamak icin ayaga kalkan Bati’'nin
cok daha vahim sonuclar dogura-
cak bu yasam tarzina karst hosgo-
rii gdéstermesi nasil miimkiin ola-
bilmektedir? Bat1 kiiltiir medeni-
yeti zinay1 ve escinselligi bir deger
ve yasam tarzi olarak kabul etmig
olmakla ®mriinii tamamladigini
ortaya koymustur:

“Kitab-1 Mukaddes-1.
Korintliler.6:9-10 Giinahkéarlarin,
Tanr Egemenligi’ni miras alma-
yacagimi  bilmiyor musunuz?
Aldanmaym! Ne fuhus yapan-
lar Tanr’nin Egemenligi’ni miras
alacaktrr, ne puta tapanlar, ne
zina edenler, ne oglanlar, ne
oglancilar, ne husizlar, ne acgoz-
liiler, ne ayyaslar, ne sowiiciiler,
ne de soyguncular.”

Allah’a,
Kitaplarina ve de Ahiret giinii-

Restllerine,

ne iman edenlerin boylesine teh-
likeli, ahlaksiz bir yasam rtarzi-
nt hos gérmesi miimkiin olmadig
gibi nemelazimct olmast da miim-
kiin degildir. Hz. Lut’'un miicade-
lesi, Lut kavminin sonu ve Hz.
Peygamberin uyarilart bu nokta-
da goz 6niinde bulundurulmalidir.

AB kendi kiiltiir
medeniyetimizin temel deger-

siirecinde

lerine taban tabana zit bir cok
olgu, giindeme gelip yasallasgti-
rilmaktadir. Toplum bu nokta-
da duyarsiz ve de tepkisizdir. Bu
ciddi bir tehlikedir. Bu durum da
‘AB’ye Islam’t anlatma heyecan
ile’ yanip tutusanlarin, kendi top-
lumlarini kaybetmekte oldukla-

rint gorebilmelerinin zamani gel-
medi mi diye sormaktan kendimi-
zi alamamaktayiz. Allah herkesin
basiretini agsin ve de feraset sahi-
bi yapsin!

Allah’in yasakladig1 haram kil-
dig1 ve helak olma nedeni gordii-
gii boyle ahlaksiz bir yasam tar-
zin1, AB askina mesru gérebilen
bir zihniyetin olugmasi gercek
bir tehlike olarak goriilmelidir.

Bu iilkenin insanlari, basta
dini hassasiyeti yiiksek olanlar,
su gercegi gérmek ve tavir almak
zorundadir: Siirekli doviilmemi-
zin sebebi isteklerimizden, hak-
larimizdan vazgegmek, Oniimii-
ze siriillen ‘kirk katir mu kirk
satir mr’dan birini tercih etmek
Siirekli doviilerek bir

yerlere siiriiklenmek istendigi-

icindir.

mizi, yeniden formatlanarak ici
bosaltilmuis bir Islam ve insan
anlayisin1 benimsememiz isten-
digini gérmemiz gerekmektedir.
Basortiisiine ozgiirliikle escinsel-
lige ozgiirligii aym kategoride,
ayni diizlemde, aym agwrlikta gor-
mek formatlamanin amacudur.
Opysa escinsellik helak nede-
nidir. Basortiisiine 6zgiirligin
bedeli, escinselligi megrulagtir-
mak degildir, olmamalidir ve de
olmayacaktir. Helallerle haram-
lart esitlemek, aralarmda aywim
yapmamak, haramlara megruiyet
kazanduwmanmin bir yolu olarak bu
eslestirme goriilmektedir.
Miisliimanlart  birileri dover-
ken birileri seviyor, oksuyor ve de
sahip ¢ikiyor konumunda kaliyor.
Opysa doven el ile oksayan el ayni
bedene, ayni organizasyona aittir.
Haram mesrulastirilarak helal-
ler elde edilemez. Boyle bir yak-
lasimin bereketi olmaz. Boyle
bir yaklagim, bedel 6dememeye

talip olmak demektir. Oysa hak-

lar istenmez alinir. Hakkini almak
bir miicadele ister, bedel ister,
fedakarlik ister. Haklarmi bag-
kalarmin lituflarina baglayan-
larin izzetle yasabilmesi miim-
kiin degildir. Statiileri, zalim-
lerle aymi safta olmaktir. Iman
edenleri de iceren herkes icin
gecerli olan bir kanuniyettir bu.
Aksini diigiinenlerin cumartesi
yasaklarini ¢igneyen sahil kasa-
basinin basina gelenleri Kur’an-1
Kerim’den (Araf siiresi 163-
169) okumalarinda fayda vardir.

Her ii¢ dine gercek anlamda
iman edenlerin, insanligin sonu-
nu hazirlayacak boyle bir hastali-
ga karst birlikte miicadele etme-
leri gerekmektedir. Bu, Kitap
Ehli ile sekiiler, modernist - post
modernistler arasinda bir miica-
dele olacaktir.

Insanligin refah ve mutlulugu
icin yeni bir diinyanin kurulmasi

bu miicadeleye baglidir.
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ve Kavramlarin Dili

irikim Dergisinde “Sol
Islam” konulu bir tar-
tisma acildi.  Genel
olarak Islam nasil
algilanabilir, saga mi1 koyaca-
g1z, sola m1 veya soldan bakar-
sak nasil goriiniir, sorularma bir
cevap arandi. Bu tiir konular-
da Miislimanlarin ilkeli olup
olamadiklari sorgulanmaya cali-
sildi. Artik giincelligini  biitii-
niiyle yitirmis olduguna inandi-
gim sag-sol iizerinden tartigma-
nin ¢ok da anlamli olmadigina
kani olmakla birlikte her seye
ragmen tartismanin temel esp-
risinden hareketle 6zellikle kav-
ramlarin temel esprisi, dili tize-

rine bir seyler soylemek isterim.

Gercekten de Miisliimanlar
gecmiste uzun zaman kendi-
lerini, daha bir din digt gor-
diikleri sola karst sag1 kendileri
icin bir kiiltiirel kimlik i¢inde
degerlendirmekten cekinmedi-
ler. Aslinda kendilerini solun
kargisinda saymalarinin  gorii-
niirde baz1 makul gerekceleri de
yok degildi. Uzun zaman solun
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en belirgin temsilcisi sayilan
Marksizm naiv bir bicimde yal-
nizca statitkonun karsisinda, ezi-
lenlerin yaninda degildi. Dine
karst olmak temel kimligiydi.
Esasen marksizmin hem tarihe
ve hem de dogaya bakigini nite-
leyen sey materyalizmdi. S¢ziin
kisast musliimanin solcu olma-
masinin anlagilir bir gerekge-
si vardi. Ama asil agiklamast
zor olan misliimanin kendisini

sagci saymastydi.

Gerci geleneksel bir kiiltii-
riin alasagi edildigi ve her seyin
ucustugu Tiirkiye ortaminda
sagcilik icin de, gergekei olmasa
bile bazt sebepler siralanabilir.
Distinelim ki yeni yapilandi-
rilan sistem din ve onun sem-
bollerini mesruiyet dist saymis
ve tek boyutlu bir vatandas tipi
tiiretmeye girigmisti. Yerli deger
Islam ile konjonktiirde dikte
edilen sol komiinizm arasinda
konumlandirilmaya  ¢alisilan
topluma, bir kimlik olarak sag-
ciligi benimsemek kalmisti.

) Musaron

Sembol ve kimlik tretimin-
de dinin etkinligi goz 6niinde
bulundurulursa konu daha iyi
actklanmis olur. Din ¢ok biiyiik
potansiyele sahip bir olgudur.
Insa etmek istediginiz kimligi
icsellestirmede ozellikle biitiin-
ligii kagirdiginiz yerde dinden
bir referans bulmak zor olma-
maktadir. Benimsenen sagci-
lik konusunda da durum boyle
Mesela

amel defteri sagindan verilen-

olmustur. mahserde
leri politik arenadaki sagcilikla
paralellestirmede zorlanilma-
mustir. Esasen cogu kere politik
baski dindarlart sikinti1 getiren
agik bir dini kimlige karsilik
rizikosuz bir kimlik kabuliine
ite gelmistir. Tiirkiye’deki siya-
sal gelisme bunun tipik 6rnek-
lerini tagir. Siyaset arenasin-
da baskilarla tokezletile gelen
Miisliiman halk, Islam agisindan
tabir caizse renksiz-omurgasiz bir
muhafazakarliga razi edilmistir.

Acikca ifade edelim ki sagci
veya solcu olmada siyasal mani-

piilasyonlarin  ve baskilarin



Islami Sol

onemli bir yeri vardir. 1960’11
yillarin baglarinda CHP genel
baskant Ismet Inonii, acikca
“biz ortanin solundayiz” deyin-
ce, solun ne oldugunu goéren
Miisliiman halk c¢ogunluguna
ortanin saginda (sagci) olmak
gayet makul bir yol olarak goriil-
musti.

Isin gercegi Islam her haliyle
ne sag ve ne de soldu. Ama her
seyi kapsadigi varsayilan kav-
ramlar cercevesinde Islam, taraf-
lardan birisinin icine ve dola-
yistyla da ikilemden digerinin
karsisina yerlestirilmeye caligil-
mistir. Sag ve sol tartigmasinin
yaninda Islam kapitalizme mi
girer yoksa sosyalizme mi? tar-
tismast bunlardan birisidir. Bu
tiir tartismalarda genelde Islam,
baglami cok farkli olmasi ve
yukarida belirttigimiz tizere ¢ok
kapsayict olmast nedeniyle her
hangi birisine rahatlikla kona
gelmistir. Mesela bu sistem tar-
tismasinda  Islam, Maxime
Rodinson’a gore tam anlamiyla
kapitalist, Abdiilmennan’a gore

ise sosyalist bir sistemdi.

[lgi cekicidir ki soz konusu iki-
lemde, iki tarafinda gerekcele-
ri vardir. Mesela ¢zel miilkiyet,
piyasa vb.’yi kabuliiyle Islam bir
kapitalist sistemdir. Yine ozel
miilkiyetin mutlak olmayist,
gerektiginde miidahale edilebi-
lirligi, devlet eliyle gelir dagi-
liminin diizenlenebilirligi gibi
noktalar acisindan bir sosya-
list sistemdir. Aslinda bu durum
bile Islam’mn modern olgular-
dan birisinin i¢ine boylu boyun-
ca yerlegtirilemeyecegini goste-

Belirtelim ki modern kavramlarla iligkimiz konu-
sunda berrak bir bilince sahip degiliz. Musliman,

demokrat midir,

insan haklarinin neresindeyiz,

liberalizm neyimiz olur? gibi sorularin genelde
kafamizda net cevaplari yoktur. Ya cogu kere islami
bir (duyarlilikla degil) duygusallikla reddeder ya da
her haliyle kabullendigimiz modern kultir adina
yine duygusallikla toptan kabul ederiz.

rir. Kaldi ki bugiin sag-sol basta
olmak tizere bu ikilemlerden pek
cogunun, anlamlarmni vyitirdigi-
ni gormekteyiz. Simdi daha ¢ok
tekil tiirden herhangi bir kavra-
min Islam ile iliskisi tartigilmak-
tadir. Islam’da demokrasi var
mudir, var veya yok olmasi neye

baglidir, 6l¢t nedir?

Kavramlarla ilgili Sorunlanmiz

Once bir kere belirtelim ki
modern kavramlarla iliskimiz
konusunda berrak bir bilince
sahip degiliz. Miisliiman demok-
rat mt, insan haklarinin neresin-
deyiz, liberalizm neyimiz olur?
gibi sorularin genelde kafamizda
net cevaplari yoktur. Ya ¢ogu
kere Islami bir (duyarlilikla
degil) duygusallikla reddeder, ya
da her haliyle kabullendigimiz
modern kiiltiir adina yine duy-
gusallikla toptan kabul ederiz.
I[sin gercegi bu kavramlarin
onemli bir kismi tiimdenge-
limci bir yolla, evrensel insani
degerler olmanin 6tesinde belli
sartlarda dogmus degerlerdir.
Siiphesiz belli bir konumu agik-

layan bu kavramlar duruma gore

pek cok kadim degerlerin bazen
bir sentez, bazen eklektizmini de
ifade eder. Bu cercevede mesela
laiklik, basta devlet ve teskilat-
lar arasindaki iliskilerde uzlasma
olmak iizere, dini grup ve cema-
atlerin birbirlerine hoggori ile
bakmalarini saglayan bir uzlas-
ma genel cercevesi olarak kabul
edilmektedir.

Tek tek ele alindiginda bunlar
oteden beri bilinen kurallardir.
Bir bagka deyisle farkli kadim
degerlerin yeni sartlara uygun
olarak olusturulmus bir bi¢imi-
dir. Dolayisiyla da onemli ve
gecerli olusu soylemin kendisi
degil, hangi toplumsal ihtiyaca
denk diistiigii ve bu ihtiyact ne
dereceye kadar kargilayabildigi-
ne baglidir. Yani tabir caizse
hicbir kavramin kerameti ken-
dinden menkul degildir, 6nemli
olan islevselligidir.

Giintimiizde fiili durumlarin
otesinde genel bir cerceve gore-
vi yapan egemenlik, bagimsizlik,
tiniterlik gibi kavramlarin icleri
hizla bosalmakta, bunlarin kar-
siladig1 diistintilen sorunlar daha
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somut vyasalarla ¢oziimlenmek-
tedir. Ornegimizdeki laiklik tize-
rinden ifade etmek gerekirse,
siyaset ve din kurumlart arasinda
goriinebilecek bir sorun, duru-
muna ve icerigine gore yasal
diizenlemelerle ¢oziilmektedir.
Boylesi bir ¢oziimiin ekstra laik-
lik kasesine ihtiyact kalmamak-
tadir. Eger demokrasi, istisare ve
sura gibi kadim ilkelerin bir pra-
tigiyse ozel olarak demokrasi

den birisi kabul edilen “serbest
piyasa ekonomisi” bunun tipik
bir ¢rnegidir.

Gergekten de “piyasa” insan-
ligin bagindan beri tanidigi ve
onem verdigi bir degerdir ve
temel esprisini de pazarda malin
fiyatinin hicbir yapay miidahale
olmaksizin serbest bir dalgalan-
ma ile belirlenmesi sistemidir.

Dogal bir arz ve talep, iiretim

denen bir iist kageye ne dere-
ceye kadar ihtiyacin oldugu
tartigmaya agiktir.

Bu soylenenler agisindan
belirtmek gerekirse kap-
samli bir muhtevaya ve bu
arada pek ¢ok degere sahip
olan Islam, oncelikle giin-
cel bir vakiayla ortiigen hig-
bir modern olusumla &zdes
degildir. Islam, ne her haliy-
le bir diinyevi kavramsal
olgunun icine yerlestirilebi-
lir ve nede her tiirlii profan
olguya Islam’da yer buluna-
bilir. Bu durum her haliyle

celisme anlamina da gelmez.

Burada sloganciliga diis-

memek icin dikkat edile-

Denebilir ki islam’in asil
ilkesi adalettir. O adaleti
esas alir, onu emreder. Bu
cercevede kisas mutlak bir
adalet ilkesidir. Burada
mesela bir yok edilmis
hayata karsilik ortaya
konan diyet siphesiz
esitlik degildir. Ancak
gelinen noktadaki sartlara
gore saglanabilecek
yegane adalettir.

dir. O zaman piyasa ilkesi bizim
diisiindiigiimiiz gibi naiv degil-
dir.
kapitalist olguyla paralellestiril-

Dolayisiyla piyasa sinai-

mis ve dolayisiyla da kendine
ozgiilitkkler kazanmig bir ilkedir.
Bu noktada serbest piyasa eko-
nomisi Islam ile kesistirildigin-
de ilging durumla karsilagilir.
Siiphesiz Islam ekonomik agidan
piyasa iizerine kuruludur. Ama
bu piyasa “serbest” niteleme-
siyle sinai-kapitalist diinya-
nin piyasastyla ayni degildir.
Dolayisiyla da serbest piyasa
ekonomisinin Islam’da olup
olmadig1 tartismadan uzak
kalmamaktadir.

Kavramlarin Olugsum Yollan
Genel olarak kavramlar
birer kiiltir matriksi veya
anlam haritasidirlar ve iki
kanaldan gelirler:
1-Nesnel gerceklik oncesi
realist bir yolla,
2-Nesneden sonra nomina-
list bir yolla.
Nesne oOncesi bir anla-
mu ifade bigimleri olan kav-
ramlar 6ncelikle din alanin-

da goriiliirler ve cogu kere

cek iki ¢nemli nokta var-

dir: Igerik ve baglam. Icerik,
bicimden c¢ok neleri kapsadigi-
dir ki bu genelde anlagilmast zor
bir durum degildir. Asil sorun-
lu taraf, kavramin, insa edildi-
gi diinya icinde yerine getirdi-
gi islevdir. Birincisi, bir bakima
kavramin kendi icinde tasidi-
g1 islevdir. Bu ise icinde bulun-
dugu ortamda ve biitiin iginde
tasidigt anlamdir. Modern kiil-
tiirel degerlerin en onemlilerin-
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miktart ve talep en makul fiya-
t1 belirlemesi olusturur. Halbuki
serbest piyasa ekonomisi bu
anlamda serbest degildir. Cogu
kere modern ulus devlet yapi-
larinin bir bicimde belirleyici-
liginde meydana gelmis yapay-
liklar1 bulunan bir piyasa eko-
nomisidir.

Bunun béyle olmasmimn sebe-
bi smai-kapitalist diizenin bir

tisten kurguya ihtiya¢ duymasi-

somut bir varliga tekabiil
etmezler. Bir bagska deyisle dini
olgu ve kavramlar fiziksel bir
nesneyle ifade edildiklerinde
de semboliktirler. Bu duruma,
Islam’dan pek ¢ok ornek vere-
biliriz. Mesela hac ibadeti bas-
tanbaga sembollerden olusmus-
tur. [hram, Safa-Merve, Arafat,
Kabe, tavaf, vb. bunlarin her
biri bizzat Kur’an’daki ifadesiyle
birer (seair- siarlar) semboller-
den ibarettirler.
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[kinci yol ise kavramlarin nes-
nelerden gelmesi ve dolayisty-
la da dogrudan bir fiziki nesnel,
sosyal durumu ifade etmeleridir.
Bunlar mutlak semboller olmak-
tan cok isaretsel bir alandir.
Semboller daha dolayli, daha
derinlikli ve karmagik olgular-
dir. Kabulden sonra igsellesti-
rilmeleriyle anlagilirlar. [saretler
ise daha acik, daha kolay anlagi-
lir seylerdir. Hatta isaretle-
rin daha diinyevi oldukla-
rint sdyleyebiliriz. Mesela
trafik isaretleri daha yalin ve
herkesce anlagilabilir seylerdir.

Din ve insanlik tarihi
boyunca var olagelen
kadim kiiltiirlerin

degerleri ve bun-
lari ifade etme-

de kulland:i-

g1 kavram-

lar1  genelde

sembolik bir

nitelik  tagir-
lar. Giintimiizde
etkin olan
modern  kavram-

lar daha bir isaretsel,
yani bazi nesnel sartlara isa-
ret eden olgulardir. Mesela ada-
let, tiim insanligin kadim evren-
sel ortak bir degeridir. Belli bir
yerde belli sartlara gore orta-
ya c¢itkmis bir kavram degildir.
Buna kargilik Bati diinyasinda
belli kiiltiirel gelisme sartlarinin
sonunda ortaya ¢ikmis olan egsit-
lik, nesnel durumlar: anlatan bir

kavramdir.

Esitlikte denklemin iki tara-
findakiler birbirine mutlak ve
fiili olarak denktirler. Mesela

<

bir vatandas diger bir vatandasa,
kadin erkege esittirler. Halbuki
adaletin esasini olugturan mua-
delet, miimkiin oldugu yerlerde
esitlik anlamia gelse bile ¢cogu
kere goreceli ama hakkin yeri-
ne ikame edilebildigi bir denk-
ligin kurulmast halidir. Yerine
gore pek cok esitlik adale-

te aykir1 olarak ger-
ceklesebi-

lir. Mesela memurla amirin ayni

ticreti almalari bir esitliktir ama
adalete uygun olmayan bir istir.
Ciinkii amirin bu noktaya kadar
gosterdigi cabalar ve su anda
yapmakta oldugu isler memur-
dan daha fazla almasini gerek-
tirmektedir, aksi bir islem ada-
letsizliktir.

Bu aciklamadan sonra denebi-
lir ki Islam’in asil ilkesi adalet-

tir. O adaleti esas alir, onu emre-
der. Bu ¢ercevede kisas mut-
lak bir adalet ilkesidir. Burada
mesela bir yok edilmis haya-
ta karsilik ortaya konan diyet
siiphesiz esitlik degildir. Ancak
gelinen noktadaki sartlara gore
saglanabilecek yegane adalettir.

Buradan hareketle Islam’da
esitlik ilkesinin olup olmadi-
g1 tartigmasinda siiphesiz cevap
oldugu veya olmadig1 degil, fii-

len icerik olarak neyi kastet-
tiginizdir. Bir bagka deyis-
le Islam’da esitlik hem

var hem de yoktur.
Adaleti saglama-
ya yonelik nice
esitlik yadsmna-
maz ama ada-
let ile celisen
esitlikler ola-
bilir ki elbette
bunun kabuli
gerekmez. Yani
giincel bir dege-
ri kayitlama hak-
kimiz vardir. Bu
durumda Miisliiman
sekilden hareketle tep-
kici veya kabulcii olma-
malidir.

Basa donersek sol Islam, sol
olarak nitelendirilebilecek bazi
alg1 ve olgulara, bir etiketleme-
den dolay1 karst ¢ikmig olamaz
veya konjonktiir olarak kendi-
sinin konumlandirildigi sag adi
verilen bir kategoriyi benimse-
mek ve kendini orada mevzilen-
dirmek durumunda olmamalidir.
Ne vyazik ki diinden bu giine bu
tiir yanlishiklar yagana gelmistir.
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Turkiye'de

Metin Onal MENGUSOGLU

I. Dindar Cesitlemeleri

Genel basliga profil kelimesini
eklememin ozel bir sebebi var.
Ciinkii Turkiyeli insanin biyiik
bir ekseriyeti ‘din’ meselesine
maalesef yalnizca profilden bak-
maktadir. Biliniyordur ki profil-
den bakmak ‘yandan’ bakmanin
bir cesididir. Yandan bakan insan,
cepheden hem de her cepheden
bakan kadar detayli ve isabetli
goremez. Sadece bir yonden tes-
pitler yapabilir. Yanilma, yanlis
anlama, dogru degerlendirememe
ihtimali yanilgt oraninda artar.
Miimkiin oldugunca meseleye her

‘ l - h'k'
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cepheden bakmay: denemelidir.
Bir kere ‘din’ denilince sadece
semavi dinleri anlama yanh-
st diizeltilmelidir. Bu da yetmez;
beseri kabullerin din diye bildi-
gi Budizm, Samanizm, Taoizm,
Mecusilik, Zerdiistliik gibi bagli-
liklar1 bu kategoriye katmak her
seyi aciklamaz. Hi¢ olmazsa sura-
st bilinmelidir ki, Misliimanlar,
temel kilavuzlart olan Kur’an
acisindan degerlendirme yapar-
ken, yukaridaki nitelemeleri eksik
sayarlar. Ciinkii Kur'an’a gore
insanlarin hicbir etki altinda kal-

maksizin fikren, zihnen, ruhen

'l -
g —

ve bedenen hiir iradeleriyle yiirii-
ylip menziline erismek maksadiyla
sectikleri her ana yol, ‘din’dir. Bu
anlamda biitiin émriinii ugruna
harcadig1, araliksiz bicimde iize-
rinde iftihar ve biiyiik bir zevkle
yiridiigii ana cadde hangisiyse
kisinin dini de odur. Omriini
Marksizm’e, Kemalizm’e, Laiklik,
Baticilik, Liberalizm yahut Sosyal
(kendince)

‘deger’lere hasretmis kisiler de

Demokrasi  gibi
Kur’an’a gore, bu dinlerden biri-
sinin dindaridir aslinda. Ciinkii
onlar ugruna biyik atilimlar,
cabalar, emekler, terler dokmiis-
lerdir. Hatta kimileri bu ugurda
olmiistiir. Dindarlik kisinin asli
ve goniilli mensubiyetine bag-
lilgin bir gostergesidir. Sirf sos-
yolojik, tarihsel ya da folklorik
anlamda, daha evvel atalarinin
tizerinde yiirtidiigi yol (din) ile de
bir irtibati vardir diye, kisiyi hiir
iradesiyle kendi sectigi yol(din)
a nispet etmek yerine, berikine
nispet etmek yanlisindan kurtul-
madikca asla bu paradoks ¢oziile-
mez. Omrii boyunca sadece onu
din zannederek Islam’a hakaret
eden, soven, cagdisi sayan kimi
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Marksist, Kemalist, laik, batic1
kimselerin, son yolculuklarinda
cenaze namazi i¢in musalla tagi-
na konulmalari, namazin hemen
arkasindan da alkiglarla mezara
ugurlanmalar: ne kadar sahici, ne

kadar samimidir?

Neden dindar denilince yalniz-
ca semavi din(ler)e bagli kimse

anlagiliyor ki? Insanlar buna

dir. Ve bu tutumunda son dere-
ce samimidir. Herhangi bir ana
caddeden herhangi bir ana men-
zile dogru yiiriiyen her insanimn,
madembki bir dini, bir ahlak: var-
dir; 6yleyse onun bir de tarafi ola-
caktir. Tarafsizlik gibi uydurma

bir tutum, insan igin soz konusu

edilemez.

alistiklart icin mi? Peki alis-
kanlik insana yakistyor mu?
Hele bu iilkede her dine bagli
dindarin  mebzul miktarda
bulundugunu disiiniirseniz.
Mesela Tiirkan Saylan yakin-
larda vefat eden dindar bir
Kemalist'ti. Bagli bulundugu
dinde samimi olmayanlar din-
dar da sayilmazlar. Nitekim bu
tilkede ozellikle de Kemalizm
buna en miisait zemindir.
Somiiriiye agtktir. Onu maske
olarak kullanip menfaat dini-
ni siirdiiren yiiksek ziimreden
bircok isim bulunmaktadir.

[slam nokta-i nazarindan
yeryiiziinde dinsizlik, ahlak-
sizlik ve tarafsizlik gibi oynak
ve gevsek durum ve tutum-
lar hi¢ yoktur. Herkesin bir

islam nokta-i nazarin-
dan yerylzinde dinsiz-
lik, ahlaksizlik ve tarafsiz-
ik gibi oynak ve gevsek
durum ve tutumlar hig yok-
tur. Herkesin bir dini, ahla-
ki ve tarafi vardir. Buna
sirf semavi din’'i benimse-
medigi icin inkarci sayilan-

lar da dahildir. Clnk0 din

yol demektir ve kisinin bir

Omuir Uzerinde yuradugu
ana yol, ana cadde onun
dinidir.

giime doniigen meselenin kiril-
ma noktasidir. Profilden bakma-
ya aligkin insanlar hep goriinen
yiizle yetinirler. Medyada gorii-
nen yiizler arasindan mesela Cem
Yilmaz, Umre ziyaretine gitmis
oysa Yilmaz Erdogan iizerinden
boyle bir duyuma sahip degi-
liz. Hatta aksine onun sol goriis-
lii birisi olarak verdigi goriintii,
Islam’a soguk baktig1 izlenimi
yaratiyor. Simdi Cem Yilmaz
dindar birisi midir? Hangi
dinin dindaridir? Umreye git-
mistir lakin giindelik hayatin-
da Islam ne kadar islevseldir?
Gelelim Ertugrul Ozkok’e.
O da umre ziyareti yapti
Hiirriyet gazetesi genel yayin
yonetmenliginden ayrilma-
dan 6nce. Bunu nasil bagardi?
Eger niifus ciizdaninda Islam
ibaresi bulunmasaydi onu
Harem’e sokarlar miydi? Icki
icmeye devam edecegini ve
namaz filan da kilmayacagimi
lizerine basa basa aleme ilan
etti. Ickiyi haram, namazi farz
kilan ana caddede yiiriime-
yecegine gore, onun Uzerin-
de yiiriimeyi stirdiirecegi ana

cadde acaba hangisidir? Ve O,

dini, ahlak: ve tarafi vardir.
Buna sirf semavi din’i benimse-
medigi icin inkarci sayilanlar da
dahildir. Ciinki din yol demek-
tir ve kisinin bir ¢miir tizerinde
yiirtidiigii ana yol, ana cadde onun
dinidir. Ahlak ise kisiye benim-
sedigi dinin degerleri tarafindan
teklif edilen davraniglarin biitii-
nidiir. Davraniglarin - stirdiiriilii-
yor olmast ahlak adini almast icin
kafidir. Mesela Ismet Paga’nin, bir
omiir Allah lafzin1 agzina alma-
ma gibi kokten laik dindarligi,
oteden beri soylene gelmekte-

Bu durumda salt sosyolojik
anlamda hatta cogu kere goniil-
siiz bir bicimde ortaya cikmis bir
aidiyetin, kisinin dini olarak anil-
mast ne kadar dogrudur? Asil din,
kisinin kendi hiir iradesiyle gon-
linti katarak sectigi yol olmali
degil midir? Ve elbette her dinin
bir samimi dindari bir de sahte-
si bulunur. Bundan Islam da payi-
n1 almaktadir. Misliiman dindar-
liginin sahtekar kotiidiir; ya oteki

dinlerin sahtekar1? Iste bu soru

esasen zihin ve kalplerde kordii-

hangi dinin dindari, degilse
sahtekaridir? Yahut boyleleri gizli
mi yapmaktadir din’in kendisin-
den bekledigi asli dindarlik ala-
metlerini? Eger boyle bir durum
caizse o zaman Ismet Paga yahut
Yilmaz Erdogan’dan da bu hakk:
esirgememelidir. Belki onlar da
gizli olarak yapmaktadirlar.

Kirilma noktast boyle kiiciik
aciklamalarla  aydinlanamaz.
Tiirkiye’de  Islam’in  disindaki
oteki bagimliliklari, mensubiyet-

leri insanlarin suur ve bilgi dagar-
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ciklarina din olarak benimset-
mek, Ogretmek, asilamak kolay
degildir; burast cok asikar. Ciinkii
bu iilkenin IslAim’a en ¢ok diis-
manlik edeni bile, esasen Islam’in
kendisini ne kadar kusattigini bil-
mekte ve hatta bundan gizli bir
haz da almaktadir. Oyle ki bazen
baska din mensuplari yaninda
bunun fiyakasmni kullanan Tanri
bile
dir. Ancak onlar da tipki gegmis

tanimazlar bulunmakta-
zamanlarin misgrikleri gibi yukari-
da istirahat eden, asagidaki haya-
t1 sadece yan gelip yatarak sey-
reden ve bu hayata hi¢ karigma-
yan bir Tanr'ya ‘hayir’ demiyor-
lar. Hayir dedikleri Tanr1 hukuk
koyan, harami helali belirleyen,
hayra ve serre bir 6lcii tayin ede-
rek giizel ahlak ile kotii ahlaki bir-
birinden ayiran Allah’in ta ken-
disidir. Din ile siyaseti birbirin-
den ayirma ¢abast Tanri'y1 top-
lumsal hayattan kovmanin ‘kibar’
adidir. Bunu bagarirsaniz herke-
si Islam’in dindar1 yapabilirsiniz.
O zaman 6nceki Cumhurbagkani
Ahmet Necdet Sezer'in hukuk-
cu kimligiyle dogru bicimde dile
getirdigi gibi, Tanr ile kul arasin-
daki (gizli olmast gereken) iligki-
yi, kamusal alana tagimak laiklik
ilkesine aykiridir. Bu agiklama-
lar elbette esasen kimsenin aklina
yatmiyor ve kalbine oturmuyor.
Herkes vicdanmin derinliginde
Allah’a karst yapilan haksizligin
acisint cekiyor. Lakin bunu acik

etmekten sakiniyor.

Bu durumda ortaya soyle bir
tablo ¢ikiyor. Ulkede yasayan
yerli ahalinin asli dini yalniz-
ca Islam’dir. Dindarlik ise dine
asirt  baglhiligin  adidir. Ciinki
herkes asirt olmamak kaydiy-
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la ‘zaten’ Miisliiman’dir bu iilke-
de. Degil mi ki Tanr tanimazli-
gint ilan edenler bile kendileri-
ni sosyolojik anlamda Miisliiman
gdrmekten rahatsizlik duymuyor-
lar. Yani esasen ¢ogu kimse yap-
tgt yanlighgm, hafifliklerin far-
kindadir. Demek ki din’e kayit-
siz goriinen hemen herkes Islam
ile olan bagindan uzaklastikga bir
vicdan sizis1 tagimaktadir. Soyle
ki bir yanlisi, bir hafifligi, bir
giinah1 Miisliiman ve de dindar
bir kisi isledigi vakit, koparti-
lan firtinanin  biyiikligii, buna
taniklik etmektedir. Kimse hata-
yi ve kusuru Islam’m dindarlari-
na yakistirmiyor. Cagdas ve bati-
c1 goriimiimlii birisi kiigiik bir kiza
tasallut ettiginde gosterilen tepki
ile bir dindarin ayn1 sucu isleme-
si halinde gosterilen tepki arasin-
daki doz fark: bir diisiiniilsiin. Bu
niye boyledir? Bakiniz Islam’in
dindarlar1 vakif kurup kendile-
rine benzeyen o6grencilere burs
verdiklerinde tarafgir davranmak-
la suclanirlar; bu ayrimer tutum
onlara yakistirilmaz. Ama Tiirkan
Saylan’m kurdugu vakif, yalnizca
kendilerine benzeyen 6grencilere
burs verir; bu yakistirilir. Neden
mi? Acaba onlarm da suur altin-
da hald ‘Mislimanlar daha adil-
dir’ diye bir gizli vicdan hesab: m1
yatmaktadir? Misliimanlar yan-
lis yapmasin ciinkii onlar ‘zaten’
adildirler. Kendileri yaparsa onla-
ra yakismaktadir, 6yle mi? Ve bu
cagdaslik iddiasindaki batict laik
kesim yahut Kemalizm'’in dindar-
lart, ‘zaten’ bagindan beri tarafgir-
dirler diye bir inanigt m1 barindir-
maktadirlar sinelerinde? Onlarm
varolus sebepleri boyle bir ayrim-

cilik ve adaletsizlik tzerine kuru-

ludur; diye bir intiba mi vardir

goniillerinin derinliklerinde?

Il. Hep Beyaz mi Giyinir
Miislimanlar?

Araplar pistir, bu iddiay1 sik¢a
duyariz. Kendilerini temiz sanan
bazi Tiirkiye dindarlarinin soziidiir
bu. Hem de Hac ibadetini yerine
getirip iilkeye dénenler soylerler.
Oraya gitmemis olanlar ise inan-
mak durumunda kalirlar bu yar-
giya. Nicin pistir Araplar diye
sorarsaniz ilk cevap olarak her
an iic milyon insanin ziyaret etti-
gi mekanlardaki ¢opler hatirlati-
lir. Eger Tiirklerin elinde olsaymus
tertemiz yaparlarmis o mukaddes
mekanlari. Ayrica Araplar elleriy-
le yemek yedikleri icin pismisler.
Ama elbette pisligin en &nemli
gostergesi yine profildendir. Yani
yandan, o malum yarim goriinis-
ten kaynaklanmaktadir. Bir tiirli
her cepheden bakmay1 6grene-
memis olan su bizim akrabala-
rimiz, ne yazik ki bu hususta da
biiyiik bir yanilgt igerisindedir-
ler. Sadece Araplar pis degildir.
Araplar da ancak her kavim kadar
pistir; hatta her kavimden biraz
daha ‘az’ pistirler. Ciinkii Araplar
beyaz giyinirler. Onlar bu tutum-
lartyla adeta herkesten biraz daha
az pis olmaya mecburdurlar. Beyaz
renk tastyabildiginden biraz daha
fazla kiri barindirmaya/bulundur-
maya imkAn vermez. Beyaz {ize-
rindeki leke aninda goze carpar.
O cogaldik¢a rahatsizlik da ¢oga-
lir ve batar. Beyazin bizzat ken-
disi, temizlenme ihtirasiyla adeta
sahibinin yiiziinii gdziinii yolar.

Koyu renkler boyle degil-
dir. En ¢ok da su Hacca gitmeye

herkesten ziyade tesne goriinen
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yaslt akrabalarimizin giyinmek-
ten haz duydugu siyah ve koyu
kahverengi, kiri hi¢ gostermez.
Boyunlarinin arka kismina denk
gelen yakalarina agir1 bir dikkat-
le baktiginizda, gorebileceginiz
tabaka sizi sagirtir. Orada insan
boynundaki tere siirtiine siirtiine
kayislagmig kir tabakast, yiiziintzii
yere diisiirecek kadar utandiricidir
bazen. Pesin yargilarin yanilticili-
gin1 profil kavramindan hareket-
le, yeteri miktarda anlatabildiy-
sek eger, asil meram ve maksada
gegebiliriz. IslAm’a inansm inan-
masin besbelli ki bu iilkede yasa-
yan insanlarin biiyik cogunlu-
gu, Miisliman dindarliginin ayni
zamanda bir ‘yiice ahlak’ mode-
li oldugunda hemfikirdir. Duru
bir dille her vakit ve herkes tara-
findan itiraf edilmese bile, kisile-
rin bilingalt1 refleksleri boyle bir
kabulii aciga ¢ikarmaktadir. Bu
sebepten Islam’in dindar1 gorin-
tustindeki kimselerden sadir olan,
en ufak bir kotii ahlak o6rnegi-
ni, o kimseye yakistiramiyorlar.
Simsiyah giyinmis insanin yaka-
sindaki goriinmeyen kir tabakast
neyse de, beyaz giyinenin {izerin-
deki en kiiciik bir toz lekesi, bir de
bu sebepten daha cok dikkat cek-
mektedir. Anlagilmistir ki olma-
st gereken budur. Yani Miisliiman
iyi ahlaklidir. Ancak olup giden
maalesef bu degildir. Ikinci kirl-
ma noktast da burasidir.

[badet de gizli kabahat de gizli,
sozii, Tiirkce bilenlere yaban-
ct olmasa gerektir. Bektasi mizag
yahut heteredoks bir din telakki-
sini hatirlatan bu soze, laikler faz-
laca sarilirlar. Kendi dindarlikla-
rint unutup bagkalarina ait din-

darliklarm goriintir olmasmdan

Sahih Muslimanlhk

ile kulttrel

Muslimanlik

arasindaki ucurum artik gizlenemeyecek oran-

da keskinlesmistir. Yukarida bahsi gecen Yahya

Kemal, Ahmet Naim ve Nurettin Topgu imzali

sozler gibi yiginla belge sunmak mumkin. Sahih

Muslimanligin dindari ile kaltarel Maslimanhgin

dindari arasinda buyuk farklar olusmustur.

miithis rahatsizlik duyarlar. Kendi
anlayislarinin da farkli bir din
olusturdugunu onlara anlatmanim
zorlugunu bagindan beri soyleyip
duruyoruz. Ve mesela Islam fik-
hinda eger bir mecburiyet, teror,
baski yoksa Miisliimanlarin, tizer-
lerine farz olan kulluk eylemleri-
ni gizli yapmalari, riyakarlik ola-
rak goriilmistiir. Nasil ki tersin-
den yine bir mecburiyet séz konu-
su degilse zorunlu olmayan kisisel
kulluk eylemlerini (nafile) yalniz
Allah’'in gordiigii yerde yapmala-
r1 oviilmiistiir. Ne olacak simdi?
Miisliimanlar, herkesge maruf o
kulluk eylemlerini, ayn: zaman-
da Allah’tan basgkasina boyun
egmediklerinin, O’'ndan bagkasi-
na kulluk etmediklerinin, yardimi
yalniz Allah’tan beklediklerinin
bir manifestosu olarak gormek-
tedirler. Ve agikar yapmak duru-
mundadirlar. Laikler ise gizleme-
den yana tavir koymaktadirlar. Ip
burada kopmaktadir.

Ipin koptugu bir baska yer
daha vardir. O da Yahya Kemal
ile Buhari miitercimi Babanzade
Ahmet Naim arasinda gecen
bir tartigmadir. Yahya Kemal
Tevhid-i Efkar adli mecmuada

[stanbul’daki Eyiip Sultan iize-
rine bir yazi yazmig ve halkin o
mekani kutsallagtirmasini dvmiis-
tiir. Ahmet Naim bunun {zeri-
ne Yahya Kemal’e Islam’1 efsane-
lestirmesi, oliiler dini gibi sunma-
sindan otiirii ¢ikismistir. Yahya
Kemal'in buna verdigi cevap
ilginctir, demistir ki: “Tiirk mil-
letinin tarihi hatiralarina ne kari-
sirsiniz! Tiirk milleti dinini iste-
digi gibi benimsemistir... Evet bu
millet, Islamiyet’i kendi mizaci-
na gore kabul etmis ve cok eski
putperestligi ile karistirmig ve
dyle sever, onun ugruna yalniz bu

sebeple oliir...”!

Yahya Kemal’in Bektagi mizag
Miisliimanlig1 ile Ahmet Naim'’in
idraki karsilastirilinca, Tirkiye
dindarligint anlama hususunda
biraz daha mesafe alinmis olu-
nacaktir. Elbet bu da yetmez.
Sozlerine kulak vermemiz gere-
ken birisi daha vardir. Nurettin
Topeu’yu okuyalim simdi de:
“Bugiinkii Miisliimanlar, birtakim
geleneksel hareketleri dikkat ve
titizlikle yapmaktan baska endise-
si olmayan, ilkcagin ve ilkel dev-
rin sihirbazlarini andirtyorlar...

Miisliimanlik bugiin miiminlerine
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namaz kilmak, oru¢ tutmak gibi
birtakim hareket kaideleri veren
olii dinlerdendir. Bundan daha
dteye gitmiyor, ruhlara hicbir gida
vermiyor, sanki ruhunu kaybetmis
gibidir.”?

Miislimanlarin  her zaman
beyaz giyinmedikleri yukaridaki
alintilara bakilirsa anlagilacaktir.
Bir ¢émiir boyu beyaz giyinmekten
sakinanlarin yaninda bu yine de
degerlendirilebilecek bir seydir.
Dindarlikta gizlilik mi asikarlik
m1 diye tartisirken ibadet kavra-
mimna da Kur'an-1 Kerim acisin-

dan bir aciklik getirmek gerek-

rir, derinlestirirler. Her ibadet bir
vakit ve niyet (ne yapiyor oldugu-
nun bilinci) ile kaim bulundugun-
dan asla taklide doniismemeli ve
aligkanlik halini almamalidir. Bu
iki hal onu ibadet olmaktan ¢ika-
rir. Ayrica ibadetin imani pekis-
tirmenin yaninda kiside bir giizel
ahlaka doniismesi sarttir. Zaten
bu sebeptendir ki siirekli beyaz
giyinen Miisliman dindara kotii
ahlak ©rnegi, ayni inanci tasi-
mayanlar tarafindan bile yakigti-
rilamamaktadir. Olmast gereken
budur dedik peki olup gitmekte
olan bu mudur; iste size bir bagka
kirilma noktast.

Simdi bu cip metaforundan kalkarak giindeme tasi-

nan ‘islami Sol’ tartismalari giindemden diismez oldu.

Mademki cip aracit Musliman’a yakismaz gériinmek-
tedir dyleyse (eskiden oldugu gibi) Misliman gérin-
talu kimseler toplu tasima araclarina talim etmelidir-
ler. Hem béylece yollar da 6teki dindarlara kalir, ser-
bestce dolanirlar. Saka gibi degil mi?

lll. Manastir Dindarlig
Sahih Muslimanlik ile kalti-

rel Miislimanlik arasindaki ucu-

lidir. Ciinkii Tirkiye dindar-
liginin ~ biiyiik  goriintiisiinde-

ki Misliimanlik anlayisi, ibadeti
rum artik gizlenemeyecek oran-

da keskinlesmistir. Yukarida bahsi
gecen Yahya Kemal, Ahmet Naim

namaz, orug, hac ve zekata kilitle-
mis ferdi bir Miisliimanliktir maa-
lesef. Sosyal, siyasal ve hukuki
boyutu ihmal edilmis bir din, artik | V€ Nurettin Topeu imzalt sozler
gibi yiginla belge sunmak miim-
kiin. Sahih Miislimanligin dinda-

r1 ile kiiltiirel Miisliimanhigin din-

[slam olmaktan ¢ikmus, bir atalar
dini halini alm1s demektir. Evvela
bilinmelidir ki

mesru biitiin davraniglart ibadet

Miisliimanlarin
dari arasinda biiyiik farklar olug-

kavrami icerisinde miitalaa edi- mu§tur..' Bl_l fark1. gormeuzdefl geile~
lir. Ayrica ibadetler imanin bir rek Tirkiye dindarhgi izerine
tezahiirtidiir ve iman1 yogunlasti- yaptlan her analiz eksik olacak-

@ 30| Unuan NISAN 2010

tir. Birine ‘halk dindarlig’’ ote-
kine ‘miinevver dindarlig’ diye-
rek iki ana kiimede degerlendire-
biliriz. Ancak Tiirkiye gibi tarih-
sel gecmisi siirekli Miisliimanlik
ile anilan tlkelerde, bu iki kiime
arasinda yiginla ara duraklara
rastlamaktayiz. Biilent Ersoy’un
Mislimanligint ne yapacagiz?
Evet, hi¢birimiz cehennem zeba-
nisi degiliz. Kimsenin hesab1 kim-
seden sorulmayacaktir, amenna.
Ne kadar tartigmadan uzak tutar-
saniz tutunuz, kafanizi kuma gém-
mekle disaridaki hakikat de ortiil-
miis olmuyor. Bu sefer insanlarin
zihninde ve kalbinde muazzam
celiskiler doguyor. Dehsetli yikin-
tilar olusuyor. Bunun mutlaka
izah edilmesi gerekiyor. Eger izah
edilemezse bu sefer hic olmazsa
izah edilemeyisinin izah1 gereki-
yor. Bu yapilmazsa gelecek kusak-
lara neyi emanet birakacaksiniz?
Nigin o halde uyusturucu yagi-
nm orta mektep seviyesine diis-
tiigiinden sikayetler artmaktadir?
Birakiniz diissiin, ciinkii ¢ocuk-
lar hayatin izahini biiyiiklerinden
isitmemislerdir. Agiklanamayan
bir hayati yasamanin ne anla-
mi var! Her seyi unutmak iizere
uyusturucu iptilast en kolay ve
cabuk bir ¢oziim degil midir? Yani
Biilent Ersoy’'un mevcut halini
gore gore, bile bile, programla-
rindaki Allahii Ekber nidalarina
bakarak, onun Miisliiman dindar-
ligindan dem vurup, hem kendi-
nizi hem sizi dinleyen herkesi ve
belki hem de bizzat sahsin ken-
disini aldatip durmayi, boylece
oyalanmay1 marifet sayacaksimiz.
Burada bir yanlislik yok mudur?

Soru sudur simdi de; kisi
Miisliman’dir ama dindar degil-
dir; olamaz mz1?



Islami Sol

Ara duraklar yalnizca bun-
dan ibaret de degil. Esasinda
Miislimanlik, ne yapip edip bir
bicimde kendisini insanlara agik
eden bir din olmasaydi, isler daha
kolay vyiiriirdii. Ne var ki bu din
boyle bir tutuma imkan vermi-
yor. Siz onu tabir caizse odada
yasaklasaniz, o bir yolunu bulu-
yor ve bacadan iceriye giriyor.
[badet de kabahat de gizli slo-
gani, 23 devrimlerinin sarildig
bir slogandi. Simdiki laiklerin de
[slami goriintiiyii kamu alanindan
kovma cabast ayni tavrin tekra-
ridir. Vakia bu slogan aslen mis-
tik gelenekten beslenmektedir.
Bektagi miza¢ dedigimiz davranig
modeli de boyle bir ahlaki yansi-
tiyordu. Ancak ‘Miisliimanlik’ ile
‘yasayan Miisliimanlar’ arasinda-
ki yukarida bahsi gecen ucurum,
insanlar1 celiskiye diisiirmekte-
dir. Hayir; Misliiman oldugunu
soyledigi halde giindelik hayatin-
da bunun tezahiirleri bulunma-
yanlar hususunda degildir prob-
lem. Problem giindelik hayatin-
da tezahiirler bulunanlardadir asil.
Ciinkii otekiler bir bicimde ken-
dilerini kurtariyor, zorda kaldikla-
rinda asli ana caddelerine (bizim
nazarimizda dinlerine) donebili-
yorlar. Ya berikiler? Onlarin sigi-
nacaklar yer neresi? Manastir m1?
Biiyiik bir kesim igin goriinen o
ki, diinyadan el etek cekmek, bir
lokma bir hirkaya riza gostere-
rek diinya nimetlerinden miim-
kiin oldugunca uzak durmak, az
yemek, az konusmak, az diisiin-
mek, velhasil her seyi aza indir-
mek dindarliktir. Miisliman din-
darlart kinamaya tesne duranla-
rin gormek istedigi Miisliimanlar
Hz.

da bunlar arasindadir.

[laht Haber'i
almadan 6nceki ‘magara hayatt’
ile Ebuzer adli sahabenin fikirle-

ri bu hususta kimi Musliimanlara

Muhammed’in

ilham kaynag:1 olmaktadir. Lakin
Hz. Muhammed'’in, tebligi aldik-
tan sonra bir daha magaraya don-
medigi mahsus unutturulmakta-
dir. Miislimanlik tarihi boyun-
ca, inziva hayatini ziiht ve takva-
nin dorugu gibi gosteren tekke ve
zaviye hayati da bu fikrin destek-
leyicisiydi.

Son yillarda tersine bir gelisme
mi var nedir, dindarlik mesele-
si siklikla varlik meselesiyle bera-
ber anilmaya bagladi. Varlikli
Mislimanlar sinifindan yahut
Miisliimanlarin ~ sosyetesinden
dem vuranlar cogaldi. Yiirtdigi
ana caddeyi insanlarin goziine
sokarcasina Miisliimanlik olarak
gosteren ve siirekli halkin gozi
6niinde yasayan kimileri, glinde-
lik hayatlarindaki goz alict par-
laklikla dikkat ceker oldular. Ve
boylece bircok yaftayla birlikte
Burjuva Dindarlig1 yaftast da kul-
lanilmaya basladi. Bunu laikli-
gin, Kemalizm’in, demokratligin,
hatta Marksizm’in dindarlig1 icin
sz konusu etmeyenler, yine muh-
temelen kendilerine yakistirama-
diklari icin, Miisliimanlar hakkin-
da kinama mevzuu yapmaktadir-
lar. Missliiman dindarlig1 ile bur-
juvazi birbirine yakismiyor diye-
lim, peki burjuvazi ile Marksizm
cok mu yakistyor birbirine? Bence
koyli, fukara, kisiliksiz, bakimsiz
gorlintiisiine tahammiil gosteri-
len Miisliiman, az buguk goriiniir
hale gelince problem olusturmaya
baslamistir. Bulundugu yeri degis-
tirmemesi istenmektedir ondan.

Kald: ki sehirlerde bugiin zen-

gin gorintiileriyle dikkat ceken
Miisliimanlarin biiyiik ekseriyeti,
diinkii koylii hayatinda da esasen
koyiin en varliklist degil miydi?
Koéyde traktorii olan, calisma-
dan yiyen, itibar goren aga, bey,
seyh hep o kimseydi. Namazini
hi¢c aksatmadigi gibi koyin tek
‘hact’st da oydu. Bugiin ayni kisi-
ler ‘kent’e diigmiiglerdir. Kentte
liks cipiyle {zerimize zifos fis-
kirtarak yanimizdan hizla uzakla-
san maganda esasen ayni kisidir.
Ha, namazina da aynen devam
etmektedir; bir farkla ki, onun saft
hemen namaz kildirma memuru-
nun arkasinda ve sagdaki ilk sira-
dadir. Zira orada kilinan nama-

zin sevabi bilmem kag misli ziya-

dedir(!)

Varlikli olmak, varligi hazmet-
mek, ‘sonradan gormiislik’ gibi
vasiflar iizerinde ¢ok¢a diistinme-

lidir. Dindarlik ile alakasini da
saglikli kurmalidir.

Meseleyi kokten bir bicimde ve
sahiden ¢ozmek isteyenlere one-
rilerimiz olacaktir. Bu yaziyla asli
maksadimiz da budur. Komiinizmi
dgrenmek isteyenler Fransiz eski
Komiinist Partisi lideri Roger
Garaudy’e baksinlar diyebilir misi-
niz!? Marksizm’i 6grenmek isteyen
Karl Marks’t okursa dogru yolda-
dir. Oyleyse konusu Miisliimanlik
olanlar da, Musliimanlara bak-
mak yerine, evvela Islam’in sahih
kaynagi olan Ilahi Vahye bak-
malidirlar. Ilahi Vahyin din-
dar modeli Allah’in Elgisi Hz.
Muhammed’dir. Belki bir de her
biri farkli bir yonii ile o elgi-
nin yakin mesai arkadaslar1 sayi-
labilir. Ozellikle son zamanlar-

da Miislimanlar arasinda ‘varlikla

Umian NISAN 2010 | 31



__QJDOSVA

hi¢ sitnanmamig’ kimi miinevver-
lerin, mal miilk hususunda yazip

Giindelik

tartigmalara yansiyan haliyle de,

cizdikleri ortadadir.

Mehmet Bekaroglunun tetikle-
digi tartismanin boyutlari uza-
yip gitti. Bagortiisii yiiziinden {ini-
versiteden kovulmug yoksul ve
magdur kiz c¢ocugunun yanin-
dan, liikks cipiyle gecerek onun
lizerine zifos fiskirtan sofér de,
bagortiilii bir hanim degil miy-
mis? Bu celiski nasil coziilecek-
mis? Miisliimanlar zengin olabi-
lir miymis? Boyle ciplere binebi-
lir miymis? Bu kampanyalara kati-
lan Miisliiman miinevverler sunu
ihmal ediyorlar: Miisliimanlar
izerinden Miuslimanlik doviil-
mek istenmektedir. Hi¢c kimse-
nin kisise] Misliimanlik anlayi-
s1, dogrudan Islam’t ilzam etmez,

Yalnizca Son Allah

Elgisi’nin din adina verdikleri ali-

edemez.

nir. Onun disinda hi¢ kimsenin
boyle bir temsil hakki olamaz,
yoktur. Bunu ne ¢abuk unuttu

Miisliimanlar?

Simdi bu cip metaforundan kal-
karak giindeme taginan ‘Islami
Sol’ tartismalart giindemden diis-
mez oldu. Mademki cip araci
Miisliiman’a yakigmaz goriinmek-
tedir Oyleyse (eskiden oldugu
gibi) Miisliiman goriintiilii kim-
seler toplu tasima araglarina talim
etmelidirler. Hem boylece yollar
da 6teki dindarlara kalir, serbestce
dolanirlar. Saka gibi degil mi? Ne
yaparsiniz ki sinelerde yatan sahi-
ci niyet bence baskasi degildir.
Neredeyse biitiin diinyada diisiin-
sel ve pratik dmriinii tamamlamis
bir sol zihniyet, ne acidir ki hem

de Miisliimanlik iizerinden yeni-
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den hortlatilmaya calisilmakta-
dir. Islam’in o aziz ve ilahi hikme-
ti, beseri hicbir doktrinin ufku-
na erisemeyecegi o kusursuz kila-
vuzluk, simdi maalesef en cibil
doktrinlerle ayni hizaya konul-
mak istenmektedir. Ustelik kirk-
It yillardan itibaren Islam diin-
yasinda da bu tir denemelerin
yapilmis ve basarisiz kalmis oldu-
gu bilinerek yapilmaktadir bu kar-
stlagtirma. Islam’in kendine mah-
sus Ilahi nizam1 acaba hangi nok-
tada (inananlar icin soyliiyorum)
kisileri tatminsiz birakmigtir? Ki
onu ‘sol’ ya da ‘sag’ gibi i¢i bog
kavramlarla sunmaya caligmak-
tadirlar?

O halde son zamanlarda 6ne
cikartilarak Miisliimanlik mode-
li gibi takdim edilen Ebuzer moti-
fi, kimseyi aldatma vesilesi yapil-
Ebuzer sahabeden
birisidir. Allah Elgisi'nin naza-

mamalidir.

rinda gozde sahabelerden biri-
si de degildir. Allah Elgisi'nin
karakterini ¢verek one ¢ikartma-
dig1 birisini, yiizlerce yil sonra
model gosterme cabasinin ardin-
da iki sebep yatmaktadir. Birisi
Tiirk Miisliimanlig tizerindeki Sii
etkisidir. Ciinkii Siilik nazarmn-
da Ebuzer’in miimtaz bir mevkii
vardir. Ikincisi ise diinya nimet-
lerine karst Ebuzer'in eger dog-
ruysa sdyledigi iddia edilen 6zgiin
goriigleridir. Giiya O, evinde iig
giinlitkten fazla yiyecegi olanin
din(darlik)inden siiphe edermis.
Boylesine parlak laflarla acemilik
doneminde her gen¢ Miisliiman,
gelecekteki idealist hayatint hayal
etmis olabilir. Evlenip coluk
cocuga karisinca, hasira oturmak

yerine, en pahalt halilar iizerinde

oturarak kendini yaniltan epey-
ce insan vardir bu iilkede. Gelin
goriin ki sadece pekmeze ekmek
banarak c¢ocuklariniz  biiyiiye-
mez. Sirf birtakim fikirlerin hari-
ci benzemesi iizerinden hareket-
le Ebuzer’i ‘sol’, Osman ve diger-
lerini de ‘sag’ gostermenin, med-
yatik fiyakasindan bagka bir anla-
mi olamaz. Koyiin eski ‘aga’si,
kentin ise yeni ‘patron’una laf
yetistirecegim, onun hayatindaki
yanlist uyaracagim derken, daha
kokli bir yanlist ihdas etmenin
kime ne yarar olacaktir; medya-
ya reyting kazandirmanin 6tesin-
de? Kaldi ki bu elestiriyi yapanla-
rin heniiz varlikla hi¢ sinanmamuis
kimseler olmast da ayrica disiin-
diirtictidiir. Belki bahsi gecen o
zenginler bile (isim verebilseydim
herkesin tanidig1 kimselerle bunu
daha agik anlatabilirdim) tipki
simdiki ‘sol’ sempatizanlar1 gibi
diisiinmekte ve inanmaktaydilar.
Hatta daha keskin goriisliiydiiler.
Varlikla stnanmak zordur. O sma-
v1 evet, herkes kazanamaz. Ancak
ben elestiri sahiplerinin de boyle
bir sinava tabi tutulmalarint ister-
dim dogrusu. Gegmiste bunun bir
hayli olumsuz 6rnegine taniklik
etmisizdir. Sagcilik, solculuk gibi
bayatlamis kavramlarla Son Allah
Elcisine arkadaslik etmis insanla-
r1 degerlendirme ¢abasinin kimse-
ye makbul ve makul bir yarar sag-
layacag: kanaatinde degilim.

Ziiht'iin, benim cok emniyet
ettigim kavramlar arasinda bir yeri
yoktur. Ancak takva da insanlarin
yasanan diinya hayatindan kopa-
rak, kacarak, uzak durarak elde
ettikleri bir mevki degildir. Bizzat

ve bilhassa diinyada olarak, orada
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bulunarak, olup bitenlere miida-
hil kalarak kazanilan bir mevki
olmalidir. Diinyanin biitiin mesru
varlik ve varoluslariyla sinanma-
dan, denenmeden, nasil mutta-
ki olunur? Miisliiman’in siar1 ser-
vet diismanligi olmadig: gibi miil-
kiyet hakkimni inkar hic degildir.
Miislimanlik yiiksek bir ahlak
lizere yaratilmis bulunan bir Allah
Elcisinin modellik ettigi biricik
adalet dinidir. Adalet ise insan-
larla muamele ve miinasebetten,
ticaret, ziraat, zenaat, sanat gibi
her turlii hukuk?, ahlaki ve estetik
alis veristen sonra sz konusu edil-
mesi lazim gelen bir fazilettir. Ilis-
kileri sifira indirgemis insanlarin
adaletle ne isi olabilir ki? Adalet
ise zulmiin ziddidir. Herhangi bir
seyi olmast gerektigi yere koymak
seklinde tanimlanan adalet bize
denge, muvazene gibi kavramlar:
hatirlatir. Model Miisliiman olan
Allah Elcisi’'nin hayatina bakti-
gimizda, O'nun ¢obanlikla bas-
layan cocuklugu, bildigimiz tica-
ret ile siirip gitmis, nihayet bir
toplum liderligi ile sona ermistir.
Varlikla da yoklukla da sinanmus-
tir. Bir evi bir devesi var olmus-
tur. Evlerinin {izerine durmadan
ev katanlar, deve kervanima yeni
ve sayisiz develer katanlar ola-
bilir. Olaya bakar ve model ile
mukayese edersiniz, her tiirlii asi-
riligr kinar, elestirirsiniz. Ama bu
sizi servet diigmanhigi yahut miil-
kiyet hakkini inkéra kadar gotii-
riirse o zaman Kur’an’daki uzun
miras ayetlerini nasil acikladigini-
21 sorarlar. Hele bir de bizim kav-
ram diinyamiza yabanci olan sag-
cilik ya da solculukla irtibatlan-

dirmak vahim bir yanlistir.

Bagladigimiz yerden devam
edersek, yine salt profilden bakil-
diginda, [lahi Vahyin inzal olun-
dugu dénemde/toplumda dilerse-
niz, bir ilk érnek olarak yalnizca
Ebuzer'i gorebilirsiniz. Oysa her
cepheden bakildiginda tablo ¢ok
degisecektir. Hatta tersine done-
cektir. Ciinkii Allah Elgisi'nin
en yakininda gordiigiiniiz insan-
lar arasinda Ebuzer bulunmamak-
tadir. Hatice, Ebubekir, Osman
ve  Abdurrahman’in  maka-
mi1 Ebuzer'in ¢ok oOniindedir.
Sayilanlarin hepsi de dénemin-
de ticaretle meggul olmug var-

liklt Varlik sahi-

bi Muslimanlarin ¢rnek almast

kimselerdir.

gereken kisilerdir onlar. Herhalde
marka veya konfor diiskiinliikle-
ri yoktu lakin her birisinin hayli
giiclii birer devesi vardi. Evlerinde
sofra kurulur, konuklara ikram-
lar yapilird. Israftan kacindiklar,
Allah yolunda harcadiklar1 takdir-
de -ki hep boyle olmustur- onlarin
varliklart kimse tarafindan sorun
edilmemistir. Sonraki dénem-
lerde, ©zellikle de Emevi-Abbasi
kavgasinin kizistigi donemlerde,
geriye donslerle kimi elestiriler
yapilmistir ki, bunlarin kavmiyet

asabiyetiyle basladigi ortadadir.

Bu kisa anlatimla bizim asil
maksadimiz sudur; evvela kendini
dogrudan Islam’a nispet etmeyen
yahut [slam ile birlikte bagka bir
ideolojiye de nispet eden kesim-
ler bilmelidirler ki, bu tip yayga-
ralart kopartan bilingaltinin far-
kindayiz. Varligi, zenginligi, ikti-
dari, yiiksek mevki ve makam-
lar1 23 devrimlerinden bu yana
onlar, Miisliimanlara layik gor-
memektedirler. Kald: ki bu bakis

bilingalt1 olmaktan ¢oktan ¢ikip
yasal zeminlere bile oturtulmus-
tur. (Kebapgilari fisleyen 28 Subat
rejimini hatirlayin.) Bizim kusa-
gin diisiinmeye, inancini ahlaka/
davranisa doniistiirmeye basladi-
g1 yillar, cumhuriyet tarihinin ilk
ideolojik kiimelenme yillariydi.
Insanlarin hangi kiimeden/kamp-
tan oldugunu anlamak igin, o
zamanlar okudupu gazeteye yani
giivendigi haber kaynagma baki-
lirdi. Esasinda bugiin de durum
cok degismis degildir. O halde
artik herkes etegindeki mozaikle-
ri diizgiin ve tek renkli bir zemi-
ne dokmelidir ki ak kara belli
olsun. Var misiniz biitiin kamuflaj
malzemelerinden armarak, ciimle
maskeleri yirtarak, kalbinizin ve
vicdaninizin sesine, sonuna kadar
kulak vererek sahici inancinizi,
ana caddenizi, kampinizi, tarafi-
niz1, insanca ve mertce haykir-
maya! Miisliimanlara varliklar
layik gdrmeyenler, siz hangi taraf-
tasiniz?! Cesaretiniz varsa, acikla-
yin. Ne kadar kolay degil mi; yil-
larca &nce, basortiisii kamu ala-
ninda sorun olmaya bagladigin-
da, Musliman bir avukat baro-
ya alinmamig, mahkemelerden
kovulmustu. Hatta ayni avukatin
o mahkemeye sanik sifatiyla bile
bu kiyafetle girmesi yasaklanmis-
t. Onun basortiisii icin ‘marka’
sectigini kinayanlar, durup bir de
buradan baksinlar. Ta o yillar-
da biz yine yazmis ve demistik ki,
basortiisii ile banka yahut adliye-
de, wyillardan beridir hademelik
yahut caycilik yapan Miisliiman
hanima, kimse dokunmuyor,
hatta onu hi¢ kimse gdrmiiyor-
du bile. Simdi ne oldu; orada

burada, goziiniize hem de en az
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sizinkiler kadar bigimli, bakimli,
modaya uygun giyimli ama ortili
entelektiiel Miisliimanlar goriiniir
olmaya basladilar. Onlart mu dili-
nize doladiniz? Kamu alanlarin-
dan kovduklarinizin, hepten goz-
lerinizin 6niinden uzaklagmasini,
yeniden gecekondularina, tagrala-
rina, hademelik ve ¢aycilik mes-
leklerine, en ©nemlisi de oylesi
bir kastin kiligina dénmesini isti-
yorsunuz 6yle mi? ‘Bir lokma bir
hirka’ct Miislimanlarin istedigi

de bu mudur?

Yedi yildizli oteller, marka-
lar, konfor ve liiks yasam gibi
kamuflaj malzemeleri kimilerinin
gizli niyetlerini 6rtmeye yetmi-
yor; artik bizim de goziimiizden
kacmiyor bazi seytanliklar. Sizce
bahsi gecen litks yasami siirdii-
ren kac sayida Misliiman var-
dir? Sirf beyaz giyindikleri icin
gdze batan bu insanlar, diyelim ki
israf icerisindedirler. Ama onla-
rin giirbiizlesmelerini, zenginles-
melerini Ozal sonrasinda olusan
iktidar iliskileriyle izaha kalkis-
mak kadar yanlig bir sey olamaz.
Miislimanlar, vyiizlerce yildan
beridir bu topraklarin ve iizerin-
deki biitiin mal ve miilkiin tasar-
rufunu elinde bulunduran ahali-
nin bizzat kendisi degil midir? Siz
herkesi Ko¢ yahut Aydin Dogan
mt zannettiniz! Ki nereden, nasil
zengin olduklart karanlik daha bir
nicesi vardir. Bugiin su veya bu
adla anilan Misliman varlikli-
lar, sanildig1 gibi ti¢ beg donemin
iktidar1 tarafindan desteklenerek
ortaya ¢ikmis kimseler olabilir mi?
Onlar belki de, Anadolu’da yasa-
yanlarin gozii oniinde caligkan,

zeki ve bircogu 6teden beri getir-
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dikleri birikimi herkesin oynadi-
g1 oyunun kurallarma goére hatta
biiyiik bir kismi: miimkiin oldu-
gunca faiz vb."den sakinarak ken-
dilerini gelistiren insanlardir.
Kazanma sekillerini tartismak
ayri, tilketim aliskanliklarint tar-
tismak ise ayri husustur. Bunun
hesabini da disaridan bakarak tut-
mak o kadar kolay bir is olmasa
gerektir. Kimse sirrma sizi vakif
kilmaz. Bu iki hususu birbirine
karistirdiginiz zaman miithis bir

yanlisa imza atmis olursunuz.

Evet, ortada bir uyumsuzluk
vardir. Ama bunun ¢ok daha
kokli sebepleri iizerinde diisiin-
mek lazimdir. Mesela laiklige
yemin ederek Kemalist bir sis-
temin yonetimine talip olmak
ne kadar Islami idi? Kendi arala-
rinda homojen bir itikat, idrak,
ahlak anlayist bile bulunmayan
Miislimanlarin, oncelikli mese-
lesi likks otellerde konaklayip
konaklamamalari, liikks jiplere
binip binmemeleri, hem ortiilii
hem de siislii olma cabalari midir?
Miisliimanlar bu hususlari arala-
rinda serinkanlt bir bicimde tarti-
sarak bir ortak karar alma mevki-
inde midirler? Miisliimanlara disa-
ridan bakanlar ise, onlarin mag-
duriyetleri ve mazlumiyetleri orta-
da iken, aralarindan ctkmis iig
bes tiiketicinin liks diiskiinliigii-
nii goriyorlarsa insafli davran-
muyorlar. Elbette bu tiir elestiri-
ler kulaga hos geliyor. Her zemin-
de itibar goriiyor. Ama bir de her-
kes doniip kendisine baksin. Ha,
onlar, doéniip kendilerine baktik-
larinda, zaten koti ahlaki benim-
semis bir hayat yasadiklarini gorii-
yorlarsa, o halde bizi bize birakip

sussunlar. Miisliimanlar meselele-
rini siraya koymuslardir. Insaallah
bu sorunun da iistesinden gele-
ceklerdir. Mesela ben kendi hesa-
bima, tam kirk yil evvel yazdi-
gim ve Gavur Kayiricilar adli ese-
rimde yayimladigim “Dindarlik
Zamanlar1” adli hikdyemde, bu
meseleye bir yaklasim sergilemis-
tim. Benim yazilarimi okuyan-
lar/izleyenler ne kertede ozelesti-
ri yapan birisi oldugumu bilirler.
Ne var ki insanlar bizi bize birak-
sinlar. Herkes kendi mahallesin-
deki tavuga ‘kig’ desin. Onlar iki
dil gerektiginde iki din kullana-
rak insanlari aldatmaktan vazgec-
sinler. Biz zenginlerimizi de 1slah

etmesini biliriz.

Miisliimanlar birzamandan beri-
dir siyasal egemenliklerini ken-
dilerinden olmayan zihniyetlere
kaptirmis ve onlarin baskist altin-
da yasamaktadirlar. Diinyanin
her yerinde bagkalarinin mahal-
lesinde adeta sigmt1 gibidirler. Bu
sebeple onlari mahalle kosesin-
de kistirip déven dovene. Son
yillarda Misliimanhgin = gorii-
niir yizii haline gelen hanimlar
tizerinden sopa cekme daha da
belirginlesti. Anneleri gibi giyi-
nen kizlara kimse dokunmu-
yor da Bursa’da Koza Han’indan
ipek esarp giyinmek isteyen bir
tiirli hazmedilmiyor. Ne yani
siz esarp alip ortiinmek istedi-
niz de Miisliiman hanimlar tiimii-
nii titketti mi? Sonra size her sey
mubah ama Misliiman’a yasak
mit! Hem Misliimanlik iddiasin-
dan vazgecmeyeceksin hem de
goriiniir yerlerde her tiirlii giinahi
islemeye devam edeceksin. Senin

goriintiinde olmayanlar bunun



.

Islami Sol

oniinii kestigi zaman da onu kon-
for diskiinliigiiyle suclayacaksin,
hem de son derece iist perdeden
bir dil kullanarak. Ahlak dersi
verir gibi. Besbelli ki ‘6teki’ din-
lerin goniillii veya gafil dindarla-
r1, Miisliimanlar1 mistik gelenek-
lerindeki styleme hapsederek ‘bir
lokma bir hirka’ felsefesi ve prati-
gine siirgiin etmek istemektedir-
ler. Tuhaf olan Misliiman biin-
yesindeki kimi kalem ve sz erba-
binin buna ¢anak tutmasidir. Bu
iki bakist en azindan birbirinden
ayirmak lazimdir. Sebebi viiru-
duna bakmadan, siret malzeme-
si icerisindeki konum ve degeri
hesaplanmadan ulu orta zenginlik
ve fukaralik hususunda kullanilan
‘hadis’ metinleri sagirtict olmak-
tadir. Bilinmelidir ki giiya oradan
tiiretilen bu felsefenin Kur’an aci-
sindan bir degeri oldugunu diisiin-

meyenler de vardir.

Bu ve benzeri tartigmalar-
da su ¢ok asikardir ki, disari-
dan yapilan elestirilerin tama-
mi, Mislimanlarin 6zellikle de
kadin unsuru tarafindan fazlasiy-
la goriintir olmasina karsi geli-
sen hazimsizligi bir tezahiirtidiir.
Evet, Misliimanlar artik bagka-
larmin mahallesinde yagiyorlar.
Lakin eger sayilari biraz coga-
lip orada bir kast olusturmuslar-
sa, kendilerine gore bir mahal-
le kurma tesebbiisiinde bulunu-
yorlarsa, bunu bagkalarinin mali-
na tecaviiz degil, hak alma ola-
rak gérmek gerekmez mi? Bu miilk
zaten onlara emanet idi, siz kim-
den gasp ettiniz! Miisliimanlarin
Demirel, Ozal, Erbakan hatta
Erdogan yonetimleri sonrast giir-

biizlestigini sodylemek ne biiyiik

gaflettir. Biz de tam aksini diisii-
niiyor ve o yonetimlerin ortii-
lii bigimde Islami Hareket'i geri-
ye gotiirdiigii, savsaklattigl, hizini
kestigi kanaatindeyiz. Zinay1 sug
saymaktan yasal anlamda ¢ikartip
hala basortiilii kizlart tiniversiteye
almayan bir zihniyeti bagka nasil

tanimlayacaksiniz?

Kimi Misliimanlardan kay-
naklanan olumsuzluklara baka-
rak vicdani ve ahlaki tepki-
ler veren Miislimanlari elbette
anliyoruz. Bu bizim bir “i¢ ener-
ji kaynagimiz’dir. Ancak bunu
baska bir dinin ve dindarlarin
yedeginde kalarak yapmak, bile-
rek yahut bilmeyerek boyle bir
konuma diigmek yakismamak-
Birakalim herkes kendi
bak-

sin. Bagkalarmin giydiklerini ne

tadir.
elbisesinin  temizligine
zamana kadar biz temizleyecegiz!
Bu ‘temizlik¢i’ haleti ruhiyesin-
den ¢ikmanin vakti hi¢c gelmeye-
cek mi? Kimse zorlamasin sadece
biz Miisliimanlar degil topyekin
insanlik artik 40'li 60’li yillara
donemez. Mesela o eski ‘hizli’ sol-
cularin biiyiik bir ekseriyeti bugiin
acaba nicin ‘liberal’ kesilmisler-
dir? Ve nicin bagortiisii derdimi-
zi bizden daha siddetli ve 1srar-
I1 bicimde savunmaktadirlar? Bu
bahsedilen degisimin bariz goster-
gesidir. Degisime direnmek yerine
onun nabzini tutarak kendi ira-
desiyle degismelidir insan. Aksi
halde bagkas: gelir degistirir; kar-
sthginda oyle bir fatura c¢ikartir
ki ellerinden iktidarlarmi alir.
Merhum Seyyid Kutub’un ifade-
siyle bu bir tiir Zillet Vergisi'dir.
Kur'an’da ilk inzal olunan ayet-

lerin ezilme, somiiriilme, yoksul-

luk, infak, adalet, agagilanma gibi
hallere dikkatlerimizi cektigi dog-
rudur. Tamam, sOmiiren, a§aglla~
yan ve zalim olmayacagiz. Ancak
buradan bizim siirekli asagilanan,
somiiriilen ve yoksul kalmig taraf-
ta bulunmamizin geregini cikart-

mamalidir.

Alman diisiiniiri Paul Tillich,
Imanin Dinamikleri? adli cok
Din'i,

kayginin objesi’ olarak tanimlar.

onemli eserinde ‘nihai
Oyleyse her insanin ‘nihai kaygi-
sinin objesi ne ise dini de odur. Bu
su demektir ki bir émiir boyu kisi
ne ugrunda caligmis, didinmisse
ve ne ugrunda savasi ve Olmeyi
goze alabilmigse, hangi emel ugru-
na hayatini feda etmis yahut ede-
bilecekse onun dini iste bu kay-
gisint olusturan objedir. Haydi,
sifirdan baglayalim; herkes hiir
bir bi¢imde dinini, yolunu, ana
caddesini, tarafini, giivenli haber
kaynagimni yeniden secsin ve ilan
etsin. Kimse sonradan kivirmasin,
mert ve samimi davransin. Her
dinin helal-haram, giinah-sevap
telakkisi farklidir. Hi¢c olmaz-
sa herkes kendi dininde samimi

olsun. Varolan beri gelsin.

1 KEMAL, Yahya (1986), Siyasi ve Edebi
Portreler, istanbul. Ayrica bakiniz. MERT,
Nuray (1998), “Cami Golgelerinden Golge
insanlara; Kiltirel islam Edebiyat”,
Tezkire, sayi: 14-15. Yasin Aktay(2002),
“ Farklilik  Politikalari  ve  Tirkiye
Mslimanhigr”,islamiyat Dergisi ¢.5 s.4,
sh.44.

2 Nurettin Topcu, Islam ve Insan, Hareket
Yaynlari, 1969, stanbul, Onstz

3 Paul Tillich, imanin Dinamikleri (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2000)

Umian NISAN 2010 | 35




__QJDOSVA

“Mulk Yazilan’na

) Mustafa TEKIN

slam ve sol iliskisine dair
tartigmalarin  son yillarda
yeniden yapiliyor olmasi,
hem zamanlama hem de
sosyal durum agisindan oldukg¢a
ilgi cekicidir. Bu, Tirkiye soz
konusu oldugunda daha c¢ok
boyledir. kadar bu
tartigmanin  Mustafa Sibai’lere
kadar gegmisi;
Nurettin Topgu gibi yerli isimlere

Her ne
uzanan  bir

referanslart s6z konusuysa da,
bugiin Hasan Hanefi, Cabiri,
Muhammed  Arkoun, Nasr
Hamid Ebu Zeyd gibi Tiirkiye
digt; Hayri Kirbagsoglu, Mehmet
Bekaroglu gibi yerli isimlerle bu
tartismalar yeniden alevlenmis

goriinmektedir. Dogrusu
bunun  Tirkiye'de  “Islamct”
diye etiketlenen; sekiiler bir

birlikte
mazisinin Islamcilikla baglarmi
garantiledigi bir iktidar (iktidar
elinde bulunduran ilk yonetim

siyasa  yiiriitmekle

tabakasi) donemiyle ¢akigmast
ile de baglantilar1 kurulmalidir.
Ote

daha once

yandan, siire¢  olarak

cevrede bulunan

muhafazakarlarin

bilhassa

siyaset  ve

ekonomi  alaninda
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merkeze olan mobilizasyonu, yeni
kentlidindar ve muhafazakarlarin
goriiniir olan burjuvazi yonelim
ve yasam bicimleri de solu, (hig
siphesiz  kurumsallagmig  sol
degil) muhalif soylemlerin ugrak
noktast yapabilmektedir.

Farkl ideolojik Konumlanislar

1970’li yillarin  Tiirkiye’sinde
ideolojik  bakimdan

altingaglarini

solcular
yasarlarken,
genel iktisadi problemler biitiin
agirhigiyla  devam  etmekteydi.
Bu  konjonktiir  icerisinde
miisliimanlarin sosyalistlerle
en azindan
bir

olmadig

ezilmiglige karst
“birlikte”ligi

gibi,

stz konusu
anti-komiinizm
heniiz sagciligin icinden yeni
yeni kristalize olmaya baglayan
[slamcilik ile tim muhafazakar
taleplerin konsensus noktas gibi
goriinmektedir. Bunu en genis
yazinlarda

sinurlariyla  Islamci

takip  etmek  miimkiindiir.
[slamcilar ile sosyalistler arasinda
boyle bir ittifakin olusamamast,
hi¢kuskusuzsosyalizmindine olan

bakiginin yani sira, o giinlerde

kuvvetle esen 68 riizgarlarmin
iktidar

kuvvesinden

sosyalistlere  sagladig
havasi ve
kaynaklanmaktaydi. Islamcilikla
sagciligin yanagstk diizen
ittifaki, sosyalizmin degilleme
dili ile reddi, 1980’li yillarin
konformizminin gevsettigi
politik dili  ve
kolektivizmi, kapitalizmin ¢izdigi

miicadele

yeni hayal ve timitler ile yanyana
gitmistir. Bir yandan Imam hatip
liseleri ile egitim tizerinden, diger
yandan ANAP, RP ve bugiine
gelindiginde AK Parti ile siyaset
tizerinden; holdingler ve gelisen
ticaret ile ekonomi iizerinden
sehirli dindar muhafazakarlarin
merkeze dogru mobilize
olmalari, bircok alanda dindar
bir  burjuvazilesme siirecine
miisliimanlart sokmustur. Aslina
bakilirsa iktisadi talepleri de olan
[slamciligin bir irtifa kaybindan

bahsedeceksek,

bu noktada aramaliyiz. Ciinkii

onu tam da
gecmigin diisiince ve miicadele
acisindan daha siki Islamcilari,
yeni kentli dindarlarin yiikselisi

daha

dokunuslu referanslarla tebelliir

icinde Islam’a gevsek



.

Islami Sol

bagladilar.  Aslina
bakilirsa, refah diizeyi yiikselen

etmeye
kategorinin  iginde
ozellikler

baslayan Islami hayat, yeniden

bu yeni

sinifsal gostermeye 1970’li yillarin Turkiye’sinde solcular ideolojik bakimdan

altincaglarini yasarlarken, genel iktisadi problemler

sorgulanmay? f gll,dl' Dolaystyla butin agirligiyla devam etmekteydi. Bu konjonktlr
slam in

sol  ve yanyana

getirilmesi, bu reel hayatin icerisinde muslimanlarin sosyalistlerle en azindan
icinde  baggosteren  ozellikle ezilmislige karsi bir “birlikte”ligi s6z konusu olmadigi
ckonomik sorunlarla miimkiin gibi, anti-komiinizm heniz sagchgin icinden yeni yeni
olmaktadir. “Sufsal - gelighi”, kristalize olmaya baslayan islamcilik ile tim muhafazakar
“paylagim”, “kapitalizm elegtirisi” _ o .

gibi basliklar izerindeki taleplerin konsensus noktasi gibi gérinmektedir.

soylemleriyle adi ¢ikan sosyalizm
ise, belki bu agsamada en yakin
miittefik olarak goriilebilmistir/
goriilebilmektedir. Bu birlikte-
ligin platonik mi, konjonktiirel
mi yoksa daha derin boyutlara
giden bir ittifak m1 olacag
konusunda Tiirkiye’de net bir
zemin ortaya ¢ikabilmis degildir.

Smifsallasan  ve  kapitalist-

lesmeye yiiz tutan miisliiman

hayatin, kendisini  Islam’in
bazt  soylemlerine  referansla
mesgrulagtirmaya calismast
karsisinda, praxis iiretmeyen
elestirel ~ soyleme miiracaatla

miisliman hayatinin heyecanl
bir elestirisi soz konusu gibi
goriinmektedir ve bu tarz oldukca
dikkat ¢ekicidir. Bilhassa Ali
Seriati  ve Seyyid Kutup’a
referanslarla [slamlastirilan
bu elestirel sdylem soz konusu
olunca, bu heyecan artmakta;
ancak o6te yandan nostaljik ve
romantik bir etiket yapistirilarak
cikarilmaya

reelpolitik  6ne

calisilmaktadir.

[slam ve sol (sosyalizm) iizerine
yapilan giincel tartigmalarda 6ne
cikan isimlerden Ihsan Eliacik’in
yazilarini bu ¢ercevede kritik

gergeklestirmeye ¢aligacagim. Bu
kritigimde zaman zaman diger
kitaplarina  atiflar  yapmakla
birlikte, daha ¢ok kritigimi
“Miilk Yazilan” kitabi iizerinden

gerceklestirmek istiyorum.

islam ve Sol iligkisini
Tartigma Zeminleri

Once genel bir soru sorarak
baslayalim. Islam ve sol (ya
da sosyalizm) iliskisinin
tartigilabilecegi ka¢ zemin vya
da kategori séz konusudur!? Bu
kategorilerin temel ozellikleri
ya da atf noktalari nedir? En
onemlisi bu temel zeminler
“miisliman  kalmak” vya da
“solcu olmak” arasinda nerede

durmaktadir? Bunun da 6tesinde

miislimanlarin ~ yasadip1  reel
sosyal hayata dair “adalet”,
“paylagim”, “kapitalizm”

elestirisinin “sol” ve “miisliiman

sinirlart nasil ayirt edilecektir?

Tiirkiye'de Islamiyat, Dogudan,
Birikim

dergilerinin “sol ve Islam” konusu

Oxzgiin Diistince,

ve iligkisini farkli bagliklarla ele
aldiklar1 sayilarinda kabaca iki

temel zeminin ortaya c¢iktigini
gormekteyiz. Birincisi, Hasan
Hanefi ve Muhammed Arkoun
gibi isimlerin dillendirdigi, solun
icinden I[slam’in yeniden tanim
buldugu; teolojinin antropoloji
haline geldigi bir “Islami sol.”
Ikincisi ise, “sol”un dillendirdigi
hassasiyetlerin  [slam’in  yiizleri
ya da boyutlarindan biri olarak
[slam’da icerildiginden hareketle
bir Islam ve sol iligkisini
vurgulamak. Birinci yaklagim,
Hasan Hanefi'ye gore tarihteki
mezheplergibibirugraknoktasidir
ve realiteleri sorunsallagtirilir.
Auf noktalart  kuramsallagmig
bir din degildir ve Islam ile
sol arasinda paradigmal bir
farklilik diizeyi ongormez. Ikinci
yaklagim, elestirel sol soylemden
faydalanmakla birlikte,
ve solun paradigmal baglamda

[slam
karsilagtirilmast konusunda
heniiz yol almamakla birlikte,
bir gerilimi de satir aralarinda
hissettirmektedir.

Tam da

liimanlarin reel hayatina yonelik

bu noktada miis-

ve/
hesabina

elestirel  soylemin, “sol”

veya “misliimanlik”

garantilenmesini saglayan kritik
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esige geldik. Eliagik'in  Islam
ve sosyalizm iliskisine dair
yaklasimini belirgin kilan nokta,
onun, Kur'an’dan kapitalizm
mi yoksa sosyalizm mi gikar,
seklinde ortaya koydugu soruya
verdigi cevaptir. O, ilk once
kapitalizm ve sosyalizmin iki
¢ yizyillik omrii  kargisinda
Kur’an’in on dért asirlik bir kitap
oldugunu vurgular.  Eliacik’a
gore, “Kur’an’dan Allah, ahiret,
iman vb. dini ifadeler ¢ikarilmisg
olsa geriye komiinist manifesto
gibi bir sey kalacaktr. Eliagik,
stirdiirdtigii analizlerinin
sonucunda sdyle bir sonug ortaya
koyar: “Kur’an’dan iki diizenden
hangisi; kapitalizm mi sosyalizm
mi cikar? Illa bu ikisinden birini
telaffuz ederek soyle derseniz;

‘Sosyalizm  ¢ikar, kapitalizm
asla’ derim. Ama bu Marx’in,
Lenin’in, Stalin’in Mao’nun

sosyalizmi de olmaz tabi.”

Eliagik'in bu

dogrusu nasil bir sosyalizm ¢ikar

yaklagimi,

sorusunu havada birakmaktadir.
Kur’an’dan sosyalizm ¢ikarirken,
Marx bagta olmak izere Lenin,
Stalin, Mao ve Kur’an arasindaki
gerilime isaret ettigi anlasilmakla
birlikte,

diizeyden

bu gerilimin hangi

bagladigt  dogrusu
actklanmaya muhtactir.
En bagta Eliacik, Kur'an ve
sosyalizm arasindaki paradigmal
sorunsallagtirmanin lizerinde

durma  hususunda isteksiz
goriintir. Onun yukarida gecen
“Kur’an’da Allah, iman, ahiret”
gibi dini kelimeler cikarilirsa

dedigi durum, aslinda tam da bu

gerilimin  sorunsallastirtlacag:
yerdir. Bilimsel sosyalizm ile
Tanrt  tanimazlik  arasinda

kurulan zorunlu baglar, Islam ve
sosyalizm arasindaki iliskilerin
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zeminini ve soz gelimi miisliiman
hayatinin “sol” yiizli elegtirisini
daha hassas hale getirmektedir.
“Allah,
iman ve ahiret”, zaten Islam’in

bu  konudaki

olusturmaktadir.

Iste  bundan dolay

ortodoksisini

Miisliiman Hayatinin Ozelde
iktisadi Elestirisi
Eliacik, miisliiman hayatinin
ozelde iktisadi elestirisi iizerinde
duruyor  gériinmektedir. O,
bilhassa Kur’an-1 Kerim'in ilk
surelerinin Mekke toplumunun
yaptigi
dogru

elestirisi lizerinde

analizi gliniimiize
genigletmektedir. Onu sosyalist
soyleme yaklastiran sey, iktisat
elestirisini siyasi ve toplumsal
Soz
gelimi, Eliagik’a gore “Kur’an-1

Kerim'deki ~ Rabb
Seyyid Kutup’'un yorumladig:

olana Oncelemesidir.

kelimesi

gibi itikadi veya Mevdudi'nin
yorumladig: gibi siyasi olmaktan
ziyade iktisadi icerigi olan bir
kavramdir. Eliagik’in  iktisadi
elestiri iizerine bu odaklanigi yada
misliiman hayatinin elestirisini
iktisadi boyuta indirgemesi, onu

iktisadi
fazlasiyla
yaklagtirmaktadir. Bunu en fazla

sosyalist  elestirilerin

odaklanmalarina

Kur'an’m ilk surelerine getirdigi
Rabb
kelimesine iktisadi yaklagiminda
izlemek miimkiindiir.

yorumlarda ve o©zelde

Eliagitk tam da bu noktada,
Mekke’de inen ilk sureleri, iman
ve adil paylasimin birbirinden
kopmaz iliskisi icerisinde
yorumlamaktadir. Ona gore, “ilk
surelerde Mekkeli zenginlerin
elestirisi  yapilmistir.  Mesela,
Alak  9-199da Ebu  Cehil,
Kalem suresi 10-15’de Utbe b.

Rebia; Middessir suresi 11-25
arasinda Velid b. Mugire’nin
elestirisi” vardir. Yine Kur’an-1
Kerim’deki “bahge Sahipleri”
ile Semud kavmine gonderilen
deve kissasini da bu dogrultuda
okumaktadir. Tim bunlarin
anlami ise, “iman ettikten sonra
iktisadi
Eliagik, Asr-1 Saadet’te imandan

bakimdan armmadir.”

sonra arimmanin, malin
ihtiyag  fazlasinin ~ bagislamasi
suretiyle gerceklestigini; ancak
miisliimanlarin
iddia

etmektedir. O, Bakara suresinin

gliniimiizde
bunu  yasamadiklarini
“sana neyi infak edeceklerini
sorarlar. De ki; hayir olarak infak
edeceginiz sey, anne babaya,
yakinlara, yetimlere, yoksullara
ve yolda kalmigadir...” seklinde
Tirkge’ye genel olarak cevrilen
215. ayeti. “sana neyi karsiliksiz
olarak vereceklerini soruyorlar.
De ki; ihtiyac fazlasi her seyi.”
seklinde cevirmektedir.

Yine Islam tarihi okumasinda

“6teden beri merak ederim:
Neden miijdelenen
on sahabe i¢inde tek bir yoksul
sahabe yok! Ebuzer
Ammar, Bilal nerede?’

konudaki  hadisin

oldugunu diistintir)

cennetle

nerede?
(Bu
uydurma

diye
sorarken benzer iktisadi durumu
sorunsallastirmaktadir. Eliacik’in
bu yaklagimlari, Kur’an-1
Kerim’deki iman ve adil paylagim
arasindaki iligkilere bakigtyla ruh
Ciinkii
Kur’an’in “iman”a toplumsaldan
kopuk bir ruhanilik ve mistiklik
yiiklemedigi bilinmektedir. Zira
Hz.

zamanda Mekkelilerin, putlar

olarak  ortiismektedir.

Peygamber (s.a.v.), ayni
bozuk iktisadi iligkilere sebep
kilmalarina, tefecilige, sdmiiriiye

itiraz etmistir. Bu acidan Eliacik,



Islami Sol

“Kur’an’m Allah dedigi sey sirf
teolojik, zihni, soyut, felsefi bir
fenomen degildir. Tamamen
praxis yani pratik, eyleme, amele,
hayata, sokaga doniik yiizii vardir”
derken bunu kastetmektedir.

Burada Eliacik’m, “bugiin”iin
temel iktisadi problemlerinden
yola ¢ikarak Kur'an’t yeniden
okumaya tabi tuttugu
goriilmektedir.  Bu  baglamda
1/40 oraninda zekat vermeyi
yeterli gdrmemekte, yaklagik
bir hesapla aylik 5.000 TL'nin
tizerindeki  gelirlerin  ihtiyag
sahiplerine  verilmesinin  farz
oldugunu distinmektedir. Hig
siphesiz Kur’an-1 Kerim’in adil
paylasim {izerine sdylemlerinden
hareketle  bugiine

elegtiriler getirmekle birlikte, bu

yonelik

elestirilerini sosyalist soylemleri
ve solun riizgarmi kullanarak
yapmaktadir.  Yani, giiniimiiz
toplumunda yasayan insanlarin
gelisim  asamalarimi  Marxist
jargon kullanarak ya da Marxist
bir tonlamayla okumast sz
konusudur. Meseld Onun su
ifadelerine bakalim: “slogan su:
Diinyann biitiin ‘bir yere gelmek
isteyenleri”  birlesin.  Felsefesi
de soyle: ihale kap, koseyi don,
mali gotiir. Bir bag ol; istersen
soga bagt. Tarihsel diyalektigi
de soyle kurulu:  20’sinde
radikal, 30’unda realist, 40’inda

hiimanist,
olunur. Hayatin diyalektik akist

50’sinde  hortumcu

hortumculuga dogru zorunlu bir
siirec takip eder.”

Eliagik, daha da ileri giderek
Ebu Hanife’nin nasslara dayali
olarak gelistirdigi ¢Oziimleme
ve istinbat kurallarinda
diyalektigi ~ kullanmustir ki,
kiyas budur. Acikc¢a goriilecegi

tizere burada kiyas ile diyalektik

Ozdeglestirilmektedir.  Yine bir
analojiyle Salih Peygamber’in
devesinin (nakatullah) Allah’'in
devesi oldugunu, dolaysiyla bu
manada kamudaki tim hava,
su, petrol, dogalgaz vb."nin zayif,
kimsesiz, garip ve giigsiizlere
aitligini vurgulamaktadir.

Eliagik, elestirilerinde bilhassa
din-afyon siklikla
Bugiine

sdylemine
referansta  bulunur.
dogru getirdigi okumasinda kesin
olarak safin1  yalinayaklardan
tarafa koyarken, bunun
uctu kagti dinine karst yesil
rasyonalizm; dinin afyon yiiziine
karst vicdan yiiziinden yana
taraf olmak anlamina geldigini

Daha

afyon yiiziini

soylemektedir.
Eliacik, dinin
toplumsal somutluklar seklinde

sonra

ifade eder. Ona gore, “miilk
paylasim diizenine dokunmayan,
o6nce  buradan  baglamayan,
tipki1 Kur'an’in  baglayisi  gibi
ise ilk buradan basglamayan din
soylemleri afyondur. Yine ilk
istisna-tugyan iliskisini izlemeyen
din afyonduur. Ik ekmek verenin,
asg verenin, yedirenin, doyuranin
Rabb oldugunu soylemeyen din
teolojileri afyondur.”

Eliagik’in
da elegtirileri  sol
da kullanmakta;
[slami

yaklagimlar1  ya
jargonu
ancak
argiimanlar  iizerinden
konusmaktadir. En  temeldeki
problem  sudur.  Sozgelimi;
Eliagik'in  da  sorunsallastirdig
bugiiniin  muhafazakar kentli
dindarlarin sinifsal yasamlarina,
hi¢ sol jargona bagvurmadan
[slam’m icinden bir elestiri
getirilemez mi? Ya da bir simnif
elestirisi yapmak icin  “sol”a
referans yapmak bir zorunluluk
mudur? boyle  bir

teorik

Dogrusu

zorunluluktan olarak

Sinifsallasan ve
kapitalistlesmeye
ylUz tutan musliman
hayatin, kendisini
islam’in bazi

soylemlerine referansla

mesrulastirmaya
calismasi karsisinda,
praxis Uretmeyen
elestirel séyleme
muracaatla musliman
hayatinin heyecanl bir
elestirisi s6z konusu
gibi gériunmektedir ve
bu tarz oldukca dikkat
cekicidir.
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bahsetmek imkansizdir. Ancak
bilhassa

bugiine

zamanlarda,
kadar bu

tir elestiriler pratikte Islam’in

modern
gelinceye

icinden pek gelistirilmemisgtir.
Eliagik'in  “afyon”, “diyalektik”
vb. jargon {izerinden giiniimiiz
iktisadi
hayatina yonelik elestirileri,
O, her ne kadar Kur’an’dan bir
sosyalizm cikarabilse de, soylem
diizeyinde kalmaktadir. Ya da

edilerek fakat
paradigmal diizey ihmal edilerek

mislimanlariin

sola miracaat

geligtirilmektedir.
Eliagik’m
elestiri
katilmakla
kurdugu

bir  elestiri
Dogrusu genel
noktalarmin

birlikte,

anolojilerin,

anlamda
icerigine
Onun

daha derin iliski, analiz ve bilgi
ile  desteklenmeye  ihtiyact
Eliagik, daha
cok konugma diliyle, heyecanli

bulunmaktadir.

soylemlerle bunlart yaparken,

arglimanlarmi stk stk tekrar
etmekte, ancak bunu sistematik
vederinlemesine yapmamaktadir.

Eliacik’in sol jargonla giiniimiiz

miisliimanlarinin hayatina
getirdigi  iktisadi  elegtirilerin
o6nemli oranda romantik ve

tepkisel unsurlar tagidigini da

belirtmeliyiz.  Bu, Eliagik’in
elestirilerindeki haklilik/
haksizlik  tartigmasindan  6te,

yazilarinda tepki dilinin agiga
ciktigini ifade etmektedir.

Diger yandan Onun dinin
afyon ve vicdan yizii diye
boldiigi boyutlar, belki

tizerinde ilerlemeye daha miisait
gorinmektedir. Her ne kadar
bu Marx’in sdylemi ise de, en
azindan  sosyolojik analizlerin
yapilabilecegi bir zemin olabilir.
Ali Seriati’de bu boyutlart “dine
kargt din” kavramsallagtirmasiyla

buluruz. Dolayisiyla farkli isimler
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altinda dinin afyon ve vicdan
yizii  tartisilagelmigtir.  Fakat
Eliagik’in iktisadi elestiri {izerine
odaklanmasi, onun sol sdylemle
paralelligine daha fazla isaret
etmektedir. Bu odaklanas, siyasal,
toplumsal ve kiiltiirel
geriye atiyor ya da ihmal ediyor

olan1

goriinmektedir. Bunu Kur'an’in
ilk surelerini yorumlamasinda
iktisadi
izlemek

ve Rabb kelimesini
boyutta ele aliginda
miimkiindiir. Kanaatimizce bu
indirgemeci bir yaklagimdir ve
ilk surelerin analizlerine bu

boyutlar dahil edilmedigi siirece
eksik kalacaktir.

Sosyalizmin  lazim1  gayr-1

miifarig bir o©zelligi olan 6zel
Eliacik’in
yaklagimlarinda kabul gdrmez.

miilkiyete itiraz,
Fakat kurumsallagmis dinin bir
yansimast olarak gordiigi 1/40
arasinda zekat anlayigina karst
cikarken, kamuya aitligin 6zenle
tizerinde durur. Semud kavmine
gonderilen deve hikayesini de bu
baglamda okur ve 6zel miilkiyete
sinirlar  getirme egilimindedir.
Dogrusu bu noktanin ciddi olarak
tartisilmas: gerekmektedir. Ona
gore, ihtiyac digindaki her seyi
biriktirmek haramdir. Giindelik
pratik hayatta ©zel miilkiyete
getirilen bu sinurlarin sol ve [slam
sinirlart i¢inde nerede durdugu
ayrica tartismaya agiktir.

Eliagik'in ~ Allah’t
teolojik degil, praxise yonelik
tanimlamasi da 6nemle iizerinde

haketmektedir.
Hasan

sadece

durulmay1
Bunun, Hanefi'nin
“Teoloji mi Antropoloji mi?”
seklindeki sorusunu ve verdigi
cevabthatirlattigini belirtmeliyiz.
Hanefi  yaptigi  tartisgmada
antropolojiye yiginak yaparken,
temelde Tanrt'yt insanmerkezli

olarak ele almaktadir. O, Islami
solu belirli bir tarihi donemde,
belirli bir cagda ve belirli bir
halkta Islam’in tarihi, siyasi ve
sosyal bir akist seklinde tanimlar
ve biitiin  ©zelliklerini  ¢agin
pratik taleplerinin belirledigini
soyler. Hanefi'nin bu tavri onu
hiimanistik bir tavra kaydirmig
Eliagik’in
Allah’a yonelik bu tanimi, hangi

goriinmektedir.
sinirlarda  durmaktadir? Bunun
daha da netlestirilmeye ihtiyact
vardir.

Sonu¢  olarak,  giiniimiiz

toplumunun bircok sorunlarmnin
kritik

derin

sol soylemle edilmesi,

hic

ve analizlere Dbir

siiphesiz tartisma
zenginlik
saglayacaktir. Ancak Eliacik’in

[slam ve sol soylemin bu

birlikteliginin ~ smirlart  ve

kendisinin nerede durduguni

netlestirmesi gerekmektedir. Ote
yandan dilin, romantiklik ve
tepkisellikten kurtarilmasi icin
tarihi, toplumsal, kiiltiirel detay
bilgilerle desteklenerek sorunun

verimli  analizlere  taginmasi

miimkiin olacaktir. Bunun igin
de daha sistematik caligmalara
ihtiyag bulunmaktadir.
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Islami Sol

Abdurrahman Arslan:
“islam'dan, Sol bir Islam kadar
liberal bir Islam tiiretmek de

mumkii

n degildir.”

Bilinen bir gercektir ki reel sosyalizmin cokiisii
ile birlikte kapitalizme diklenen sosyalizm, diin-
yada artik eski cazibesini yitirmis ama kapitaliz-
me doniik elestivel bakislar giincelligini ve haklili-
G yitirmemistir. Son giinlerde hafizasizlik nede-
niyle yeni bir tartisma gibi giindeme gelen Islami
Sol tartismast aslinda eski bir tarasmadir. Bu tar-
tisma 1940’l yillardan baslayarak basta Misir
olmak iizere Suriye, Iran ve diger Islam iilkele-
rinde Miisliiman aydmlan ciddi olarak mesgul
etmistir. Hatta daha éncesine de uzamr bu tartis-
malar. O yiizden Mehmed Akif diizyazlarnda,
bu baglamda sorulan bir soruya uzun uzun cevap
verir. Ama tartisma ¢ok derinlesmez. Tiirkiye'de
daha cok 1960 sonrasmda hem Bati'dan hem
de Islam diinyasmdan yapilan terciime faaliyetle-
71 ile giindeme gelir konu, ama hicbir zaman son
yillardaki tartsmalar kadar kamusallasmamus-
tr. Amacimiz yakin donem Islam diisiincesinin
de bir bicimde katldigi bu tartigmanin mahiyetini
hatirlatmak ve bu cercevede meydana gelen tar-
asmalarn, ortaya konan diisiincelerin her devir-
de sosyo-politik sartlarmdan bagimsiz diisiiniil-
memesi gerektigini vurgulamakor. Bu tartisma-
lardan hareketle Miisliimanlar ve modern diinya
arasmdaki paradigmatik farklibga deginen bir
soylesi  gerceklestirdik Abdurrahman  Arslan’la
(Asim Ox).

adece muhadlif radikal hareketleri degil, haya-

ta dair her geyi mecalsiz buwakan kapitaliz-

min kiiresel diizeydeki zaferi déneminde Islami

diigtince bagsta olmak iizere diigiince hareketleri
hangi stkintilarla yiiz yiize?

Giiniimiizde biitiin diisiince hareketleri bir anlam kri-
ziyle karst karsiya bulunuyor; icerik anlamlar1 bogali-
yor. Yaganan krize kapitalizm de dahildir; reel sosya-
lizm diinyadan gociip giderken ayni paradigmadan bes-
lenen kapitalizmin kriz yasamadigi ya da yasayamayaca-
g1 distintilemez. Mevcut diisiince hareketlerinin yasa-
nan sosyal gerceklige olan tekabiiliyetleri artik azali-
yor. Ciinkii toplumun isleyisi bilinen maddi temeller
tizerinden, alisageldigimiz mantik ig¢inde seyretmiyor;
yani toplumsal isleyisin mantig1 degisiyor. Artik goriin-
tii diinyasinin, sanal diinyanin temsilleri iizerinden isli-
yor; bilhassa doymaz bir istahla tiiketime cagi-
ran, nefse hos gelen erotik temsiller iize-

rinden, insanlarin muhayyilelerini bu
temsiller araciligiyla kolayca yonlen-
diriyor ve sekillendiriyor. Yeni olma-
dig1 halde eger soz konusu edersek bu
da Miisliimanlarda yeni bir din-
darlik olarak digsalliga vurgu
yapan ya da onu énemse-
yen, bunun dogal neti-
cesi olarak kendi
enf(isi/nefst diinya-

sin1 veya mahrem

hayat1 olarak aile-
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den ¢ok kamusal alani kutsayan
bir dindarlik.

Bunun sebebini ¢ok derinlerde
aramamiz gerekiyor. Ciinkii son
dort asirlik diisiinceye temel olan
paradigma ¢oziilmiis, agiklayict
olma hususiyetini artik kaybet-
meye baglamigtir. Bu yiizden de
bildigimiz, klasik diyebilecegimiz
diisiince hareketleri yaganan her
duruma tekabiil etmemektedir.
Acaba yagadigimiz yeni “gercek-
lerin” diinyas1 kendi i¢inden yeni
ne tiir hareketlere rahim gorevi
yapacak bilemiyoruz. Cevrecilik
ve anti-kiireselciligi bunlardan
saysak bile bu hareketlerin bir
epistemolojiye sahip olmamalar
en biiyiik eksikliklerini tegkil edi-
yor. Diinyanin yasadig1 boyle bir
fetret devrinde bunun da olma

ihtimali fazla gériinmiiyor.

Miisliimanlar iizerinden bakti-
gimizda bu durumda sadece Islam
gibi paradigma dist bir diisiin-
ce geleneginden hareket ede-
bilirsek ancak mevcut durumu
bihakkin yeniden anlamlandira-
biliriz. Fakat sekillenisini, ¢oziil-
mekte oldugunu séyledigimiz kla-
sik paradigma icinde biiyiik nis-
pette tamamlandigindan, kir-
lenmis oldugunu kabul etmemiz
gereken Miisliman muhayyile-
nin de bunu en azindan simdilik
yapabilmesi de ne yazik ki kolay
goriinmiiyor. Eger kendini tez-
kiye edebilirse ancak o zaman
hayata temel olacak hakim para-
digmanin disinda ¢éziimler one-
rebilen diisiinceler ortaya koyabi-
lir kanisindayim.

Simdi sorunuzun cevabini ara-
dig1 hususa yeniden donersek; bu
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soruyla muhtemelen odaklanma-
miz gereken esas hedef, kanim-
ca kapitalizmden evvel onu man-
tiksal olarak tutarli bir sisteme
doniistiirmiis zihniyet diinyasinin
kendisi olmalidir diye diistini-
yorum. Bir tiretim bigimi olarak
kapitalizm midir? Yani her seyi
kendine gore diizenleyen ve sim-
dilerde de zaferini ilan eden libe-
ral kapitalizm temelinde mi soru-
nu ele alacagiz; yoksa bir iiretim
ve tiiketim bigcimi olarak kapi-
talizmin de iginde olustugu bir
diinya goriisii ve onun insan/top-
lum tasarimi olarak mi ele ala-
cagiz! Insan nefsini hesaba kat-
madan bunlari ne kadar anla-
yip aciklayabiliriz. Kapitalizmin
{iretim mantig1 israf, hirs, tama-
ht artirip zuliim ve harama yol
actig1 bir gercektir. Hatta hirst
ve tamahi kabul edilir bir sistem
haline getirdigi inkér edilemez.
Eger kapitalizm geldigi noktada
insan nefsini kigkirtarak kendini
yeniden iiretmenin imkAnini ve
kaynagmi bulmussa bu durumda
oniimiize bu nefsi nasil kontrol
altina alacagimiz meselesi ¢iki-
yor. Bu sorunu, belki bir cevap
degil ama yeni bir tartigmaya
konu yapabilirsiniz.

Genel olarak Islamiyet ile sol/
sosyalizm iligkisi(zligi)ne dair
neler soylersiniz?

[kisi de insani, toplumu ve tari-
hi farkli kabullerden hareket ede-
rek aciklamaya calistyor. Ikisinin
de sermayeye, iiretime ve giinii-
miizde giderek ¢nemli hal alan
titkketime bakisi ve anlamlandir-
mast farklidir. Biri insani sorun
yapar, biri iiretimi. Dolayisiyla
[slam sosyalizmden ve dolayisiyla

aydinlanmaci diistinceden farkli
olan bir ontolojik kabulden hare-
ket ederek yapmaya calisir. Islam
ve Sol'un temel hareket nokta-
lart baglaminda farkli kabulleri
oldugu acik; bir kere bunlardan
biri bu diinyay1 ve ahireti, dige-
ri ise sadece bu diinyay: diizen-
lemek istemekte. Ancak insan
ve insani olanla ilgili oldukla-
rindan dogal olarak benzerlikle-
re sahiptirler. Ikisinin de paylasi-
ma yaptig1 vurguyu bundan saya-
biliriz. Ama Islam’t da sosyaliz-
mi de sadece bir paylagim mese-
lesine indirgeyemeyiz. Yani ben-
zerlik asla tekabiil etmediginden
meseleyi bir paylasim ya da ege-
men baskiya karst ¢tkma seklinde
ele alarak degerlendiremeyecegi-

mizi diigiiniiyorum.

Islam ile sol arasndaki ‘fel-
sefi ayrilik’ bir kenara birakilir-
sa, sosyalizmin aslinda iyi bir sey
oldugunu, ciinkii sonucta fakirle-
rin ve ezilmiglerin hakkini savun-
dugunu we egsitlikci bir toplum
hedefledigini, bu yonden Islam’in
toplumsal amaglarma wydugunu
ortaya koyan Islami sol kavrami-
na nasil bakiyorsunuz?

Tamam birakalim; ancak bu
hususta yine de izniniz olursa bir-
kac soz sdylemeden gecemeyece-
gim. Diyorsunuz ki felseft kokle-
rini gimdilik unutalim, ama bu
kolay degil. Ciinkii sol hakli ola-
rak felsefi kokenden hareket ede-
rek sermayeyi, iiretimi ve emegi
anlamlandiriyor; boliisiimiin ras-
yonel temellerini, megrulasti-
rict temellerini boyle kuruyor.
Deyim yerindeyse hak ve hukuku
daha ¢nemlisi esitligi bu koken-
de ingaya caligiyor. Simdi ihmal



Islami Sol

ettifimizi varsayarak konusalim.
Once sunu hatirlamamizda fayda
var: Kapitalizmin getirdigi o miit-
his zulim ve yikicilik karsisin-
da sosyalizm her zaman modern
batinin vicdani olmus, vicdani-
ni temsil etmistir. Ustelik aldi-
g biitiin yaralara ragmen hala
bu temsili siirdiirmekte olma-
st biittin mazlumlar igin bir

men esitlik¢i soylemin insanlar
sinifli bir toplum olmaktan kur-
taramadigini, tersine farkli yeni
zuliimler ve hiyerarsiler yaratti-
g1 da artik rahatlikla soyleye-
biliyoruz. Elbette ki solun ken-
disi agirt esitsiz daha onemlisi
gozlerden kacan agint hiyerargik

umut sayilir. Bu yiizden neo-
liberalizme karg1 hala bir pan-
zehir olma o©zelligini siirdiir-
meye c¢aligiyor. Fakat bura-
da sol ile liberalizm arasin-
daki farkliligin paradigma igi
bir farklilik, ayni paradigma
icinde cereyan eden muha-
lefet oldugunu unutmamak
gerekiyor. Islam ise son bir-
kac asirda Miisliimanlar tara-
findan layikiyla temsil edile-
memis olsa bile yeryiiziiniin
kalbi olmus, insanligin kalbi-
ni temsil etmistir her zaman.

Yoksullarin ve ezilmislerin
hakkinin modern zamanlar-
daki kabul goren savunucu-
su sosyalizm olsa da, beserin
tarihini goz oniine aldigimiz-
da, bunu sadece sosyalizme
ait kilmak dine biiyiik hak-
sizlik sayilir. Esitlikci bir top-
lum ideali tagidigi, bunun bir
biitiin olarak aydinlanma pro-

Muslimanlar Gzerinden
baktigimizda bu durumda
sadece islam gibi paradig-
ma disi bir distince gele-
neginden hareket edebilir-
sek ancak mevcut durumu

bihakkin yeniden anlamlan-
dirabiliriz. Fakat sekilleni-
sini, ¢c6ztlmekte oldugunu
soyledigimiz klasik paradig-
ma icinde buyUk nispette
tamamlandigindan, kirlen-
mis oldugunu kabul etme-
miz gereken Musliman
muhayyilenin de bunu en
azindan simdilik yapabilme-
si ne yazik ki kolay gérin-
muyor.

Miisliman entelektiiel zihinler
ancak Islam’la sosyalizmin bir
sentezinin olabilecegini soyleye-
bilir. Ote yandan aydinlarin neo-
liberalizm kargisinda igine diis-
titkleri acziyeti ancak ifade ede-
bilir, diyebiliriz.

Peki, Islamcilik, Islami sol veya
sol Islam olarak nitelenen bu
yaklagim kabul edebilir mi?
[slamciliga haksizlik yap-
mak  istemiyorum, ama
“yaklagim” olarak nitelen-
dirdigimiz  biitin  bunla-
1 IslAmciliktan bagka kabul
eden mi var? Islamcilik bir
cihetten modern dénemin
inga ettigi paradigma icinde-
ki kendilerine ait oncelikle-
ri olan ve kendilerine sorun
edinmis farkli telakkilerden
hareket ederek

yorumlanmasi degil mi? Peki

[slam’in

bunlar ¢ok mu koti? Hayir
hic de degil. Sadece yanlis;
[slam’in bunlara ihtiyaci yok;
[slam kurucu, insa edici ken-
dine ait bir nitelige sahiptir,
hepsi o kadar. Bu mesele diin
de tartigtlmisti. O giin bunu
mesele olarak giindeme geti-
ren esas sebep, toplumun kal-
kinma ve ilerlemesinin kisa
zamanda nasil saglanabile-
cegi endiselerinin agir bas-

jesine ait bir ideal oldugu ger-
cektir. Ama sosyalizmin bir kaba-
hati olmasa da, esitlik¢i ideoloji-
nin insanhigin kendine ait birey-
sel, kultiirel, dilsel, dinsel, biitin
farkliliklarini nasil bir potada eri-
terek ortadan kaldirdigini, beseri
nastl homojen tek boyutlu hale
getirerek yoksullastirdigini artik
cok iyi gorebiliyoruz. Buna rag-

bir sosyal/kiiltiirel/siyasal diinya-
da insanlar igin bir kurtulus miij-
desi olmustu. Ama bu insanligin
nihai kurtulusunun mustusu olan
[slam’la ayni toplumsal amagcla-
r1 paylagiyor anlamimna gelmez.
Sosyalizmi basitce bir kapitalizm
karsithigr ve boliisiim meselesine
indirgeyen siradan sol ve siradan

mig olmastydi. Daha &nem-
lisi Miislimanlar kapitalizmle
heniiz reel diizlemde tanigmamig
olduklart zamanlarda bunu yapti-
lar. Yani deyim yerindeyse sanal
bir tartismaydi. Tabii ki bunun
bugiin yapiliyor olmasmin elbet-
te ki anlam1 var. Birincisi liberal
kapitalizm diinyayr kasip kavu-
ruyor; fakat bu sadece iktisadi
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Kapitalizmin getirdigi o muthis zulim ve yikicilik kar-

sisinda sosyalizm her zaman modern batinin vicdani

olmus, vicdanini temsil etmistir. Ustelik aldigi batin

yaralara ragmen hala bu temsili sirdirmekte olma-

st batin mazlumlar i¢in bir umut sayilir. Bu ytzden

neoliberalizme karsi hala bir panzehir olma 6zelligi-

ni sirdirmeye calisiyor.

diizeyde cereyan eden bir hadi-
se degil. Toplumlara ve insanli-
ga ait kadim olsun olmasin biitiin
degerleri de alt st edip anlam-
sizlagtirtyor.  Biitiin - toplumla-
rin ellerindeki diren¢ alanlari-
n1, onlar1 koruma kabiliyetlerini
ve imkanlarini imha ediyor ya da

iclerini bosaltiyor.

Dolayisiyla bunu kendi bagina
iktisadi bir mesele olarak gore-
meyiz. Bu yiizden de sosyalizm
bu hususta bizim i¢in kullanish
ya da kurtulusgu bir imkan sayi-
lamaz. Paylagimi 6nemsiyorum,
hem de Miislimanin 6énemli bir
vasfi sayarak fazlasiyla &nemsi-
yorum; hatta bu bencil diinyada
gelecegimiz icin hayat? bir 5neme
sahip, bir adim ileri giderek pay-
lagimi bir “miibadele bigimi” say-
mamiz gerektifine inaniyorum.
Ancak bu meseleyi yalniz pay-
lasim meselesine indirgeyeme-
yiz. Ikinci olarak, Miisliimanlar
toplumsal tarihlerinde reel ola-
rak ilk defa kapitalizmle, kapi-
talist iligkilerle ve daha 6énemli-
si insant doyumsuz bir haz ama
aynt zamanda da kahredici bir
caresizlikle diinyevilestiren kapi-
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talizmin mantigiyla karsilasmak-
talar. Heniiz simdi tam degil,
zaman biraz daha gegtikten sonra
kapitalizmin ne kadar biiyiik
afet oldugunu yasayarak daha iyi
anlayacagiz. Inandiklari degerle-
rin sahibi olduklart mahremiyet
ve kutsalliklarin nasil da kapita-
lizm tarafindan metalagtirildigi-
ni1, paranin nesnesi haline getiril-
digini goreceklerdir. Iste o zaman
isaretlerini agik¢a simdiden gor-
diigiimiiz tam da o zaman sol’a
daha ¢ok hak verecek, neden
solun aklini hep kapitalizmle
bozdugunu daha iyi anlayacak-
lardir. Ingaallah o zaman, kapita-
lizme teslim olmayanlar, giir bir
ses ve entelektiiel birikimleriy-
le, uzun zamandan beri unuttuk-
lart hatta unutma egilimi goster-
dikleri, Islam’in adaletini yasaya-
rak herkes icin dile getirmenin
sorumlulugunu kusanmis olurlar.
Giintimiiziin konformizme teslim
olmus Miisliimanlari bunu yap-
maya egilimli olmasa da, kapita-
lizmin zulmii kargisinda bu dinin
sahibi olan Allah (azze ve celle)
bunu birilerine soyletecektir,
bundan adim gibi eminim.

Islami solun tarih perspektifi-
ne bakildiginda Miisliimanlarin
Hz.
Osman’a karst olusan, daha

tarihinin  baglangicinda,

sonra Talha, Ziibeyr ve Aise’ye
karsi tavir alan ve Muaviye’ye
karst miicadele eden kesimlerin
yaminda mutezile, felsefeciler,
baz tasavvuf ehlinin ve fukaha-
nin sol olarak tasnif edildigi gorii-
liiyor. Yine Cemaleddin Afgani
ve Muhammed Abduh’un,
emperyalizme wve istibdada karst
olduklart icin sol sayldigmu da
biliyoruz.. Modern dénemde olu-
san iki kavramsal/siyasal sozcii-
gii Islam tarihinin ilk ydlarma da
uyarlayan bu tarih okuma bigi-
mini nasil degerlendirirsiniz?
Insan1 giildiirmeyin liitfen; bu
prematiire distinceleri nasil cid-
diye alabiliriz ki. Once bunun
gegmis,
cocukluk dénemindeki bir “tarih

modast modernizmin
okumast” oldugunu; dolayisiy-
la bunun tarihe Miislimanca
bakma bi¢imi olmadigini kay-
detmemiz lazim. Evvela emper-
yalizme, istibdada karst ¢ikmayi
nicin sol seklinde vasiflandiriyo-
ruz, neye dayanarak bunu soylii-
yoruz, anlayamiyorum. Bu yapi-
lirken ¢eliskili bir sekilde ¢nce
bazi tavirlar, degerler ve hasletler
sadece sosyalizmin uhdesine ait
kilintyor, sonra da oradan hare-
ket edilerek Islam yorumlanma-
ya ve degerlendirilmeye c¢alisi-
liyor. Bu baglamda bugiin eger
[slam’in kavramlariyla konusa-
bilseydik emperyalizmi “haram
yiyicilik” olarak ifade edebilirdik,
diye diisiiniiyorum. Muaviye'nin
yaptigi iktidar gaspmna, bunun da
adaletten uzaklagsmak ve zalimlik
olduguna inanarak karst ¢ikmak
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niye solculuk olsun ki? Burada
kanimca, eger yanhs anlasilmaz-
sa esas dile getirilmesi gereken
onemli mesele sudur: Kanimca
Mislimanlarin = moderniteyle
kargilagtiklarindan beri kendile-
rine ait bir “tarih telakkileri”, bir
“tarih algilar1” maalesef olma-
mistir. Yani Mislimanlar tarihe
Miisliimanca veya [slam’mn mura-
dina uygun bir bakisla/cercevey-
le nasil bakacaklarmi bilmiyor-
lar. Kendilerince inga ettikle-
ri, olusturduklar: ellerinde oyle
bir “ustl” yok. Batidan 6diing
aldiklar1 yontemlerle bakiyorlar
degil, ¢iinkii onu da beceremiyo-
ruz, ama sadece bakiyor ve fark-
It degil carpik yorumlar ortaya
cikiyor. Yalniz burada soyleme-
ye calistigim tarihsel vaka deli-
li sudur: Bugiin Miisliimanlarin
kendileri de icerik olarak bati-
ya, “form” olarak Islam’a ait olan
“medeniyet” kavrami aracili-
giyla “tarih okumasi” yapmaya,
buradan bir Islam tarihi kurgu-
lamaya calismalari sizce yeteri
kadar trajik degil mi? Zira bir an
icin bu kurami ellerinden aldi-
gimizda Miisliimanlarin ellerin-
de “Vak’a-Niivis”lik bile sayil-
mayacak bir tarihsel yigin kalir.
Ustelik Vak’a-Niivislik modern
tarih okumalarindan ¢ok daha
“tarafsiz”, ¢cok daha adil bir tarih
algisin1 temsil eder, diyebiliriz.

ozellikle de
Huristiyanliktaki ‘kurtulus teolo-

Islami  sol’un
jisini’ “taklit” eden bir akim oldu-
gu yoniindeki yaklagimlarin bir
degeri var mi? Islami sol denildi-
ginde akla gelen Hasan Hanefi,
Nasr Hamid Ebu Zeyd gibi isim-
lerin teorik ufkunu ama aym

zamanda Islami literatiire dair
algilarii nasil buluyorsunuz?
Hayir. Kanimca yoktur; eger
olsaydi bu kadar diisiik diizeyde
olmazdi. Once sunu soyleyelim,
bir kere Hiristiyanligin bir “kur-
tulus teolojisi” olmaya, daha dog-
rusu bu sekilde bir yoruma haki-
katen ihtiyact vardi. Avrupa’nin
yerlesik Hiristiyanlik  kdiltiiri
zaten boyle bir yoruma yapisal
olarak izin vermezdi. Unutmamak
gerekir ki bati-digt bir kiiltiiriin
diinyasinda duyulmus bir ihti-
yact karsilamak tizere bu yorum-
lar yapiliyor. Ciinkii din tarih-
sel olarak mevcut adaletsizlikle-
re itirazdan ¢cok mesruiyet verme-
ye aligmis; sosyalizme beslenen
umutlari biraz da Hiristiyanligin
bu hususta dogurdugu umutsuz-
luklarda aramamiz dogru olur.
Katiliriz ya da katilmayiz o ayr
mesele. Ortagagin  diinyasin-
da yasanmig zuliimlere, modern
cagm bagindan itibaren diinya-
nin bati tarafindan istila edil-
mesindeki misyonerligin oynadi-
g1 role kadar yapilanlart diisiin-
diigiimiizde, biitiin bunlara maruz
kalmig bati dist Hiristiyanligin
boyle bir yorumu kendi i¢cinden
tiiretmesini bir bakima siirpriz
saymamak gerekir. Unutmamak
lazzm ki ‘kurtuluscu teoloji”de,
kurtulus bekleyenler de nihaye-
tinde ayni misyonerligin iirtinle-
ri, yani Hiristiyanlastirdigi insan-
lardir. Ustelik bunlardan bazila-
rinin yazdiklarina baktigimizda,
sozgelimi L. Boff, G. Gutierrez
gibilerin kurtulus meselesini epis-
temolojik kokenden ele alarak
degerlendirmelerinin derinligini
gordiigimiizde, bizdeki Islam’t sol
acidan yorumlamaya calisanla-

rin sathiligi karsisinda iiziilme-

mek miimkiin degil.

Bu yiizden Islam adina yapi-
lanlart dogrusu taklit bile say-
mamak gerekir, diye disiiniiyo-
rum. Baglamlarindan koparilmus,
herhangi bir ustile dayanmayan
Allah kelami karsisinda sorum-
suz ayet yorumlartyla bu nasil
olabilir? Zaten ayetleri, Islam’in
kurmak istedigi sosyal diinyanin
baglamlari icinde tefekkiir ede-
bilseydik, Islam adaletinin bir
sol yoruma gerek birakmayaca-
gin1 anlayabilirdik. Ancak bura-
da ge¢miste yapilagelenleri de
hatirlamaliyiz; baglamlarindan
koparilmig ve fetva haline geti-
rilmis yanlis yorumlarla kapi-
talizmi destekleyip azginlastiri-
lacak, Islam’in ongordiigii tica-
ret kapitalizmle 6zdeslestirilecek,
Kur'an’in iktisatla ilgili oldugu
varsayilan ayetleri onun biitiin-
ligiinden koparilip ayrt kitap-
ciklara doniigtiiriilecek; neticede
ticaret yapayim derken bir kisim
Miislimanlarin merhametsiz ve
de giivenilmez aktorler haline
gelmelerine, uyart gorevi getiril-
meyerek gdz yumulacak, sonra
da bu “heyulaya” bu defa kal-
kip tersten ayni yanligh@1 yapa-
rak panzehir olusturmaya ¢alisa-
caksmiz. Aslinda Hiristiyanligin
bagina gelen de bundan ¢ok farkli
olmamig; neticede Hiristiyanlik
kapitalizmin manevi gardiya-
nt olmugtur. Bagka bir kitapta
varsa bilmiyorum, ama Islam’in
kitabinda boyle bir sey yazmiyor.
Arapca bilmedigim halde bun-
dan eminim. Kapitalizm elestiri-
sinin felsefi kokenlerini hadi bir
yana birakalim, Miisliimanlarin
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once, kapitalizmin kurucu faili
sayilan ve sadece cikarlar1 pesin-
de kostugu sdylenen “tzerk birey”
kavramini kokeninden baslaya-
rak tahlile tabi tutmalar: ve mes-
ruiyetini sorgulamalari gerekmez
miydi? Zira o, Islam’in midaha-
leci ve diizenleyici adaleti tizerine
konulmus ahlakinin kabul edebi-

Henlz simdi tam degil,
zaman biraz daha gectik-
ten sonra kapitalizmin ne

kadar blyuk afet oldugunu
yasayarak daha iyi anlaya-
cagiz. inandiklar degerle-
rin sahibi olduklari mahre-
miyet ve kutsalliklarin nasil
da kapitalizm tarafindan
metalastinldigini, paranin
nesnesi haline getirildigini
goéreceklerdir. iste o zaman
isaretlerini acikca simdi-
den goérdigimuiz tam da o
zaman sol’'a daha ¢ok hak
verecek, neden solun aklini
hep kapitalizmle bozdugu-
nu daha iyi anlayacaklardir.

le ugrastyorsunuz. Hatirima gel-
digi icin sunu da sdylememe izin
verin, bir de bu adamin sahip
oldugu sermaye, mal-miilkle kur-
dugu iliskiye bakmak lazim. Bu
iliski Islam’in dedigi bir iliski
olmaktan artik cikmustir; bu iliski
“emanetci” bir iliski degil “sahip-
lenici” bir iliskidir. Dolayisiyla
sunu  soyleyebiliriz  ¢ikarla-
r1 pesinde kosan birey mode-
li, Islam’in daha baslangicta
insa etmeye calistigi mii'min/
mii'mine modeliyle bedensel
benzerligin haricinde hicbir

diizeyde benzerlik tasimaz.

Islam  wve sol iliski-
si bilindigi gibi 60l yilla-
rin baginda Suriyeli Mustafa
Sibai'nin Islam Sosyalizmi
(el-istirakiyyiinu’l-islami)
kitabr ile giindeme gelmis-
ti. Islam sosyalizmi tartig-
malarmin  baglangict  ise
Faik Bercavi'nin  “Islam
adli  kitabi-
nin yaymmlandigi 1945 yili-

Sosyalizmi”

na kadar gotiiriilebilir. Musirh
meghur sair Ahmed Sewki
(1868-1932) bir siirinde Hz.
Peygamber’i  “sosyalistlerin
imami” olarak nitelendiriyor-
du. Roger Garaudy’nin son-
radan Tiirkgeye terciime edil-
mis “Sosyalizm ve Islamiyet”
kitabi da var tabii. Sonrasinda

lecegi bir insan modeli asla degil-
dir ve olamaz. Bence kapitaliz-
min elestirisi &nce buradan bagla-
malidir. Siz bu modeli ihmal edip
onun c¢esitli “desiselerle” elde
edip biriktirdigi servetin iizerine
yogunlasiyorsunuz; bu demektir
ki sebepler dururken neticeler-
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bu sorgulanmig ve agilnug-
ti. Ardindan 80’lerde de Musirl
Hasan Hanefi'nin “Islam solu
(yesarw’l-islami)” dergisi vasita-
styla dogrudan bu terkiple giinde-
me gelmigti. Bugiinden bakild:-
ginda bu, Islami diigiince acism-
dan agilnug bir tartigmanin tek-
rardan farkl bir baglamda giin-

deme gelmesi olarak yorumlana-
bilir mi?

Cagin agir basan ideolojik
goriislerine gore, stzgelimi dinin
milliyetcilige ya da sosyaliz-
me, bugiin de liberalizme gore
[slam’in yorumlanmasina artik
aligmis haldeyiz. Modernizmle
beraber dugar oldugumuz bu
cocukluk hastaligindan ingaallah
bir giin kurtuluruz diye temenni
edelim. Ama daha bir miiddet bu
hastalikla korkarim birlikte yasa-
mak durumundayiz. Saydiklarmiz
icinde sadece Hasan Hanefi’nin
fikirleri hakkinda bilgi sahibiyim.
Kanaatim sudur ki, o IslAim’in
ozglinliigiinden fazla haberdar
degil, ya da bu 6zgiinliigii 6nem-
semiyor. Hep bir kopyacilik, hep
bir sentez pesinde kosan bir zihne
sahip. Bunlari derken aslinda, her
yerde her zaman gordiigiimiiz bir
zihin haliyle karst karsiya oldu-
gumuzu belirtmek istiyorum. Bu
zihniyet diinyast sz gelimi giicii
once batida gordiigii ve ogren-
digiyle tanimliyor, sonra da bati
gibi giiclii olmak icin ne yapil-
mast gerekiyorsa onun yapilma-
sint dogru bir yol ve yéntem ola-
rak goriiyor. Her seyi buna gore
sekillendirmeye calistyor, buna
[slam da dahildir. Nihayetinde
kendini o©teki {izerinden kuran
ve anlamlandiran bir zihniyet-
tir bu. Bu zihniyetin, ister sos-
yalist isterse liberalist olsun tasi-
dig1 hedef nihayetinde Islam’i/
Miisliimanlar1  bir “iktisadiyat
toplumu” seklinde tasarlamaktan
ote bir ideali yoktur. Boyle oldu-
gu icin de batinim ilerlemesi ideo-
lojisinin tuzagina diigmekten kur-
tulamiyor. Bu zihin muhalifine o
kadar ¢ok kilitlenmis ki, acaba
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[slam giicti nasil tanimliyor diye
doniip baktigr yok. Bunlardan
biri de Cabiri'dir.

Mislimanlarin bitin entelek-

Cabiri'nin

tiiel birikimlerini rasyonalist/
milliyetgi, yani Arapgt bir gozle
kitaplastirmis olmasini  buna
misal verebiliriz. Mesela batida
Hegel bir Alman olmaktan 6énce
bati diisiincesinin 6nemli filo-
zoflarindan biri olarak muame-
le goriir. Cabiri her diisiinceyi
kolayca Araplastirabilmekrtedir.
Sahsen bunlari, modern para-
digmaya gizli methiyeler yazan
modernizmi tiiketmekte gecik-
mis kazazedeler olarak gori-
yorum. Aslinda bunlara bir de
Abdiilkerim Surug’'u da ilave
etmemiz gerekirdi. Popper’ci bir
yontemle [slam’da 6zgiirlik insa
etmeye calisirken, [slam1 hiikiim-
lerin oldugu kadar Islam ilmine
sahip ve bu hususta konusacakla-
rin otoritesinin mesruiyetini bir

kalemde silip, atabilmektedir.

Simdiye dek sagct reflekslerle
hareket eden bazn Miisliimanlarin
bu tavwrlarina karsi, bence baska
bir hata olarak, sola angaje
olma ifrat we tefrit arasindaki
iligkinin bir gortiniimii olarak da
dlgilayanlar var tartismayi. Siz
bu karsithklara nasil bakarsuiuz?
1970’lerde geligen Islimcigin sol
muhalefetten etkilenmesi, baz
noktalarda paralel dil kullanma-
st ile bugiinkii tartigmalar arasin-
da bir irtibat var mu? Varsa nasil
bir irtibat soz konusu?

Bunlar Miisliiman diinyanin bir
yandan batili ideolojilerden bir
yandan da Islam’dan vazgeceme-
yen entelektiellerinin ¢ikmazi-

ni temsil eder. Onlarin diisiin-

celerinde ¢ok zaman Islam bati-
ya yetismek icin aragsal bir islev
yiiklenir. Fakat diiniin diinya-
s1, bati gibi kalkinmanm, onun
gibi olmanin, kestirmeden yolu-
nun sosyalizmden gectigini, ayni
zamanda da bati emperyalizmi
kargisinda direnmenin sahici
imkani gibi goriinen sosyalizmin
revacta olduguna yaygin sekilde
inanilan bir dénemi ifade ediyor-
du. Unutmayin ki 1989’un actig
kapidan gegerek artik 21. asirda
yastyoruz. Peki simdi degisen ne;
ni¢in Islam’in sol yorumu giin-
deme geldi yeniden. Elbette ki
bu durup dururken olmadi. Bunu
tetikleyen 6nemli sebep muhte-
melen Miisliimanlarin kapitalist
iligkilerin ve neoliberal diinyanin
bir parcast olmaya baslamalari;
kapitalizmin dedigi anlamda ser-
maye sahipligi yapmaya baglama-
lart ve bunlarin Miisliiman zihin
lizerinde vyaptigi doniistiiriici
etkileridir. Miisliimanlarin aydin
ve zengin kesimi, azinlikta olma-
larina ragmen artik bu kiiltiiriin
getirdigi yeni zevklere, yeni tiike-
time, yeni iktidar imkanlarina
onciilitkk yaparak Miisliimanlar:
peslerinden siiriiklemeye basla-
mistir.  Mislimanlarin ~ 6rnek
aldiklari,
modeli artik bunlardir. Kisaca
tarihlerinde ilk

defa ve modern anlamda smif-

ozendikleri insan

Miisliimanlar

lasmaya bagladilar. Para ve ticari
iliskilere Miisliimanca degil, artik
kapitalistce bakmaya bagliyorlar.
Tabii ki buna sebep bir de libera-
lizmle beraber bencilleserek mer-
hameti ve onun kiiltiiriinii kaybe-
den bir toplumun ortaya ¢ikmaya
baglamasidir. Bugiin karsimizda
durmadan tiiketen, Miislimanin

da artik bir pargast oldugu mer-
hametsiz bir toplum bulunuyor.
[slami solun tekrar giindeme gel-
mesinde bu reel diinyayla tanis-
manin bir pay:r oldugunu soyle-
yebiliriz. Yapilan elegtiriler para-
digma icinde kaldigi miiddetce
bizim ic¢in daha adil bir diinya-
nin kurulusuna onciiliik edebil-
meleri miimkiin degildir; bu bizi
olsa olsa ancak devlet sosyalizmi-
ne gotiirebilir. Bu da Islam adina
kutsanmig bir “Leviathan”dan
bagkast degildir. Yapilmas: gere-
ken tiretim ve tiiketimin biitiin
diinyasinin yeniden tahlil edilme
meselesidir; onun mantiginin,
hayat tarzinin, insan modelinin,
bilgi big¢iminin gozden gegiril-
mesidir. Kapitalist {iretim megru
mudur ki biz kalkip sadece pay-
lagimin adil olmadigini ilan edi-
yoruz. Bu paradigmanin {iretimi
de, ongordiigii paylagimda israf
ve zulme dayalidir, ikisini birden
tahlil etmek zorundayiz.

Yerlilik baglaminda Nurettin
Topcuw’nun “Miisliiman Anadolu
Sosyalizmi” kavranmu var. Hatta
Topcu, Hareket dergisinde yaz-
dr bir yazda “sosyalizm, dew-
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rimizin seriatiduw” diyecek kadar
ileriye gitmistir. Bunun digin-
da Hiiseyin Hatemi tarafin-
dan yazlms “Islam Agisindan
Sosyalizm” adinda bir telif kitap
daha vardw. Son zamanlarda ise
agulikle olarak Thsan Eliagk’m
yaz we kitaplart wvar. Bunlar
Islam we sol icin bir deger ifade
eder mi?

Higbir
n1 soyleyebiliriz. Bu bir koken

deger tagimadiklari-
sorunudur. Kapitalizmin getirdi-
gi zuliim salt bir paylasimla ¢ozii-
lemez. Bunlar onun yayginlas-
tirmakta oldugu zuliim ve kotii-
liiklerini tamir etmeye doniik
muhafazakirca diisiincelerdir.
[slam’1 solun kaliplarina dok-
mek, sekillendirmek ne kadar
zor ve imkansizsa, onu libera-
lizmin kaliplarina dokerek sekil-
lendirmeye ¢alismak da o kadar
zor ve imkansizdir. Islam’dan Sol
bir Islam kadar liberal bir Islam
tiretmek de miimkiin degildir.
Ustelik bu cabalarin sola da libe-
ralizme de herhangi bir katkisinin
olabilecegini sdylemek zordur.

Islami bir dille Neoliberal hege-
monyayr sarsmaya cabalarken
basat olarak sol soz dagarcign-
dan medet ummanmin sikintilan
nelerdir?

Bilindigi gibi modern liberal
bir proje olarak Hiristiyanligin
icinden dogup gelisti. Yani libe-
ralizmin rahmi Hiristiyanliktir.
Liberalizmin getirdigi yikic1 etki-
ler sebebiyle bunu daha sonraki
bir tepki olarak “muhafazakarlik”
dedigimiz diisiince ve siyaset
gelenegi ete kemlige biirtinerek
izledi. Endiistri devriminin getir-
digi, kapitalist iliskilerin dogur-
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dugu zulmii, yani liberal proje-
nin kotiiliiklerine bir tepki ola-
rak sistematik hale getirilen bir
proje olarak sosyalizm dogdu.
iktisadi
de dogurdugu zuliim sosyalizmle

Kapitalizmin diizey-
cozillmeye caligilacakti. Bu iigii
liberalizm, muhafazakarlik ve
sosyalizm ayni paradigma icin-
de hayat bulmus ve “paradig-
ma ici” muhalefeti temsil etmis-
lerdir. Oysa Islam bir din ola-
rak paradigma disi bir muhale-
feti temsil eder. Eger neoliberal
hegemonyaya karst bir elestiri-
miz olacaksa, bu elestirinin nihai
imkanlarin1 onu var eden para-
digmadan se¢mek bizi olsa olsa
Miisliimanin, eger hala biraz kal-
migsa yaratict muhayyilesini tak-
litgi bir muhayyileye doniistiiriir
o kadar. Zaten bugiinkii durumu-
muz da aslinda bundan ibarettir.

Liberalizmin yiikseligte oldu-
gu, buna mukabil Islam ve libe-
ralizm iliskiselliginin kuruldugu
bir ortamda bir muhalif dil ola-
rak solun diliyle Islam’ yorum-
lamak ya da iki soylem arasmda
bir koprii kurmak miimkiin mii?

Yukarida da ifade etmeye calis-
tgim gibi solun dilini kullana-
rak bir muhalefet yapmak, bizi
hem solun hem de liberalizmin
dogumuna rahim gérevi yapmisg
olan ayni paradigmanin icin-
de mahpus hale getirir. Ustelik
boyle bir muhalefet mantig1 gere-
gi liberalizmin bizzat kendisini
degil ancak tezahiirleri {izerinde
diisiinmeye ve ugragmaya insa-
n1 sevk eder. Dolayisiyla bugiin
oldu-

gu zuliimlere sosyalizmin sade-

neoliberalizmin sebep

ce esitlik¢i diliyle kargt ¢ikila-

maz, zira o da modern paradig-
manin zaten kendi 6z dili sayi-
lir. Bu zulme ancak Islam’mn ada-
let diliyle karst ¢ikabiliriz; bunun
da hayati, insani olan her seyi,
hatta tabiatla olan iligkilerimiz
de dahil batin iligkileri kap-
samast ve diizenlemesi gerekir.
Yani bu esitlik¢i ve esitlestirici,
dolayisiyla homojenlestirici ilis-
kinin yerine adalet temelli bir
iliskinin ikame edilmesi gerekir.
Adaletten bahsettigimizde unut-
mamak gerekir ki bu, bizi hem
zulmiin hem de sirkin beslen-
digi paradigmayla hesaplagmaya
davet etmek anlamina gelir.

Sol
giderilmesine yaslanan bir siya-

siyasetin  esitsizliklerin
sal dili istihdam ettigini biliyo-
ruz. Islam’in sosyal adalet ilkele-
ri tizerinde ¢ok¢a duran ve solun
da esitsizlik ve somiirii iligkileri-
ne vurgusundan etkilenen Islami
solun yaslandigi yer de tam burast
samrim. Hamid Inayet “Cagdas
Islami Siyasi Diigiince” kitabin-
da buradan hareketle 20. yy.daki
sosyo-politik diizenleme sistemleri
icerisinde Islam’m yiiksek miza-
cma en fazla uyum belirteni sos-
yalizm olmustur. Her ikisi de
kolektivizm wveya kamu we birey
menfaatlerindeki denge, devlet
kontrolii, servetin esitce dagiti-
mu gibi konularda birbirine cok
yaklagmis oldugunun altim ¢izer.
Fakirler ve ezilmigler konusunda
Islam’in ve sosyalizmin éngérdii-
gii araclar ozdeslestirilebilir mi?
Soyle diyelim biri kolekti-
vist biri de cemaatgidir; bu
dogru ancak burada dikkat ¢ek-
mek istedigim bir ayrinti var.
Kolektivistlik “toplum” dedigi-
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miz gerceklikle alakalidir, buna
karsilik cemaat toplum haricin-
deki farkli bir sosyal gereklige isa-
ret eder. Elbette ki bir¢ok husus-
ta Islam’in sosyalizmle de, libera-
lizmle de, kapitalizmle de ciddi
benzerlikleri var. Dogal olarak
insan ve onunla alakali oldugun-
da ortak benzerliklerinin olma-
mast diisiiniilemez.

Elbette ki Islam kadar sosya-
lizm de yoksulluk ve zuliim kar-
sisinda susmaz, susamaz; zira bu
sebeplerden dolayr vardir. Hatta
liberalizmin aksine ikisi de yani
[slam da, sosyalizm de sermaye
karsisinda dilleri fazlasiyla uzun,
fazlasiyla miidahaleci vasiflara
sahiptirler. Sermaye ne vyapar-
sa yapsin, ister kendini kanla
isterse kendini zemzem suyuy-
la yikamis olsun, ama nihaye-
tinde unutmasin ki onun i¢inde
“dilenen ve dilenmeyen yoksul-
larin hakki” vardir. Ve bilindi-
gi gibi misliimanin gérevi bunu
vermektir ya da Islam devleti-
nin bunu yoksulun bir hakki ola-
rak almasi ve dagitmasidir. Ne
var ki bunlar “araclarin” kolay-
ca Ozdeslestirilebilecegi anlamina
gelmez, bundan boyle bir cikar-
samada bulunamayiz. O zaman
sap ve samani karigtirmig olu-
ruz. Islam’in adalet ilkesini libe-
ralizm veya sosyalizmin ideolojik
ya da kurumsal araglariyla insan-
lara ulastirmakta, eger karistirir-
sak zorluk cekeriz diye diisiinii-
yorum. Ciinki Islam’in insanlari
orgiitleme bicimi ile sosyalizmin,
liberalizmin o©rgiitlenme bigimi
arasinda 6nemli farklar oldugu-
na inandigimdan boyle diisiini-
yorum.

Sagin ve solun étesinde Islamct
bir muhalefet, ulusal ve kiiresel
bazda adaletli bir diinyanin olug-
masma katkida bulunabilir mi?

Eger bu paradigmatik diizeyde-
ki bir muhalefet olarak zenginles-
tirilmis bir sekilde ortaya koyula-
bilirse neden olmasin? Diinyanin
bir cihetten yeniden kurulmak-
ta oldugu bir dénemden gegi-
yoruz. Esitlikci modern ideolo-
jinin insanlig1 ne hale getirdigi-
ni; ozgiirliik derken nasil da dil-
leri, dinleri, hayatlari, zihinleri,
ihtiyaglart hatta seving ve iiziin-
tillerimizi, yasadigimiz mesken-
leri, sehirleri homojen hale geti-
rerek beserin zenginlik saydigi-
miz biitiin farkliliklarini ortadan
kaldirdi, eritti nihayetinde de
bizi ulus-devlet dedigimiz iktidar
biciminin kokeni haline getirdi-
gini yasayarak gordiik. Bu yiizden
elbette ki onemlidir: ama &nce
de ifade ettigim gibi meseleyi
sadece bir boliisiim sorunu olarak
gdremeyiz, ona indirgeyemeyiz;
ama daha 6nemlisi belki de bun-
dan ¢nce haykirmamiz gereken
esas meselenin bir tiretim soru-
nu da olmadigidir. Meselenin bir
maddi boyutu oldugu dogrudur,
ama onu “iktisadiyat” paradigma-
st seklinde formiile etmek kanim-
ca dogru degildir. Ancak bun-
lart da asan daha stimulli bir
sorunla bugiin karsi karsiyayiz.
O yiizden bir katk: olup, olama-
yacagini sdylemeden once esas
mesele Mislimanlarin gelecek-
lerine neyle sahip c¢ikacaklaridir.
Kendileri i¢in nasil bir ttopya-
nin pesinde olduklaridir; [slam’in
siyasi, sosyal ve iktisadi diinya
tahayyiilinin nasillig1 tizerinde
yeniden tefekkiir etmemizdir.

Neoliberal hegemonyaya dikle-
nirken Islami diisiinceye kilavuz-
luk edecek, yelkenlerin onarimina
yardimct olacak énermeler neler
olabilir?

Hani sik sik denir ya, bir top-
lumu diizeltmenin ilk baslangi-
c1 yeni kelimeler ve kavramlar-
dir. Onlarin icerik anlamlarin
sahih bir sekilde yeniden kurdu-
gunuzda, sanirim isimiz kolayla-
sacaktir. Ciinkii kavramlar1 ve
anlamlari kirleten bir asirda yasi-
yoruz artik. Dogal olarak onlar
da insanin zihin diinyasini kirlet-
mekte, boylece manipiile etmek-
tedirler. Bu vyiizden giiniimiiz-
de Miisliimanlar hayata, yasa-
diklar1 gercekliklere ve diinyaya
Kur’an’m muradma uygun diise-
cek sekilde Miisliimanca baka-
mamaktadirlar; ama siiphe yok
ki onlar elbette Miisliimandirlar.
Bu c¢eliskiyi agmak gerekiyor.
Dolayisiyla bunlar yerli yerine
oturtulmadan ne zulme, ne hege-
monyaya, ne lretime ve ne de
boliisiime dair sagliklt bir éneri-
mizin olabilecegini sanmiyorum.
Hadiseye buradan baktigimizda
meselenin paradigmatik diizeyde
bir mesele oldugunu soyleyebili-
riz. Siinnet ihya edilmeden, Islam
yasanmadan boyle bir paradig-
may1 kuracak zihin de inga edile-
mez kanimca. Uretime de tiike-
time de ve bolisiime de kendi
icinde yasayarak “az-cok” cevap
veren bir “hayat tarziyla” ancak
bu hegemonyaya karst koyabile-

cegimize inantyorum.

Soylesi icin tesekkiir ederim.
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u soru 6nemli, ¢linkii
Sol”, “Sol
[lahiyat” tartigmala-

“Islami

rinin  yiikseldigi  bir
donemdeyiz. Gerek Birikim’de
¢ikan yazilarda, gerekse “Islami
sol “ etiketi ile yayinlanan yazilar-
da bu sorunun sorulmasina neden

olacak bir tslup goriilmekte.

Oncelikle kendi

sdyleyeyim sosyal adaleti merke-

diisiincemi

ze koymak icin sosyalist olmaya
gerek yok, Islam bu konuda yete-
rince birikime sahip. Sol vurgu-
sunun yapilmasina neden olan
sagcilagmis yani muhafazakarliga
déniismiis din anlayiglarinin bunu
unutulmaya terk etmis olmasidir.
Bunun i¢in de sosyalist diisiince-
den malzeme alip dine eklemeye
gerek yok. Unutulmus olani hatir-
latmak, Miisliimanlar olarak yasa-
nan haksizliklar kargisinda dil-
siz seytan sifatina hak kazanacak
bir suskunlugu terk edip “eliyle
diizeltmeye giicii yetmiyorsa diliy-
le, buna da gii¢ yetiremiyorsa kal-
ben bugz ederek” yani hi¢ olmazsa
zalimin yaninda saf tutmayarak,
haksizlig1 alkislamayarak tutum
belirlemek bu sagc1 din anlayisina

kargi koymak igin yeter.
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Kisacast sorunun kaynagi din-
darlar ise bunun kargisinda yer
alacak tutumda ancak dindar
olur. Ali Seriati’'nin karsi-din ola-
rak adlandirdig1 seyin ilact bizzat
[slamin kendisidir, Kur'an’t hakk:
ile anlayan, onun ruhunu kavra-
yan bir dindarlik sagci karanlig:
giindiize cevirecek 151810 kendisi-
dir. Islami Sol adi ile ¢ikan dini
algmin belki de en ¢nemli fay-
dasi, dinini hakki ile kavramig
Miisliimanlara kapitalizm denen
kurt tarafindan nasil kemirildikle-
rini, dinin en biiyiik diismaninin
salih amel ile infak eden, fazlasi-
na talip olmayip kisinin denge-
li bir hayat siirdiirmesi icin yeter
olandan fazlasinin ona yiik oldu-
gunu bilen zenginlerin yerini alan
ve burjuva sifatin1 kendine layik
goren zengin dindarlar oldugu-
nu gosterdi. TUSIAD ile isbirli-
gi yapmayi kendi icine sindirebi-
lenlerin bu dinin yakasina yapis-
mus zararlilar oldugunu gérmemi-
zi sagladi. Yoksulu, smif ayrimi-
n1, garip gurabanin sirtina basa-
rak, onlar1 somiirerek varolanla-
rin dine en biiyiik zarart verdigini
ortaya ¢ikardilar.

Sorun niyette degil sorun orta-
ya ¢ikan terkibin zararli karisim-
lar icermesi. Islami Sol ozellikle
de Hasan Hanefi’nin elinde biiti-
nii ile aydinlanma sirkinin icine
daldirilmakta. Modernlik denen
zehirin dinin icine girmesine ola-
nak tanimakta. Oysa ki kapita-
lizm kadar sosyalizm de [slam
icin uyumsuzdur. Ciinkii modern
diisiincelerin  tiimii son tahlilde
bu diinyayt ve bu yasami mut-
lak sayar, toplumu ya da bireyi
merkeze almast onlarin toplumsal
kurulusun bir askin kaynaga degil
ickinligin icine batmis olmalart
[slam i¢in bu anlayislarin binyeye
yabanct olmast icin yeterlidir. O
yiizden Islam’in adalet icin sosya-
lizme, insanlarin 6zgiir bir yasam
stirdiirmeleri igin de liberalizme
gereksinmesi yoktur. Ciinki kul-
luk hem adaletin hem de 6zgiirlii-
giin kaynagidir.

Ama Misliimanlarin hig siip-
hesiz sosyalist ogretiden fayda-
lanacagi cok sey vardir, sade-
ce Marksist sosyalizmden degil
[slamin toplumsal deger yargi-
larma en ¢ok yakinlagmis olan
Anarsizmden de alacag:i cok sey

vardir. Ama bunlar dininin anla-



herhangi bir eke gerek duymaya-

cak kadar miikkemmeldir ciinki

[slam’1 din olarak vahyeden Allah

miitkemmeldir. Bu dogrudur.
Ancak bu Islam’in dinin bu din-
yadaki yasayis hali olarak toplum-
sal degisimin karsisinda donmasi
anlamia da gelmez. Gerek ‘icti-
had’ kavrami gerek ‘miiceddid-
lik’ kavrami dinin hayatta olma-

sint ifade eder. Yani bu ilke-

ISLANN

deki sagcilasmis Misliiman algi-
nin sandig1 gibi Kur’an’in eksiksiz
bir kitap olarak kusaticiligi onun

degisimden bagimsiz oldugu anla-

. . ) o ) mina gelmez. Bununla kastim su:
Islami Sol adi ile ¢cikan dini alginin belki de en énem-

li faydasi, dinini hakki ile kavramis Muslimanlara, kapi-
talizm denen kurt tarafindan nasil kemirildiklerini, dinin
en buyudk dismaninin salih amel ile infak eden, fazlasi-
na talip olmayip kisinin dengeli bir hayat stirdirmesi icin
yeter olandan fazlasinin ona ytk oldugunu bilen zengin-
lerin yerini alan ve burjuva sifatini kendine layik goéren
zengin dindarlar oldugunu gésterdi.

Kur’an sonugta insana hitap eder,
hitap ettigi insanin sosyal haya-
t1 ve buna bagh diisiiniis, diin-
yayt anlama ve yorumlama bigci-
mi degisir. Bu degisim Kur'an’in
mesajint  aktarmakta degisim
demektir. Yoksa Kur'an degis-
mez. Onun anlasilma ve yorum-

lanma bicimi degisir. Buna bagh

mak icin degil dinin modern diin-
yay1 asmak i¢in modern diinyanin
tuzaklarint anlamak icin bunlara

gereksinmesi vardir.

Her ozellikle

de ilimle ugrasanlarinin ya da

Miisliiman’in,

bu cagin Aalimlerinin mutlaka
Braudel’i, Marks’t ve Baudrillard’t
iyi okumus ve Ogrenmis olma-
lart gerekli bence. Ciinkii dine
kurulan modernlik ya da kapita-
lizm tuzagina karst saglam bir uya-
nikl kazandirir. Dahast Islam’in
sosyal adalet noktasindaki zen-
ginliklerini, Kullugun ne biiyiik
bir 6zgiirliik oldugunu anlamalar:
icin Anarsist Sol'un da Marksist
Sol’un elestirel fikirlerinden bes-

lenmeleri dini kavrayisimizi daha

zenginlestirecek, belki anlayis
yetilerimizi daha da keskinlesti-
recek bir diisiinsel birikim icin sol
faydalidir. Ama Islam ve Sol bir-
lesmez, birlikte yiiriimezler. Bu
nedenle Islami Sol en az Islami
Sag olarak muhafazakarlik kadar
uydurulmustur, dini bakimdan

bidat hitkmiindedir.
Meseleyi bu sekilde koyduktan

sonra Islami sola mesruiyet ve
haklilik kazandiran sagci zihni de

yargilamak masaya yatirmak gere-

kir.

Saijci Zihin ve Allah’1 Unutan
Muhafazakarlik

Islami Sol’a karst yapilan elesti-

rilerde sik¢a séylenen sudur: Islam

olarak fikih da degisir. Kimi iyi
niyetli kisilerin dinde reform Iaf-
lart ile aslinda anlatmak istedik-
leri de budur. Seriat'in yani Islam
Hukuku'nun degismesi. Bu da
dogaldir ki alimlerin, miictehid-
lerin yani din ilimleri konusun-
da derinlemis insanlarin moderas-
yonunda olacak bir seydir. Sorun
tam da burada basliyor. Edward
Said’in Entelektiiel de soziinii ettigi
profesyonelleserek vicdani bagim-
sizligini, hicbir iktidara boyun
bitkmeyen entelektiielin yerini
paranin, iktidarin, gelenegin emri
altina girerek kaybetmis entelek-
tiieli gibi bugiin de her haliikar-
da bagimsizligini, vicdani durusu-
nu ve hichir giice boyun biikme-
yerek Allah’tan bagka hic¢ kimse-

ye miidanasi olmayan alim tipi de
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sak Islami Sol’'un bu dinin hakki-

n1 veren Miisliimanlardan ¢ok bir-

tipk1 entelektiiel gibi nesli tiikken-
miglik durumu ile kargi karsiya.

Ulkemizde Ihsan  Eliacik,
Mehmet Bekaroglu gibi isimle-

takim sektlerin cemaatla tarikat
arast Amerikanvari tarikat orgiit-

rin baslattign Islami Sol ya da lenmelerine, holdinglesmis cevre-

Miisliman Sol ile yapilmak iste- lere ram olmus, vicdanini birta-

nen de bir boyutu ile bu miicte- kim yerlere kiralamis kisileri ya da

hid tipini yeniden diriltmek ve Erol Yarar gibi burjuva kavrami-

gecmiste oldugu gibi mustazaf ve | ™ sahiplenecek denli kendi nefsi-

. ni dinlestirmis zenginleri, sermaye
mazlumlardan yana adaletin ve 3 szeng ’ ¥

o 1
hakkm dillendiricisi Miisliiman baronlarini rahatsiz etrigi agik.

- . Opysa Tuzla tersanelerinde canimni
tipine bir anlamda can suyu ver-

verenlerle, kot tagladigi i¢in akci-

Birikim dergisinde Sol (ve) ilahiyat adiyla cikan yazi-
larin genelini g6z éniine aldigimizda islami Sol, sos-
yalizmin islam’in icine sokulmasi bicimine dénu-
siyor ki dogal olarak islam’a hakki ile sahip cikan

Muslimanlar bu duruma karsi cikiyorlar. islami Sol

kavramina dénuk sakinimh yaklasimin, arka planin-
daki temiz niyete ragmen bu tanimlamaya hos bakil-
mamasinin nedeni de bu.

mek. Elbette zaman zaman bu
soylemin yanliglara neden olacak
ifade bicimleri ortaya cikabiliyor.
“Sinifsiz toplum” gibi kavramlarin
[slami sol adina dillendirilmesi sz
konusu oluyor. Oysa ki Islami Sol
adina ortaya ¢ikan aydmlar bir-
takim cevrelerin alkigint almak
adina bu tiir kavramlar kullanmak
yerine daha ¢ok dinin kendi igin-
den kavramlar kullanmalidir. Bu
oldugunda sonug ¢ok daha dogru
olacaktir.

Ancak ozellikle Thsan Eliagik’a
doniik elegtirilerin bazilarinda sag-
cilagmig bir din anlayigint sahip-

lenmis olduklarint géz 6niine alir-
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gerlerini kaybedenlerle, is gliven-
cesinden, insanca ge¢im sartlarin-
dan yoksun kalanlarla, is kazala-
rinda bedel ¢deyenlerle, hasili bu
toplumdaki mustazaflarla dayanis-
mast gereken Miisliimanlar olma-
liydi. Davutpasa’da kagak calisan
isletmelerde patlama nedeni ile
hayatin1 kaybenlerin haklarini,
madenlerde insanlik dist sartlarda
hayat kavgasi vermek durumun-
da kalanlarla Miisliimanlar daya-
nigmaliydi.Onlar icin yeri gogi
inletmesi gerekenler olmaliydilar.
Ama tersine Miisliimanlarin ¢ogu
iktidarin nimetlerinden nemalan-
dik¢a vicdanlarini hiikiimsiiz kil-
dilar. Hal boyle olunca da bu

tilkede emege, haksizliga, somiirii-
ye karst ¢ikanlar solcular olunca
birtakim Miislimanlar kendileri-
ni bu sagcilasmig Miisliimanlardan
ayirmak icin Misliman sifa-
tinin yanma sol ibaresini ekle-
mek zorunda hissettiler kendile-
rini. Elbette bu Islami Sol lafzi-
nin 6zellikle de Hasan Hanefi gibi
birtakim kisiler elinde ve Islam’,
Aydinlanmanin, Modernite’nin
ekine doniistiiren kisiler elinde
yasadigr degisimi goz ardi etme-
mize yol agmaz. Mesela Birikim
dergisinde Sol (ve) Ilahiyat adiy-
la c¢ikan yazilarin genelini goz
oniine aldigimizda Islami Sol, sos-
yalizmin Islam’in i¢ine sokulmast
bicimine déniisiiyor ki dogal ola-
rak Islam’a hakki ile sahip ¢ikan
Miisliimanlar bu duruma karst
cikiyorlar. Islami Sol kavramina
doniik sakmimli yaklagimim, arka
planindaki temiz niyete ragmen
bu tanimlamaya hos bakilmama-
sinin nedeni de bu.

Simdi sik1 bir alan temizligi yap-
manin verdigi ferahlikla, sosyalist
solun adalet kavrayisi ile Islamim
adaletten anladig1 seylerin farkint

ele alabiliriz.

Terazideki Hakikat: islam ve
Adaletin Metafizigi

Sosyalist sol i¢in Adalet tama-
mi ile diinyevi bir esitlik diizle-
mini ifade ederken Islam agisin-
dan Adalet metafizik bir teme-
le sahiptir.

Adalet denge ve diizenli ilis-
kili bir kavramdir, daha dogrusu
Aydinlanma cag1 Adaletin onto-
lojik baglammi imha edip onu

hukuka baglayincaya dek Adalet
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Islami Sol

Ontolojik ve Etik bir kavram ola-
rak hem yasa ve diizenle hem de
kozmik bir dengede olma hali ile
baglantiliydi. Ancak aydinlanma
her seyde oldugu gibi Adalette
de bir biiyii bozumuna ugraymn-
ca Adalet metafizik arkaplanin-
dan yoksun kalip sadece yasa ve
diizenle,. Toplumsal adalet anla-
mini kazandiginda da es degerlik
yasasi uyarinca esit olma hali ola-
rak ele alindi. Boylece sembolize
edildigi Terazi bir kozmik denge
degil, her iki kefenin de esit olma-
st olarak denge bicimi kazandi.
Opysa ki Adalet mesruiyetini koz-
mik diizenden aliyordu, kozmos-
ta her sey yerli yerinde ve diizgiin
bir bicimde dengede durdugu icin
Adalet vardi.

Kozmik Adalet Maat, Dike
ve El-Adl olarak anlam kazan-
migtt. O yilizden adaleti biitiin-
sel bir baglam icinde degerlen-
dirmek icin 6nce kozmik ada-
leti Kozmik denge olgusunu ele
almak lazim, o zaman Tanrilarin
ulagi Toth’un Karist Maatin tiiyle
sembolize edilen terazisinde neyi
tarttigint daha iyi anlamis oluruz.
Maat heniiz yaradilisin baslan-
gicinda olan ve insanlarin ruh-
sal gelismisligi nedeniyle ahla-
ka gereksinim duyulmayan evren-
sel diizene aittir. Yukaridaki ile
Asagidakinin birbiri ile tam uyum
icinde oldugu bir dénem yani
kaosun karanliginm heniiz saldir-

madig1 bir dsnemdir bu.

Adalet bu hali ile harmony’dir,
nitekim Arapca’da da Adaletin
karsit1 zuliimdiir Zuliim bir seyin
olmas: gereken yerde olmamasi-
dir, yani diizenin, uyumun, den-

genin bozulmasi fesadin, bozul-

manin, ciirimenin yani kaosun
egemenligidir. Adalet Kozmos ise
Zuliim kaostur. Bu nedenle el-Adl
diizenin simgesidir. Terazi evren-
deki dengeyi ve uyumu simge-
ler. el-Mizan &lgiiyle yani olma-
s1 gerekenin olciitleri ile ilgilidir.
Kur’an’daki tartiyr dogru tutmak
bu anlamda yasaminin her anin-
da hakkin, dogrulugun ve olgiilii-
ligiin, dengeli olmanin isaretidir.
Adl, Allah’in isimlerinden biri
olarak kullanildiginda “¢ok adil,
asla zulmetmeyen, hakkaniyetle
hitkmeden, haktan bagkasini soy-
lemeyen ve yapmayan” anlamina
gelir. Adl isminin kiinattaki yan-
simast mizan, denge, 6lgii olarak
karsimiza ¢ikar.

Beditizzaman, Onuncu S¢z olan
Hasir Risalesi'nde “adalet ve mizan
ile is gorildiigiine biirhan (delil)
mu istersin?” diye sorarak adale-
tin ve Adl isminin kainattaki ii¢
kiilli yansimasina dikkat ceker.
Bunlardan birincisi, “her seye has-
sas mizanlarla, mahsus olciilerle
viicut vermek, stret giydirmek,
yerli yerine koymak” hakikatidir.
Adl isminin ikinci tir tecellisi
“her hak sahibine istidad: nispe-
tinde hakkini vermek, yani viicu-
dunun biitin levazimatint (dona-
nimini, dizenlemesini, bekasinin
(varliginin)  biitiin  cihazatini
(araclarini) en miinasip bir tarz-
da vermek” seklindedir. Uciincii
olarak ise, “istidat (Yetenek)
lisaniyle, ihtiyac-1 fitri Dogasmin
Ihtiyac1) lisAniyle, 1ztirar (garesiz)
lisaniyle sual edilen ve istenilen
her seye daim1 cevap vermek” sek-
linde gerceklesmektedir.

Yani AdI birinci yansimastyla

Evrende siiregelen diizendir, ikin-

ci anlaminda her varliga onun
ihtiyacinin gerektirdigini verebil-
mek (mesela kurda dis ve gevik-
lik, ceylana ceviklik ve hiz gibi)
ve liclincti de ihtiya¢ sahibinin

talebine cevap vermektir.

Risale-i Nur’daki yaklagimlar-
dan biri de, adalet kavrami icin
“kainattaki dért manevi unsurun-
dan biri “nitelendirmesinin yap1l-
masidir. Bu “Dért anasir-1 mane-
viye” hikmet, inayet, merhamet
ve adalettir. Nasil dogadaki dort
ana element ates, su, hava ve top-
rak ise ve bunlar evresel olusu
diizene koyan kuvvetler ise, bu
dort manevi hakikat de kdinatin
dort bir yanini kusatir, etkiler ve

niifuz eder.

Peki, Adaletin ikiz kardes-
leri olan diger manevi kuvvet-
ler nelerdir ki bunlar adaletin
Adaletin
yaninda bulunan diger giic-
ler hikmet, inayet, merhamet-
tir. Hikmet, Aklin, Evrendeki

diizeni ve bu diizeni olusturan

tamamlayicilaridir.

Yaratictyt idrakidir, ayni zaman-
da da bilgeliktir. Inayet bagss, dik-
kat, 6zen, liituf, ihsan ve iyilik-
tir. Merhamet sorumluluk duy-
mak, gozetmek, acimak ve sefkat
duymaktir. Demek ki Adalet ayn1
zamanda bu niteliklere de biirii-
nerek gerceklesir. Iste Sosyalist
bakigin kagirdig seyler de bunlar.
O esitlik ufku ile kozmik biitiinli-
gii goz ardr ederek indirgemeci bir

anlayist gecerli kilmis oluyor.

1 Tabi bunun yaninda, Ihsan Eliagikin cum-
huriyetin kurucu babalarina ve onlarin
uygulamalarina donik suskunlugu tzerin-
de de ayrica durulmalidir.
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) Mehmet BABACAN

aslikta yer alan keli-

melerin kisa bir yap-

bozu ile giriselim bu

anlama denemesine.
[lk adimi ise ‘kriz’ kelimesinin
etimolojisi ile atalim. Kriz, yahut
dilimize kazandirildigi bi¢imiyle
buhranin herkesce uzlagildig1 bir
karsiligi yoksa da; varolus bigi-
mi olarak zaten siirdiiriilemez bir
yapinin, sistemin yahut kuru-
mun varolus amacindan uzak-
lasmasini ve bu nedenle mev-
cut durumu acilen gozden gegi-
rerek onarma ihtiyacini temsil
eder. Andre Giinder Frank'in
bir tiir ‘belirsizlik ugragi/done-
mi’ olarak niteledigi, Antonio
Gramsci’'nin ise ‘eskinin 6ldiigi
fakat yerine heniiz yeninin dog-
madigr andir’ dedigi kriz zaman-
lar1 aslinda -evet- bir dénemi
temsil eder. Bir zaman dilimi-
ne yayilmigtir ve fakat frekan-
st ¢ok yiiksek yani ¢ok sik ara-
liklarla tekrar eder ve aslinda
siirekli bir krizin etkileri baki-
mindan zamanda miicessem olu-
suna taniklik ederiz. Krizler tipki
hayatin siirekli yeni varoluslari
gibidir bu bakimdan, kendilerini
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yenilerler ve tabiri caizse nesvii
neva bulduklari yataktan ¢ik-
madik¢a devinimi siirdiiriirler.
O halde krizden ¢ikis i¢in zaten
‘yol olmayan’ bir ‘yol’dan da
kacis sarttir. Bu kacis icin fazla-
ca vakit yoktur ve fakat her ani
kacis hareketi yonsiiz bir savrul-
ma riski ile karst karstyadir.

Yunanca ‘krino’ ve ‘krisis’
kelimeleri aslinda miikemmeli-
yetcilik arayist ile ig ice (6z)eles-
tiri ve yargilamay1, dahasi bir sey
hakkinda hiikiim vermeyi ifade
eder. Simdi yazinin bagligina
donersek; insanoglunun nere-
deyse tamamina sirayet etmis
bir kriz hali yasadigimiz seklinde
bir énermeye pek az kisinin iti-
razi olacagi 6n kabuliinden hare-
ketle sunu sorabilirizz Bu kriz
kimin krizi? Elbette tartistigimiz
en bagta Mislimanlarin krizi-
dir. Zira uzunca zamandir tuttu-
gumuz yol, yol degil ve biz simdi
nereye gidecegimizi de bilemez
haldeyiz. Bu yazmm konusu ola-
cak yeni orta sinifin ya da nam-1
diger muhafazakar burjuvazinin
durdugu an ve zamani ‘kriz’ kav-
rami gercevesinde anlama ¢aba-

st kisitlayicidir, farkindayim. En
genis anlamiyla Miisliimanlarin
krizi olarak adlandirabilecegi-
miz bir donemde projektorleri
Tirkiye'nin kendine 6zgii sartla-
rinda yesermis bir yeni orta sinifa
cevirmekle analizin imkanlarini
daralttigimi da biliyorum. Fakat
bu yazinin esasta inceleyecegi
alan olmasi bakimimdan ve diin-
yanin pek ¢ok farkli Islam iilke-
sine de ‘esin kaynag1’ olabilecek
bir durum husule getirmesin-
den dolay1, 6zellikle 1980 sonra-
st giderek belirginlesen yeni bir
sosyal sinif (yahut eskinin yeni-
si) olarak ‘Islami burjuvazi’ye
odaklanacagim.

Kriz ve Degisim: Yerel Olcek/
Odak: Miisliiman Burjuvazi

Bahse giristigimiz sosyal sinif
icin yiikselen yeni burjuva-
zi, orta smif kapitalizmi veya
‘Islami Kalvinizm’ etiketlerin-
den birini segmekte Ozgiiriiz;
ama bir sartla: Arkasindan gelen
tanimlar, anlamlandirmalar ve
cagrigimlara kapiyr aralayaca-
g1z! Oncelikle Siikrii Hanioglu
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ve Kemal Karpat gibi iki usta
tarih¢inin neredeyse dort yil ara
ile kaleme aldiklar1 dizi yazilar
(bkz. Zaman ; 2 Subat 2006 ve
15 Mart 2010) iizerinden bugiin
Tirkiye 6zel orneginde olan
biteni anlamaya giriselim.

sinifin ortaya ¢ikis seriivenin-
de, siireklilik ve degisim kadar
‘kriz’ donemlerinde yagsanan acil
makas degisikliklerinin kalict
etkilerinin izi de stiriilmelidir.
Ikinci Mesrutiyet ile Ittihat ve

Oncelikle su kadarini ifade
edebiliriz; Siikrii Hanioglu
Anadolu’da yaygin bir orta
sinifin karakteristigi {izerine
yapilan ‘Islami Kalvinistler’
taniminin yanlisligina vurgu
yaparken, Kemal Karpat’'ta
bu temel karakteristik ya da
tanimlama {izerinde fazlaca
durulmadan -6rnegin Vali
Nasr'in son kitabinda bah-
settigi gibi- miisliman orta
sinifin yiikselisinin zarureti,
tabiiligi ve gelecegini ©ne
cikarilmistir. Her iki deger-
lendirmeyi birlestirdigimiz-
de ortaya ¢ikan sonug sudur:
[slami orta smufin yiikselisi-
nin anahtari bir tiir Kalvinist
inanct benimsemek suretiy-
le ‘diinyevilesme’lerindedir.
ifade-
si ile Weberyen oryanta-

[slami Kalvinizm

list soylemi tekrar iireten
batili
tigi ile Vali Nasr'in ya da

analistlerin kastet-

islami orta sinifin yukselisi-
nin anahtari bir tir Kalvinist
inanci benimsemek suretiy-
le ‘dUnyevilesme’lerindedir.
islami Kalvinizm ifadesi ile
Weberyen oryantalist soy-
lemi tekrar Ureten bati-
[ analistlerin kastettigi ile
Vali Nasr'in ya da Kemal
Karpat'in kastettikleri ara-
sinda bir fark var midir?
Sorulmasi gereken asil soru
budur. Zira ‘iceriden’ bir
orta sinif teorisi ve pratigi-
ne dair gézlemi hangi pers-
pektifle yaptigina goére yerli
analizlerin tutarhligi da sor-
gulanmalidir.

rim neticesinde yeni bir ice-

rik kazanmasi neredeyse bir cey-

rek yiizy1l daha almigsa da; kriz

donemlerindeki -kiiresel 6lgek-

li- radikal doniisiimler sayesin-

de bugiin artik bambagka seyler
ifade ediyor haldeyiz.

Kriz ve Degisim:
Kiiresel Olgek/ Odak: islam
[slam diinyasi da elbet-

te kriz dénemlerinin radi-
kal

sahne olmustur: ‘modernles-

tanim  degisimlerine

me’ genellikle ‘laisizm’ ile
es anlamli distiniilmis ve
projeler o cercevede vyiiriitiil-
miistiir. Zikre deger buldu-
gum caligmalardan biri olan
Marcus Noland ve Howard
Pack’in Haziran 2004’te
yayimladiklar: makale-
de Islam dini ile —ozelde
Ortadogu ve Korfez iilkele-
rinde- ekonomik performans
arasinda ortodoks biiyiime
ve diger ekonomi teorile-
rince anlamli bir iligkinin
varolmadigi tezini dile getiri-
yor ve neo-Weberyen tezle-
rin iglevsizligini vurguluyor-
du. Weber'in tinlii ‘Protestan
Ahlak: Kapitalizmin

ve

Kemal Karpat'in kastettik-
leri arasinda bir fark var midir?
Sorulmasi gereken asil soru
budur. Zira ‘iceriden’ bir orta
sinif teorisi ve pratigine dair
gozlemi hangi perspektifle yapti-
gina gore yerli analizlerin tutar-
lilig1 da sorgulanmalidir.

halikarda

Karpat'n da, Hanioglu'nun da

Bana gore her

soyledigi gibi neredeyse bir iki
yiiz yillik tarihi olan yerli orta

Terakkinin tam hakimiyetinde
bir devlet aygitina giden uzun
ceyrek yiizyillik donemler ara-
sindaki yiikselis ve diisiislerin
tarihi aslinda bugiiniin ikili yap1-
sint da ortaya cikarmistir. Soz
gelimi Ittihat ve Terakki'nin II.
Abdiilhamit déneminde vurgu-
ladig1 ‘hiirriyet’ mottosunun, bu
siyasal hareket icinde ‘taban-
dan gelenler’ ile ‘devlet kapi-
sinda yetisenler’ zuhur eden ayi-

Ruhu’ tezinde one siirdii-
gi ‘Kalvinist dirti’'niin tam
zddr olarak ‘Islam’in yasaklayi-
ct’ ruhunun ekonomik geligme-
yi sekteye ugrattig1 tezi son yil-
larda bat: diinyasinca empoze
edilegeldi. Bu teze gore ‘zekat’
gibi sosyal vecibeleri bulunan,
‘faiz’ gibi cari kiiresel ekono-
minin temel dinamigi bir araci
yasaklayan Islam’in elbette giri-
simci sinifa ve hiir tesebbiise de
siipheyle bakmasi kac¢inilmazdi.
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Buglin modern, liberal ve biraz da neo-oryantalist perspektiften bakanlari,

‘islam dinyasinda kapitalist bir burjuva sinifinin gelismesi hatta dogusu

dahi mUmkuin degildir’, yargisina géturen tablo ile ‘Mislimanlar kendi

islami gelenekleri ile irtibatini korumak suretiyle batili paradigmaya diren-

meli’ gorisinde olanlari dinyevilesmenin bitin bir dini/dili ifsad ettigi

distncesine sirtkleyen durum esasen ayni seyin farkli tarifinden ibarettir.”

Noland ve Pack’in ¢aligmasin-
da haksizlig1 ortaya koyulan bu
goriis, her nedense nesnellik ve
‘bilimsellik’ten uzak platform-
larda dile getirilmeye; dahast
[slam diinyasinm yeni ‘parlak’
entelektiielleri arasinda popii-
lerlik kazanmaya devam ediyor.

Bir

Rodinson’in

digeri, Maxime
artik  klasikles-
mis yapitlarindan ‘Islam ve
Kapitalizm’e goreyse, temelde
miicadeleler ile dolu bir siirecin
ardindan mislimanlar, ‘Islam
ile ya da Islamsiz’ bir degisi-
me ugrayacaklar ve bu degisim
Marksist ongoriidde oldugu gibi
kendiliginden degil ‘devrim-
ci’ bir giic sayesinde gercekle-
secektir. Ali Seriati ise ‘Islam
ve Smifsal Yapi' adli (derleme)
eserde mislimanlar arasi ada-
let, toplumsal birikim ve bolii-
siim, diinyevilesme gibi konula-
rin Hz. Osman déneminden iti-
baren farklilagsarak anlagilmast
neticesinde, tarih boyunca Islam
algisinin iki u¢ 6rneginin orta-
ya cikisini vurgular. Ona gore
bir yandan paracanlilik, mal ve
biirokratik
kurumlarin verdigi siyasi otori-

servet tutkusu ile

tenin giderek diinyevilestirdigi
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bir yeni ‘tst sinif’, diger yandan-
sa giderek ziiht ve takva adma
diinyadan el etek ceken bir ‘alt
sinif’  varolmugtur. Seriati’ye
gore bu her iki ucun temsil etti-
gi algt da dogru resmi gostere-
mez olmus ve Islam’in bugin-
kii veriler yoluyla anlagilmasinin
oniine gecmistir. Oncelikle veri-
len bu iki yanlis resmin detayla-
rina bir goz atacagiz. Akabinde
ise durumun Sezai Karakog¢'un
‘Islam Toplumunun Ekonomik
Striiktiiri’'nde ele aldigr sekliy-
le ¢oziime kavusup kavusamaya-
cagi bahsini acarak; her iki res-
min (siz buna ideal ile gercek
de diyeblirsiniz) birlesmesinin
imkanlarini sorgulayacagiz.

Kelimelerin Dili: ‘Miisliiman Yerli
Orta Simif'in Yiikselis Hikayesi ve
Hazin Son

Aslinda biitiin hikaye biraz
Osmanli'nin yenilmesi ile ilgili-
dir. Zira, Imparatorlugun dagil-
mast siirecinde agiga ¢ikan
-yapi-
st ve tanimi geregi- ait oldugu

‘milliyetcilik’  enerjisi
yapt igersinde kalarak biitiiniin
enerjisini titketmistir. Bugiin
modern, liberal ve biraz da neo-

oryantalist perspektiften bakan-
lar, ‘Islam diinyasinda kapita-
list bir burjuva smnifinin gelis-
mesi hatta dogusu dahi miim-
kiin degildir’, yargisina gotiiren
tablo ile ‘Misliimanlar kendi
[slami gelenekleri ile irtibati-
n1 korumak suretiyle batili para-
digmaya direnmeli’ goriisiinde
olanlari diinyevilesmenin biitiin
bir dini/dili ifsad ettigi diisiin-
cesine siiriikleyen durum esa-
sen ayni seyin farkli tarifin-
den ibarettir. Bu hikaye oyley-
se, iki arada bir derede kalmig
Miisliimanlarin artik -yine bir
kriz doneminde- karar verme
aninda cizdikleri yeni rotalar ve
bunlar arasindaki tutarsizliklarin
hikayesidir. Balkanlar’da milli-
yetcilik -Sovyet tecriibesi digin-
da- kapitalistik birikimi ve yeni
gorece zengin ‘orta’ siniflarin
ortaya cikigini tetikledigi icin,
Hiristiyanlik temelinde bir izah
miimkiin olabilirdi fakat kaide-
yi bozacak kadar farkl: istisnalar
nedeniyle boylesi bir genelleme
yanlis olurdu.

Ortadogu'nun, Kuzey Afrika
ve Asya'nin Islam tilkelerinin ise
cogu kez sahip olduklart muaz-
zam milliyetci dalgaya ragmen
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kendi orta siniflarini peyda ede-
meyislerinin bagka sebepleri olsa
gerektir. Herhalde bunlarin en
baginda Tirkiye'deki devletci-
gelenekselci (burjuva distince-
sinin ortodoks mimarisi anla-
minda) yerli kapitalist siniflar
arasindaki farklilagmaya esdeger
nitelikte Arap iilkeleri ve diger
[slam devletlerinde mevcut olan
elitist-otoriter rejimlerin sadik-
lar1 ile taban itibariyla yerel ve
halktan gelen kapitalist sinif
farklilagmasi gelecektir. Bu bir-
lesememe hali mikro olcekten
makroya dek hemen tim Islam
cografyasina yayilmis durumda.
Vali Nasr, hakli olarak kisi bast
gayri safi milli hasilaya bakarak
tilkelerin kendi icindeki dagili-
mi da dikkate alir goriinen bir
calisma ile yeni orta sinifin yara-
tict zeka, girisimci ruh ile des-
teklenen kapitalist sermaye biri-
kimi sayesinde biiyiime ve kal-
kinmanin motor giicii olacagi-
nt soylityordu. Dubai, Tiirkiye,
Malezya gibi iilkeleri ¢érnek gos-
terirken kullandig1 argiiman-
lar hemen hemen Karpat'm son
yazisinda belirttikleri ile ayniy-
di: Daha fazla ekonomi, daha az
radikal dinci sosyoloji! Ayrica
Misir  vd.
mevcut kismi gelismelerin -sim-
dilik degilse dahi- ileride kendi

orta smifin1 yaratacagini 6ngo-

otoriter tlkelerde

riitken de Nast’in baglica temen-
nisi ABD ve diger batili devlet-
lerin Ortadogu ile ticari, ekono-
mik iligkileri artirma yoluna git-
mesiydi. Fakat, son tahlilde hem
Karpat'in hem de Nasr’in kacir-
diklar1 piif nokta suradadir: yiik-
selen Miisliman girigsimci sini-
fin daha fazla diinyevilesmesi ile
gelebilecekleri son sinir nerede-

dir? Avrupa’da protestan reform

tecriibesinden sonraki yiizyillar
icinde dinin seyrine benzer bir
siireci mi Ongoriiyorlar acaba?
Teknik ve ikincil olan bir diger
soru ise su: Dubai, Tiirkiye,
Malezya gibi iilkelerin her biri
kendi icinde yerel dinamikler-
le (?) ve Miisliman miiteseb-
bislerle gelismeye devam eder-
ken; Pakistan, Banglades ve soz
gelimi Orta Afrika’nin yoksul
Miisliiman iilkelerinin gidisat1
bizi ilgilendirecek mi? Yoksa, bu
tilkelerdeki ‘geri kalmisligr’ yine
kendi yerel dinamiklerinin yok-
sullugu ve yoksunluguna m1 bag-
layacagiz? Iste modern ekonomi
disiplininin kalkinma ve biiyii-
me perspektifinin bizleri getire-
cegi yer burasidir: Dubai’de her
biri milyon dolarlik rezidansla-
rin temizliginde gorevli olan-
lara biraktiklar1 bahsis ile ken-
dini tatmin eden -¢cogu zaman
petrol zengini- mutlu azinlik,
bu rezidanslarin miilk sahipleri-
ne aracilik eden emlakgilardan,
miiteahhitlerden ve diger ‘orta
sinifin genis bir ziimreyi tem-
sil eden kitleleri ile hepsine hiz-
met etmesi gereken ‘din kardes-
leri... tabii son olarak ekleyelim:
Herkesin petrol zengini oldugu
bir ‘dar’ul Islam’ kim istemez ki!

Resmin Parcalari Birlesiyor

Son olarak birkag ciimle de bu
kirik dokiik resmin pargalarini
birlestirmek hakkinda olsun. Zira
yeknesak bir Islam toplumu, ona
dair merkezi ve biricik bir sosyo-
ekonomik yapt ve yine hemen
hepsi Islam’t anlama ve yagama-
da ‘tiirdes” Miislimanlarin mev-
cut olmadif1 bir diinyada ger-
cek ile ideal arasindaki agiga
yamalar ancak gecici ¢oziimler-
dir. Mevcut Islam Konferanst
Teskilart (IKT), Islam Kalkinma
Bankast (IKB) gibi vasitalarla,
dogal kaynaklarin daha adil pay-
lagimi ile (6rnegin petrol, su,
toprak gibi) ve verime doniik
ama emegi somiirmeyen endiist-
riyel tiretim aglarinin birer sinir
ucu gibi Islam iilkelerini bir bag-
tan digerine kusattigi bir eko-
nomik anlayisla Islam cograf-
yasindaki farkliliklar hem tilke-
ler iginde hem bolgesel hem de
kiiresel olcekte azalmaya bagla-
yacaktir. Gelecegimiz icin yal-
nizca Miisliiman orta sinifi olus-
turan miitesebbis sinifin yarati-
ciligr kifayet etmeyecek; bu giri-
simci ruh-yaratici akil kombi-
nasyonunu denetleyecek ‘insa-
niistii ve dtesi’ yaraticinin 6lmez
varligint da her zaman hesaba
katmak gerekecektir.

Umian NISAN 2010 | 57



__)) YASAYANISLAM

HZ. PEYGAMBER )
VE ‘KUR’AN AHLAKI”

itab nedir, iman nedir bilmeyen
(Saréa 42/52), kendisine Kitab’in vahy
edilecegini ummayan (Kasas 28/86) ve ne
yapacagini sasirmis halde Mekke halkinin
ve insanhgin kurtulusu igin careler ararken, Alemlerin
Rabbi tarafindan kendisine Kur’an’la yol gosterilen
(Duha 93/7) Peygamberimizin varlik sebebi bizatihi
Kur’an’dir. Kur’an olmasa “Ummi”, “Muhammedi’l-
Emin”, “Alemlere Rahmet Muhammed Mustafa
aleyhisselatu vesselam” olmazdi. O, Kur’an’in hem
muhatabi, hem tebligcisi, hem uygulayicisi, hem de
uygulaticisi idi. Kur’an onun sahsinda en milkemmel
sekilde tecessiim etti.
insanlara  Kur’an’t okumak ve o&gretmekle,
onunla kendisi arinip insanlari da arindirmakla
gorevlendirilen Rasdlullah (s.) ari-duru ve tertemiz
bir glizel ahlakin sahibi oldu.

“Nitekim kendi aranizdan, size dyetlerimizi
okuyan, sizi her kétiiliikten arindiran, size kitap ve
hikmeti 6greten, ayrica bilmediklerinizi de greten
bir peygamber génderdik.” (Bakara/151)

“Andolsun, Allah, mii’minlere kendi iglerinden;
onlara ayetlerini okuyan, onlari aritip tertemiz
yapan, onlara kitab ve hikmeti Ggreten bir
peygamber gdndermekle biiyiik bir liitufta
bulunmustur...” (Al-i imran/164)

Rahmet Peygamberi (s.), her yonu ile insanlik igin
bir [Gtuf oldu.

“Andolsun, size kendi iginizden dyle bir peygamber
gelmistir ki, sizin sikintiya diismeniz ona ¢ok agir
gelir. O, size ¢ok diigkiin, mii’minlere karsi da ¢ok
sefkatli ve merhametlidir.” (Tevbe/128)

Kur’an’la egitilen ve ahlaki kemale
Peygamberimiz, insanliga en giizel 6rnek oldu.

“Andolsun, Allah’in Resilii’nde sizin igin; Allah’a
ve ahiret giiniine kavusmayi uman, Allah’i ¢ok
zikreden kimseler igin giizel bir 6rnek (iisvetiin
hasene) vardir.” (Ahzab/21)

eren
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Peygamberimiz’in (s.), 6rnek guizel ahlaki, “Kur’an
ahlaki” olup blyiik ve kusatici bir ahlakt.

Sa’d b. Hisam (r.a), Hz. Aise annemize (r.anha)
sorar:

-“Bana Rasdlullah’in (s.) ahldkindan haber verir
misiniz?” Hz. Aise (r.anha):

-“Sen Kur’an okumuyor musun?” diye karsi bir soru
ile cevap verir. Sa’d:

-“Evet, okuyorum” deyince, Hz. Aise annemiz
(ranha):

-“Iste onun ahléki Kur’én’dir” der.

Bir rivayette, “Kur’dn insanlara en (stiin ahldk
kurallarini getirmistir” ilavesi vardir.

Yine bir rivayette Ebu’d-Derda(r.a), Aise annemize
Rasalullah’in (s.) ahlakini sorar. Su cevabi alir:

-“Onun ahléki Kur’dn’di. O, Kur’én’in razi olduguna
razi olur, Kur’én’in kizdigina da kizard..”

Benzer bir rivayette:

-“Ey mdi’minlerin annesi! Rasdlullah’in  ahldki
nasildi?” sorusuna ayni cevabi veren Hz. Aise annemiz
(ranhd), bu soruyu soran sahabenin sahsinda butln
miminlere soyle bir nasihatte bulunur:

-“Sen el-Mi’minGn suresini okumuyor musun?
Onun birinci ayetinden onuncu ayetine kadarini oku.
Iste Rasdlullah’in ahléki béyle idi” der.

“Rahman ve Rahim Olan Allah'in adiyla.

Mii’minler gergekten felah bulmustur;

Onlar namazlarinda hisa icinde olanlardir;

Onlar, ‘tiimiiyle bos’ seylerden yliz gevirenlerdir;

Onlar, zekatlarini tam olarak verenlerdir;

Ve onlar irzlarini koruyanlardir;

Ancak esleri yahut mesru olarak sahip olduklar
hari¢. Bu durumda kinanmazlar.

Fakat kim bundan étesini ararsa, artik onlar siniri
cigneyenlerdir.

Onlar, emanetlerine ve ahidlerine riayet edenlerdir.

Onlar, namazlarini da koruyanlardir.

iste (yeryiiziine ve ahiret nimetlerine) varis olacak



Hz. Peygamber (s. ) ve “Kur’dan Ahldki”

onlardir.”

Aise annemizin (ranha) isaret ettigi Uzere,
Rasdlullah’in (s.) 6rnek ahlaki ile ahlaklanmak isteyen
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muiminler, bu on ayet basta olmak lzere, Kur’an’in

ortaya koydugu ahlak ilkelerini kusanmaldirlar.
Yine Aise (ranha) annemiz; “Hi¢ kimse
ahlak bakimindan Ras(lullah’tan daha
glizel degildir. Onun ashabindan
veya aile efradindan kim onu
cagirmis ise, o ona Kkarsl
“Buyurun, lebbeyk!”
demistir ve bunun igin
de Allah, “Kesinlikle
sen biiyiik bir ahldk
iizerindesin” (Kalem,
68/4) buyurmustur”
derl
RasGlullah’in
(s.) buyuk ve

*ll

ornek ahlaki, her
halinde goralir,
bitin iliskilerine
yansirdi. Bireysel

S

islerden aile iliskilerine,
ticaret hayatindan devlet

yonetimine, diplomatik
iliskilerden  savas  hukukuna,
cami-cemaat adabindan akrabalik

ve komsuluk haklarina kadar butiin is ve
iliskilerini kapsayan bir ahlak. “Ben giizel ahlaki
tamamlamak lizere génderildim” buyurmasi; bu
buyiik/kusatici ahlaki isaret eder. “Sizin en hayirliniz,
ahlak yéniinden en glizel olaninizdir!” hadis-i serifi
de, bu ahlaki kusanan miminlerin, Allah katinda en
degerli; kadir bilir insanlar nezdinde de en itibarh
olacagini beyan eder.

Ahlaki Kur’an olan Hz. Peygamber (s.), immetinin
bu gizel ahlaki kusanmasi igin onlara Kur’an’i
okudu, Ogretti, acikladi ve kendi 6rnek hayatini
model olarak gosterdi.

Hz. Peygamber (s.), iUmmetinin Kur’an’i
kendisi gibi yasamasi icin onlari sirekli
tesvik etti. Kur’an’t “en biyik nimet”
bilmelerini, geregi gibi okuyup ilkelerine
simsiki  sarilmalarini  tavsiye buyurdu.
Peygamberimiz’in  (s.) bu  konudaki
hadislerinden bir kismi séyledir:2

SN

(vani en bliyiik sefaat¢i Kur’égn’dir).”

”

“Ummetimin en istiin ibadeti, Kur’dn okumakdtir.

(EbG Nuaym)

“Ey dmmetim! Sizin en hayirliniz, Kur’én’

o6greneniniz ve 6greteninizdir.” (Buharf)

‘Demir paslandigi gibi, kalpler paslanir’
demesi Uzerine Hz. Peygamber’e (s)
soyle soruldu:
-’Ey Allah’in Rasali! O halde
kalplerin cilasi nedir?’ Hz.
Peygamber (s.):
“Kur’an’t okumak ve
6limi hatirlamak”
diye cevap verdi.
(Beyhaki)
Hadislerden de
anlasildigr  lzere;
Kur’an-i Kerim,
Rabbimizin bize en
blylik nimetidir. O
en biyik sefaatgidir,
kalplerin cilasi,
gonllerin nGrudur.
2/ Onu okumak en biyik
ibadettir. Onu 6greten ve
o6grenenler en hayirli ve guizel
ahlakli insanlar olup Cennet’te
seckin bir yere sahip olacaklardir.
Kisaca: RasGlullah Efendimiz’in (s) ve
ashabi kiraminin sahip olduklari ahlakin ¢ergevesini
Kur’an belirlemisti. O 6rnek Kur’an neslinin Kur’an
ahlakini kusanmalari ise séyle mimkin olmustu.
Onlarin  biricik gindemleri Kur’an’di;; onlar
Kur’an’t konusuyor, Kur’an’i distiniiyor, Kur’an’i
yasiyorlardi. Yine onlar, Kur’an’la konusuyor,
Kur’an’la  distuniyor, Kur’an’la  yasiyorlards;
Kur’an’la yuriyor, Kur’an’la oturuyor, Kur’an’la
kalkiyor, Kur’an’la bakiyor, Kur’an’la “biyuk cihad”
yapiyorlardi...
Hasili: o 6rnek Kur’an nesli, Kur’an-i Kerim’i,
bizzat ‘an’ gosterdigi ve Allah

>

'~

W

Kur’an’in
RasQli’'nln 6grettigi ilkeler dogrultusunda
okudular, anladilar ve en giizel sekilde
yasayip temsil ettiler. Boylece, “Yasayan
Kur’an” olan Allah RasGli’'niin 6rnek ve
kapsayici guizel ahlakini her biri kendi

sahislarinda da modelleyerek Kiyamet’e

“Kim Kur’dn okuduktan sonra herhangi I I

bir kimsenin kendisine verilen nimetten daha distiin
bir nimete sahip oldugunu diisiiniirse, muhakkak
o, Allahin blyiittiigii nimeti kii¢iimsemis olur.”
(Taberani)

“Higbir sefaatgi yoktur ki, Allah nezdinde mertebesi
Kur’é@n’in mertebesinden daha efdal ve (istiin olsun;

ne peygamberlerin, ne melek ve ne de baskasinin

kadar butlin insanliga sundular. Bugliniin
Muslimanlari da, Kur’an’i okuyup anlayarak ve ayet
ayet yasayarak Kur’an ahlaki ile ahlaklanmahdirlar ki,
felaha erebilsinler.

1 Muhammed Yusuf el-Kandehlevi, Hayatu's-Sahabe, Akcag Yay., 3/91-92.
2 Hadis-i serifler, Imam Gazalinin Ihyau Ulomi'd-Din‘indeki “Kur'an'in
Faziletleri” bolimiinden alinmistir.
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DOGUMUNUN YUZUNCU YILINDA

KEMAL TRHIR
ORUSTURMAS]

omanlari, Batilagma siirecine dair yaklagimla-

r1, edebiyat hakkindaki diistinceleri, tarih tezleri,

siyasi kimligi ile, yarattig1 tartigmalarla, sevenleri

ve nefret edenleriyle diisiince diinyamizda derin
izler birakan Kemal Tahir’i dogumunun (13 Mart 1910) 100.
yilinda bir kez daha hatirliyoruz. Gazetelerin kitap dergile-
ri ve Fayrap dergisi yaninda birka¢c anma toplantisini da bu
hatirlama siirecine dahil etmeliyiz. Peki onu tek bir bicimde
hatirlamak miimkiin mii? Iste bu soruya olumlu cevap vermek
biraz zor. Sadece yasadig1 yillarda degil, ¢liimiinden sonra da
tartigthirhgini siirdiiren Kemal Tahir'in etrafinda kopan tar-
tismalarin temelinde, ileri siirdiigii tarih ve toplum tezle-
ri yatar. Kemal Tahir genellikle romanlarinda yakin ve uzak
gecmisimizi konu edinen romanlar yazmis, bu romanlar ara-
ciligryla goriislerini bir sanatgi olarak agiklamugtir. Bu bakim-
dan Kemal Tahir 6ncelikle bir romanct; romanda esas aldig:
ana akim da gercekgiliktir. Onu tarihe yonelten temel etmen
de gercekgilik algisidir. Kemal Tahir sahip oldugu tezlerini
romanlarina dokmiis, bu yiizden romanlari kuramsal metin-
ler gibi ele alinmistir. Saniyorum bu Cumhuriyet tarihin-
de higbir edebiyatgiya nasip olmamis bir durum. Peki Kemal
Tahir'den nasil bir tarih, nasil bir gelenek ve miras kalmig-
t1 geriye! Kemal Tahir? Kuskusuz toplum ve tarih teorisiy-

le roman teorisini birlestiren Kemal Tahir’in biitiin birikimi-
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Kemal Tahir

ni sadece bir sorusturma eksenin-
de tartismak miimkiin degil. Ama
yine de ona dair temel yaklagim
bicimlerini bir sorugturmada orta-

ya koymak miimkiin. (Asim Oz)

1) Once kisisel bir soruyla basla-
yalim: Kemal Tahir'in sizdeki yeri
nedir?

2) Kemal Tahir'in kendi cagmmn kiil-
tiivel olusmuslugu icinde éne cikan
diigiinsel  konumunun farklilikla-
 nelerdir?

3) Kemal Tahir'in hayatiu giz
éntinde bulundurdugumuzda diigiin-
sel asamalardan soz edebilir miyiz?
4) Kemal Tahir genellikle roman-
larmda yakin ve uzak gecmisimi-
2w konu edinen romanlar yazms,
bu romanlan aracibgyla goriisleri-
ni acklamistir. Buradan hareketle
Kemal Tahir'in romancilik anlayisi-
na ve ozellikle tarihsel romana yak-
lasgrmlariu eksen alan bir ¢éziimle-
me denemesi yaptigrmizda nasil bir
roman diinyaswyla karsilasimz?

5) Kemal Tahir'in Osmanli’nin
kurulus yillarmdan itibaren Tiirk
tarihi ile ilgilenirken Dogu-Bat bag-
laminda  Tiirk toplumunun  siirek-
li olarak farklibgmm alom cizmeye
calismasvun  yani bir anlamda top-
lum bilimcilerin gorevini de iistlene-
rek coziimlemeler yapmasmun Tiirk
diigiince tarihi bakimindan degeri

nedir?

6) Kemal Tahir'in, “Ndum
Marksizmi  bilmezdi”  sozii nasil
yorumlanmali?  Bugiinkii ~ “Sol

Mlahiyat” tartismalarvun  6ncesine,
1960’ yillarm  Islamiyet-sosyalizm
tartismalarina,  oradan da Kemal
Tahir'e gittigimizde nasil bir gercek-
likle karsilagiriz?

7) Kemal Tahir konusunda bir

donem olumlu diisiince beyan eden-

lerden onemli bir boliimii diisiinsel
degisim vyasamuglardir. Bunu neye
baglyyorsunuz?

8) Kemal Tahir’in tarusmalara konu
olmus yaklagimlar hakkinda bugiin
icin nasu bir degerlendirme yapila-
bilir?

SO

Kurtulus Kayali
Diisiince Tarihgist

T~

1) Yanlisiyla, dogrusuyla benim
diisince diinyamin merkezin-
de Kemal Tahir'in diisiinceleri
vardir. Tiirk diisiince diinyasinin
biitiinii degerlendirildigi zaman,
ancak o zaman, Kemal Tahir’in
diisiinceleri de daha dogru anla-
silabilir. Tiirkiye’de 6zgiin diisiin-
ce geleneginin en belirgin tem-
silcileri, Tirk diisiince diinyasi-
nin dinamigini temsil etmekte-
dirler. Bu anlamda Niyazi Berkes
de benim diisiince diinyam1 kok-
ten sekillendiren bir bagka diisiin-
ce adami olarak tezahiir etmek-
tedir. Notlar't okundugu zaman
Tiirkiye’de belki de

Berkes’i en acimasiz ve en derin-

Niyazi

likli bir sekilde elestiren entelek-
tiielin Kemal Tahir oldugu gorii-
liir. Ikisinin yaklagim tarzlari ara-

sinda paralellikler bulunmaktadir.

Bunlardan biri, ikisinin de temel
metinlerini neredeyse biitiiniiy-
le 1960’11 yillarda yazmalaridir.
Ikisinin ¢aligmalarinin biitiiniy-
le Osmanli iizerinde odaklagsma-
sidir. Ikisinin de Doguculugun bir
Bat1 modast olarak algilanmamasi
konusundaki israridir. Ikisinin de
Tiirkiye iizerine yerli entelektiiel-
lerin soyledikleri degisik diisiince-
leri ciddiye almasidir. Ikisinin de
Batili disstiniirlerin sozleri, disiin-
celeri tizerine 1af etmeye, bunlarla
meseleleri ¢cdzmeye meyyal olma-
malaridir. Bu 6nemli bir husustur.
Uzerinde durulmalidir.

Kaldi ki Kemal Tahir'in soyle-
diklerinin/diisiincelerinin celis-
kileri bile Bati papaganlarinim,
aktarmaci Tirk entelektiielleri-
nin tutarliliklarindan bile daha
ogreticidir. Oliimiinin kirk yil
sonrasinin sartlar1 dogal olarak
Diinya ve Tiirkiye hakkinda farkli
diigiinceler telaffuz etmeyi gerek-
tirebilir.

Kemal Tahir bir siire¢ yasamis-
tir. Bu siire¢ giincel siyasete bir
direnc siirecidir. Ancak bu direng
belki yeterince kokli olmamis-
tir. Giincel sol siyasal tercihler-
den yeterince kopamamuistir.
Elestirilecek yonlerinden belki de
en temel olani budur. Bir de &rne-
gin Omer Seyfettin’in edebiyat-
¢t olarak kritik 6nemini yeterince
fark edememistir. Dikkat edilir-
se Niyazi Berkes'in de, giincel sol
siyasal tercihlerle arasinda ciddi
mesafe vardir. Ancak biitiiniiy-
le kopamamayist, 1960’11 yillar-
da Leninizm’e génderme yapma-
sinda somutlagsmaktadir. Kemal
Tahir'de ise boyle bir endise

goriilmemektedir.
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Kemal Tahir'in farkliliklari derken onun hayata,
yaklasim tarzlarina mesafeli baktigi noktasin-
da israrh olmak gerekmektedir. Bu mesafelilik-
te yogun bir elestirellik de vardir. Daha 1950’li
yillarin baslarinda Turk toplumunun tarihsel ve
sosyolojik tahlili cabasinda bir distnir, roman-
larinda bir edebiyatci, daha dogrusu bir roman-

ci zihniyeti fotografini bariz bir surette gosterir.
Bu konulari bir sistem dahilinde distinmustur.

Tirk diisiince diinyast olaga-
niistii zengindir. Ve benim diin-
yamda her degisik dogrultudaki
entelektiiele kesinlikle yer var-
dir. Nitekim Berkes ve Kemal
Tahir'in ve ozellikle Hilmi Ziya
Ulken'in disiinceleri Tiirk diisiin-
ce gelenegi ve cagdaslari olan
diistiniirleri sorgulamalart suretiy-
le gelismistir.

Zaman icinde dogrulari gorme
eylemi her tiir degisik disiinii-
re saygili yaklasmay1 gerektirmek-
tedir.

Tiirkiye’de diisiinme eylemi gide-
rek zayiflamaktadir.

Kemal Tahir'in en belirgin fark-
lilig1 tarihsel ve sosyolojik deger-
lendirmeleri, geliskin degerlendir-
meleri yapabilmesidir. Her gecen
giin Kemal Tahir'in énemini fark
etmemizi saglayacak sartlari orta-
ya cikarmaktadir. Yart somiir-
ge kavramindan tarihsel sosyo-
loji anlayisina kadar yeni konu-
larin giindeme geldigi donemler-
de doniip Kemal Tahir'in diisiin-
ce diinyasina yeniden bakilsa ne
Sletide ongoriili oldugu, ne kadar

erken gelmis bir entelektiiel oldu-
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gu apagik anlasilacaktir. Onun
Osmanl’'nin tarihsel ve sosyolo-
jik tahlili denemesi déneminin
romancilar arasinda oldugu kadar
akademisyen ve entelektiielleri
arasinda da en geliskin olanidir.
Bir de genelde edebiyat 6zelde
de roman iizerine derinlikli ola-
rak distinmisgtiir. Yazdiklart yeni
bastan okunmadigi icin bugiinler-
de nelere tekabiil ettigi pek bilin-

memektedir.

Tirk diistince diinyasinin siyaset
bilimi ve iktisattan tarih ve sosyo-
lojiye yonelmesinde fark edilmese

de onun belirgin dnciiliigii vardir.

2) Kemal Tahir'in farklilikla-
r1 derken onun hayata, yaklasim
tarzlarina mesafeli baktig1 nokta-
sinda israrli olmak gerekmektedir.
Bu mesafelilikte yogun bir elesti-
rellik de vardir. Daha 1950°1i yil-
larin baglarinda Tiirk toplumu-
nun tarihsel ve sosyolojik tahli-
li cabasinda bir disiiniir, roman-
larinda bir edebiyatct, daha dog-
rusu bir romanct zihniyeti fotog-
rafint bariz bir surette gosterir.

Bu konular1 bir sistem dahilin-

de disiinmiistiir. Sistem dahilinde
disstindiigii icin de giincel siyasal
zorluklardan, giincel politikalar-
dan 6nemli ¢lciide etkilenmemis-
tir. Dolayisiyla hamaset yapmamus
ve/veya dénemin siyasal otorite-
leri dogrultusunda kalem oynat-
mamistir. Siyasal giincel gelisme-
lerden etkilenmemigtir derken
bunun icine Marksist siyasal sekil-
lenisleri de koymak gerekmekte-
dir. Ornegin belki de TKP, siyasal
tiirevleri ve karsitlarindan once
Kemalizm'i elestiri noktasina var-
mig, Osmanli’'nin 6nemi iizeri-
ne onlar hi¢ deginmezken Kemal
Tahir en azindan kapsamli bir
tarzda Osmanli, olumlu anlamda
Osmanli tahlili yapmustir. Belki
de bunun etkisiyle Cemil Merig
kendisini Osmanli olarak niteler-
ken zaman icinde bunun yerine
[slam’1 ikame etmis, Islam olmasa,
onun olmamast halinde kendi ter-
cihinin Marksizm olacagini ifade
etmigtir. Kemal Tahir ise Marks
lafi etmeden Marksist tahliller
yaparken Osmanli iizerine olumlu
diisiinceler beyan etmistir. Belki
de bu noktada Kemal Tahir'le
karsilastirtlabilecek tek entelek-
tiiel Hikmet Kivilciml’dir. Ancak
onun metinlerinde de bol sekilde
Marksizmle, Marksist kavramlar-
la kargilagilmustir. Islamcilar ise
zaman iginde Islamla Osmanlry1
ozdeslestirmekten vazgecmisler,
siirec icinde Islama, tabii kendi
anladiklar: Islama olumlu yakla-
sitken Osmanli’'ya da kismen de
olsa elestirel bakmaya baglamiglar-
dir. Dolayisiyla bir zaman zarfinda
mantiksal olarak Osmanli’ya kargt
Kemal Tahir gibi bakar olmus-
lardir. Ama Osmanl’nmn olum-

lanmas: anlaminda degil. Kendi



Kemal Tahir

orgiitsel, siyasal baglantisinin
dogrultusunda da bir CHP, bir
Kemalizm olumlama zihniyeti

vardir.

3) Kemal Tahir'den soz ederken
elbette diisiinsel asamalardan soz
etmek gerekecektir. Kemal Tahir
Tirkiye'nin toplumsal gerceklik-
lerini arama gibi bir arayis icin-
dedir. Galatasaray tahsili onuncu
sinifta bitmis ve gazetecilik basla-
mustir. Hayat onu erken bir yasta
Nazim Hikmet'le kader ortakli-
gina yoneltmigtir. Ancak mah-
kumiyetten ¢nce de onemi agik
olan bir Namik Kemal sorustur-

mast vardir.

Bir anlamda on iki yil siiren mah-
puslugu déneminde toplum {ize-
rine derinlemesine distinmiis-
tir. Zaten Nazim’in Marx iizeri-
ne bilgisi konusundaki kanaati bu
dénemdeki gozlemlerine yaslan-
maktadir. Uzun yazismalar1 var-
dir. Bunlar arasinda daha ¢nemli
olan kendi mektuplari, yazdikla-
1 maalesef ortada yoktur. 1950’li
yillardaki hayati, 6/7 Eyliil olaylar
sonrasinda bagina gelenler tarihe
ve devlete bakigini degistirmistir.
Romanlarindaki tarih yorumlart,
erken dénemlerdeki tarih yorum-
lart, Marksizm anlayisi cerceve-
sinde ortodoksluktan uzaklastigi-
nt gostermektedir. Romanlarmin
degisik baskilari arasindaki fark-
lar da ortodoksluktan uzaklasti-
g1 donemlerde de diisiincelerinin
stirekli, ama bir sistem dahilinde,
derinleserek degistigini, zenginle-
serek gelistigini gostermektedir.
Kemal Tahir'in déneminin diger
yazarlarindan farki yazarak diisiin-
mesidir. Bes Romanci1 Tartistyor

metnindeki farkli konumu koy

gercegine nasil farkli yaklas-
ugimni, agikdr bir sekilde goster-
mektedir. Kurt Kanunu, Devlet
Ana, Bozkirdaki Cekirdek yerle-
sik diistinceleri kokld bir bicim-
de sarstiginin isaretidir. Hatta bu
halkin icinden “bizim sefil etki-
mizi sarsacak yeni bir insan tiiri
ctkacaktir” climlesi son roma-
ninda, Yol Ayrimi'nda genelde
avama, oOzel olarak da koyliilige
bakis agisinin degistigini goster-
mektedir.

Biraz daha yasamasi halinde ¢ok
daha derinlikli tahliller yapaca-
g1 muhakkakti. Yazdiklarinin onu
gotiirdiigii  diisiincelerden  kor-
kan bir aydin tiirii degildi Kemal
Tahir.

tutum, onu bugiinkii siyasal konu-

Dolayistyla en  yanlis

mumuza bakarak degerlendirmek

olacaktir.

4) Uzak ve yakin gecmisi anlatan
romanlarda aslinda herkes uzak
ve yakin gecmisi anlattigini zan-
nediyor ama onlardan kalkarak
Tiirkiye'nin bugiiniinii anlatiyor.
Daha bu konu pek anlasilmis gibi
goriinmiiyor. Bagkalari, cogu Tiirk
diisiin adamui icin gecmis bir aka-
demik bilgi iken Kemal Tahir
icin Tirkiye’nin bugiiniinii anla-
manin gerekli sartidir/vesilesidir.
Dolayisiyla konunun anlasilma-
st icin sarttir. Kemal Tahir icin
hayat gercegi ile roman gergegi
farklidir. Sanat-edebiyat notlart
okundugu zaman Kemal Tahir’in,
roman gercekligiyle; toplum ger-
cekligini en belirgin olarak ayi-
ran romanci olarak telakki etmek
dogru goriinmektedir. Bugiinlerde
hic kimse Oguz Atay'in genel-
lemesini, tespitini nazar-1 dik-

kate almamaktadir. Oguz Atay

1976 yilinda Kemal Tahir'in
Dogu anlati gelenegini ve Bati
romanint en iyi bilen entelektii-
el oldugunu ifade etmistir. Oguz
Atay'm her ciimlesinde 6nemli
kesifler bulanlarin, onun Kemal
Tahir hakkindaki sozlerine gozle-
rini kapamalar ilging goriinmek-
tedir. Bir de bir baska hususa dik-
kat etmek lazimdir. O da giinii-
miiz tarihsel romani yazarlarinin
tarihsel gerceklik konusunda eni
konu cahil gériinmeleridir. Kemal
Tahir'in yaptig1 basit yanlisla-
r1 yapmamalarina ragmen makro
anlamda degerlendirme hatalari-
na diismektedirler. Tarih {izerine
goriislerinin daha derinlikli ifade-
sine roportajlarinda ve oliimiin-
den sonra bir kismi yayinlanan
Notlar'mda rastlamak miimkiin-
diir. Bunlar tahlil edilmeden de
Kemal Tahir'in toplum ve tarih
hakkindaki yaklagimlari yeterin-
ce anlasilmis sayilamaz. Notlar
konusunda hemen herkesin kor-
kiitiik cahil oldugu anlasilmak-
tadr.

Kemal Tahir

kadar tarih ve roman konusun-

Genel anlamda

da derinlikli olarak diistinmiis bir
entellektiiel ve romanciya rastla-

mak miimkiin degildir.

5) Kemal Tahir Tiirk toplumunun
dzgiinliigiiniin altint ¢izmistir. Bu
anlamda da Niyazi Berkes’e ben-
zer tarzda olmasa da toplumun
farkliligindan bahsetmis, farkli
ozelliklerinden kaynaklanarak, o
farkliliklara yaslanarak tahlil yap-
mugtir. Tirk toplumunun Batiya
benzerligi konusundaki yaklagim-
larla da hesaplasmis, o yaklagim-
lart sorgulamistir. Bu cercevede

Tiirkiye tizerine yaklagimlar konu-
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sunda diistinceler beyan etmis-
tir. Zaten kendisi de tarihgile-
rin/toplum bilimcilerin, sosyolog-
larin yapamadigi tahlilleri yap-
maya soyunmustur. Bu eyleminin
zorunlulugunun altini da belir-
gin bir sekilde ¢izmistir. Ornegin
Kemal Tahir'in yasadigi donem-
de Serif Mardin kendini, sosyo-
log ya da tarihci olarak degil siya-
set bilimci olarak nitelemistir.
Sonradan toplum karsisina sos-
yolog ya da tarihgi olarak ¢ikan-
larin ¢ogu Kemal Tahir'in sos-
yolojik ve tarihsel tahlil yapti-
g1 donemlerde kendilerini ikti-
sat¢ci ya da siyaset bilimci ola-
rak nitelemislerdir. Sosyologlar da
bu topluma dair neredeyse tek
satir yazmamislardir. Boylesi bir
durumda Kemal Tahir'in kendi-
ni sosyolojik gerceklikleri anla-
maya yoneltmesi kadar dogal bir
sey olamaz. Tarihgiligin bir tiir
belgecilik olarak algilandig1, top-
lumlarin farkliliklarindan tarih-
ciler bahseder, sosyoloji genel-
lemeler yapar zihniyetinin ege-
men oldugu bir donemde Kemal
Tahir Tirkiye’de sosyoloji yapti-
ginin bilincinde olarak sosyoloji
yapmistir. Dénemin bazi ¢énemli
sosyologlarinin onun yazdiklarin-
dan ciddi bir sekilde etkilenmele-
ri tesadiifi degildir. En azindan bir
zamanlarin Cahit Tanyol'undan,
her zamanlarin Dogan Ergun ve
Baykan Sezer’ine kadar.

Tirkiye'de diisiince tarihi igin-
de iki ciddi tartigmayr Kemal
Tahir'in baslattig1, baslatmanin
daha
verimli bir noktaya getirdigi, daha

otesinde sekillendirdigi,
dinamik bir hal verdigi rahat-
likla sdylenebilir. Bunlardan biri

Osmanli toplumsal yapist tartis-
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masidir. Bu tartismayt ATUTle
baglatip ATUT’G asar bir tarz-
da giindeme getirmesi 6nemlidir.
Ikincisi ATUT tartismalarinin en
onemli ti¢ kitabindan ikisi Devlet
Ana ve Osmanli Toplum Yapist
ve Asya Tipi Uretim Tarzi ayni
yilda, 1967 yilinda yaymlanmuis-
tir. Sencer Divitcioglunun kita-
binin tabu konusunda bir ciim-
lelik alintiyla Kemal Tahir'den
bir epigrafla agilmasina dikkat
etmek gerekmektedir. Diizenin
Yabancilasmas1 kitabi da 1969
yilinda yaymlanmistir. Ayri iki
kitabin, 6zellikle Divitcioglu'nun
metninin ¢ok net bigimde Marx
ve Engels’in genellemelerine yas-
lanmasi, Kiigiikdmer’in kitabinin
ise ATUT ve yart somiirge kav-
ramlarmi zaman zaman kullan-
mast anlaminda da Kemal Tahir
metinlerinin farkli bir yerde dur-
dugu ve diisiince iiretmeye yone-
lik bir ¢aba icinde oldugu agik-
likla bellidir. Kaldi ki Kemal
Tahir'in ATUT eksenli calisma-
st daha oncedir ve 1965 tari-
hinde yaymlanan Yorgun Savasci
metninde kavrama biitiiniiyle tes-
lim olmadan telaffuz edilmistir.
Tirkiye’de bircok metnin cevi-
risini gerceklestiren Selahattin
Hilav'in caligmalari da mesele-
nin teorik cercevesini kesinlikle
asamayan c¢abalar mahiyetindedir.
Kerim Devlet kavramini benzer
bir tarzda kullanan bagka bir ente-
lektiiel yoktur. Kemal Tahir'in en
fazla elestirilen tutumu, tartisma-
larda devlete verdigi onem, dev-
leti kavramsallastirma big¢imine
yoneliktir. Bu elegtirilerin hemen
hepsi Lenin’in devlet konusunda-
ki yaklasimindan kaynaklanmak-
tadir. O nedenle Kerim Devlet

kavramini kabullenmeleri kolay-
ca miimkiin degildir. Daha son-
raki dénemde Leninizme yaygin
elestiri gotiirseler ve giliniimiiz-
de devleti degerlendirirken Kemal
Tahir'den ¢ok daha fazla liberal-
lesseler de doniip gegmis donemin
tartismalarina soyle bir girmek
istememektedirler. Aybar biraz
gecikmis bir Leninizm elegtirisi
yapmasina karsin kendi tabiriy-
le Osmanli “ceberrut devlet”ine
zaman zaman gonderme yap-
maya devam etmistir. Belki de
Osmanli tahlilinde olumlu yak-
lasma anlaminda degil ve fakat
mantiksal degerlendirme anla-
minda ona en yakin degerlen-
dirmeyi Niyazi Berkes yapmustir.
Dogu’da ve Bati’'da devlete fark-
I1 yaklasilmas: gerektigi, Dogu’da
devletin sinif aract olmadigi, sinif
karakteri olmadig1 kanaati, Dogu
tipi devlet ile Bati tipi devlet
arasinda belirttigi fark da Kemal
Tahir'in Hikmet Kivilcimli’dan
kopya cektigi seklindeki ifade-
leri, Kivileiml'nin ATUT diye
bir kategorinin yokluguna dair
kitab1 ve Kemalizme iligkin yak-
lasimlart nedeniyle bariz farkli-
lik arzederken sinif konusunda
wsrart olmamast dolayisiyla Niyazi
Berkes'in yaklagimiyla ortiigmek-
tedir. Niyazi Berkes'in geliskin
bir Kemalizm savunusu oldugu
gibi Kemal Tahir'in de asikar bir
tarzda fark edilen derinlikli bir
Kemalizm elestirisi bulunmakta-
dir. Kemal Tahir'deki Kemalizm
elestirisini ¢ocukca bir saldirt
olarak, ge¢ ©grenilmeden gelen
cocukca bir saldirt olarak anla-
mamak gerektigi kadar, Kemalizm
konusunda gidip gelen bir ruh

hali olarak da kavramamak gerek-



Kemal Tahir

mektedir. Bu ruh halinin 6rnek-
lerini memlekette cok miktarda
goérmek miimkiindiir. Gencinden

yaglisina.

Kemal Tahir'in diisiincelerini
ATUT konusunda olumlu ya da
olumsuz anlamda duyarli olanlar-
dan ayri olarak diisiinmek daha
dogrudur. Ciinkii onlar ATUT ten
kalkarak Osmanli’'ya gitmisler,
daha 6nce bir Osmanli inceleme
hevesi yokken Osmanli’y1 incele-

misler, Kemal Tahir ise bugii-

dir. Aslinda bir ¢zdeslik ve para-
lellik s6z konusu degildir. Idris
Kiigiikbmer konusunda da ben-
zeri bir seyi sdylemek miimkiin-
diir. Fakat bu noktada da Idris
Kiigiikomer ile Kemal Tahir ara-
sinda temel bir fark vardir. Idris
Kiigiikomer’in  Islamci-dogucu
halk cephesi konusunda ifade
ettigi yart olumlu disiincelerle
“bilir bilmez doguculagmaya cali-
san Mehmet Akif gibi dogucu-

nii anlamak icin Osmanli’ya
yonelmis, Osmanli inceleme-
leri siirecinde ATUT’le yolu
kesismis, ondan vyararlan-
mis ve fakat o durakta kal-
mamustir. Ve fakat bagkalari-
nin seriiveni baska mecrala-
ra gitmig ve gilinimiizii ince-
lerken Osmanli konusunda-
ki arastirmalarinin izi kalma-
mustir. Kemal Tahir onlarin
eski calismalarini, eski goriis-
lerini bir kenara biraktiklari-
n1 ifade etmistir. Kemal Tahir
Osmanlt’yr calisirken bile bir
an icin olsun Osmanl’nin

gilintimiize izdisiimiinii diistin-

Oguz Atay 1976 yilinda
Kemal Tahir'in Dogu anla-
t1 gelenegini ve Bati roma-
nini en iyi bilen entelektd-
el oldugunu ifade etmistir.
Oguz Atay’in her ciimlesin-
de 6nemli kesifler bulanla-
rin, onun Kemal Tahir hak-
kindaki sbzlerine gozleri-
ni kapamalari ilging goéran-
mektedir.”

demik kimliginin de etkisi bulun-
maktadir. Ancak Kemal Tahir'in
elestirilerine son donem liberal-
lerinin tesne olmalarinin nede-
ni, kendi elegtirilerinin onun
elegtirilerine somut olarak ben-
zemesidir. Gecikmisligin getirdi-
gi bir kompleksin disa vurma-
styla karst kargiya kalinmaktadir.
Bir de Erken Cumhuriyet done-
minin daha sonra giindeme gelen
somut uygulamalarinin elegtiril-
mesi iyice komik sayilabilecek
bir durumun zuhur etmesine
yol agmistir. Farkinda olma-
dan Kemal Tahir'den mesele-
nin 6ziinii kavramadan kopya
cekmektedirler.

Bir de
Kemalizm elestirisinin yeni
bir

mantalite cercevesinde hem

son donemdeki

dénemde Batililasmact
de olciisiiz bir bigcimde yapil-

mast konusundaki celiski-
ye dikkat etmek gerekmekte-
dir. Batinin konumlandirilma-
st meselesi ciddi bir sorun ola-

rak ortadadir.

Tiirkiye’de sol, en azindan

belirli bir tarzda sekillenme-

me eylemini bir kenara birak-

mamigtir.

O doénemde tartistig1 ikinci temel
konu da Kemalizmdir. Kemalizm
bir

kesimde olumu bir yank1 uyandir-

konusundaki yaklagimlari
mustir. Bir anlamda kendi soyle-
mediklerinin dillendirilmesi kar-
sisinda heyecan duymuslardir. Bu
tiir elestiriyi dillendirmeyenlerin,
dillendirmeden imtina edenle-
rin tavir konusunda heyecan duy-
malart ilging ve anlagilir goriin-
mektedir. Bu nedenle de onun
soyledikleri ile kendi diisiincele-

ri arasinda paralellik gormiisler-

Miisliimanlara ragmen” ifadesiy-
le koklii olarak farkli bir yerde
durmaktadir. Zaten mesele yan-
lig olarak dogu ile islami1 6zdegles-
tirme ¢abasindan kaynaklanmak-
tadir. Insanlar ciddi sekilde Sezai
Karako¢ okusa bu farklilagmay1
daha net olarak kavrar.

Son doénemde Iislami duyarlik-
It kesimde ve liberallesen eski
solcularda Kemal Tahir vurgu-
su yerine Idris Kiiciikomer vur-
gusu yapilmast bir 6lciide anlasi-
lan bu fark nedeniyledir. Boyle bir

durumda Idris Kiigciikomer'in aka-

siyle Batililasmanin dogal bir
uzantisidir nitelemesi yeni done-
min ozellikle liberal solu acisin-
dan daha bir gecerli ve gercekgi
goriinmektedir. Simdinin aksine
[slami kesimin de gecmis donem-
de solun batili goriintimiinden,
batici niteliginden muzdarip
olmalar1 da kendi icinde celiski-
li olup ibretamiz bir gériiniim arz

etmektedir.

6) “Nazim Marxizmi bilmezdi”
genellemesini birka¢ yonii itiba-
riyle diisinmek anlamli olabilir.
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Konuyu bir baska boyutu itibariyle
diistinmek gerekirse mesele daha
bir aciklik kazanir. Son dénemde
Kemal Tahir'den Marksizm &gre-
nilmeye calisilmasini yadirgamak
yaygin bir tutum olarak belirmis-
tir. Kemal Tahir'den ¢grenileme-
yecekse, bir romancidan 6grenile-
meyecekse eger, bir sairden 6gre-
nilmesi de caiz degildir herhalde.
Onu yadirgayanlarin, bir edebi-
yat¢inin tahlil yapmasini yadirga-
yanlarin, Nazim Marksizmi bilirdi,
hem de iyi bilirdi demesi kargisin-
da da tepki gostermek gerekmek-
tedir. Son dénemde Nazim’in siir-
lerinden kalkarak son zamanlarin
milliyetgilik eksenli Nazim tah-
lillerinin ©zellikle birine dikkat
cekmek anlamli olabilir. Herseyi
Kemalizm eksenli degerlendiren-
lerin Nazim’t bu eksen cerceve-
sinde degerlendirmemeleri ilging
goriinmektedir. Kemal Tahir'in
Marksizm konusundaki birikimi-
nin derinlikli oldugu agiktir.

Nazim hep 6vgii ya da sovgii konu-
su olmustur. Bu noktada denge-
li sayilabilecek bir degerlendirme
gerceklesmemistir. Nazim’a yone-
lik 6vgii son dénemde hepten faz-
lalagmustir. Ovgiiniin ve s6vgii-
niin fazlalastig1 bir donemde isin
icinin hepten bosaltildig1 rahat-
likla soylenebilir. Nazim konu-
sunda belki de en geliskin kitap
Ahmet Selim’in yillar 6nce yayimn-
ladig1 kitaptir. Sol kesim iginde
de Aziz Nesin ve Yalcin Kiiciik
kadar geliskin tahlil yapan ente-
lektiiel oldugunu séylemek miim-
kiin degildir. Bu noktada mesele-
yi daha genis boyutu cercevesin-
de degerlendirmek anlamli olabi-
lir. Bu anlamda ciiretkar olmanin

sartlart yaratilmalidir. Bu tarz bir
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degerlendirmeyi de belki ancak
Kemal Tahir yapabilirdi.
hakkinda bu

tizerine dikkat kesilenle-

Nazim Hikmet
sOz
rin Hikmet Kivileimli’nin konu
hakkinda brosiirii ve “yanar elle-
ri” sozciiklerinin gectigi siir hak-
kinda soylediklerinin hi¢ dikka-
te alinmamasi da ilging goriin-
mektedir. Ne kadar iirkek olun-
dugunun inkar kabul etmez kani-
t1 gibidir bu.

1960’11

Sosyalizm

yillarin ~ Islamiyet-

tartigmalari, Roger
Garaudy'nin Islamiyet-Sosyalizm
kitabinin Tiirkgeye terciimesi
lizerine gergeklesmistir. Bu kiigiik
kitab1 ceviren iki entelektiiel bu
kitapta ne stylendigini aktarmak-
tan Ote, bu kitapta soylenenler-
den Tiirkiye iizerine neler cikari-
labilir diisiincesini esas almiglar-
dir. Sonra da bu kitap, Tiirkiye
ekseninde Islamiyet-Sosyalizm
tartigmast gerceklestirmesi  bir
yana aslinda Tirkiye'yi anlamak

denemesinin bir vesilesi olmustur.

Bu kitaptan kimileri dogrudan
etkilenmis, kimileri de, orne-
gin, Cemil Meri¢c ve Hikmet
olarak

Kiviletmli  dolayli

[slamiyet-Sosyalizm tartismast
yerine Ibn Haldun iizerine yaz-
maya yonelmistir. Cemil Meri¢’in
Batili metinlere hevesi malum-
dur. Sol ¢evrelerin Cemil Meri¢’e
Kemal Tahir'den daha sicak dav-
ranmalarinin nedeni de budur.
Hikmet Kivilcimli ise bu tartis-
may1 daha eski bir tarih kesitin-
den itibaren kendi ¢zgiin diisiince
sekillenmesi cercevesinde gelistir-
mistir. Kivileiml’nin ATUT tar-
tismalarina yonelik olarak verdi-
gi cevap da ayni sekilde olmus-

tur. Toplum Yapisinin Gelisimi

bu konuyu eski tarih kesitlerinde
kendisinin de disiindiigi seklin-
dedir. Hakeza Avcioglu’nun ceva-
bt da Tirkiye tzerine derinleme-
sine diistinmek tarzinda tezahiir
etmistir. Niyazi Berkes'in konu-
ya iliskin tavrini “Doguculuk
Modas1” baslikli makalede dis-
layict bir sekilde gérmek miim-
kiindiir. Kemal Tahir ve Niyazi
Berkes'in konunun degerlendiril-
mesi acisindan diisiinsel olarak
farkli farkli yerlerde dursalar da,
benzer, daha dogrusu paralel bir
tahlil yaptiklart rahatlikla soyle-
nebilir. Zaten o dénemde Niyaz
Berkes'in yazdi1 tic temel metnin
hicbirisinde diisiince herhangi bir
Batili diistiniire yaslanarak tarti-
stlmamis ve temellendirilmemis-
tir. Kemal Tahir de, 1960’1 yil-
larda en derinlikli olarak Niyazi

tahlil

etmigtir. Bu durumun nedenleri

Berkes’in diisiincelerini

tizerinde diisinmek daha anlam-

11 olabilir.
Belki de

Garaudy’nin Cezayir deneyimi

Cezayir deneyimi,

nedeniyle Islamiyet-Sosyalizm
tartigmast Tirkiye’de yanki bul-
mustur. O doénemde Cezayir,
Tiirkiye agisindan tipik bir tlke
olarak tezahiir etmektedir. Ancak
zaman icinde Roger Garaudy tipik
bir sekilde milli yazarimiz olmus-
tur. Garaudy’in Tiirk toplumuna,
Tiirk entelektiiel hayatina etkisi,
belki de her somut yerli entelektii-
elden daha fazla olmustur. Ne var
ki bu durumun bir envanteri ¢ika-
rilmamustir. Hiiseyin Hatemi’nin,
Garaudy’nin Tiirkiye’deki brosii-
riiniin etkisiyle yazdig1 kitabinin
konuyu etraflica, dogru sayilabile-
cek bir cercevede tartigmaya ¢alis-

t1g1 anlasilmaktadir. Garaudy’nin
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metinlerinin  ortiik  etkisinin
oldukca yaygin oldugu stylenebi-
lir. Aslinda Garaudy’nin ilk asa-
mada Tiirkiye'deki etkisinin her-
hangi bir yerli diisiince, sosyalist
diisiince adamindan fazla oldu-
8u,
sonra da herhangi bir Islamci yerli

[slamin Vaadettikleri’'nden

diisiince adamindan fazla oldugu
soylenebilir. Aslinda Garaudy’den
ziyade bu kitap Tiirkceye cev-
rilmeden once Tiirkiye'yve gelen
Dogan Ergun’un Fransa deneyi-
minin kapitalizmi anlamak aci-
sindan, cevrildikten sonra gelen
Baykan Sezer'in de Fransa-
Cezayir iligkileri tizerine gozlem-
lerinin, diisiincelerinin sekillen-
mesinde etkili oldugunu soyle-
meleri 6nemli gériinmektedir. Bu
iki entelektiiel de (sosyolog da),
Garaudy’den ve diisiincelerinden
hi¢ mi hig¢ etkilenmemiglerdir. Bir
de Garaudy Islam’1 tercih ettikten
sonra Tirkiye'ye geldigi siralarda
ona en aykirt soruyu soran ente-
lektiielin Metin Erksan oldugunu

bilmek 6gretici olabilir.

Bu diisiinceleri sizin derginizde
telaffuz etmek biraz tuhaf gelebi-

lir ama bana gore durum boyledir.

7) Soruya tersinden cevap ver-
mek daha dogru ve daha kibar bir
davranis olur. Kemal Tahir iize-
rine en anlamli ve en istikrar-
li metinleri yazan kisi Selahattin
Hilav'dir.
ne gerceklestirdigi arastirmalar,

Kemal Tahir iizeri-

yazildigi dénemin cok sonrasin-
da da temel 6nemini korumak-
tadir. Marksizmin icinde telakki
edilebileceginin en tutarli 6rnek-
lerindendir. Tiirk diisiince haya-
t1 tizerine Hilav'in geliskin metin-

leri vardir.

Kemal Tahir iizerine Baykan
Sezer'in énemli metinleri vardir.
Fakat Baykan Sezer’in daha fazla
ve daha geliskin metinler yazma-
ya zamani kalmamistir. Baykan
Sezer'in Kemal Tahir {izerine

diistinceleri de istikrarlidir.

Metin Erksan c¢ok fazla metin yaz-
mamis olsa da Kemal Tahir konu-
sunda en anlamli dugtinceleri
telaffuz etmis bir entelektieldir.
Onun yaziya gecmeyip sozlii ola-
rak dillendirdigi elestiriler de ¢cok

anlamlidir.

Naci Celik’in o6zellikle Kemal
Tahir iizerine biyografi deneme-
si olaganiistii geliskin goriinmek-
tedir. Ve Naci Celik Romanda
Hesaplasma’dan beri seyrek de
olsa Kemal Tahir tizerine 6nemli
metinler yazmaktadir. Diistincesi
de belirgin bir sekilde istikrarli

gortinmektedir.

Hatta Adalet Agaoglu ve Leyla
Erbil'in kendilerine yonelik eles-
tirtmek kasith sorulara verdigi
yanitlar da Kemal Tahir'in 6ne-
minin altint ¢izer sekilde ifade-
lendirilmistir. Cok sinirlt metin-
ler yazan Tektas Agaoglu'nun
Kemal Tahir iizerine otuz alt1 yil
once yazdigi makale de olaganiis-
tii geliskindir.

Yukaridaki 6rneklerden de gorii-
lebilecegi gibi Kemal Tahir iize-
rine degerli metin yazan iki ente-
lektiiel yasamamaktadir. Ve uzun
vadede de bu cercevede umutvar

cikiglar pek beklenmemelidir.

Iki umut piriltist Slimiinin otu-
zuncu yilinda yayinlanan ki
armagan kitaptir. Biri, daha gelig-
kin olan1 Sosyoloji Yilligi'nin
yapit;
Biyografya dergisinin bir sayisi-

yayinladigi digeri de

dir. O Biyografya dergisinin 6zel
sayisinin en geliskin yazist Seckin
Sevim'in makalesi, o sene bit-
mis olan, o yazinin yayinlanma-
sindan sonra bitmis olan yiik-
sek lisans tezinden bagimsizdir.
Yalniz her iki metin de o dénemin
Kemal Tahir ¢aligmalarinin ortak
malulliiklerinin disinda ve Kemal
Tahir calismalarinin geldigi genel
diizeyi, genel diisiinsel yaklasimi
gostermek anlaminda geliskin iki
ornek mahiyetindedir.

Naci Celik’le beraber Tiirkiye
Defteri dergisini ¢ikaran iki yaza-
rin -biri ayni zamanda akade-
misyen- 1974-1975 vyillarindaki
her yazilarinin ana ekseni Kemal
Tahir diisiincesi iken otuz bes yil-
dir neredeyse Kemal Tahir adin1
agizlarina almamalari -birisi ken-
disiyle yapilan Nehir soylegide
sadece Kemal Tahir'in ne olma-
digini1 ifade etmistir- ilging goriin-
mektedir. Kemal Tahir'den bah-
setmek bir anlamda dislanmak
demektir. Selim Ileri’nin konu
hakkindaki tavri da zaman icinde
mahiyet degistirmistir.

Bir de oldukca eski zamanda,
on yillar énce hazirlanmis Nilay
Isiksalan’in ve yedi yil 6nce kale-
me alinmis Nevzat Yavuz'un
Tahir
onemli mahiyette, diisiinsel diize-

Kemal lizerine  tezleri
yi geliskin calismalardir. Bunlarin
yayimnlanmamis olmas: Tiirk yayin
diinyasinin sefaletini gdstermekte
olup Tiirk diigiin hayat1 i¢in ciddi
birer kayiptir.

8) Kemal Tahir'in yaklasimla-
rinin ciddi tartismalara neden
oldugunu soylemek kolay degil.

Kemal Tahir’in yaklasimlarinin
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ancak sl olarak tartigildigs
soylenebilir. Onun yaklagimlari-
nmn tartistilmasindan daha ziya-
de onun suc¢lanmasindan, dislan-
masindan bahsetmek daha dogru-
dur. Ozellikle Tiirkiye'de 1980'li
yillardan sonra bir ¢lciide ciddi
sayilabilecek hicbir tartisma ger-
ceklesmemistir. Ozellikle son on
yilda yaygin bir diisiinsel degi-
siklik sonrasinda Kemal Tahir'in
diisiincelerinin ne 6lgiide &nem-
li oldugu daha acik olarak anla-
stlmistir. Kemal Tahir'in yakla-
simlart Tirkiye ve Diinya agi-
sindan onemli gercekleri ifade-
lendirmektedir. Aslinda Kemal
Tahir'in distincelerinin tartigil-
mast, elestirilmesi elbette miim-
kiindiir. Aslinda “gene yanilmisiz”
soziinii diline pelesenk eden bir
entelektiielin diisiincelerinin tar-
tigilmas, elestirilmesi kadar dogal
bir sey olamaz. Diisiincelerinin
tartigtlmasi diinya ve Tiirkiye ger-
cekleri konusunda daha dogru
noktalara gitmenin yolunu acar.
Kemal Tahir'in celigkileri bile
dogrulara gitmenin yolunu acabi-
lir. Bilinmesi halinde yeni dénem
diisiince diinyast Kemal Tahir'in
diisiinceleri konusunu giindeme
getirebilir. Ortitk olarak Tiirk
diisiincesini derinden sekillendir-

mektedir.

Tirkiye’de solun elestirisinde,
ozellikle giincel sol siyasetlerin
elegtirisinde bir noktada durmast
onun diisiinsel diinyasinin sinir-
liliklarindan  biridir. Bir bagkast
da diisiincesinin siyaset ve iktisat
endeksli olup tarihsel ve sosyolo-
jik tahlile yonelse de kiiltiir alani-
nt daha derinlikli olarak ele ala-

mamasidir.
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Yazar

T4

1) Kemal Tahir'i hayli erken yas-
larda okudum ve sosyal olaylar
ve tarih konusundaki goriislerini
roman kurgusu i¢inde ifade edis
tarzt dikkatimi gekti. Zamanla bu
yorumlarin daha saglam bir ¢erce-
ve kazanmast da ayri bir arti idi.
Roman yazarak digiinmek, aras-
tirma ve incelemenin sinirlayi-
ciliginin tstiine ¢ikmak, ulagilan
sonuglart bu sekilde ifade ederek
diistince hiirriyetinin dar kalip-
larina takilmamak bakimindan
Kemal Tahir giizel bir ¢rnek.

2) Kemal Tahir cumhuriyet son-
rasinin tanimlamalarinin yeter-
sizlikleri ve yanliglart konusun-
da ¢ok saglam bir tavir takin-

di. Yasadigr giinlerde tarihi olani
aktiiellestirdi. Boylece yakin tari-
hin sahteligini hem kendi gordi,
hem de eserlerinde okuyucusuna

gosterdi.

3) Kemal Tahir’in yazarken 6gre-
nen, oOgrendiklerini yorumlayan
ve bugiine ait goriigler ortaya
koyan kisiligi ister istemez cesit-
li diisiince sathalari icinden gec-
mesini gerektirdi. Bunu diiriist-
likkle yapti, farklilagmadan kork-
madi. Kemalizmin ve solculugun
tortularini ge¢c de olsa zihnin-
den biiyiik ¢lgiide temizledi. “Yol
Ayrim1” bu armmighigm mahsuli
olarak tamamlanmig son romani
olarak digerlerinden 6nce okun-

masi gereken bir eserdir.

4) Kemal Tahir sadece batinin
alistlmis roman anlayist smirla-
r1 icinde kalmadan, kedine mah-
sus bir roman yapist olusturdugu-
nu soyleyebiliriz. Romanlari bizim
eski anlati gelenegimizin, hayal
ve orta oyunu sanatlarimizin izle-
rini tasir. Onu okurken zaman
zaman bir meddahi, halk hikaye-

cisini dinler gibi olursunuz.

5) Kemal Tahir’in Marksist yakla-

Kemal Tahir'in yazarken 6grenen, 6grendikle-
rini yorumlayan ve buglne ait gorusler orta-
ya koyan Kkisiligi ister istemez cesitli disince

safhalari icinden gecmesini gerektirdi. Bunu
durustlikle yapti, farklilasmadan korkmadi.
Kemalizmin ve solculugun tortularini ge¢ de
olsa zihninden buyUk 6lcide temizledi.




Kemal Tahir

simlart biiyiik bir dirayetle reddet-
tigini biliyoruz. Osmanli tarihinin
derinliklerinden cikarilan roman-
larinda devrinin Marksistlerinin
tezlerini yerle bir eden saglam

ipuclart mevcuttur.

6) Nazim Hikmet'in oyle c¢ok
fazla doktrinle filan alakasi olma-
dig1 ortada. Onun, iyice basit-
lestirilmis bir marksizmi idealize
ederek Tiirkiye’'nin en c¢ok tani-
nan komiinisti haline geldigini
soyleyebiliriz. Bu ayni zamanda
Tirkiye’de Marksist diisiincenin
sefaletini gosterir. Bugiine kadar
kapitali bagtan sona okuyan, oku-
dugunu hazmeden bir marksiste
Tiirkiye’de rastlanmamustir desek,
hata etmeyiz. Sahih aydimnlar
olmayinca, gercek fikirler ortaya
cikmiyor ve ciddi tartigmalar da
yaptlamiyor. Tiirkiye'nin sosya-
list ve Marksist gecinenleri, resmi
ideoloji ile ilisigi kesecek cesareti
gosteremedigi icin Islamiyet ve
sosyalizm konusu gergcek anlamda

glindeme gelmemistir.

7) Kemal Tahir saghgmnda soziiy-
le ve yazsiyla, cerbezeli tavriy-
la hayli genis bir cevreyi etki-
lemisti. Vefatindan sonra etra-
finda bulunanlarin ¢ogu Kemal
Tahir'in fikir ¢izgisini koruyama-
di. Bunun esas sebebi, Tiirkiye’de
aydin gecinenlerin gercek okur-

yazar olmamasidir

8) Kemal Tahir bir mektep olma-
liydi. Ardindan gelen vyazarlar,
ilim ve fikir adamlart onun tarzini
sirdiirmeliydi. Tirkiye'nin gec-
misine ve bugiiniine yerli bakigin
ciddi ortak fikir zemini olugturma-

st beklenebilirdi.

ALAADDIN KARACA
Edebiyat Bilimci

T~

1) Kemal Tahir, benim icin,
Sinik Sesler Korosu'nun (Bunu
SSK' olarak kisaltip; Tiirkiye'de
iktidarlarin  Sosyal ~Sigortalar
Kurumu olarak da okuyabilirsi-
niz), iktidara ovgiiler dizdiigii,
‘Ben sizin yaninizda solda sifirim.”
diyen sozde aydinlarin kése basla-
rint tuttugu yillarda, tarihi ters-
ten okuyarak, sarisin vakaniivis-
lere bagkaldirmis bir ‘karasin’dir.
Turk

kabadayisi edali, az bulunur ‘yigit

edebiyatinin mapusane
ses’lerindendir. Dragomanlara
mapusanede o6grendigi raconla

yort savul! demistir ya, o yeter...

2-3) Ben vyukaridaki iki soru-
ya birden yanit vereyim. Kemal
Tahir, Cumhuriyet’ten 6nce dog-
mug bir aydin. Cocukluk yillari-
nin ve gengliginin bir kismi, sal-
tanatin son yillarina rast geli-
yor. Cokiis, savas ve tepeden
inen sert bir degisim dénemi-
ni bir arada yasiyor. 1930’lu yil-
larn baginda inkilaplara bagl.
Sonra Bab-1 Ali cevresi, Nazim
Hikmet, Kerim Sadi, Ertugrul
Sevket gibi Marksistlerle tanis-
ma ve Marksizm’e yonelis. Bu yil-
larda, Kemalizm’e ve inkilaplara

elestiriler de basli-
1938-1950 arast mahpus.
Mahpushanede baslayan derin

yonelik
yor.

aragtirma, Osmanli’ya ve toplum-
sal yapitya ait okumalar. Belki
de ‘kendi insaniyla, kendisiy-
le, kendi tarihiyle ilk kez ‘yiiz-
lesme’. Diisiincede olgunlasma
dénemi, arayiglar siiriiyor yine de.
Mahpushane sonrasi. 1960’11 yil-
lar, Osmanli arastirmalari, ikti-
darin tarihine elestirel yaklagim.
ATUT diistincesi. Tiirk soluyla
yasadigi fikir ayriliklart. Sol aydin-
lara yonelik elegtiriler... Tiirkiye
Defteri Dergisi. ‘Yerli Sosyalizm’
arayigl... Kemal Tahir'in yasa-
mindaki diisiinsel asama ve donii-

stimler 6zetle boyle.

Ve sonug: Inkilaplarin  hizla
hayata gecirilmeye baslandigi,
Cumbhuriyet adina ge¢mise, tari-
he, hatta dine karsit egemen bir
politikanin siirdirildigi yillar-
da, 6nce iktidarin tarih anlayisi-
na karg1 ¢ikarak dikkati ceken bir
aydindir Kemal Tahir. O halde
sunun altmi gizelim: Kemal Tahir,
Osmanli'nin toptanci bir anlayis-
la silinmeye, sarigin vakaniivisler-
ce yeni ve koksiiz bir tarih olus-
turulmaya caligildigi bir dénem-
de, tarihi tersinden ve derinden
okuyarak, Osmanlt’y1; Dogu top-
lum yapisini bir aragtirmaci titiz-
ligiyle yeniden kesfeden, bu yol-
daki tezlerini romanlarinda dile
getiren ilk ‘karagin’ romancilar-
dan biridir. Dahast, Bat1 hayranli-
giyla kalem oynatan sdzde aydin-
lara, yazar ve sairlere de, kendi
insanimizin dramint ele almak
gerektigini ilk isaret eden odur.
Dragomanlarin sanat ve edebiyat-
ta egemen oldugu bir donemde,

uzun arastirmalar yaparak, ozgiin,
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yerli telif eserler kaleme almuis-
tir. Romanciliginda, teknik agi-
dan elestirilecek yanlar bulunabi-
lir, ama ‘terciime-taklit’ romanlar
yazmak gibi ucuz bir yola asla sap-
mamustir. Anlattig1 olaylar, can-
landirdig1 karakterler, bu topra-
gin insanidirlar ve uzun bir aras-
tirmanin  Griinidirler. Ornegin
Rahmet Yollar1 Kesti’yle, kendi
tarihsel ve toplumsal gergek-
leriyle uzaktan vyakindan ilgi-
si olmayan Tirk edebiyatinin
sahte Homeros'u Yasar Kemal’in
Ince Memed’ine kargi ¢ikmistir.
Bu romaniyla, Bati'nin sablon-
larina ve Bati’'nin beklentileri-
ne gore yazan Yasar Kemal ve
benzerlerini, kendi toplumlarinim
tarihsel gerceklerini bilmemek-
le suglamistir. Yasar Kemal, Ince
Memed’de adeta bir koyli ayak-
lanmast tasvir eder. Oysa, bu mil-
letin tarihinde, bir koyli, bir irgat
ayaklanmast yoktur. Bizdeki aga-
lik kurumunu, Bati’daki feodalite
ile karsilagtirmak gaflet ve ceha-
lettir. Eskiyalik, Yasar Kemal’in
yaptig1 gibi yiiceltilecek bir olgu
degildir. Dolayisiyla, koyii ve
koylityii Marksist sablonlarla ele
alan, kendi koy gercekligimize
uymayan Marksist koy roman-
larina da kargidir. Kemal Tahir,
Devlet Ana'yla Osmanli’yt hig
aragtirmadan, tek kalemde silen
Kemalist tarih yazarlarina da bir
anlamda yanit verir. Bana kalir-
sa, Yorgun Savasct da Nazim’'in
Kuva-y1 Milliye Destani’'na bir
yanittir. Nazim, sz konusu yapi-
tinda, Kuva-y1 Milliye'yi bir halk
hareketi olarak gosterir. Kemal
Tahir'e gore Kuva-y1 Milliye bir
halk hareketi degildir, bir asker?
kadro hareketidir.
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Kemal Tahir, bir Marksist olmak-
la beraber, gerek romanlarin-
da, gerekse yazi ve roportajla-
rinda ileri siirdiigii diisiincelerle,
Tiirkiye’de bir kisim Marksistlerin
de tepkisini ¢ekmis; ancak onlar-
la hesaplasmaktan da geri durma-
mustir. Ona gore, “elli yillik sos-
yalist tarihimiz[de], (...) Tirkiye
gerceklerine yonelmis iki tane
makale...” bulmak dahi miimkiin
degildir. Solcu aydimlar, Tiirk
toplumunun Bati’daki gibi bir
sinifsal yapiya sahip olmadigini
goremeyecek kadar kendi gergek-
lerinden bthaberdirler. “Bati’dan
duydugu (...) bir iki basma kalip
ayeti tekrar etmekten basgka...”
bir sey bilmeyen solcu aydinlar,
zihinsel ve entelektiiel acidan bir
sicrama yapmaya hazir degillerdir.
Tiirk sosyalistleri, Komintern’le
gereginden fazla yakinlik kurar-
ken, “Anadolu halkindan kan-
serden kagar gibi...” kagmuglar-
dir. O nedenle Tirk solu, halk-
tan kopmus, “askerlerin kayisi-
na yapismak” veya “digaridan el
peyda etmeye ugras[mak]” gibi
cikmaz yollara sapmustir. Evet,
bitin bunlar, Kemal Tahir'in
Tiirk solunu da kiyasiya elestir-
digini gosteriyor. Basta Kemal
Tahir'e ovgiiler diizerken, sonra
onu yeren, elestiren kimi solcu
aydinlarin  bu ikili tavirlari,
herhalde bu ‘Yol Ayrimi’'ndan

olsa gerektir.

Sozii uzatmadan sunu soyleyebi-
liriz 6yleyse; Kemal Tahir, aydin-
larin cogunun, dénemin egemen
politikast dogrultusunda, beyin-
lerini Bati'min emrine verdigi
bir ¢agda, kendi tarihini, yerli
diisiinceyi, yerli hayati kesfetme-

ye ve kavramaya calisan oncii

bir aydindir. Gerek tarihe, gerek-
se koye ve koyliiye bakistyla hem
seckinci-sol Kemalist diigiincenin
hem de aktarmaci Sosyalistlerin
tepeden inmeci, halktan ve kendi
gerceklerimizden kopuk devrim
anlayisinin karsisinda yer almig-
tir. Bu dogrultuda Tirk solunu,
kendi gerceklerine egilmemek
ve halktan kopuk olmak baki-
mindan kiyasiya elestirmekten de
geri durmamistir. Iste bunlardan
dolayt Cumhuriyet déneminin
tarih diizleminde ©ncii ‘muha-
lif ses’lerinden biridir. Diisiinsel
bakimdan Kemal Tahir'in farki

bunlar.

4-5) Once suradan baglayalim;
Kemal Tahir, Osmanli'nin kuru-
lusundan baglayip, Cumhuriyet
sonrasina degin uzanan bir tari-
hi konu ediniyor romanlarinda.
Onu tarihe yonelten ana etken,
kendi insanini, kendi toplum
yapisini, {iretim bigcimini kesfet-
mek ve simdiyi/gelecegi bu kav-
rayis
tir.  Tahir'i kendinden onceki-

dogrultusunda  kurmak-
lerden ayiran en onemli farksa,
tarihi yeni bir kimlik insa etmek
amaciyla ele almamak. Ciinkii
Cumbhuriyet’ten hemen sonra M.
Turhan Tan, Feridun Fazil, Ziya
Sakir, Abdullah Ziya Kozanoglu
gibi tarih roman: vyazarlari, bu
tilkenin gerceklerinden kopuk,
Osmanli’y1 reddeden, onun yeri-
ne bagka bir kimlik/kiiltiir ikame
etmeye calisan romanlar yazdi-
lar. Bunlarin ¢ogu, arastirmadan
yazilmig, gayr-i ciddi eserlerdi.
Kemal Tahir ise, bunlarin aksine,
kendi soyledigi iizere, romanla-
rinda; “bir toplumun o ¢agdan bu

caga yanstyan dinamigini belirt-



Kemal Tahir

meye...” calismistir. Bunun icin-
se, “Ulkemizde vyeterli tarihsel,
sosyal, ekonomik arastirmalar
yaptlmamis” oldugunu fark edip,
“kismen bir bilim adami gibi”
tarih ve toplum bilimi alanlarin-
da derin arastirmalara soyunmus-
tur. Yani Kemal Tahir, romanciya
bir gérev daha yiikler: Tarihi bir
bilim adami ve toplumbilim-

Milli Miicadele’de din yine ayni
argiimanla  edebiyatimizdadir.
Ama nedense, din, bir sosyal
adalet sistemi Oner(e)mez, anti-
emperyalist bir muhalefetin kay-
nagt olamaz Tiirk edebiyatinda.
Kisaca ilahiyat, Tiirkiye’de yeri
diistitkge ulus-devletin ihtiyagla-
r dogrultusunda kullanilan bir

ci gibi aragtirmak ve romanla-
r1 bu arastirmalar tizerine bina
etmek. Bu arastirmalar sonu-
cunda; Tirk toplum vyapisi-
nin, Uretim biciminin, dev-
let anlayisinin Bat’’dan farkli
oldugunu fark etmis, romanla-
rinda bu diisiincelerini kanit-
lamaya cabalamistir.

6-7-8) Bence, Kemal Tahir’in
de digina ¢ikan, en 6nemli ve
can alict soru bu. Once sunun
altini ¢gizelim: Kanaatimce ila-
hiyat bilimleri, Tiirkiye’de son
kertede, resmi ideolojiyi, ikti-
dar1 besleyen, ona tabi olan
bir bilim alanidir. Bu cerge-
vede ilahiyat, biyik olgii-
de, ulus-devleti, ulusal bir-
ligi pekistiren, milliyet¢i bir
perspektif tarafindan tretil-
migtir/iiretilmektedir. Namik
Kemal’'in  ‘Vaveyla’sindan

beri, din ve dindarlar, dev-

let tehlikeye diistiigiinde veya

Kemal Tahir, aydinlarin
cogunun, dénemin ege-
men politikasi dogrultu-
sunda, beyinlerini Bati'nin
emrine verdigi bir cagda,
kendi tarihini, yerli disin-
ceyi, yerli hayati kesfet-
meye ve kavramaya cali-
san 6ncu bir aydindir.
Gerek tarihe, gerekse kdye
ve koyluye bakisiyla hem
seckinci-sol Kemalist dusin-
cenin hem de aktarma-
1 Sosyalistlerin tepeden
inmeci, halktan ve kendi
gerceklerimizden kopuk
devrim anlayisinin karsisin-
da yer almistir.

ne yazik ki, sanat ve edebiya-
timizda pek dile getirilmis bir
sorun degil. Ayni dogrultuda,
edebiyatimizda yoksulluk, esitsiz-
lik, zuliim, iskence vb. konulara
Islam’in elestirel perspektifinden
bakildigi da soylenemez. Veya
tarihte ve giintimiizde, Ortadogu,
Afrika ve Asya cografyasinda ve
tabii ki Anadolu’'da ezilen-
ler, iskence gorenler sirf dini
inanglarindan dolayt zulme
ugramakla beraber, bu bag-
lamda, zulme ugrayan ya da
somiiriiye, ezilmeye, iskence-
ye karst ¢ikan bir ‘kahraman’a
romanlarimizda, tiyatrolari-
mizda rastlanmaz. Ornegin,
31 Mart Olay1, maruz kal-
mak itibariyle aslinda din-
dar kitleyi dogrudan ilgilen-
dirdigi halde, boyle bir tarih
okumasini, Isyan Giinlerinde
Ask’ta Ahmet Altan yapar
da, asil buna maruz kalan kit-
lenin yazar ve sairleri boyle
bir tarihsel elestiri yap(a)maz,
bu tarzda bir edebi eser kale-
me almaz. Yine Ornegin 28
Subat’in magdurlari, Orhan
Pamuk’un Kar'ma konu olur
da, magdur kitlenin yazar-
larinin  yapitlarina  konu
O halde, bu cerce-

vede Tirkiye’de din merkez-

olmaz.

li, muhalif bir edebiyatin var

isgale ugradiginda akla ilk
gelen can simidi olarak algilan-
mistir edebiyatimizda da. Balkan
Savagi kopar, birden din akla
gelir, kutsal yerler akla gelir,
Mehmet Emin’ler, Ali Ekrem’ler,
Enis Behi¢'ler bu minvalde siir-
ler kaleme alarak, halk:i vatan
miidafaasina ¢agirmayr amaclar-

lar. Birinci Diinya Savagi'nda,

bilim alanidir. Bu soylem, sanat
ve edebiyatta, farkli tonlarda da
olsa milliyetci-muhafazakarlar ile
Kemalist yazar ve sairler tarafin-
dan siirdiiriilmektedir.

Opysa Islam, kendine 6zgii bir top-
lumsal yap1, ekonomik yapi, miil-
kiyet ve hukuk tanimi yapiyor.
Islam’m onerdigi, toplumsal yapi

oldugu soylenemez. Neden?
Iste can yakict asil soru budur.
Ciinkii Misliiman kimligiyle ede-
biyatta kalem oynatanlar, bir-
kag istisna disinda, ne yazik ki
kendi gelenek ve tarihleri konu-
sunda gerekli bilgisel donanim-
dan ve arastirma cehdinden yok-
sunlar. O halde, giiclii bir este-
tik gelenegine ve zuliim tarihine-
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cografyasina sahip bir mazlum
kitlenin sesi olma iddiasinda olan
kalemsorler, en azindan Kemal
Tahir kadar tarih aragtirmasi yap-
maliydilar degil mi? Ama hey-
hat!.. Simdi su soruyu sormanin
tam sirast: Tirkiye’de Miisliiman
aydinlar, yazar ve sairler -yani asil
zulme ugrayan karagmlar- ellerin-
de zulme karsi bir Kitap varken,
muhalefeti, bagkaldirmay1, sos-
yal adalet ¢nerisinde bulunmayt,
Marksist aydinlardan mi1 6gren-
meliydiler? Evet, Birikim Dergisi
‘sol ilahiyat’ tartigmalarini yeni-
den alevlendirmis. lyi. Ama uma-
rim bu Yon dergisinin kaygisiyla
aynt degildir. Solun bu minval-
deki sorunu bir yana, derya icre
olup, deryayr bilmeyen mahile-
re benziyor Miisliiman aydinlar.
Cinkii zulme ugrayan Islam cog-
rafyasinda Marksistler, onerdik-
leri toplumsal, ekonomik diizen-
le ve emperyalizme karsi durarak
edebiyatta ‘muhalif sesi’ hep elle-
rinde tuttular; en azindan ‘yok-
sullarin, somiriilenlerin sozcii-
si’ olma iddiastyla ciktilar kit-
lelerin kargistna. Ama ne garip-
tir, seslerine halk yanit vermi-
yor. Bir diisiinsiinler, neden yanit
alamiyorlar? Ote yandan, maz-
lum kitlenin Miisliiman aydinlari,
halk da yanlarinda oldugu halde,
‘muhalif ses’ olamiyorlar. Onlar
da tersten diisiinsiinler, halk arka-
larinda oldugu halde niye muhalif

ses olamryorlar?

Bu, bence gerekli giristen sonra,
Tiirkiye'de
kanaatimce, birkag istisna disin-

gelelim sorunuza.
da, gercek Marksist gelenek yok,
onun yerine Kemalist ideolojiyle
sekillendirilmis veya kendi top-
lumsal gercekliginden kopuk,
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hazir kalipg1 bir ‘sol’ var. Kemalist
solun dine bakist belli; bu kesi-
me gore din gericiliktir, bilim
karsitidir vs... Marks'm “Din
afyondur.” sozii de buna eklem-
lenince, Tiirkiye’deki dindar halk
kitlesi, ‘sol’a hep mesafeli dur-
mustur. Dolayistyla Tiirkiye'de
Marksistlerin halkla biitiinlese-
memesinin oniindeki en biiyiik
‘din’dir.
de toplanan Marksist aydinlar,
ilk kez 1960’li yillarda kendi-

leri acisindan 6nemli olan bu

engel Yon  dergisin-

sorunun {izerine gitmeyi dene-
diler. Dogan Avcioglu, Roger
Garaudy'nin Islam ve Sosyalizm
adiyla Tiirkceye cevrilen kitabmna
On Séz yazdi. Baas Hareketi’ne
ve Nasir’a sempatiyle yaklagtilar.
Bu cercevede Islam ve Sosyalizm

oldu.
Burada Nurettin Topcu merhu-

baglaminda tartismalar
mun Hareket dergisini de anma-
liyiz elbet. Ama asil kaygilari,
halkla biitiinlesememeleriydi. O
nedenle Islam ve Sosyalizm ara-
sinda bag kurmaya caligtilar. Bu
bence, [slam’in muhalif ses olma
potansiyelini giiclii bir bicimde
barindirdigint dillendirmek baki-
mindan ¢énemlidir. Kemal Tahir'e
gelince, din hakkinda fazla sey
soylemedi; hatta gerek Karilar
Kogusu'nda, gerekse Namuscular
adli romanlarinda dine bakigt
olumsuzdur. Ama, Osmanli top-
lum yapisinin, iiretim biciminin,
miilkiyet anlayisinin Bati’dan
farkli oldugunu savunan yazarin,
bunlarin nereden kaynaklandigi-
nt kavramamis olmast miimkiin
degil. Kemal Tahir, bu farkmn esas
itibariyle ‘din’den kaynaklandi-
gin1 gormiis olmali. Bunu dog-

rudan dogruya dillendirmese de,

meraklt bir okur, onu okuduk-
tan sonra bu sorulara yanit ara-
yacak ve dinle yiiz yiize kaginil-
maz bicimde gelecektir. O neden-
le Kemal Tahir, tarihsel roman-
larindaki tezleri dolayisiyla, Tiirk
okurunu ve ‘sol’'unu dolayli da
olsa ‘din’ ve ‘tarih’ konusunda
diisiinmeye sevk etmistir. Bana
1960’lardaki Islam ve

Sosyalizm tartismalarina, tari-

kalirsa,

hi tersten okuyarak, dolayli yol-
dan katkida bulunmus bir yazar-
dir Kemal Tahir. Marksistlerin
bir kismi, dinin bu toplum ve
tarihi icin goz ardi edilmeme-
si gereken bir ‘gercek’ oldugunu
fark etmisse ve bugiin gecikmeli
bi¢imde ‘sol ilahiyat’ tartigmalari
giindeme geliyorsa, bunda Kemal
Tahir'in etkisi vardir.

Kemal Tahir’in ‘Nazim Marksizmi
bilmezdi.”  soziine  gelince;
herhalde Nazim, Kemal Tahir

denli
tir. Surast da bir gercek, ikisi-

Marksizmi aragtirmamis-
nin Marksizm’i ele alig tarz1 ¢ok
farkli. Nazim, kendi toplumunun
yapisint, tarihini gz ¢niine alma-
dan, hazir-kalip bir Marksizm’i
benimsemis goriiniiyor. Kemal
Tahir oyle degil. Marksist yonte-
mi aliyor sadece, sablonu, kendi
tarih ve toplumuna oldugu gibi
kullanmak ve bu sablon dogrul-
tusunda c¢oziimlemeler yapmak
pesinde degil. Nazim, Marksizm’i
Kemal Tahir gibi ele alsaydi; yani
kendi toplumu ve tarihini onun
kadar derinden arastirsaydi Kuva-
yt Milliye Destani’ni &yle yaz-
mazdi. Milli Miicadele’yi anti-
emperyalist bir ‘halk hareketi’
gibi gostermezdi. Yorgun Savasci
ile Kuva-y1 Milliye arasinda bu
bakimdan daglar kadar fark var.
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Kemal Tahir, koskoca imparatorlugu bir viran-

eye cevirdikleri halde, kendilerine kurtaric
bir misyon bicen capulculari, onlarin afra
tafralarini, yuzlerindeki o sirtlan gulGsin
sevmez asla. Bu kadir bilmez yagmacilarin

sofrasina sokulmaz; katilmaz uleslerine ve

alkis tutmaz. Kaybettiklerinin hesabini sorar
onlardan; bedeli halkini daha
yakindan taniyacagi uzun mahpusluk vyillari

Anadolu

olsa da. Ne yardim diler kimseden, ne de 6zur.

UMIT AKTAS/Yazar
Kemal Tahir:
Ocadjin Stnmeyen Atesi

T~

Kemal Tahir’e gore Osmanli iki
kere yikilir; ikisi de Ankara’da.
Birinde dogudan gelir yikicilar;
Osmanli fiituhatini geciktirerek
Avrupa'ya bir soluk aldirirlar,
hayati bir soluk.

Digerinde ise batidan gelir
yikicilar; bu kez ise amaglar
Osmanlr’yr tiim kazanimlarin-
dan yoksunlagtirmaktir: tarihin-
den, kiiltiiriinden, dilinden ve
alfabesinden bile. Derin yarik-
lar acarak cografyaya cekilir bu
batidan gelen yikici dalga da;
ardinda yerli temsilcilerini, bati-
dan fazla baticilarint birakarak.
J. Paul Sartre’in deyimiyle, batili
efendiler daha agizlarint agtik-
larinda, bunlar baglamaktadirlar
burada o sesleri yankilamak icin

ulumaya.
Kemal Tahir'in iki ©nem-
li romani vardir. Devlet

Ana’da, Osmanli'nin kurulusu-
nu anlatir. Kerim bir devlettir
Osmanli. Mayasinda Yunus’un,
Edebali'nin, Haci Bektag'in

ruhu; gazilerin {ilkiisii, erdemi,
iddias1, coskusu vardir.

Diger romani Kurt Kanunu’dur.
Artik hedef yeni bir devletin
kurulmasindan ziyade bir Impa-
ratorlugun tilesilmesidir. Kurtlar
sofrasinda, yedi diivelin ara-
sinda bir pay kapma kavgast:
“Kurtlukta diiseni yemek kanun-
dur” der Kemal Tahir. Saraylar,
pasalar, iilkeler, irmaklar, ada-
lar; daha kotisi ise hilafet ve
dil, sorumsuzca terkedilir acgdz-
lillerin insafina. Her sey meza-
ta ¢ikar. Talan ve yagma edilir.
Kimsenin goziiniin yasina bakil-
maz. On’a alinan bir'e satilir;
batan bir geminin mallar1 gibi.
Nasil ki kurulusun bir siiri ve
sairi varsa (Yunus Emre), yiki-
lisin da bir siiri ve sairi vardir
(Mehmet Akif). Ama birinci-
si siirine cografyalar bicerken,
ruhunu ekerken gectigi yore-
lere; ikincisi margint yazdig
istiklali bile kutlayamaz; sigamaz
bu eksik cografyaya bile. Siginir
Imparatorlugun ruhuna ve ona

agitlar yakar. Bu artik bir istiklal
margindan ¢ok, bir yikiligin agi-
tidir. Cikar gider kendi siirgiin-
ligiine.

Kemal Tahir, koskoca Impara-
torlugu bir viraneye cevirdikle-
ri halde, kendilerine kurtarict bir
misyon bicen capulculari, onla-
rin afra tafralarini, yiizlerindeki o
sirtlan giiliistinii sevmez asla. Bu
kadir bilmez yagmacilarin sofrasi-
na sokulmaz; katilmaz iileglerine
ve alkis tutmaz. Kaybettiklerinin
hesabint sorar onlardan; bedeli
Anadolu halkini daha yakindan
tantyacag1 uzun mahpusluk yilla-
1t olsa da. Ne yardim diler kim-
seden, ne de ©ziir. Ne Nazim gibi
sairleri katleden Stalin’e sigin-
may1 yedirir onuruna; ne de Akif
gibi kendisine bir siirgiinliigii
reva goriir. Ciinkii o bir Impa-
ratorlugun, Kerim bir Devletin
evladidir. Onun ruhunu tagimak-
tadir kalbinde ve onun izleri-
ni stirmektedir; birilerinin insaf-
sizca ve 1srarla {stiinii drtmeye
cabaladig.
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Ayse Sasa, Islam’a dair ilk
kulak kabarttigi olumlu seyle-
ri ondan duymus, okudugu ilk
Kur'an’t onun evinden almig-
tir; 6limiiniin akabinde. [slam,
Osmanli’nin ruhu, sanki Sasa’ya
ondan miras kalmigtir. Ondan,
yani kurtlarin saldirdigi sofra-
nin o yilmaz bekgisinden. Kendi
minvalinden, yiiriimesi gere-
ken yoldan ¢ikmis olan sol’a
da, sag’a da inat, ocagin ate-
sini inatla harli tutmaya ¢ali-
san, savunan ve hatta bizzat o
ocakta yanan bir ates olan o
yiirek emekcisine selam ve rah-

met dileklerimle...

HAKAN ARSLANBENZER
Sair/Fayrap Dergisi

T~

1) Kemal Tahir bana kim
oldugumu hatirlatan yazarlar-
dan, diisiiniirlerden biri. Hangi
iilkede oldugumu, hangi tarih-
sel problemin ortasina dogdugu-
mu anlamama yardim eden bir-
kac isimden biri.

2) Tirkiye’de iki tir fikir
adami var. Birincisi, bir tir itha-
latgidir, yabanei bir diigiincenin
Tiirkiye bayisi olmaktan mut-
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luluk ve gurur duyar. Ikinci tiir
fikir adam ise biz buyuz, boy-
leyiz gibi bir boynu biikiikle,
ice biikiilerek bagka tiirden bir
kafa ve gonil rahathgini yaka-
lar; bunlara da mahalle esnafi
goziiyle bakabiliriz. Kemal Tahir
“Batic1” ve “gerici” olarak tarif
ettigi bu iki kesimin ortak taraf-
larm1 vurgular sik sik; birincile-
rin imkansiz bir gelecege, ikinci-
lerin imkansiz bir ge¢cmise kagig
halinde olduklarini tespit eder.
Kendisi ise bulundugu yerden
baglamak ve kati bir gergekeilik
icinde olmak azmindedir. Bunun
icin de tarihe bagvurur ve Dogu-
Bati c¢atismasini diisiincesinin
merkezine oturtur. Dogu-Bati
catismast icinde Tirkiye’nin
rolii, yani Bati'min Dogu’yu
somiirmesi 6niinde Tiirkiye'nin
bir engel, bir set olusu Kemal
Tahir fikriyatinin ¢ekirdegini
olugturur. Diisiincesinin ayrin-
tilart bu ¢ekirdegin, bu tohu-
mun nasil yesertilecegine iliskin
arayiglar, denemeler, tespitlerdir.
Sahsen, Kemal Tahir diisiince-
sinin yontembilimini her ayrin-
tistyla tartigmamiz gerektigini,
yararsiz kisimlarint gozden ¢ika-
rirken yararli kistmlarini alip
gelistirebilecegimizi; fakat esasi-
ni, ¢cekirdegini oldugu gibi kabul
etmemiz gerektigini diisiiniiyo-
rum. Kemal Tahir buna “ideoloji
birligi”, “amag birligi” demekte-
dir. Amaciniz Tiirkiye'nin yeni-
den diinya sahnesinde adaletin
tesisine calisan bir iilke olmasi
degilse, Kemal Tahir'in diisiin-
celerini tartigmaniz sadece yikict
bir gayret olacaktir. Aksi durum-
da, yani Kemal Tahir’'in amacimna
siz de sahip olarak onun diisiin-

celerini tartistyorsaniz, bundan
dogurgan sonuglar ¢ikmast umu-
lur.

3) Mutlaka. Kemal Tahir’in
biyografisiyle diisiincelerinin
gelisimi arasinda paralellikler
oldugu, iizerinde uzlagilan bir
konudur. 1lk déneminde az ¢ok
Kemalist bir Kemal Tahir gorii-
riiz. 1930’larin ilerici okumuglart
arasindadir. Genis, esnek, cesur
bir eylem-fikir ¢evresinin igin-
dedir. Ilericilikleri konusunda
Cumbhuriyete, Kemalist rejime
giivenmektedirler. Hapishanede
daha dar fakat olgunlasmig bir
cevrenin icindedir. Hapishane
yillart Kemal Tahir'i teori ve
sanata daha cok yoneltmis gorii-
niir. Hapishane yillarinda iyi
okudu, bitmez tikkenmez not-
lar aldi ve hapishaneden ¢ikti-
ginda sonraki yillarda ardi ardi-
na yayimlayacagi romanlari az
cok olugmustu. Sunu soylemek
lazim tabii: Kemal Tahir’in giin-
cel siyasete veya sosyal cevre-
ye gore degisen bir diisiincesi
veya tavri soz konusu degildir.
Kemal Tahir kendi bagina bir
biinye olabilen, zengin bir fikir
adamidir. Marksizm ve sosya-
lizm teori ve yontem bakimin-
dan Kemal Tahir'i ciddi oran-
da etkilemigse de, siirekli ola-
rak Tirkiye, Anadolu insani,
Tiirk aydini, ekonomi cevrele-
ri, biirokrasi {izerine diisiindii-
gii ve okudugu icin Tirkiye'de
Marksizm ve sosyalizm yelpaze-
si icinde de ayr1 bir yerde durur.
[llegal TKP tiyesi olmadigr gibi,
60’lt yillarn legal TIP’i ile de
mesafeli kalmistir. Kemal Tahir’i
genel anlamda sol popiilist ola-
rak gormek gerekir.
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4) Kemal Tahir, Batr’da
¢ikan bir roman akim veya anla-
yisinin  Tiirkiye temsilcilerin-
den degildir. Anadolu Tiirk ger-
cekciligi gibi bir baghg vardir
Kemal Tahir'in roman anlayisi-
nin. Gergekgiligi de Fransiz eles-
tirel gercekeiligi veya Rus sos-
yal gercekciligi gibi bir roman
teorisini alip Tirkiye gercek-
lerine sablon olarak oturt-

Tahir. Sairlerin bilimsel anlam-
da sorumsuzlugu ve sosyologlarin
imgelemden yoksunlugu bir tara-
fa birakilip her ikisinin erdemle-
ri toplanirsa Kemal Tahir port-
resine ulagiriz. Kemal Tahir,
Cumbhuriyet’in ilk gen¢ kusa-
g1 icindedir. Inangli, gelecege
doniik, kendine giivenli bir kusa-
gin mensubudur. Mesrutiyet’ten

mak

seklinde
Tirkiye’'nin gegirdigi tarih-

yapmanmis;

sel vetirelere dair gozlem-
lerinden damitarak ken-
dine mahsus bol konugma-
I, bol isimli, bol diisiince-
li, bol hareketli, bol siyaset-
li bir tarih-roman tipi orta-
ya ¢ikarmigtir. Bana kalirsa,
Kemal Tahir romanlari igin
tarihsel roman demek yeter-
li degildir; bunlart tarih-
roman olarak gérmek gere-
kir. Uzman tarihgiler tarih
vesikalarindan bir fikir ¢ika-
rirlar; ideologlar ise fikirle-
rini tarihe yamarlar. Kemal
Tahir tarihgiler ile ideolog-
lar arasindadir; onda tarih
bilgisi fikri, fikir tarih bil-
gisini yonlendirir ve ortaya
bu nedenle saf roman veya
saf tarih yerine tarih-roman
citkar. Bunun biraz benze-
ri, onciisii Dostoyevski’dir.

Yahut da daha

Kemal Tahir'den etkilenme-
mek zordur; fakat ikbal endi-
sesi, beni entelektiel saymaz-

lar korkusu yer yer Kemal
Tahir’le hukuku olan insanlari
da etkilemis, yan cizmelerine
neden olmustur. Kiskancliklar

ve sahsi dismanliklar da

buna tuz-biber ekmistir.

Enternasyonalizm ve libera-

lizm Tarkiye'de Kemal Tahir

gibi bircok yazarin degeri-

nin dustrdlmesi cabalarina
yol agmistir. Ne var ki, Batinin

kaltar komiserliginin etki-
si bugline kadar Kemal Tahir'i

silmeyi basaramamistir.

yakada da gii¢lii bir karakter.
Uzun bir siiredir bize yutturmaya
caligtiklart gibi, romani arag ola-
rak kullanan bir digiiniir degil,
diistiniir-romancidir. Bana kalir-
sa, Tirkiye'nin ozgiinliigii fikri
Kemal Tahir'in kiilliye olusu-
nu da esinlemis, etkilemistir.
Tiirkiye'ye bictigi derin ve genis
rol, kendisine de yazinin cesit-
li boyutlarmi temelliik etme
giivenini Kemal Tahir'e agi-
lamigtir. Yazarliginda sanat-
¢l
taninma, siyaset¢i karizmasi-

olma, sosyolog olarak
na sahip olma gibi arayiglar
pek goze carpmaz. Memleket
meselesi Kemal Tahir igin
o kadar stiin bir hadisey-
di ki, bunun icin sair sosyo-
logluk disinda daha miikem-
mel bir gayret sahasi diisii-
niilemezdi. Yeni bir memle-
ket yaratmak isteyenler icin
bu tiirlii tutumlar tabii kar-
stlanmalidir. Kemal Tahir
tim diinyaya hitap edecek
bir Tirkiye'nin hem imge-
lem hem fikir sistemi tarafini
etkilemek istiyordu.

6)Tamamlayamadigim,
aslinda fazla ilerleyemedi-
gim, “Sosyalizmin amentii-

)

sii” gibi bir caligmam var.

Burada tabii sol teolojiden

dogrusu
Tolstoy-Dostoyevski’dir. Ama
Tolstoy’da tarih, Dostoyevski’'de
fikir onde gider; Kemal Tahir'de
bunlar bazen yan yana bazen
ic ice gider, bazen de ikisi bir
ve ayni sey haline gelir. Yani,
Rus oncellerine gore de 6zgiin-
diir Kemal Tahir romani.

5) “Sair sosyolog”dur Kemal

sonra gelen kugagin mensubu.
Mesrutiyette edebiyat ve diisiin-
ce ayrilmamisti; sadece belli bir
yazarin edebiyat¢iligi ¢ne ¢ikar-
ken bir bagkasinin diisiiniir tara-
fi 6ne ¢ikabiliyordu. Akifi sair,
Ziya Gokalp’t sosyolog goste-
ren budur. Yoksa birinin top-
lum, obiiriiniin siir ¢aligmala-

1 yok degildir. Kemal Tahir iki

cok, Tiirkiye’de

sel ve modern Islam diisiince-

gelenek-

siyle Bati'dan gelen sosyalizm,
komiinizm, Marksizm, anargizm,
liberalizm, popiilizm gibi diigiin-
me ve siyaset yontemlerinin
acik secik veya latent iligkileri-
ni gézden gegirmeyi umuyorum.
Kemal Tahir hakkinda sunu soy-
leyebilirim: Kemal Tahir mesela

Mehmet Akifi Tevfik Fikret'ten
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ayirmazdi. Her ikisini iyi bilir-
di ve ikisini birbirine pek ter-
cih etmezdi; her ikisinin zaaf-
larina da dokunurdu ve diger
taraftan onlarla baz1 ortak amac,
inan¢ ve diisiincelere sahip
olmaktan ¢ekinmezdi. Fikret'ten
ve Akiften siklikla yaptig
actk gizli iktibaslar vardir. Esir
Sehrin Insanlari’nin  Akiften
bazi iktibaslarla baglamasi hic
bosuna degildir. Bunun bir dini
ilgi oldugunu soyleyemeyiz; bu,
daha ¢ok toplumun kurtulusu ile
ilgili bir ilgidir. Burada Kemal
Tahir'in herhangi bir kompleks
tagtmadan, bugiin bizim sag ya
da sol, Islamci veya Batici dedi-
gimiz figiirlerle Tirkiye davast
tizerinden rahatlikla iliski kura-
bildigini goriiyoruz. Bazi yerler-
de Islamcilikla Baticiligin bir-
birinin arka yiizii oldugunu soy-
ler. Birbirlerinin zaaflarini dile
getirirken, birbirlerini elestirir-
ken her ikisinin de hakli oldugu-
nu, ama yeni bir dilnya 6nerir-
ken gercekten ve gergekgilikten
saptiklarmi soyler. Bunun icin
de kendi tabiriyle “bilir bilmez
Batilasmaci Baticilar” ile “bilir
bilmez Batilagmaci Dogucular”a
ragmen halkin Batiya karsi
giivensizligi Kemal Tahir icin
bir miiracaat noktasidir. Dinle
ilgili olarak ise Kemal Tahir'den
negatif bir soz isitemezsiniz;
fakat Islamcilarin kusurlarmdan
siklikla soz ettigini goriirsiiniiz.

7) Batr'min Tiirkiye’'deki kiil-
tir komiserliginin bagarisina
bagliyorum. Kemal Tahir'den
fakat

ikbal endisesi, beni entelektiiel

etkilenmemek zordur;

saymazlar korkusu yer yer Kemal
Tahir’le hukuku olan insanlari da
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etkilemis, yan cizmelerine neden
olmusgtur. Kiskangliklar ve sahsi
diismanliklar da buna tuz-biber
ekmistir. Enternasyonalizm ve
liberalizm Tiirkiye’de Kemal
Tahir gibi bircok yazarin dege-
rinin disiirtilmesi cabalaria yol
agmugtir. Ne var ki, Batinin kiil-
tiir komiserliginin etkisi bugii-
ne kadar Kemal Tahir'i silmeyi
bagaramamigtir. Simdi yapabil-
dikleri tek sey Kemal Tahir'den
tek ctimleyle olumlu s6z edenleri
“Tahir?” diye karalamaktan iba-
ret. Tahiri sifati bir korku vesi-
lesi degil bizim icin, seref adde-
dilecek bir husustur. Bu bakim-
dan ben de bir Tahirl’yim ve
bunun bana kimseden korkma-
dan diisiinme salahiyeti sagladi-
gin1 goriyorum.

8) Yerlilik-Osmanlilik ve
Marksizmin Tiirkiye yorumu
gibi konular ¢ok tartigilmig gibi
goriinmekle birlikte savunma ve
kara calma otesinde fazla dise
dokunur calismalar s¢z konu-
su degil. Murat Belge tipi var;
Marksizm milll olamaz deyip
durmaktadirlar, aradan gecen
40 yilin bir ¢énemi yok onlar
icin. I¢i bos bir isrardan iba-
ret. Marksizmi yontem olarak
benimsersiniz, meseleler ise sizin
tarihselliginize ve yerliligini-
ze ait meselelerdir; siire¢ icin-
de yontem vyerlilige uyum sag-
layarak esnemeler yasayacak ve
Avrupa Marksizmiyle arasina
belli mesafeler girecektir. Murat
Belge tipinin hazimsizligi bun-
dandir. Tirkiye diye bir tilkenin
varligini kabul etmek istemedik-
leri siirece de hazmedemeyecek-
lerdir.

ERTAN ORGEN
Edebiyat Bilimci

T~

1) Kemal Tahir bende Tiirk

romani kavrami icinde bir kar-

silik tagir. Onunla bu cografya
insaninin, acindirilmayan ve de
goklere c¢ikarilmayan gercekligi
ile kargilagtim.

2) Kemal Tahir'de oturmus bir
diisiince sistematigi ancak 1950
sonrast yani hapishane hayati
sonrast baglamis gibi goziikiiyor.
O doénem itibariyla yerli bir sosya-
lizm diisiincesi ve “Kerim Devlet”
anlayisini temellendirme kaygi-
st i¢inde yol aliyor. Romanlarmin
sozcii kisileri firsat diistiikge bu sis-
tematigi aciklamaya calistyorlar.
Anadolu insaninin devlet kuru-
cu giicii, paylagimei ve sinifsiz bir
pratikle var olma istegi Yorgun
Savag¢r’dan Yol Ayrimi'na kadar
sik¢a isleniyor.

3) Bu onun hakkinda yapilmig
biyografik caligmalardan bil-
digimiz kadariyla (Naci Celik,
Hulusi Dosdogru) Kemalist, sos-
yalist, yerli sosyalizm gibi bir
asamay1 gosteriyor. Hapishane
déneminde yogun bir anlama
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cabast i¢inde oldugu ama bunu
zamanla kendi geleneksel ref-
lekslerimize ve cografya, tarihe
baglayarak 6ziimsedigi meselesi-
dir bu. Ondan, cerbezeli kisi-
liginden bir¢cok Tiirk aydinin
etkilenip ozellikle 1960 ve 1970
Tirkiye’sinin fikir diinyasini dol-
durmast ¢ok ©nemlidir. Cemil
Meri¢’ten Halit Refig ve Oguz
Atay’a kadar bir¢ok isim onun
diisiinceleri ile Tiirkiye’nin

dir ve buradan yereli anlatirken
cok sert diyecegimiz bir bakisla
duygu diinyasini bir parga geriye
iter. Bunun hapishane dénemiy-
le ilgili oldugunu diisiintiyorum.
Ciinkii 1937 ve 1938’de Yedigiin
ve Karikatiir'de c¢ikan oykiile-
rinde sicak, sefkatli bir perspek-
tif rahatlikla goriinmekteyken,
1941’de Tan’da yayimlanan Gol
Insanlar’'nda kat1 bir gerceklige

ruhuna yaklagiyor.

4) Onun romanlarini iki bag-
lik altinda kiimeleyebiliriz.
[lki hapishane hayati dolay1-
styla tanidigr kirsal ve diinya-
s1, insanlari; ikincisi tarihse-
li yakalama pesindeki anlat-
malar1. Bu kategoriyi birleg-
tiren baskin unsur gercek-
ciligidir. Onun diliyle ege-
men bakisa ve resmi ideolo-
jiye baglanmayan, mis gibi
davranmayan sosyal gercek-
cilik. “Esir Sehir” dizisi birbi-
rine eklemlenen bes roman
olmasi itibariyla tarihsellik
noktasinda tizerinde durul-
maya deger ve derli toplu
bir Kemal Tahir diisiince-
sine bizi ulastirabilir. O,
Osmanli kiiltiir ve medeni-

Mazi ile bir sekilde bulus-
mayi 6nemseyen Kemal
Tahir'in dustnceleri
bugin daha rahat tartisil-
makta ve edebiyatta yerini
almaktadir. Ayrica yazarin
Ozellikle Rahmet Yollari
Kesti, Yorgun Savasci,
Kurt Kanunu romani tze-
rine ¢ikan yazilarin birgo-
gu olumsuz gorusler icerir-
ken bugiin o romanlarin
dislnce yUku siyasal ve
kaltarel tartismalari
beslemektedir.

kiiltiir potansiyelidir. Onun daha
genis okumalar ve diisiinceler
araciligiyla hazir receteleri sorgu-
lamast bu anlamda kendi vecize-
sinin arka planinin dolu oldugu-
nu gosterir.

6) Galiba yerlilik kavrami ile

iliskilendirilmeli bu konu.

7) Onunla ilgili bir elestiri yazi-
sin1 hatirlamakta fayda var.
Emin Ozdemir, Osmanlilik

Ozlemi

Uyar'in Divan kitabini alkis-

yazisinda  Turgut
layan yazara, ¢ok haksiz bir
elestiri yoneltmistir. Uyar'in
amaci Klasik siiri ihya anla-
mina gelmemektedir. Ama
onunla bir probleminin olma-
dig1 anlammi da igermekte-
dir. Burada mazi ile bir sekil-
de

Kemal Tahir’'in diistinceleri

bulusmay1r 6nemseyen
bugiin daha rahat tartigilmak-
ta ve edebiyatta yerini almak-
tadir. Ayrica yazarin ozellikle
Rahmet Yollart Kesti, Yorgun
Savaggi, Kurt Kanunu romanti
lizerine ¢ikan yazilarin bir¢o-
gu olumsuz goriisler icerirken
bugiin o romanlarin diisiince
yiikii siyasal ve kiiltiirel tartis-
malart beslemektedir.

yetini sivil, asker kitleleriy-
le bir tabloda goriitken gecmise
sirtint donmeye ¢alisan moder-
nist tutumu bundan uzaklagsmak-
la suglar. Onda Ittihatc1 subaylar
da, cesitli firkalara mensup kisi-
ler de, Aleviler de, Kadiriler de
karsiliklarin1 objektif olarak alir-
lar. Dolayisiyla var olan kiiltii-
rii oldugu gibi aktarir ve bize ait
oldugunu hatirlatir. Ancak ger-
cekcilik onun biyiik kavrami-

yer verir. Insan sicakligina mesa-
feli durur. Bu da biyografik asa-
mayla ilgilidir.

5) Onun ciddi bir Bati kargit-
ligint temellendiritken, kendi
dahilinde tarih ve
sosyoloji ile ugrastigi meselesi,

imkanlar1

aydin sorumlulugu ile agiklana-
bilir. Tirkiye’de aydin olmak,
vecize bulmakla eglestirilmis bir

8) Orzellikle bugiinkii edebi-
yatin, anlatmay fantastik sular-
da kendi ideali ve biinyesi disi-
na dogru itmesi; onun, edebiya-
ti toplumu uyaran ve diisiindii-
ren yanlarla benimsemesi fikri-
nin gerekliligi ihtiyacini giinde-
me getiriyor. Ciinkii sanat ese-
rini ayakta tutacak olan fikir-
dir. Onsuz yagama sansi olmadig
bugiiniin piyasa edebiyati ile bir
kez daha ispatlanmaktadir.
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__ MKULTURSANAT

Balyoz ve Kalem
Abdullah Yildiz,
Pinar Yayinlari

2002-2003 yillarinda hazirlan-
difl iddia edilen Balyoz Darbe
Plan’'nda; darbenin gergek-
lesmesi halinde tutuklanmasi
ongoriilen 36 gazeteci ve yazar
arasinda, Abdullah Yildiz ismi
de yer almisti. Yildiz, Balyoz
ve Kalem'i sozkonusu netameli
slirecte sireli yayinlarda yayim-
lanan yazilarin yazilarindan hare-
ketle olusturmus.

Kalem; islam geleneginde
“Hakk'in, hakikatin ve hukukun
glicini” temsil eder. Kalem,
Kurdn'da bir slrenin adidir ve
Rabbimiz, kalem (zerine yemin
etmistir (Kalem 64/1). Kuran'in
ilk inen bes ayetinin dordin-
clsiinde, ‘“kalemle yazma-
yl 0dreten” Rabbimiz, hakika-
tin teblig edilip 6gretilmesin-
de ve hakkin savunulmasin-
da kalemin roliine isaret buyu-
rur. Bu bapta biz, hakli ola-
nin gliglt olduguna inanirnz
ve kalemiyle hakki, hakikati ve
hukuku savunan “erbabi kalem”
olma gayret ve sevdasindayiz.
Balyoz ise; hakkin ve hukukun
gictnd degil, “gliciin hukuku-
nu” temsil eder. Giicli kutsayan
ve glcli olduklar igin “hakl’”
olduklarina inananlar, haksiz
inang, diigence ve yasam bigim-
lerini zorla baskalarina kabul
ettirmeye caligirlar. lyiyi, giizeli
ve dogruyu zor kullanarak engel-
leme gabasindadirlar.
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Mehmed Akif, Diizyazilar-Makaleler,

Tefsirler, Vaazlar / Hazirlayan: A.Vahap Akbas
Beyan Yayinlan

Mehmed Akifin Sirat-1 Miistakim ve Sebillirresad dergilerinde ¢ikan makalele-
rini, sohbet yazilarini ve vaazlarini bir araya getiren Diizyazilar kitabi yayinland.
Daha cok sair yonti on plana gikmis olan Mehmed Akif'in az bilinen bagka bir
yonlin ortaya gikaran yeni bir eser. Mehmed Akif'e ait tim metinleri yayinla-
maya devam eden Beyan Yayinlar tarafindan fikir diinyamiza sunulan bu eser
Dizyazilar ismini tagiyor ve Mehmed Akif'in Safahat diginda kalmig yazilarini;
makalelerini, sohbetlerini, vaazlarini ve Kur'an terciime ve tefsirlerini igeriyor.
Akifin Dizyazilar, kisiligi, fikri, zevki, besleyici kaynaklari, donanimi, dil ve edebiyat anlayigl, gevresi ile ilgi-
li gikarimlara misait olmasi bakimindan gok 6nemli. Kitabi olusturan yazilar, Safahat'la ve dostlarinin hatira-
tiyla hafizalanmiza gizilen Akif portresini tamamlamaktadir.

Salik Yola Diisiince / Yilmaz Yilmaz
Okur Kitaphgi

Bir ilk kitap bu... Kitaptaki dyklerin gogu daha once Dergah, Hece Oyki,
Edebiyat Ortami, Bir Nokta gibi dergilerde yayinlanmis. Bu da, 6ykilerin sinan-
digini, hir tefekkdrtin kalelerinde okura sunuldugunu gosteriyor.

Hemen her oykiide gegen saat objesi aslinda zamana diren Gykii metaforuy-
la birebir Grtismis. “Ya§ satarim bal satarim ustam &Imis ben satarim”.
Gocuklugunun ttim dzlemleri dolduruyor kulaklarini.” vb. ifadeler bizi asla
uzaklagmak istemedigimiz gocuklugumuzun 6limsiiz zamanlarinda gezdiriyor.
Hemen her Gykiide yapilan “baba” vurgusu yazarin bilingli bir tercihi iken,
bagka Gykulerde gegen “anne umursamazii§i” okuyucuyu sagirtiyor.

Salik Yola Disiince, dikkatli bir gozlemle yeni unsurlar kesfetmek isteyen, satirlar arasinda keyifli bir yol-

culuk yapmak isteyenlerin kagirmamasi gereken bir ilk kitap.

salik yola
dusunce

Ergenekon / Yakup Kadri Karaosmanoglu

" Yakup Kadri
lletisim Yayinlan

. Karaosmanoglu

Yakup Kadri yenilerde tekrar yayimlanan ve ilk basimi 1929 yilinda yapilan EI’gQI’IEkOﬂ
Ergenekon adli eseri hakkinda sunlan ifade eder. “Ergenekon adi altinda | (A Msesdeie
topladifim yazilar(...) Milli Miicadele siralarinda, |kdam gazetesinde cikmis
makalelerden bir kiiglk kisimdir. (...) Giini gtintine, Gc yillik bir devreyi doldu-
ran ylizlerce makale iginden yalniz elli-altmig tanesini ayirip bir kitap halinde
yayimladim. (...) 1920 yilindan 1923e kadar Tiirk milletinin gegirdigi vicdan ve
fikir buhranlarini, ancak bu gibi yazilarla hatirlamak kabildir. Iste Ergenekon’u
teskil eden parcalarin yegane kiymeti, bu fikir ve vicdan krizlerini 8biirlerinden
daha bariz bir surette gostermesinden ibarettir. Bu itibar ile bu yazilar, o devrin manevi manzaralarini,
atesten bir ¢izgi halinde aksettiren birer kiigiik aynaya benzetebiliriz.”

Uzak tarihli bir eser olmasi bakimindan son gnlerin hararetli siyasi tartismalarina katki yapabilecek bir
eser Ergenekon. Ayni zamanda bir yazarin yazdigji bir eser hakkinda yillar sonra ortaya koydugu kanaatleri-
ni de g6rmek mimkiin bu eserde.

Bilimler Tarihgisi Fuat Sezgin / Sefer Turan
Timas Yayinlan

60 yillik mesaisini giinde 16 saat Bilimler Tarihine ayiran, Mislimanlarin
800 yillik gizli kalmis caligmalarini ortaya gikaran, 27 dil bilen ve tiim bunla-
ra ragmen 1960 darbesinde 147’likler arasinda tniversitesinden uzaklagtiri-
lan, istanbul’daki islam Bilim ve Teknoloji Miizesi'nin kurucusu Prof. Dr. Fuat
Sezgin, hayatini, calismalarini, eserlerini ve Bilimler Tarihine iligkin 6nemli
tespitlerini anlatiyor Sefer Turan'a.




islam’da Ask Tasavvuru-Hanbelilik Ornefji-
Joseph Norment Bell

Insan Yayinlari )%&

: n‘@#‘f,
[slam’da

Ask Tasavvuru

Vanbelibe Orracty

islam’da Ask Tasavvuru adiyla yayimlanan calismanin yazari Joseph Norment
Bell, sevgi dstiine yazilan Hanbell killiyatin blyik kisminin, mezhebin
tipik dogmatik ve ahlaki kaygilarini yansittigini ifade ediyor. Bunun yaninda
Hanbelfler hakkindaki yaygin kliseleri de masaya yatiryor: “ Hanbeli mezhe-
binin takipgileri uhrevi (sacred) ve diinyevi (profane) sevgiyi ele alan Arapga
literattire dnemli katkilarda bulundu. Hanbeliler hakkinda yaygin kabul goren
onyargilarin etkisindeki modern Orta Dogulular ve oryantalistler, bu gercegi
bir aykinlik gibi gérme egilimindedir. Giinlimtizde, bazi Arap (lkelerinde bir kisiyi, en iyimser ifadeyle
diistincelerinde ve davraniglarinda kaba olmakla itham etmek igin, onu Hanbelt olarak vasiflandirmak
yeterlidir. Hanbelilerin sevgiyle ne gibi bir iliskileri olabilecedi siklikla sorulur. Bu yaygin kani, siiphesiz,
adil degil.” Pek ¢ok acidan bir ilk olan calismanin amaci da, temsil guct ylksek dort Hanbeli yazarin;
Ebu'l-Ferec Ibniil-Cevzi. Ahmed ibn Teymiyye ve onun bu literatiire atkilarini olgunlastiran dgrencisi
ibnii’l-Kayyim el-Cevziyye ve Meri ibn Yasuf el-Kerminin sevgi hakkinda ortaya koyduklari calismalarin
ortak hususiyetlerini yansitacak bigimde, her birini tek tek incelemektir

JOSEPH NORMENT BELL

Sermaye ve Dil / Christian Marazzi S
Ayrinti Yayinlari ermaye
ve Dil
Sermaye ve Dil de Marazzi, finansal piyasalarin asiri oynakliginin nedeninin,
genel olarak maddi mallarin Uretilip satilmasiyla ilgili olan reel ekonomi ile
daha spekiilatif olan parasal-finansal ekonomi arasindaki uyumsuzluk ola-
rak gosterilmesi gerceginden hareket ediyor ve bu ayrimin postfordist Yeni
Ekonomi igin artik gegerli olmadigini, bu ekonomi iginde iki alanin da dil ve
iletisim tarafindan yapisal olarak etkilendigini savunarak yola gikiyor. Ona
gore, finansal piyasalardaki degisimler ve emegin maddi-olmayan emege
donistimi ayni madalyonun iki yuzidir. Sermaye ve Dil, 2001 uluslararas
ekonomik ve finansal krizin arkasindaki nedenler ve ABD hiikiimetinin o tarih-
ten bu yana bu krizle bas etmek igin basvurdugu baslica arac, yani savas tzerinde duruyor. Marazzi'ye
gbre, merkantilizm, endustri kapitalizmi ve postfordizmden sonra bugiin artik kapitalizm dordiincii

asamaya, Yeni Ekonomi“ye gegmigtir. Bu, halen iginde yasadigimiz Savas Ekonomisi‘dir ayni zamanda.

Kur’an’in Siinni ve Sii Yorumu / Mustafa Sentiirk

Insan Yayinlan .

KURAN'IN
Bu calismada amag, ©ncelikle Stnni miifessir ibn Atiyye ile Sii miifessir SUNNIVESH
Tabresi'yi, metot ve yorum olarak Kur'an'a yaklagimlarini; Kur'an'in Siinni ve
Si'i bakis agisina gore nasil anlasildigini ve yorumlandigini anlamaya calis-
maktir. Bu sebeple Ibn Atiyye ile Tabresi'nin Kur'an'a yaklagimlari, tefsir metot-
lari, ilmi Glguler igerisinde, nesnel bir yaklagimla ele alinmis ve onlarin goris-
leri ve mezhebi bakig agilari yargilanmistir. Ayrica yaklagimlari bugtinkii anla-
yis dogrultusunda okunmamaya ve kendi dénemleri ve yoreleri gergevesinde

degerlendirilmeye galigiimistir.

Tesettiir Yazilari / Mustafa islamoglu
Diisiin Yayincilik

Bizler sz medeniyetinin cocuklariyiz. Islam stz medeniyetidir. Zira islam’
tarih sahnesine ¢ikaran sey, Allah'in insanla konusmasidir. S6z degerli olma-
saydi Allah konusmazdi. ilahi vahiy, séziin giictintin ilahi olanidir. Sadece o
mu? Degil elbet, bir de su: Soziin giictiniin, giictin sdziine galip geldiginin de
sahididir. Iste bu yiizden, sdylenmeyince 6liinecek sozler bizdedir. Bu sozle-
ri sdylemeyince dlecek sz erlerini bu medeniyet gikarmistir. Islamoglu gaze-
te yazilarindan olusan bu kitabinda Tirk modernlesmesinin Gtekilestirdigi
tesettiir'e deginiyor.

Osmanlrda Egitimin
Modernlesmesi (1839-1908)
- islamlagma, Otokrasi ve
Disiplin / Selguk Aksin Somel

iletisim Yayinlari

Osmanli imparatorlugu’nun  gegirdi-
gi modernizasyon ve reform stireci,
kamu egitimindeki reformlarin sag-
[kl bir degerlendirmesi yapilmadan
anlagilamaz. Bir Grneklesme, disip-
lin ve etkinlik, gerek merkezde gerek-
se tasrada mali ve idarf sistemi yeni-
den yapilandiran Osmanli islahatgila-
rnnin ana prensipleri oldu. Bu pren-
sipleri hayata gegirmek igin ihtiyag
duyulan memurlar Osmanli okullarin-
da yetigti. Selguk Aksin Somel, egi-
tim alanindaki modernlesme hamlesi-
nin gercevesini ve etkisini, tasray da
hesaba katan bir bakisla aynintili bir
sekilde inceliyor. Osmanlrda Egitimin
Modernlesmesi 1839-1908, Osmanli
ggitim ve modernlesme tarihini anla-
mak icin de temel bir bagvuru kaynag
olma 6zelligi tasiyor.

Gocuklar igin

Alican’in
Giinliigii Dizisi
Nehir Aydin
Gokduman
Damla Yayincilik

Yagadiklarindan ders alan Alican, bun-
lari herkesle paylagiyor. Giinligiindn
sayfalarindan sevgi, dostluk, kardes-
lik figkiryor. Macera dolu kitaplarda;
yardimlasma, hayvan sevgisi, dayanis-
ma, arastirma, biy(klere saygl, affede-
bilme, soziinde durma, doday! koruma,
alay etmeme, cesur olma, yalan soyle-
meme Ve dider birgok erdem Alican’in
dilinden anlatihyor.
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TOOIKULTOR SANAT
Tarihin Ardinda

Cevdet BiRIiNCI

Tarih ve Toplum’un Ruhu

Qv

i Tarih dergilerinden s6z etmigken Tarih ve Toplum’un ardindan, Tarih ve Toplum Yeni Yaklagimlar
i adiyla yeniden ¢ikmaya baglayan dergiden de s0z etmemiz gerekir. Dergi bunu yaparken, derginin ige-
¢ rigini degistiriyor, ama “ruh”unu koruyor. “Ruh” derken, Tarih ve Toplum’un elestirel, sorgulayici tarih
¢ anlayigini hatirlamak gerekiyor. Yirmi yil boyunca bu anlayis, gerek akademik diinyada, gerekse top-
. lumun degisik kesimlerinde tarih alaninda yeni bir yaklasimin giiclenmesine énemli katkida bulundu.

i Tarih ve Toplum tasarimdan igerige, malzemeden iisluba kadar, tarih dergiciligine ve tarih¢ilige mesa-
: fe kazandirdi. Bu nedenle bugiin Tiirkiye’de tarihgiligin geldigi asamada, Tarih ve Toplum’un bu sade
: ama ciiretli tutumunun da pay1 oldu.

i Tarih ve Toplum Yeni Yaklagimlar, bu mirasa sahip ¢ikarak; onu alt1 aylik periyotlarla yayimlanan aka-
: demik bir tarih dergisine déniistiirdii. Daha disiplinli bir teorik arkaplana ve bunun pratikle kurulan ilis-
kisine dikkat eden bir dergi yayimlamay1 dokuz sayidir siirdiiriiyor Tarih ve Toplum Yeni Yaklasimlar.
: Ama gorsellik unsurunun eksikligi de dikkat ¢ekici.

Ziyafet-i Seniyye-i Hazret-i Padisahi

Qv

27 Zilhicce 1307 Hicri, 1 Agustos 1306 Rumi ve 13 Agustos 1890 Miladi tarihine rastlayan car-
samba giinii aksamu verilen bir ziyafetin moniisii Istanbul’un belirli ¢evrelerindeki mutfak kiiltiirii
hakkinda elde edilebilecek 6nemli ipuclart sunmaktadir. Bunun yaninda bu ziyafetim kimin onuruna
verildigi de 6nemlidir. 2 Agustos 1306 tarihli Terciiman-1 Hakikat gazetesine bakildiginda bu ziya-
fetin Yildiz Saray1’nin mabeyninde Portekiz’in Istanbul’daki yeni biiyiikelgisinin onuruna verildi-
&i belirtilmektedir.

“Portekiz devletinin Dersaadet sefir-i cedidi [yeni biiyiikelcisi] asaletlii Baron do Pedro cenahlarmin
serefine olarak diin aksam mabeyn-i hiimayun-1 feyz-meshun-1 cenab-1 miiluk&nede bir ziyafet-i seniyye
keside buyurularak [cekilerek] igsbu ziyafet-i aliyede zat-1 fahamet-simat-1 hazret-i sadrazami ve Hariciye
nazir-1 alisi devletlii Said Pasa hazretleriyle baz1 viikela-y1 feham ve mabeyn-i hiimayun-1 cenab-1 miilukane
ekabiri ve sair zevat-1 kiram hazeratiyla sefir-i miisariinileyh hazretleri ve maiyeti erkdni hazir bulunmus-
lardur.

Esna-y1 ziyafette tercimanlik vazifesi tercliman-1 divan-1 hiimayun devletlii Miinir Pasa hazretleri tara-
findan ifa olunmugtur. Maide-i [ziyafet] seniyye esnasinda musika-i hiimayun terenniimsaz-1 siiriir u hubur
olmustur.”

Ziyafetin tarihi verilirken Osmanl Imparatorlugu ‘nda kullanilan biitiin takvimler kullanilmus:
Fransizca kisminda Hicri ile Jiilyen ve Gregoryen Miladi tarihler, Tiirk¢e kisminda ise hicri ve rumi
tarihler.
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