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Umran Dergisi Abone Hatt:

Postmodern Tahribat ve Sonuglari

28.02.1997 tarihli MGK toplantisinda 18 maddelik stzde “ir-
tica ile Mucadele Kararlar’nm Refahyol hikimetine dikte
edilmesi ve bu tarihten itibaren uygulamaya konulmasi sebe-
biyle 28 Subat Postmodern Darbesi diye tarihe gecen post-
modern kirdmanm Uzerinden tam 8 yil gecti. Kabul etmek ge-
rekir ki, postmodern suireg, Turkiye'de genel anlamda siyasal,
ekonomik, sosyolojik ve en énemlisi de zihinsel/dUsuinsel tah-
ribatlara ve kirilmalara yol acti. Mahat stirecin, dinf gérintr-
10§t ve varhgr “azaltmak” adina basortlsUni yasaklayip
imam-hatipleri, Kur’an kurslarini kapatarak ve dindarlara ‘ve-
bal” muamelesi yaparak su tlkede ne denli bir tahribata ve
erozyona sebep oldugu, simdilerde daha iyi anlasiliyor olma-
li...

Son zamanlarda, surrecin ‘kraldan ¢ok kralci’ aktérlerinin
bile, adeta ‘guinah c¢ikarir’ gibi ~postmodern ricO/™Mar sergile-
dikleri, baz1 olaylardan rahatsizlik duyarak “din elden gidiyor”,
“misyonerlik aldi yurtdi”, “Ulkede manevi bosluk var” misil-
I feveran ve yakmmalarda bulunduklari géz éniine alinirsa,
itiraf edilsin yada edilmesin, ortada etraflica Gzerinde diisini-
IUp tahlil edilmeye de@er ciddi bir durum var demektir.
2005’in ilk ayinda, ardarda kamuya yansityan bazi gelismeler
(Vural Savas'in “gaza geldim” beyani, Rahsan Ecevit’in “din
elden gidiyor” feverani, TSK ve Emniyet’in “dini bo8luktan
yararlanan misyonerlerin faaliyetlerine dikkat ¢ceken raporla-
ri vb.), dogrusu 28 Subat tahribatini hatirlatmayacak ve birbi-
riyle irtibatlandirilmayacak tiirden degildi. Bu gelismeler, ma-
lum gtic odaklarinin, ‘bu lke bizden sorulur’ yaklasimiyla ge-
rekirse dinf duyarlih@ bile kullanmaya yonelik yeni bir takim
tezgah(lama)larinin isaretleri olarak da okunabilir elbette.
Her halukérda postmodern tahribatla ilintili yeni bir durumla
kars! karslyayiz demektir.

Umran, tam da 28 Subat’m 8. sene-i devriyesi gelmisken.
Subat sayismin kapak dosyasini iste bu s6zinl ettigimiz
“Postmodern Tahribat”a ayirdi. Yazarlarimiz Abdurrahman
Emiroglu, Dilaver Demirag, Ahmet Dag, Ahmet Keke¢ ve
Murat Kirisci, sdzkonusu tahribati ve sonuclarini gesitli yon-
leriyle ele alirken, Mustafa Aldi ise 28 Subat’in yazin diinya-
sindaki kullanilis bigimini irdeledi. Yine bu minvalde Abdul’
lah Yildiz, sirecin simgesel magdurlarindan, “deprem-zede”
Mehmet Kutlular’la konustu.

Umran’m Subat sayisinda; Qiindem bdlumimuizde
Prof.Abdulvehhab el-Mesiri’nin “islam ve Bat1” baglikli yazisi
ile Prof.Vahididdin Han’in Amerika ve Sifilik konulu yazi-
larini bir aurada sunuyoruz. Bu yazilari ve Anali?; bolumimiz-
de yer verdigimiz Perviz Manzur’un “islami Siyaset Kurami ve
Modernite” baslikli derinlikli yazisi ile Yildirrm Canoglu’nun
“Kultir’, “Medeniyet” ve “Umran” kavramlarini tahlil eden
kapsamli incelemesini kagirmayiniz.

Ayrica; gazeteci Turan Kislak¢i’nin yogun bir caba ile
hazirladigi “Haci Emin el-Huseyni ve Filistin Micadelesinin Ta-
rihi”” isimli belgeseli, Umran-Ek’te sunuyoruz.

Umran’in 2005 yili igin abone olacaklara “21,Yuzyil ve
Tslamhn imkanlari™ kitabini (blyik boy, 464 shf.) promos-
yon olarak hediye ettigi kampanya siirtiyor. ilginizi bekliyoruz.

Umran’dan selam ve muhabbetler.

0212 514 57 47  abone@umran.org
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VAHSI BiR GERCEKLIK

ATASOY MUFTUOGLU

- cerisinde yasadigimiz cag,
I kuresel terorle c¢evrili bir
cagdir. Uluslararasi macera-
cihik her gecgen gun yeni bicimler
almaktadir. Butin toplumlar di-
sardan dayatilan hayat ve diinya
algisinin, disardan dayatilan du-
sunsel-entellektuel cercevelerin
tehdidi altindadir. Bu yuUzdendir
ki, bugiin toplamlarimizda hisse-
dilir bir bicimde bir alg: kirlen-
mesi ve algl yozlasmasi yasan-
maktadir. Bu donemde, kimi top-
lumlarda Amerikan tarzi duzen
degisikliklerine gidilirken, kimi
toplumlarda, Tuarkiye’de oldugu
gibi, Avrupa tarzi diizen degisikli-
gine gidilmektedir. Avrupa tarzi
duizen degisikligi, disinsel-kulti-
rel-siyasal-ekonomik referansla-

cu/konjonkturel bir dil kullanil-
makta, kimlik ve Kisiliklerimiz
araftaki kimlik ve kisiliklere do-
nusmektedir.

icerisinde yasadigimiz sureg-
ler, kuresel kurumlar ve kuiresel
aristokrasi’nin, kuresel diizenbaz-
liklar yoluyla, emperyalist amag-
lara uygun ulus insa etme sirecle-
ridir. Bu suregler, asiriliklarla do-
lu, catismaci, ilke ve degerlerden
bagimsiz egemenlik bicimleri do-
guruyor. Elitist kesimler, egemen
ideoloji’nin himayesi altinda her
dénemde cikarlarini koruyabili-
yor. Kuresel-kurumsal bir anarsi
dénemindeyiz. Bu siirecler islam
ve mauslimanlari dengesizlestir-
meyi amaclayan dislayici stregler
olarak tezahir ediyor. Musla-

Toplumlarimiza yukaridan ve disaridan bir d6-
nisiim dayatiimaktadir. islam’a karsi ideolojik
bir seferberlik siirdiiriilmektedir. islam ve mis-
[imanlar stz konusu oldugunda; ideolojik ih-
tiraslar akli ve ahlaki yok saymaktadir.

rin, Avrupa’ll referansalarla de-
gistirilmesi seklinde gergekles-
jnektediL

idealler ¢cokmekte, siradan ilgiler
bir hayat tarzi haline gelmekte,
iradeyi kdrlestiren uyusturu-
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manlar kultarel bir irkcihik ve
kaltirel bir tekdizelik karsisinda-
jdir, politik/ideolojik paranoyalar
karsisindadir. GUnimuzde insan-
ik savaslara inanan paranoyak
bir diinyaya tanik oluyor.

islam Diinyas! toplumlari, ta-
rihin dogal akisini bozan miida-
halelere maruz kaliyor. Buginin
diinyasi, islami haklarin acikca
inkar edilebildigi bir dinyadir.
Bu diinya buyuk ayirimciliklarin
dinyasidir. Toplumlarimiza yu-
karidan ve disaridan bir dontisim
dayatilmaktadir. islam’a karsi
ideolojik bir seferberlik strdtrl-
mektedir. islam ve muslimanlar
soz konusu oldugunda; ideolojik
ihtiraslar akl ve ahlaki yok say-
maktadir. insani bir diinyada, ak-
lin ve ahlakin ihtiraslara egemen
olmasi gerekir. Bugiin, nukleer,
kimyasal ve biyolojik silahlar ma-
sum musliman halklar Gzerinde
test edilmektedir. Vahset nor-
mallesmektedir. Musliman ha-
yatlar ¢cok ucuz hayatlar olarak
gOrulebilmektedir.

Batanlakli  toplumlarimiz,
deger sistemlerimizin ¢6zilmesiy-
le birlikte bireyci ve pargali top-
lumlar haline geliyor. Sorumlu
her Muslimanin butiini anlama-
s ve bitlinG yasamasi gerekirken,
her alanda parcalari yasadigi, her
parca’nm islami bitini temsil-
den cok uzak, muglak bir dil kul-
landi@ sisli bir mevsimdeyiz. Kar-
silastigimiz bunca felakete rag-
men, toplumlarimiz, hald menki-
be, efsane ve mitoloji ile ydnetili-
yor. Toplumlarimiz mehdici bir
anlayisa teslim olmus gérunuyor.
Her mehdici anlayis tarihin so-
nunu getirmeyi amaglar. Bu arada
belirtmek gerekiyor ki; Mdusli-
manlar bir mehdi enflasyonu ile
karsi karsiyadirlar. Derin algl ve
biling bozukluklari nedeniyle,
her cemaatin lideri bir mehdi
olarak dusunudliyor. Bugiin meh-
di adaylari arasinda bir Gstinlik

idelesi yasaniyor. Topluiiila-
rimizda islami cemaatler Karsi
karsiya bulundugumuz gercgeklik
ile yuzlesmek yerine, kendi ken-



dilerinin propagandasini yapiyor,
kendi baglilarinaZcevrelerine sa-
dece bir fanteziler dunyasi sunu-
yor; cemaat hizmetlerini asir ve
Olclistiz bir bicimde romantikles-
tiriyor. Bu tUr cemaatlerde cema-
at liderinin emirleri yasa hukmu-
ne geciyor, cemaat psikolojisine
dahil olan bireyler, kitle formas-
yonu kazanan bireyler 6zgir di-
sinme, arastirma, Uretme yete-
neklerini kaybediyor, yalnizca li-
derlerinin ufkuna saplanip kala-
rak farkli olan herseye yabancila-
siyorlar. Bugiin, islami cemaat-
lerde genel olarak ¢ok asiri (to-
pik bir dil ve s6ylem yururlukte-
dir. Cemaatlere egemen olan hi-
zipci dil, silip stipuren, coskulu ve
hamasi genellemelerle stslenmis
bir dil'dir. Her hizip dili, asin,
duygusal semboller/sloganlar dili-
dir. Ginumiizde pek ¢ok islami
cemaat sistemle is tutmayi gele-
nek haline getirdikleri igin, go6-
nullt koélelik konumuna dismiis-
lerdir. Gonalla koleligi segen ce-
maatlerin, topluluklarin, hare-
ketlerin, tarihe mtdahale ettikle-
ri gorulmas ve isitilmis degildir.
Otoriteye, lidere, Ustad’a kayitsiz
sartsiz baghhk ve itaat fikri 6zgur
yaratihs/varolus anlayisina tama-
men aykiridir. Liderleri kayitsiz
sartsiz taklit etmek, insanlari cid-
di bir sekilde dusiuncesizlestirir.

Her ne pahasina olursa olsun,
ahlaki bir hayat stirmek dncelikli
sorumlulugumuz olmalidir.

Gunumuzde inanglarimizla
hayatimiz  arasindaki, ahlaki
inanclarimizla uygulamalarimiz
arasindaki bosluklar buytyor. ik-
tidarin, s6hretin, paranin yaban-
cilastirmadigi baghhklara, dost-
luklara, dayanismalara ihtiyaci-
miz artiyor.

insanin, kosullarin iradesine
tabi olmasi, 6zgurltgini yitirme-
si demektir. Kosullarin iradesine
teslim olmak demek, varolusun
metalagsmasina seyirci kalmak de-

mektir. Bir davasi olmayan, insa-
ni, ahlaki, toplumsal sorumluluk
almayan insan fosil haline donus-
mis bir insandir. Kendimizi ko-
sullarin akisina terkedemeyiz.
Sistem icerisinde, kendi yerimizi,
islami konumumuzu ve sorumlu-

VAHSI BiR GERGCEKLIiK /MUFTUOGLU

veleri savunanlar, her toplumda
toprak ve kan bagini sémirerek
kendilerini ilgili toplumun temel
unsuru olarak gorebiliyor. Secil-
mis halk-toplum dusiincesinin
hi¢ bir ahlaki, insani temeli ol-
madigini bilmek gerekiyor.

Islam, bugiiniin diinyasinin kalbi ve bilinci ol'
mak Uzere, ahlaki olmak Uzere, tarihe donme-
ye calisyor. islam’in siyasetten bagimsizlasma-
sini istemek, oryantalist beklentilere teslim ol-

mak anlami tagir.

luklanmizi agikga belirleyerek,
kisiligimizin geregini yerine getir-
meliyiz. Kosullar adina, statiiko
adina 6zgurltgumiza gayri ahlaki
bir sekilde feda edemeyiz. Maddi
nimetler karsihginda, san, sdhret
karsihginda, o6zgurliklerinden,
kimliklerinden vazgegenler igin,
0zgurlagun ve Kisiligin bir degeri
yoktur.

Her tarlt umursamazlik da bir
kirliliktir.

Ucuz katkilarlaZugraslarla, de-
gerli sonuglar elde edilemez.

Birlestirici degerler ve ilkeler
temelinde dayanisma olmazsa, za-
fer de olmaz.

Kendi dustincelerini ve kultu-
rinu kendisi belirleyemeyen bir
toplumun 6zgurliginden soz edi-
lemez. Buguine 6zgu algilarimizin,
inanc¢larimizin buttncul anlamda
ifadesi olup olmadigini ictenlikle
sorgulayabilmeliyiz. inanglarimi-
zin yetkinligine, mikemmelligi-
ne givenmeliyiz. Olaylari, oryan-
talist yorumlar dogrultusunda al-
gillamak ahlaki bir sefalete dis-
mek demektir, bir bilin¢ felaketi
icerisinde yasamak demektir.

Her durumda yerel/ulusal ba-
kis acilarinm otesine gecgerek, in-
sanligin ortak hassasiyetlerini
yansitmaliyiz. Yerel-ulusal gerce-

Evrensel anlamda bir ilkeler-
degerler iklimi olusturmaliyiz,
ahlaki bir iletisim ve etkilesim
diinyasi olusturmaliyiz. islam
Ummeti icerisinde, aramizdaki
farkliliklari sorun haline dénus-
tirmeksizin birlikte davranabil-
meliyiz. islam Ummeti capinda
ortak payday!l harekete gegire-
bilmeliyiz. Ortak paydayi ¢cogalt-
mah ve yaymaliyiz. Siyasal ve
ekonomik konulara odaklanip,
kulturel-sosyal-ahlaki sorunlari
ihmal etmemeliyiz. Hepimizin
ortak bir projesi olmali. Projele-
rimiz gerceklikten kopuk olma-
mali, soyut ve ulasilmaz olma-
mali. Egemen kdaltirel-siyasal
cercevelere boyim egmemeliyiz.
Aktivist gruplar ve alternatif
mekanlar-merkezler olusturma-
liyiz.

Hic bir toplumun kaderi ko-
sullara terkedilemez.

islamin yeniden tarihe, din-
yaya dénmesini istemek, islam’in
gecmise dénmesini istemek degil-
dir. islam, buginun dunyasinin
kalbi ve bilinci olmak Uzere, ah-
laki olmak Uzere, tarihe donmeye
calistyor. islam’in siyasetten ba-
gimsizlasmasini istemek, oryanta-
list beklentilere teslim olmak an-
lami tagir. ]
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“ISLAM” (in) DUNYASI:
ARAFTA YENt BIR YUZYIL MI?

TEVFIK emin

Eylul'iin akabinde duri'

yanin ‘gercegi'ne kor

sagir kalmis olan Ame'
rikan halkinin uyan{diril)isini
ifade etmek igin “Gergegdin ¢olu-
ne hosgeldiniz--."~diyordu Zizek.
Simdilerde yasanan ise kendisi'
nin iki yil sonra itiraf etmek zo-
runda kaldigr gibi “gercekligin
bastiriimasi”” oluyor. ABD’nin
yeni ulusal guvenlik stratejisi ile
baslayan, son olarak yayimlanan
‘Kiresel Gelecegin Haritasini
Cikarmak’3 adli yari resmi ra-
pora kadar uzanan bir dizi yeni
meydan okuma dususteki bir he-
gemonun gosterebilecedi butin
acziyeti ve hirginligi sergiliyor.
Hegemonik gli¢ adeta Stileyman
peygamberin ‘Ummetinden’ kisi-
ler gibi gelecegi okumanin der-
dine dusmis durumda. Her bu-
yuk gug¢ kisa, orta ve uzun vade-
li 6ngoriler yapar. Ancak gori-
nen o ki ‘dnleyici savas’ doktrini
gibi dunyada yepyeni bir belir-
sizligi atesleyen ABD hangi gu-
cU dengeleyecegine ya da hangi-
sini etkisiz hale getirecegine bir
avu¢ ‘uzman futurist’ eliyle karar
veriyor. Birbiri ardina gelen ra-
porlarla islam diinyasi ve dolayi-
siyla bttn bir diinyanin gelece-
gini okuma dahasi 6ngoruler
Uzerinden tahakkiim etme gay-
reti icinde ‘Yeni Roma’miz. Sa-
nal emperyal bir proje olan ‘Yeni
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Amerikan Yuzyil’'~ gérinen o
ki modern dénemin blyUk em-
peryalistlerinden pek ders alma-
mis. Etnik ve dini milliyetgili-
gin, ideolojinin sonunun konu-
suldugu ¢agimizda yeniden yik-
selisini izliyoruz. Bugln yasanan
zihinsel kargasa tam da modem
sonrasi dénemin bunalimini isa-
ret ediyor. Bu, islam toplumlari-
nin degil bizzat Bati'ya ait, fakat
kuresellesmenin ‘gétarasd’ ile
yerkure sathinda hissedilen bir
sancl. Giddens’a gére moderni-
tenin en basarili yéninidn karsi-
tin1 da i¢inde barindirarak ken-
disini yeniden Uretebilmesidir.®
Bunu da tarihin en basarili nu-
maralarindan biri olan ‘post-mo-
dem’in icadi ile basardi. Mesele-
nin can alici tarafi neo-liberal
paradigmanin Amerikan prag-
matizmi ile birlikte diktatoryel
rejimlerden, ‘acik toplum’un en
‘ileri’ 6rneklerine kadar hemen
tim siyasal tipolojiye uyumlu
olabilme kabiliyetidir.

“Islam'C-ryantalizm” ve
Yeni Liberal Dalga

Modern Bati’nin onulmaz hasta-
lig1 bu kez biraktigi yerden daha
‘islamiLlhiiradakiJroniyi okuyu-"
cuya arzederiz, T.E.] bir yuzle
karsimiza cikiyor. Ardi ardina
yayimlanan Amerikan menseli

raporlar neo-oryantalist bakisin
bir sonraki asamaya ge¢mis ol-
dugunu gésteriyor. ilk asamasi
yeniden tanimlama seklinde ge-
¢cen 90’h yillar buginiin diinya-
sindaki imaginatif unsurlarin ve
sanal alanin insas! i¢in gerekliy-
di. Radikalizm basta olmak Uzere
Bati siyaset/felsefe diinyasina ve
sosyal hayatina ait unsurlarla yi-
ne ‘oteki’ tanimlandi, ardindan-
sa bu tanimlarin genel gecerli-
gi(!) Uzerinden praxis zamani
geldi. En can alici ve ilerisi i¢in
yakici érnegi ise ‘11 Eylal Son-
rasi islam DiinyasI’6. Bu rapor
Cheryl Benard’in daha 6nce ka-
raladigi ‘Sivil Demokratik Is-
lam’7 raporunu daha da genisle-
terek, islam dunyasinin igine
donuk yaklasimlarini énce bdl-
gesellestiriyor, ardindan da kure-
sellestiriyor. Bu politikalarin Bu-
yuk Ortadogu seklinde ilan edi-
len cografyay! hedef almasi esa-
sinda ¢ok boyutlu ve derinlikli
bir stratejinin mahsult oldukla-
rint belgeliyor. Bir boyutuyla
Avrupa'yl her bakimdan sinirla-
yan ve sikistiran bir oyun bu. Bu
roli de ‘yeni Avrupa'ya ihale
edecege benzer Amerikalilar.
Diger yandan Asyali potansiyel
rakiplere de gézdag: veriliyor zi-
ra Ortadogu merkezli bir kaos
enerji yollarini, bolgesel ve ikili
isbirliklerini tehdit etmektedir.
Oynanan oyunun merkezi Orta-
dogu merkezli islam cografyasi,
Hazar enerji havzasi ve Turki
Cumbhuriyetler ekseninde Av-
rasya kitasi artik. Burada catisan
ve/ya ortusen cikarlar kendisini
Afganistan isgali, Cecenistan
meselesi, Irak isgali, Libya ile ge-
lisen~diyalog,-Sudan’in-bélin”
mesi, Filistin meselesinin yeni
bir déneme gegisi, Kibris konu-
su, Turkiye’nin AB uyeligi ko-



nusu, Gurcistan ve Ukray-
na’da yasanan ‘yumusak’
darbeler, Tunus ve Urdin

gibi Glkelerin Bati bloguyla
yakinlasmasi ve son olarak
Suriye’ye artan tehditler
baglaminda israil-Suriye
anlasmazliginda Hizbullah

ve diger yerel/bolgesel ak-
torlerin konumu ile en ya-

kin tehdit olarak goriinen
iran’a saldiri hazirhigi gibi
uzun vadeli degisim/donu-

sim potansiyeli barindiran
alanlarda gosteriyor. Kisa-

ca birka¢ini anacak olur-
sak, AB’nin genisleme
perspektifi, ABD’nin du-
susteki hegemonyasini ‘ko-
ruma’ ¢cabasi, Rusya’nin ye-
niden nifuz kazanma gay-
retleri, Cin eksenli yeni bir
Asya hamlesi beklentileri ve is-
lam diinyasindaki biyik potan-
siyel (zira yasanan kaosun bo-
yutlari oranindadir) gelecege
yon vermesi beklenen gelismeler
oluyor. Gelgelelim, yasanan ‘uy-
garlik bunalimr’nin biricik sug-
lusu olarak Muslimanlarin he-
def gosterilmesi ve onlari ‘uygar-
lastirma’ misyonunun kutsan-
masi sayesinde buyuk kapisma-
nin bdtdn hatlarini yakalayami-
yoruz. Resmin tamamini kagir-
madan yeniden doénelim kendi
dinyamiza.

Fukuyama dahil ~eni Ame-
rikan projesinin pek
¢ok fikir babasi bile artik neo-
conluga ragbet etmedigine gore
bunu disarlya pazarlayacak de-
mektir halihazirdaki elitist ekip.
Batililar  neo-modernizasyon
akimi ile birlikte Tslami bir seku-
larizmin tohumlarini atmaya ca-
lisacaklardir. Bunun iginse islam
topluluklar tarihinde siyasal ik-
tidar micadelesi etrafinda geli-

sen fakat toplumsal yapida bas-
kin karakter olmayan din ve dev-
let ayrismasini kodrukleyecekler-
dir. israil ve Amerikan politik
desteginin yanina bir de ekono-
mik rizgari almasi 6ngorilen
Urdiin dolayisiyla bélgenin pek
cok siyasal 6gesi yer degistire-
cek, drnegin Hasimi kralligi ye-
niden tesis edilebilecek daha ge-
nis bir cografyada. Ve akabinde
orta vadede Filistin meselesi de
Urdiin ¢oziimiine kavusturula-
cak. Bu bakimdan Arafat’in 6la-
mu ve Abbas’in yeniden takdimi
basit bir zamanlama tesadufu-
nun o6tesinde anlamli. Abbas’la
birlikte israil icin ‘varolabilir,
surdirulebilir bir Filistin(cik)
kurdurulmaya ¢alisilacaktir 6na-
miizdeki donemde. Hizbullah ve
Hamas basta olmak Uzere Filis-
tin’in gercek miimessili ve isra-
il'le silahli micadeleyi 6ngdéren
yapilarin tasfiyesinin de Suriye
ve iran’in devreden gikariimasi
yoluyla kolaylasacagl vehmedili-

ARAFTA YENI BiR YUZYIL MI? Z/EMIN

yor. Yeni bir liberal dalga ile
hayatlari kur(u)tulan Afganh
ve iraklilardan sonra siranin
iranlilara geldigini saklami-
yor Amerikalilar. Simdi BM
Givenlik Konseyi ve UAE
Kurumu gibi araglarla kdseye
sikistirmaktan askeri muda-
haleye kadar bir dizi tavir be-
lirlemeye ugraslari. Ancak
kisa vadede meselenin yine
‘uluslararasilastirilmasi’ ve
kamuoyunun manipulasyonu
ile baslayan, ardindan bir dizi
yaptirimlarin genisletilmesi
ve igeride rejim muhalifleri-
nin desteklenerek toplumsal
yapinin sarsilmasi ve en so-
nunda da bdlgede Amerikan
cikarlarini tehdit edecek stra-
tejik hedeflerin yok edilmesi
seklindeki senaryonun ger-
cekten sahneye konabilecegin-
den pek az Kkisinin suphesi var
artik. lrak isgaliyle Sinni dinya
ile Siilerin arasina fitne tohum-
lari eken, diger yandan Arap-
Kurt-Tarkmen gibi etnik graup-
lar arasi catismay! korukleyen is-
galciler iran’da da yeni(den) bir
sekller yapi kurmanin hayalin-
deler. Oyleyse iranlilar eger
Irak’ta ortaya ¢ikan yeni durum-
dan azami o6l¢ude faydalanip
bdlge Uzerinde yeniden nufuz
kazanmanin derdinde olur da
biyuk oyunun kendisini de asan
bir proje oldugunu gézden kagi-
rirsa islam cografyasinin kalbi
yeni bir kaotik déneme yelken
acacaktir. Unutulmamali ki, BU-
yUk Ortadogu olarak tarif ve
simdilerde tasnif edilen bodlgede
Bati yanlisi, thmh islam sentezli,
0zde sekdiler rejimler tesis edil-
medikce kimse siranin kendisin-
de olmadigini garanti edemez.
Gergek ozgurligun kardes kani
Uzerinden elde edilemeyecegini
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bu milletin (islam) fertleri tarih’'
teri ders alarak dahi gikarabilir.

Seytan isi Kehanetler ve
Kurgusal Gelecekler

Kapsayicl olmanin otesinde sé'
murgeci ve totalistik karakterde
bakisin mahsult raporlarin son
derece detayli arastirma ve veri
toplamanin drunt olduklari asi'
kar. Ornegin ‘11 Eylul Sonrasi
islam Diinyasi’ adli raporda sos'
yal bilimlerin kategorizasyon
tekniginin son derece kabiliyetli
bir uygulamasini goériyoruz. Ka-
baca siniflandirma dini algi, si-
yaset ve pratigine bakis, ekono-
mik durum, sosyal gostergeler ve
siddet iliskisi gibi basliklar altin-
da yapiliyor. Magrib’den Uzak
ve Gilneydogu Asya'ya dek pek
cok Islami hareket mercek alti-
na alinarak tasnif ediliyor. Her
birinin tarihsel kosullan, genel
kirilma noktalari ve degisen ka-
rakterleri Uzerinde duruluyor.
Ardindansa hem bdlgesel hem
de kuresel 6lcekli taktik ve stra-
tejik tavsiyeler yer aliyor. Yeni
¢ctkan bir digeri ‘Ktiresel Gele-
cegin Haritasini Cikarmak’ ise
dort ayn kuresel gelecek senar-
yosu uyduruyor, ig¢lerinden en
trajikomik olaniysa ‘Yeni Bir
Hilafet’ 6ngdreni. Buna gore
Ladin’in torunu Muhammed bin
Ladin hilafetin gelisiyle ilgili
kardesine bir mektup yaziyor ve
Bati dinyasindaki saskinlik,
dinya haritasindaki degisim,
Sia’nin ciddi anlamda dusust gi-
bi kurgusal konulari ele ahyor.
Bundan bes yil énce yine CIA
tarafindan hazirlatilan bir baska
raporda®® da dort farkl kuresel
gelecek senaryosu ciziliyor ve
her durumda Amerika’nin hege-
monik giciinde mutlak bir dusus
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ongorualuyordu. Simdi gelinen
noktada islam diinyasindaki de-
gisim ve doénidsum tasarilari ayni
anda kuresel bir giic olarak is-
lam’in yukselisinin 6nind almak
ve diger potansiyel aktorleri de
dolayli bigcimde engellemek ga-
yesini tastyor. Her iki durumda
da hedef: islam Diinyasi.

Ancak raporun son kismi
gosteriyor ki Amerikalilar buttn
analizleri ve muneccinliklerine
ragmen islam cografyasini dogru
okuyabilmis degiller. Yukselen
anti-Amerikan dalganin fiili ve
gegici mahiyetinin disinda ola-
rak giderek belirginlesen siyasal
talepler Batililarin sandiginin
aksine hem ge¢mise (Hz. Pey-
gamber ve 0zellikle dért halife
devrine) uzaniyor ve hem de
ebedi nihayet (Ahiret) ile askin
bir boyut tasiyor ve bu yoénuyle
sekuler aklin muhayyilesinin
dtesinde yer ahyor. islamci radi-
kaller seklinde nitelenen ve top-
lumsal olarak tecritleri 6ngoéri-
len gruplarin Hiristiyanlik yahut
Yahudilikteki ‘asirilar’la 6zdes-
lestirilerek Uzerlerinde hesaplar
yapilmasi miyopluktan baska bir
sey degildir zira Msliman insan
unsuru icin -Hamas ydneticisi
Halid Mes’al’in de belirttigi gi-
bi-» mutlak olan bu dinyanin
otesindeki kazanimlardir.

Yazinin bashgi
islam diinyasinin dolayisiyla
dinyanin gelecegi ile ilgili asla
karamsar degiliz. Aksine biliyor
ve diyoruz ki karanhgin kesifles-
tigi yer aydinligin yaklastigi yer-
dir. Fakat ilahi Kelami gelecege
Isik tutmada yegane kaynak Kkil-
digimizda son derece ciddi bir
tercihle ve bu tercihin gerekleri
ile karsilasinz. Tercih vahyin
koordinat duzlemine gecisi ve
bu duzlemin analitigini yani

aldatmasin,

‘muhasebe’sini gergeklestirmek-
tir. Cagrisimlari bu diinyaya 1sik
tutsa da vahyi didzlemin dérdiin-
¢l yani askin bir boyutu oldugu-
na iman ediyoruz. “De ki: Gay-
bin bilesi ancak Allah katindadir,
hi¢ kimse O ’nun izni olmadan hig-
birsey 6§grenem ez-Musliman-
lar icin gelecek tasariminin biri-
cik kaynagi vahiydir. Onunla
gecmis kavimler ve peygamber-
lerin kissalarindan -akillarini
kullanarak- ders alir ve iki dun-
yada kurtulusa giden yolu cizer-
ler. Bugln yapilmasi gereken en
oncelikli sey karar vermektir;
"Bir kez azmettin mi, artik Allah’a
tevekkll et; stphesiz Allah tevek-
kul edenleri sever.” Zira “... Bl-
tln hesap kuranlarin Gzerinde Al-
lah’in bir hesabi vardir... Oyleyse
inananlar yalnizca O’na dayansin
ve glvensinler...” m

Notlar:
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met Varol, 16 Ocak 2005.



Hn
zellikle 11 Eylulden
O sonra gundeme gelen
konulardan biri de Ba-

tinin islam dunyasiyla iliskileri-
dir. Batilllar “Muslimanlar biz-
den nicin nefret ediyor?” diye so-
ruyorlar. Bu soruya cevap verme
gayretleri sadedinde “Muslu-
manlar Batiya sahip oldugu istik-
rar ve teknolojik gelismislik se-
bebiyle dusmanlik besliyorlar.
Cagdaslik ve gelismislik kervani-
na katilmak i¢in gerekli gayret-
leri sergileyecekleri yerde, gec-
misin esirleri oldular. Bu yuzden
toplumlarini ¢agdaslastiramadi-
lar. Bu durum onlarin Batiya
olan kinini artirtyor” diyorlar.

Buna mukabil bazi Muslu-
manlar Batinin dismanhgini, Si-
yonist lobinin (bazen de dinya
Yahudiligi) Batiyr aleyhimize
kiskirtmasiyla agikliyorlar. Kimi-
leri Batinin hala hacli oldugu, is-
lam’1 yikip Muslimanlari yok et-
meye veya Hiristiyanlastirmaya
calistigi gorusunde.

Bu unsurlarin her birinde nis-
bi dogruluklar olabilir. Ancak
butin bunlar islam dunyasiyla
Batinin iliskilerinde gittikce tir-
manan gerginligi enine boyuna
aciklamakta yetersizdir.

Degisik unsurlarin varlhigi Ba-
ti ile islam iliskilerinde ayni za-
manda hem gerginlik kaynagi
hem de karsilikli anlayis ve isbir-
ligi temeli olabilir.

islam medeniyet tesekkilil
Hiristiyan Bati medeniyet tesek-
kuliyle yan yana durmakta-
dir/mucavirdir. Tarih boyunca
islam aleminin genislemesi, Hi-
ristiyan Bati medeniyetinin aley-
hine olacak sekilde gercekles-
mistir. Bunun tersi de dogrudur.
16.yy’dan itibaren Bati alemi is-
lam dunyasinin aleyhine olacak
sekilde genisledi.

BATI VE ISLAM

ABDULVEHHAB EL-MESIRI
Turkgesi: Metin UNLU

islam ve Hiristiyanlk akide-
lerinin bir ¢cok ydénden benzerlik
tasidigr dikkat ¢eken bir nokta-
dir. iki inan¢ da herhangi bir
kavme yada mekana has olma-
yan, zaman ve mekan UstU bir
ilah anlayisinda birlesirler. O
ilah bizlere, dogru yola ileten ve
bir cok yonden benzesen ahlaki
manzumeleri havi semavi kitap-
lar1 gdnderdi.

Paradoksal olarak bu benzer
noktalar gerginlik kaynagi da
olabilmektedir. Cunkl Batida
bazilari islam’i, alem hakkinda
mustakil bir bakisi olan bagimsiz
bir inan¢ olarak kategorilendir-
mekte zorlaniyorlar. islam’t Hi-
ristiyanhidin bir taklidi ve gercek
dinin(Hiristiyanhk!) 6zinden
sapmis bir inan¢ olarak tavsif
ediyorlar. Bazi Miuslimanlar da
incil’i, tahrif edilmis kutsal kitap
olarak tasnif ederken ve sahih
din sadece islam’dir derken ayni
seyi yapiyorlar.

Yeni gerginlik kaynaklarin-
dan biri de Batida -tarihte ilk
kez- buyuk Musliman azinlikla-
rin bulunmasidir. Bu azinhklarin
sayisi (Dogum oraninin didsme-
sinden dolay! Batililarin nufusu-
nun geriledigi bir demde) stirekli
artmaktadir. Bununla beraber bu
azinliklar dinf ve kiltarel deger-
lerine bagimliliklariyla dikkat
cekmektedir. Uyelerinden bir
¢ogu dinT degerlerini yasamak,

kultarel kimligini acikca ifade
etmek noktasinda israr etmekte-
dirler. Ve bu da gerginligin sid-
detini artirmaktadir.

Gerginligin bir baska sebebi
de insanin -genelde- kimligini
olustururken kendisini “6te-
ki”nin karsisinda konumlandir-
masidir. Bu tutum, kimlik kendi
sinirlari igerisinde hareket ettigi,
digerini yok etmeye calismadigi
sUrece tabii bir tutumdur.

Kimi zaman kimligin tanim-
lanmasi dusmanca bir sekil ala-
bilmektedir. Batida oldugu gibi.
19.yy ortalarinda sari tehlike-
den(Cin) bahsedilirdi. Daha
sonralar1 kizil tehlikeden (Ko-
munist devletler) bahis acildi.
Bu iki tehlikenin ortadan kalk-
masiyla yesil tehlikeden(islam)
sozedilmeye baslandi. Batida
Musluman azinliklarin varhgi bu
korkuyu ve guvensizlik duygusu-
nu pekistirmektedir.

Ancak yukarida zikrettigimiz
gerginlige esas olan unsurlar kar-
sihkh anlayis ve yardimlasmaya
da temel teskil edebilirler. islam
ve Batl medeniyetinin birbirine
komsu olusu karsilikli fikir, tec-
ribe ve mal teatisi ve iliski icin
bir cerceve teskil edebilir.

Bakis agisi ahlaki degerlerde-
ki benzerlikler ortak bir zemin
olusmasini ve genislemesini sag-
layabilir.Bu da islam diinyasi ve
Bati dinyas! iliskilerini diizenle-
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BATI PATENTLI SUFiZM
Vahididdin Han

sofilik hareketleri kendi basina miistakil bir
hareket olagelmis ve dénemin devletleriyle
hep uyumlu iliskiler stirdirmustir. Saffligin
tarihi, derinlemesine arastinldiginda, bir
mislimanin yasaminda yapmasi gereken
zorunlu davranislar batinind  kapsadigi
goralir. Konuyla ilgili bagimsiz bir kanaat
edinmeyi okuyucuya hirakmak en dogru
olanidir. Asagidaki satirlar bu giristeki ana
fikri aciklayici tespitleri icermektedir.

Safilikve Cihad

Tatar Hulagu Hani misilimanlara savas ag-
tiginda stfiler tam bir teslimiyet duygusuy-
la Hulagu'nun Allah'in takdiri olarak musli-
manlara musallat oldugunu kabul etmisler-
di. Gunkd safiiik hayattan el etek cekmenin
ve dzel dini ritiellere bogulmanin bir yolu-
dur. Dolayisiyla Batili devletler stirekli ola-
rak stfizmi desteklemisler ve onun, hakiki
islam’in yerine gegmesi icin ¢aba sarfetmis-
lerdir.

Sufizmin Batr'yla dostluk anlayisi, sO-
fizmin cihadi terkedip Batr'ya boyun egmesi
neticesini dogurmustur. Boylece Bati icin
sufizm her iki tarafin uyumlu birlikteligi icin
vazgecilmez hale gelmistir. Bu anlayisin en
son drnegi Amerikan Yiksek islam Konseyi
ile Amerika'daki sdffiik hareketi arasinda
gorilen isbirligi ve dayanisma girisimidir.
Girisimin onderligini Beyazsaray'in ve ABD
Savnma Bakanligr'nin himayesinde hareket
eden sOfilik hareketi yapmaktadir. Amerikan
yetkilileri mislimanlan parcalamak ve bir-
biriyle catistirmak, diger taraftan musli-
manlarl kendi yanina cekebilmek icin yeni
soylemler gelistirdi.

Amerika'daki Nikson Merkezi'nde 24
Ekim 2003 tarihinde “Saffli§i Anlamak ve
Amerikan Politikalarindaki Roli” isimli bir
toplanti diizenlendi. Toplantiya katilanlar
arasinda Amerikan Yiiksek islam Konseyi
Baskani Seyh IViuhammed Hisam Kabbani
de vardi. Hisam Kabbani, Amerikan toplu-
munu tehdit eden “radikal islamcilara kar'sT"
Amerikan hikiimetine uyarilarda bulunarak
onlarin mescidierine baski yapmasini tavsi-
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yecek, karsilikli saygi, esitlik
ve adalet esasina dayali yeni
bir uluslararasi sosyal akdin
yanag olabilir.

Bati dinyasinda Muslu-
man azinhklarin varhgr ma'
sela EndulUs’te oldugu gibi
islam ve Bati medeniyetleri'
nin isbirligi icin bir firsat tes-
kil edebilirdi. Ancak karsi-
hikl anlayis imkani gelisme-
di. Aksine gerginligin siddeti
arttr. iste bu noktada -bu du-
ruma gore bir tavir alinabil-
mesi ve beklide gerginligin
azaltilabilmesi i¢in- yasanan
gerginligin ciddi bir sekilde
incelenmesinin 6nemi ortaya
cikiyor.

Bunu yapabilmemiz igin
batili insanin -segimlerini,
Onceliklerini son tahlilde gi-
disatini belirleyen- dinyaya
bakisini bilmemiz gerekiyor.

Bati ¢agdashginin, iginde
sadece batili insanin déndu-
g bir cerceve ¢izdigini soyle-
yebiliriz. O cergeve dinyayi
sadece madde olarak goren

materyalisiJ?irilakisji.unmakr.

tadir. Bu materyalist bakis
agisi insanin kainatta bulu-
nus hedefini zevklerin ve ¢i-

karlarin yuceltilmesi olarak
tanimhiyor. Ve ilerlemeyi
Uretim ve tuketim trendle-
rindeki ytkselme olarak algi-
liyor. Bu durum bati insanin-
da tarihin hi¢cbir déneminde
goérilmemis bir tuketim c¢il-
ginhiginin dogmasina sebep
olmustur.

Bu ¢agdas maddecilik sa-
dece akil, bilim ve teknoloji
kullanimi anlamina gelmi-
yor, dahasi butin bunlarin
degerlerden soyutlanmis kul-
lanimini (free value) ifade
ediyor.

Degerlerden soyutlanmis
bir diinyada her sey esitleni-
yor. Bundan dolayi herhangi
bir sey hakkinda hukum ver-
mek zorlasiyor. Hayirla ser,
adaletle zulim, 6zle &nzi olan
hatta insanla tabiat ya da in-
sanla madde arasini ayirt et-
mek imkansiz hale geliyor.

Basvurulacak mutlak dog-
rularin yok olmasi durumunda
ortaya cikacak ihtilaf ve catis-
malarin ¢ézimu icin maddi

_degerlenteki)asinailevreye.gii_
rer. O da gug ve arzudur.

Bu cergcevede Bati kendi
icine kapandi ve kendisini



her tarl degeri ve kulttrleri
yargilayacak nihai karar mer-
cii ve Ol¢u olarak kabul etti.
Dunya toplumlarina, her biri
mesru istekler ve degisik he-
defleri olan bagimsiz yapilar
olarak degil de kullanilacak
seyler olarak bakiyor. Ve gugc-
10 oldugu icin onlari kendi
hedefleri dogrultusunda du-
zenleme hakkint kendinde
buluyor. Bu ise tam da emper-
yalist dustincenin 6zudur.

Bu bakis agisindan Avrupa
ordulari dinyay! kendi arala-
rinda pay ettiler, zenginlikleri-
ni sémarddler. Dinyayl ham-
madde, ucuz iscilik ve mallar
icin bir Pazar haline getirdiler.
Avrupallar islam alemine de
bu sekilde girdiler. Ve her tur-
I0 sémurgecilik ydntemiyle
halklarina boyu egdirdiler: As-
keri sémurd: Misir, Suriye, Lib-
ya, Fas, Sudan, Irak... flhak
ederek sémurt: Cezayir. Tlhak
etme ve sirme: Filistin.

DogasI gere@i bati sémir-
geciligi, halkinin zenginlikle-
rinin sdmurulmesine karsi ¢i-
kan Musluman kitlelerin var-
hdini istemiyor. Bu ylzden
onlar1 bolup parcalamaya ve
direnen kim olursa olsun yok
etmeye calisiyor. Bu baglam-
da Batinin islam diismanhgi-
ni anlamak mumkdan.

Sémiuriye karsi direnis ha-
reketleri Arap milliyetciligi
bayraklari altinda basladi. S6-
murgeciler ona karsi bitin
acimasizhigiyla karsi koydu.
Hatta bazen, 6zellikle tasav-
vufi egilimli islami yapilarla
yardimlasti. Cunkd sémurge-
ciler, ibadetlere ve sahsi kur-
tulusa odaklanmalarmdan do-
layr onlarin, toplumlari siyasi
calismalardan ve direnisten
cevirebileceklerini gorduler.

Ayni sekilde bati soguk
savas doneminde sosyalist
bloku durdurabilmek icin is-
lami Hareketler (ve huku-

BAT] VE iSLAM /NVESIRI

ye eden ve ABD Disisleri Bakanli§i'nin des-
tekledigi “Sufi Naksibendi Tarikat” lideri-
dir. Zira Amerika'daki mescidlerin %80’
“radikal islamcilarin” kontroliindedir. Kab-
bani Filistin'deki direnisi de yasadisi kabul
etmektedir.

Kabbani yapti§gi konusmalarda Sufilik
Hareketi'nin Bati'ya sempatik bakisini vur-
gulayip sdmirgecilije karsi miicadeleyi pa-
sitize edici bir Usldp kullanmaktadir. Ve si-
rekli olarak Batili hukimetlere sOffligi yay-
ginlastirmalarini tavsiye etmektedir. Bu
baglamda Abdulvahhab el-Mesiri suna dik-
kat cekmektedir. (Bu makalenin gevirisiyan
situnlanmizdadir) “Bat'nm islamla sava-
sinda “Sufilik Hareketi” kullaniimaktadir.
Ozellikle Batr'da Muhyiddin Ibn Arabi'nin,
Celaleddin-i Rumi'nin eserleri ¢okca yayin-
lanmaktadir. Amerikan Kongresi ozellikle
Arap Ulkelerinde Safilik Hareketinin yayil-
masini tavsiye etmektedir. Clinkii diinya is-
lerine karismanin, siyasal tiareketlerden
uzak kalmanin ve Bati sémiirisiine boyun
egmenin diger bir adidir SOfilik Hareketi.
Dolayisiyla anlayisi yayginlastiracak for-
matlarda dini hirriyetler serbest kilinmali-
dr.

Tarih, cihadi son derece 6nemli kabul
hakiki stfizm Oomekleriyle doludur. Nured-
din Zengi, Selahaddini Eyyubi, Seyh Abdil-
kadir el-Cezairi, Omer IVluhtar, Sendsiligin
lideri Seyh Izzeddin Kasim es-S(ri, Filistin-
li Micahidler, imam Hasan el-Bennd, Rus
imparatorlarina karsl direnen Ortaasya Mu-
cahidleri...

Evet iste hatalarla dopdolu sfizm ile
hakiki safi anlayig!

Amerika’'nin Nikson Merkezi'nde diizen-
lenmis olan “orta islam”, “klasik-killtirel
islam”, onplana ¢ikarmay! hedefleyen bu
toplantiya katilan bazi sahislar;

Berard Lewis: islam'n en azili diis-
manlarindan biri olan Amerikali akademis-
yen, yazar.

Dr Korl<ut Ozal: Tiirkiye Cumhuriyeti
eski Cumhurbaskani Turgut Ozal'n kardesi.

Seyti Muilamnied Hisam Kabbani: Ame-
rika Yilksek islam Konseyi Baskani (ISLA,
1997'de kuruldu, Naksi Safilik Hareketine
dayanan Konsey'in iki milyon tyesi vardir.)

http://aslaha.fares.net, sitesinden alinmistir.
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metler)le yardimlasti. Bu durum
Sovyet isgali sirasinda Afganis-
tan’da zirveye ulasti.

Ancak soguk savasin bitimi,
Arap milliyetciliginin gerilemesi
ve lislami Hareketler’in siyasi
olarak olgunlasmalari ve siyaset
sahnesine girmeleriyle Bati em-
peryalizmine direnisin bayrak-
tarhigini islami Hareketler yap-
maya basladi.

Bu noktada Batinin islam
dusmanhgr belirginlesmeye bas-
ladi ve islami terdr, islami sdyle-
min tashihi/revizyonu sozleri or-
taya cikti. islam’la savasan Bati
aleminin tasavvufi hareketleri
tesvik etmesi bunun gostergele-
rinden birisidir. Bati’da su anda
en yaygin olan kitaplarin arasin-
da Muhyiddini ibn-i Arabi ve
CelaleddiH'i Rumi’nin telif etti-
gi kitaplar bulunmaktadir.

Kongrenin(ABD) dini 6zgur-
liklerle ilgili komisyonu Arap
Ulkelerinin tasavvufi hareketleri
tesvik etmesini tavsiye etti.
Dunyadan ve siyasi alandan yiz
cevirmek suphesiz Bati sémurge-
ciligine mukavemetin direncini
kiracaktir. Dolayisiyla Batinin
islama dusmanhgi mutlak bir
diusmanlik degildir; onun dus-
manhgi direnen islama ve diin-
yay! kendi ¢ikarlari dogrultusun-
da kullanacadr bir meta haline
getirmesine direnen tim direnis
sekillerinedir.

Batinin akilci olmayan em-
peryalist-darvinist bakisi temel
bir engel olarak dursa da, karsi-
hikh diyalog ve anlasma imkani
hala vardir. Kim kuvveti tek 6l-
¢U olarak alir insan disinda askin
bir degerler sistemi kabul etmez-
se, akilci olmayan bir insandir.
Cunkd akileilik, insan Ustd, bas-
vurulacak medeni ve ahlaki 6l-
culerin olmasini gerektirir. Bu
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noktada sorulmasi gereken soru
sudur: Basvurulacak askin ahlaki
ve medeni Olgtler olmaksizin
nasil diyalog kurabiliriz?

Diyalogun tg¢ duzeyli oldugu-
nu distintyorum.

1-Esitler arasinda diyalog:
Bu diyalog birbirlerinin Kisiligini,
haklarini ve onurunu kabullen-
mis iki taraf arasindaki diyalog-
dur. Buradaki diyalogun hedefi
temele taalluk etmeyen noktalar-
daki ihtilaflari gidermektir.

2-Elestirel diyalog: Taraflar-
dan birisi digerinin kisiligini,
haklarini ve onurunu tanimiyor-
sa, karsi tarafin ona elestiri yo-
neltmesi, tavrinin tutarsizhgini
aciklamasi ve elestirilerini delil-
lendirmesi gerekli olur. Mesela
siddete yeltenmeyen ve diyalogu
kabullenen Avnipali devletlerle
bazi temel noktalarda ihtilaf et-
tigimizde oldugu gibi.

3-Gugle diyalog: Eger taraf-
lardan biri digerinin kisiligini,
haklarini ve onurunu inkar edi-
yorsa ve bunu diger tarafin top-
ragini isgal etmek veya azginlik
etmek gibi baskici ve zalimce fi-
illere donusturiyorsa, zulme ug-
ramis tarafin Kisiligini, onurunu
kurtarmak ve gaspedilmis hakla-
rini geri almak icin direnmesi ve
zalime guc¢ kullanarak elestiri
mektuplari géndermesi sart olur.

isgal altindaki Filistin'de ya-
sanan budur. israilliler Filistinli-
lerin varh@ini reddediyorlar. Bu-
na mukabil Filistinlilerde onlara
bazen yari baris¢il intifada (1987
intifadasinda oldugu gibi) bazen
de silahli intifadalar (Aksa inti-
fadasi gibi) seklinde glic mektup-
lari gonderiyorlar. O mektuplar
israillilere, topragin sahibi-Filis-
tin halkinin var, diri ve topragi-
ni almak icin direniyor oldugu
mesajini génderiyor.

Diyalogun butin duzeylerde
gerceklesmesi gerekiyor. Olgu
olarak guce inanan birisiyle dos-
tane diyaloga girmek hicbir fayda
getirmez. Bununla birlikte tek ba-
sina tek basina gigle diyalog bizi
¢cikmaz sokaga surdkler. Vietnam-
lilar bunu yapti. Onlar goriusme
masasinda oturuyor ve icinde
ABD’dekilerin de bulundugu
dunya baris destekgilerine ydne-
lik enformasyon ataklarina girisi-
yorlardi. Haksiz yere Vietnam
halkini baski altinda tutan Ame-
rikan askeri muesseselerine elesti-
riler yoneltiyorlardi. Tim bunlari
yaparken ayni zamanda ad azim
ve kararlilikla harp meydaninda
savagiyorlardi. iste bu sekilde sa-
vas meydaninin kazanimlari siya-
sal kazanima doénusta.

Batiyla diyalog bir ¢ok sekil-
de olabilir. Sadece kendimizi gu-
zel gOsterme,
mesruiyetini agiklama cabalari
yeterli degildir. Batiya, israil’i
desteklemesinin ve islam alemi-
ne saldirmasinin karsiliksiz kal-

konumumuzun

masinin - mumkin olmadigini
aciklayan tenkit mektuplari/sdy-
lemleri de ydneltmek gerekiyor.

Gerektiginde boykotlar ve
mevduatin geri ¢ekilmesi tehdit-
leri ve kullanilabilecek tim dire-
nis yollariyla elestirel diyalog
gucle diyaloga donustartlmeli-
dir. Yani azgin olan 6teki ortada
6denmesi gereken bir bedel ol-
dugunun farkina varmalidir. Ba-
tiklar bu bedel meselesini ¢ok iyi
biliyorlar. ingiltere’nin eski bas-
bakanlarindan Gladston’un de-
digi gibi: “Bizim icin daimi dost-
larimiz ya da daimi dismanlari-
miz yoktur. Bizim i¢in daimi ¢i-
karlarimiz vardir.”

Dogrusunu Allah bilir. ]

http://www.aljazeera.net sitesinden ahnmisur.
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merika ve israil'in Fi'
Alistinlilere yaptiklari
baskilar bir yana; ge-

nelde, HAMAS ve Islami Cihad
gibi direnisin yuzina
temsil edenlerden Mahmut Ab-

Tslami

bas’a bir sans tanimalari ve ver-
meleri isteniyor. Bu tarz beklen-
tiler ve telkinler, Saron ve buna
bagh olarak Mahmut Abbas do-
neminde kalici bir baris olama-
yacagini ama pekala bir mola
donemi olabilecegini gosteriyor.
Esasen ikinci intifada déne-
minde her iki taraf da oldukca
yiprandi. istatistiklerin ve alan
taramalarinin goésterdigi gercek,
her iki tarafta da yukli zayiatin
ve kayiplarin oldugunu belgeli-
yor. Buna mimasil ve ayni dog-
rultuda, Filistin tarafinda fakr u
zaruret artarken israil ekonomisi
de parlak olmadigi gibi tarihinin
en buyutk dususlerinden birisini
yasiyor. ilgingtir, bu disusin ar-
kasinda israil’de iki isim. var. Si-
yasi olarak Saron, mali olarak da
eski basbhakanlardan Araplarin
netinyahu {kirli adam) dedikleri
Netanyahu. 3-4 yillik zaman zar-
fi icinde israil Filistinlileri ku-
satma altinda tutarken kendisini
de bu nedenle dinyadan tecrit
etti. Bu politikalar her iki tarafa
da pahaliya mal oluyor.
Filistin’de bir mola dénemi
beklenirken bu molanin ne ka-
dar sirecegi; kalici mi, yoksa ge-
¢ici mi olacagi pek kestirilemi-
yor. Filistin’de nihai ¢6zim veya
baris umutsuz bir vaka olarak go-
rinuyor. Bunda kiguk bir kesim
disinda adeta hemfikir olmayan
yok. Bundan dolay! dikkatler
‘basarilabilir hedefler’ Uzerinde
yogunlasiyor. Bu da, kisa vadeli
bir sikunet ve ardindan kalici
olabilecek bir ateskes anlamina

FILISTIN'DE MOLA DONEMI

MUSTAFA OZCAN

geliyor. O kadar. Daha fazlasini
kimse beklemiyor. Ozellikle is-
rail tarafi baris pesinde degil; 6n-
ce gecici bir sukunet ve ardin-
dan bir mutareke ve kalici bir
ateskes (calm) umut ediyor. Eski
Basbakan ve Arafat sonrasinin
Cumhurbaskani Mahmut Ab-
bas, HAMAS ve islami Cihad’l
‘tedhis hareketi’ olarak muhatap
almayan israil’in bu acidan hiid-
ne konusunda taahhut altina
girmekten kaginacagini disuni-
yor. Bununla birlikte, HAMAS
ve islami Cihad gibi 6rgitlerin
mutekabiliyet / karsihiklilik sar-
tini yerine getirmek igin Saron
yerine ABD ve Misir gibi Glkele-
rin kapilarini ¢aliyor. Amag, Sa-
ron’u yola ve hizaya getirmek.
Abbas, silahli intifadaya katilan
HAMAS ve islami Cihad ile
birlikte, Saron hiukimetinin de
eszamanl olarak siddete son ve-
rebileceklerini agiklayarak hid-
ne/ateskes déneminin bagslatila-
bilecegini soyluyor. Ama buna
kendisi de pek inanamiyor. Bu-
nun icin de, Gglncu ulkeler ara-
cthgiyla teminat almaya calisi-
yor. Ama bugiine kadar gelisme-
ler gosterdi ki. Bush Saron uze-
rinde degil, aksine, Saron Bush
Uzerinde etkin ve nafiz.. Oyley-
se, Bush gibi UGcglnct taraflarin
teminatlari ka¢ para edecek? Bu
da baska bir muamma! Bundan

dolayi, Saron yonetimi ateskes
isterse bunu basarabilir; aksine
ateskesi sabote etmek isterse bu
da elinden gelir. Bu itibarla, The
Financial Times gibi gazetelerin
yazdigi Uzre, baris Filistinlilerden
ziyade Saron ve Bush’un politi-
kalarini degistirip degistirmeye-
ceklerine bagl bir suregctir. Bari-
sin anahtari Saron’un elinde. En
azindan simdilik.

Bundan su anlasiliyor: Aslin-
da HAMAS, islami Cihad ve
Aksa Sehidleri Tugaylari mita-
rekeye taraftarlar ama karsilarin-
da s6zline guvenilir ciddi bir mu-
hatap yok. Onlarin istedikleri
ateskesin karsiliklilik esasina go-
re olmasi ve ateskes yururlige
girdiginde bunun Saron tarafin-
dan ihlal edilerek suikastlar icin
kullanilmamasi. Buna mukabil,
israil agisindan Netenyahu’nun
seslendirdigi bir kaygi da var:
Mola déneminde Filistinli dire-
nis hareketlerinin daha da ser-
pilmesi ve silah gugclerini artir-
malari. Dolayisiyla israil'in ya-
tismaz yapisi bir ttrld durulami-
yor ve barisa uygun hale gelemi-
yor. Arap ulkeleriyle baris yapa-
madigi gibi onlari nukleer silah-
lar edinmekle veya pesinde kos-
makla da suc¢luyor. Kendi silah-
lanmasini hak olarak gérirken
karsi tarafi tehdit olarak algih-
yor. Yani tek yanh gutvenlik an-
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layisi Uzerine kaim. Bu da karsl
tarafa teslimiyetten baska sece-
nek birakmiyor. Potansiyel gug
olarak saydigi Ulkelere Kkarsi
uluslararasi kamuoyunu kiskirti-
yor. En son buna Arap olmasa
da iran da eklendi.

Buna mukabil Mahmut Ab-
bas bu drgutleri pasifize etmek
icin Aksa Tugaylari gibi onlari
da bir sekilde ydnetime katmak
ve sorumluluk vermek istiyor.
Filistinli 6rgutlerin ateskesin
karsilikli olmasindaki 1srarlari,
gegcmiste yasanan aci tecrubelere
dayaniyor. Zira kisa basbakanhgi
doneminde Mahmut Abbas mi-
zakere gicuyle ve beceri ve ma-
haretiyle Filistinli direnis grup-
larmi  at™-ske”/hiidne- etrafinda
toplayabilmisti. Ama Abbas’in
2003 yazinda gerceklestirdigi bu
ateskes mutabakati Saron’un sa-
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botajina kurban gitti. Ateskes
ddneminde Filistinli 6rgutler ve
lider kadrosu hakkinda suikast
ve tasfiye planini onaylamis ve
bu yodnde talimat vermigti.
Umut fakirin ekmegi misali
Mahmut Abbas bu defa duru-
mun boyle olmayacagina inani-
yor. inanci, Saron’a giivenme-
sinden degil Bush’a givenme-
sinden kaynaklaniyor. Mahmut
Abbas’a gore Bush, birinci ddne-
minde kendisine yeterince sahip
cikamadigindan bunu itiraf ede-
rek glinah cikartiyor ve pisman-
lik duyuyormus. ikinci done-
minde bdyle olmayacagina dair
Amerikali yetkililer teminat ve-
riyorlarmis. Halbuki ingiliz ve
Amerikan gazetelelinin de yaz®
digi gibi Powell’in gitmesinin ar-
kasinda sadece neo-con ekiple
catismasi degil baris konusunda

Saron’a bastirmasi da var. Bu
acidan, Baba Bush déneminin
Disisleri Bakani James Baker ile
Powell’in akibetleri arasinda bir
kiyas yapmak yerinde olur.

islami direnis hareketlerinin
endisesi israil’in yine ateskesi
ihlal ederek mensuplarini avla-
masi. Abbas da ayni endiselere
katilmakla birlikte Bush’a itimat
ediyor. Mahmut Abbas intifa-
da’nin askersizlestirilmesi bagla-
minda silahlarin sadece 6zerk
y6netimin elinde olmasi gerekti-
gini savunuyor. Buna mukabil,
Halit Mesal kendilerini sdyle sa-
vunuyor: “Koétd bir tarihi tecri-
be yasadik. isgale karsi direnis
bir savunma ve kutsal bir haktir.
Saron suikast duzenliyor ve Fi-
listin sehir ve kasabalarini imha
ediyor. Direnis dursa bile bu alis-
kanligindan vazge¢cmeyecektir.
Nitekim 2003 mutarekesinde
bunu goérduk. Silahlan terketti-
ginizde de esleriniz ve cocuklari-
nizin gozleri 6nunde kursuna di-
ziliyor ve infaz ediliyorsunuz...”
Bundan dolayt HAMAS’in Gaz-
ze sorumlularindan Mahmut Zi-
har kurban bayrami konusma-
sinda hudne bile olsa silahi el-
den birakmayacaklarini ve kim-
seye teslim etmeyeceklerini du-
yurdu. HAMAS silah tasimayi
guvenliginin sigortasi olarak go-
riyor. Yerlesimciler asker olma-
diklari halde silah tasirken Filis-
tinlilerden bunun esirgenmesi
de tutarli ve mantikli gérinmu-
yor. Saron’un gadri ve sozinde
durmamasi giveni tamamen
yikmis.

israil kaynaklarina gére, mu-
terake konusunda HAMAS
kadrolar1 arasinda catlak var.
Gazzeliler htidneye sicak bakar-
ken Sam’da ikamet eden Halit



Mesal bunu reddediyor. Bu ytiz-
den de Halit Mesal, secimler 6n-
cesi Sam’i ziyareti
Mahmut Abbas’la énceden ka-
rarlastirilan randevusunu iptal
etti ve biraraya gelmekten imti-
na etti. Bununla birlikte, Halit
Mesal, el-Hayat gazetesine yapti-
g1 aciklamada, Mahmut Ab-
bas’la ydratulen goériasmelerde
olumlu gelismeler oldugunu,
simdi topun isgalcilerin, ABD
ve uluslararasi camianin saha-

sirasinda

sinda oldugunu ifade etmis ve
hidne konusunda catlak bulun-
dugu iddialarini da yalanlamis
ve bunu israil’in mizevirligine
baglamistir(25/1/2005, el-Ha-
yat). Bununla birlikte benzeri bir
daginikligi Aksa Sehitleri Tu-
gaylari da yasiyor. Aksa Sehitle-
ri Tugaylari muttehit bir organi-
zasyon gibi géztukmuyor. Sebebi-
ne gelince. Cenin kolu 1967 si-
nirlari icinde israil’e karsi ey-
lemde bulunmayacagini aciklar-
ken digerleri bunu reddetti.
israil’in barisa tahammuli
yok ama ateskesi hararetle isti-
yor. Nedeni basit: Askeri gucu
direnisi kirmaya yetmiyor. Bun-
dan dolayi, sukunet istiyor. Ma-
arif gazetesi yazarlarindan Ben
Kasbit’'in de gayet yerinde yazdi-
g gibi, Israil ordusu diinyanin
saylli ordulari arasinda olmasina
ragmen direnisin kokinU soke-
bilmis degil. Kassam filizelerinin
atisina da engel olamiyor. Bun-
dan dolayi israil’in énceligi, dur-
duramadigi Kassam flizelerini ve
havan toplarini ateskes vasita-
siyla durdurmak. israil Savunma
Bakani Shaul Mofaz, Haaretz ga-
zetesine verdigi demecinde zim-
ni olarak askeri tedbirlerin veya
karsiliklarin direnisgi  orgutleri
yildiramadigini ve urkutemedi-

gini kabul ediyor. Hatta israil as-
keri operasyonlarla, onlarin kar-
sihk verme istiyakini ve sevkle-
rini biliyor. Bundan dolay, isra-
il'in Abbas’a veya Filistin yone-
timine olan ihtiyaci 6tekinin ih-
tiyacindan daha fazla. Filistin
cephesinde durumun kisa vade-
de kirilgan oldugunu kabul eden
israil, uzun vadede Abbas’in
HAMAS, islami Cihad ve Aksa
Tugaylar’'nin askeri yapilarini
sokecegine, silahlarmi1 miisadere
edecegine ve askeri fabrikalarini
yikacagina inanityor. Silahli inti-
fadanin Filistin halkinin ali
menfaatlerine aykiri oldugunu
soyleyen Mahmut Abbas, Karni
kontrol noktasini yani direnisle
israil arasindaki temas noktasini
devralarak cephelesmelerine en-
gel olmak istiyor. Bdylece sicak
temas engellenmis olacak. Na-
kap ahalisi ve Sederot halki Kas-
sam fuzelerinin merhameti al-
tinda yaslyor. Gegenlerde Kas-
sam flzeleriyle 6lmus bir gencin
cenaze merasiminde yUrlyen Se-
derot’lular; “Yahudilerin kani bu
kadar ucuz degil” diye kiskirtici
sloganlar atiyorlardi. Sederot
Belediye Baskani da Saron’dan
fuzelerin geldigi Gazze'yi harita-
dan silmesini istiyordu. Bu bag-
lamda, Yediot Aharonot gazetesi
Gazze'den Israil mevzilerine haf-
tada mutad bicimde 60 ile 100
arasinda saldir gerceklestirildi-
gini yazdi. Bu da israil’in geride
saglam kalabilen sinirlerini yip-
ratiyor.

Siikunete Karsi istenilen Bedel

islami Cihad ve HAMAS pren-
sipte mutarekeye karsi degiller.
Hatta HAMAS, Avrupa ve
ABD'ye ¢agrida bulunarak hiid-

FiLISTIN’'DE MOLA DONEMIi /OZCAN

neye ulasmak Uzere israil’e baski
yapmasini istiyor. Ama sartlari
var. Birincisi, ateskes karsilikh
olacak. ikincisi, bunun bir de
bedeli olacak. HAMAS sozcule-
rinden Mahmut Zihar, Said Si-
yam ve Sami Ebu Zihri ve isla-
mi Cihad temsilcilerinden Dok-
tor Muhammed Hindi, “isgalle
beles ateskes olmaz” diyorlar ve
bir dizi sart ileri strUyorlar. Ne-
tanyahu gibi Saron’un bakanlari
ise bila kaydu sart bir mutareke
yani teslimiyet bekliyorlar. Filis-
tinlilerin birakin toprak taleple-
rini, insani talepleri bile dikkate
alinmiyor. Filistinlilerin sartlari
veya talepleri su: Gazze Uzerin-
deki devriye uguslari (helikopter
veya ucak) iptal edilecek, tank-
lar Filistinli topraklarina girme-
yecek. Kasaba veya sehirler isgal
edilmeyecek. Kovalananlarin
Uzerine gidilmeyecek ve izleri
surilmeyecek. Surgiindekiler ge-
ri donecek ve esir ve tutuklular
saliverilecek. Buna mukabil isra-
il ise Gazze’de kendisine diken-
siz gul bahcesi istiyor.

‘Bizim Neslimiz Bansi Goremez’

Ebu Mazin (Mahmut Abbas)
sanstyla kumar oynuyor. ‘Ya tu-
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tarsa’ kabilinden Saron’la baris
oyunu pesinde. Oncelikli olarak
tek yanh bir baris icin Filistinli
orgutleri ikna etmeye calisiyor.
Ama orgitler bu tek yanhhga
karsi direniyorlar. Abbas, Filis-
tinlileri ikna ettikten sonra
Bush vasitasiyla Saron’u masaya
cekmeye calisacak. Buna muka-
bil, Saron sadece direnisgileri
degil Abbas gibileri bile muha-
tap kabul etmiyor. Arafat’a uy-
gulanan G¢ yilhk diplomatik
boykottan sonra segilir secilmez
bir intifada eylemi sonucu Ab-
bas’la da temasi kesme talimati
vermisti. Bu elbetteki Filistinli
lideri ve liderleri asagilamak an-
lamina geliyor. Saron, Arafat
déneminde ‘Filistinli muhatap-
larim yok’ diyordu; olunca da
yok farzediyor. Zira, hep verme-
den alma stratejisi izliyor. Bun-
dan dolayl da kendisine muha-
tap dayanmiyor.

Saron’un Basdanigsmani Zal-
man Shoval, Reuters Ajansina
acikea sunlari séyluyor: “Amaci-
miz kalici bir baris yerine gecici
bir anlasma tesis etmek. Ebu
Mazin temel meselelerde Ara-
fat’in basardigini basaramaz.
Bundan dolay! nihai bir ¢6zim
arayisi felaketle sonuglanabilir
ve simdilik bir seraptan ibarettir.
Niahi bir ¢c6zim baska bir vakte
talik edilmeli. Gériasiime gore,
bizim neslimiz nihai bir ¢ézimi
gbremeyecektir. (islamonline,
24 Ocak 2005)...” Acikca, israil
statikonun devamindan yana.
Ebu Mazin adina HAMAS ile
muzakereleri yuriten Ziyad Ebu
Amr, HAMAS mensuplarina bu

konuda-benzeri-seyler sdéylemis-—

tir: “Silahl direnisin sonu yok.
Stratejik secenek siddet yolunu
terketmektir. Ve bu secenek ba-
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sansiz olursa bir daha kolay ko-
lay yillar boyu muzakerelere d6-
nulemeyecektir...” Uri Avnery
de glcund tarihi micadelesin-
den alan Arafat’in yerinin mute-
akip idarelerle doldurulamaya-
cagini ve onun gibi liderler heba
edilerek baris firsatinin dldurul-
dagund sdylemisti.

Waldheim ve Mahmut Abbas

Turkkaya Atadv, gegenlerde
Cumbhuriyet gazetesinde ibretlik
bir yazi yazdi. Bu yazisinda eski
BM Genel Sekreteri Kurt Wald-
heim ile Annan’in durumunu
karsilastirlyordu. Aynen sunlari
yazmis: “Bir BM Genel Sekrete-
ri en basta Guvenlik Konse-
yi'nde veto ayricaligi olan bes
blyuk devletge secilir ya da bu
konumunu vyitirir. Segilenlerde
ileride kullanilabilecek bazi yan-
lar bulunmasi onu ‘zaman gelin-
ce’ dusurmek isteyenlere kozlar
verir. Ornedin, Amerikan haber
alma drgatleri Kurt Waldhe-
im’in gengliginde Yugoslavya’'da
Nazi subayi olarak gorev yaptigi-
ni kuskusuz biliyorlardi. Gere-
kirse kullanmak i¢in basinda ses
cikarmadilar (belki kasith bir
tercih). Hemen ekleyeyim ki, 17
yasinda gepegen¢ biriyken zo-
runlu bir askerlik yapti, sik sik
izin alir ,egitimini tamamlamak
Uzere Berlin’e giderdi, katliamla
bir iliskisi olmadi ve ailesinin
Nazilik agisindan ‘guvenilir ol-
madigina’ iliskin Gestapo mer-
kezinde gizli bir rapor da var-
di...” Mahmut Abbas’in da isra-
il'in kullanabilecegi iki agiga
var. Bunlardan birisi Bahai ko-
kenli olmasi. isterse istedigi an-
da propoganda vasitasiyla Filis-
tin halkinin géziinden dusurebi-

lir. ikincisi de, Moskova’daki
doktora konusu da bdyle neta-
meli bir mesele: Holokost konu-
su. Yahudiler bu konuda ge¢mi-
sini didikleyerek Holokost le-
hinde veya aleyhinde bir tavir
almaya zorlayabilirler; bu da her
halikarda Abbas’in aleyhine
Abbas’in altindaki saatli

bombalar bunlar...

olur.

Arafat’in tarihi micadelesin-
den aldigi mesruiyet sorunlarin
Ustesinden gelmeyi kolaylastiri-
yordu. Ayni seyler kirilgan bir
mesruiyeti olan Mahmut Abbas
icin sodylenemeyecektir. Baris
gucla liderlerin isidir. Arafat ise
Saron’un baris istemedigini an-
lamisti. Buna bagh olarak onla-
rin istediklerini yaptigi taktirde
tarihi gecmisiyle celisece@ini ve
halkinin lideri olma vasfini yiti-
recegini ve sayginhgini kaybede-
cegini kavramisti. Bundan dola-
yI vaziyeti idare etmistir. Hert-
zilya'daki konusmasinda Saron;

-Kudus’ten taviz yok,

-Multecilere donts izni yok,

'1967 Oncesi sinarlara dénis
yok diyerekten Filistinlilere hig
bir manevra alani birakmadi.
Bundan dolayi, israillilerin ada-
mi Muhammed Dahlan bile ya-
zar Sahin Alpay gibi, *Saron o
koltukta oturdukca Filistin ve
tsraiVe baris gelmez” diyor. Bu
itibarla, Bush birinci devresinde
Filistin devletinin kurulma tari-
hini 2005 olarak belirlemisti.
Ufukta bu hususta hicbir umut
emaresi veya kirintisi yok. Simdi
tarihi 2008’e ¢ekti ama ge¢mise
bakarak bu tarihin de ham hayal
oldugu anlasihyor.

Simdilik ufukta ne baris ne
de Filistin devleti var. Mola,
belki... [



eprem ve onunla birlik’
D te gelen Tsunami fela-
keti ylUzinden Guney-

dogu Asya Miuslimanlari da Pa-
sifik adalari gibi buytk zarar gor-
du. Age-Sumatra kadar onlar da
bizim inancimizin insanlari. Bu
felaket vesilesiyle onlara yiz yil-
Ik borcumuzu 6deme sansimiz
dogdu: Hilafet Hareketi ile bas-
layan Hindistan Muslumanlari-
nin bize yardim c¢abalari, bizim
icin ingilizlere karsi yillarca su-
ren bir micadele baslatmalarina
yol agti. Canakkale Savasi ile
Milli Mucadele yillarinda bize
yardim i¢in bdtin imkanlarini
ve hayatlarini ortaya koydular.

Bize uzak bir cografyada yasa-
malarina ragmen, Hiristiyan ba-
tililarin sémurgeci politikalarla
onlara saldirmalari yuzinden
Kanuni doéneminde baslayan
iliskilerimiz, Birinci Dunya Sa-
vasl yillarinda yeniden canlandi.
O dodnemde Hindistan Muslu-
manlari, 1852’de Babir Devle-
ti'ni yikarak bu bélgeyi isgal
eden ingilizlere karsi bizi destek-
lemek icin isyan ¢ikardilar. Ba-
gimsizlik Glkisu igin ortak hare-
ket stratejisinde anlasan MUslU-
manlar Hindularla birlikte hare-
kete mecbur kaldi. Bu direnis
icin birlikte hareket eden kitle-
lerin sozculeri olan Gandi ile
Muhammed Ali Cinnah, sonra-
ki yillarda bagimsiz Hindistan’la
Pakistan’in sdzcusu oldular. O
ddénemde glines batmayan bir
imparatorlugun ve yenilmez ar-
madanin sahibi olan ingilizlere
karsi Canakkale Savasi’nda ka-
zandigimiz zafer, bu bdélge insan-
larina giiven verdi.

Guneydogu Asya’nin pek
¢ok dnemli sehrinde bize destek
icin dizenlenen mitinglerde ¢ok

GUNEYDOGU ASYA'YA
YARDIM CAGRISI

MUSTAFA MiYASOGLU

blayuk yardimlar toplandi, fakir
halk ellerinde avuclannda ne
varsa verdi, bu yolda her seyleri-
ni feda etti. Kadinlarla gen¢ kiz-
lar ceyizleriyle bileziklerini yar-
dim kampanyalarina bagisladi.
Turkistan ve Afganistan’la bir-
likte bu bolgeden de gelen yar-
dimlar Milli Mucadele done-
minde de devam etti. T. is Ban-
kasi, bu Muslimanlardan gelen
son yardimlarla kuruldu.

Tarihi, kaltarel ve dini bag-
larimiz yizinden, Pakistan ku-
ruldugundan beri her alanda bi-
zimle isbirligi icinde olmus, me-
safe ve munasebet farklarindan
oturd aramizdaki muhabbet “im-
kansiz ask” olarak degerlendiril-
mistir. Bu muhabbeti en samimi
ifadelerle dile getiren merhum
devlet baskanlari zZiya'ul Hak, o
donemde “Pakistan’t Turki-
ye'nin 68. vilayeti sayabilecegi-
miz!” ifade etmistir. Onun 11
yillik ydnetiminde, samimi gay-
retleriyle islam dunyasi ile iliski-
lerimiz fevkalade gelismistir.

IkbaPin Ganakkale Savasi Iigin
Destek Konusmasi

Bu mitinglerden birinde, o do6-
nem Hindistan Mduslimanlari-
nin sozcilerinden olan allame
sair Muhammed fkbal’in La-
hor’dan dunya Mduslimanlarina

ulasan su sozleri, tarinte benzeri
olmayan bir muhabbetin de ifa-
desidir:

“Peygamberimizin bir hadis-i
seriflerinde, *Alimlerin murekkebi
sehitlerin kanindan azizdir’ buyu-
rulur. Bu murekkepten daha aziz
olan sehit I<anlan Canakkale’de Ts-
1am igin dékultuyor. Onlara yardim
etmeye mechuruz.”

Birinci Dunya Savasi’nin bi-
ze yonelik muttefik politikasini
Osmanh Hilafeti'ni yok etme
hedefiyle agiklayan Hindistan
Mdslimanlari, buna karsi “Hila-
fet Hareketi” baslatarak her
alanda ingiliz yénetimine diren-
meye basladilar. 1924’te Hila-
fet’in TBM M’nin ménevi sahsi-
yetine tevdi edilmesiyle bu hare-
ket siyaset sahnesinden ¢ekilme-
di. ingilizlerin bolgeyi isgalin-
den sonra ilk kez buyuk kitlele-
rin belli bir suur etrafinda birles-
mesine yol acan “Hilafet Hare-
keti” kendiliginden bagimsizlik
mucadelesine donustl. Sonra da
Gandi ile ittifak kurdu.

Guneydogu Asya bdlgesinin
ingilizlere karsi yuruttikleri bu
bagkaldiri Pakistan ve Hindis-
tan’a bagimsizlik yolunu agti.
Serefli ve haysiyetli tavirlarin
yaninda, mazlumlara dost ve go-
ndl veren, felaketzedelere kucak
acan insanlara Allah her zaman
yardimci oluyor.
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Bunun tarihte sayisiz drnek-
leri var; Gazneli Mahmud’un
Muslumanlari  korumak igin
Hindistan’a 21 sefer dizenledigi
biliniyor. Babir Sah’tan dnce de
Turk Hanlar1 o bolgede hizmet
vermis; o yuzden Delhi’de buyuk
bir semte adini veren Nizdmed-
din Evliya’nin soyle bir sz nak-
ledilir: “Herkesin meftun oldugu
bir sey vardir, ben de bu Turkul-
lah’a vurgunum.”

Bizim milletimize “Allah’in
Turkd” diyen ve bizi karsiliksiz
bir askla seven baska bir toplu-
luk yok. Boylesine samimi mu-
habbeti ve gdnulden destegi
dinyada hicbir millet baska bir

millete gdstermemistir. Bu in-
sanlarin felaketine karsi gosteri-
lecek duyarsizlik affedilemez.
Hindu dinine gore sinif de-
gistirme istegini bile glnah sa-
yan bir kultir ve dusince gele-
negi icinde yetisen Gandi, hak-
sizhga baskaldirarak haysiyetli
hayati talep etmek yolunda ba-
gimsizhik mucadelesini baslat-
may! Muslimanlardan 6grendi-
gini sdylemek geregini duyar.
Aslinda biz de bize yakisani
yapip felaketzedelere yardim
ederken, aslinda kendi kendimi-
ze yardim etmis olacagiz. Yardi-
ma kosmayan insan imkansizlik-
tan degil, mirtvvetsiz denebile-

ACE TARIHI

cek duyarsizliktan 6turd bir ko-
seye cekiliyor. Yardim kurulusla-
rinin faaliyetlerine katilip im-
kén sahibi olanlari yardima tes-
vik etmek bile gercekten yardim
etmek kadar 6nemlidir. O yuz-
den, felakete disen insanlara
elimizden geldigince yardima
kosalim. Sadece yardim dusun-
cesi bile insanin insanlik deger-
leriyle yeniden donanmasina ve
Allah’in rahmet ve merhameti-
nin Mudslimanlara yonelmesine,
“gayretullah”in harekete ge¢cme-
sine yol acabilir. Sosyal hadise-
lerin her zaman gorinen fiziki
sebepleri olmaz, bazilari da psi-
kolojiktir.

Acenin Giineydodu Asya ve islam tarihinde ok dnemli
bir mevkii vardir. 13. yizyilda Age'yi ziyaret eden Marqo
Polo, yiiz yil kadar sonra buraya gelen ibn Batuta veay-
rica ion Haldun Ace’nin nemini vurgulamistir.

islam, Ace'ye savasla degil ticaret yolu ile gelmistir
ve medeniyet kaynadi olmustur. Age'den ve o bélgenin
diger yerlerinden Mekke'ye hacca gidenlerin sayis
19.ylizyilin ikinci yansinda 25 bin kisiye ulasmakta idi ki
bu da tim hacilarin dortte birini olusturmaktadir. Ace-
Osmanli iligkileri hac ortaminda gelismistir. 16.ylizyilda
Hicaz'i alan Tirklerin hac yollarini gliven altina almalan
Haremeyn'i korumalari ve imar etmeleri (ayrica Hicaz
halkinin gegimini sa§lamalan sayesinde) onlann islam
dinyasinda prestijleri ve etkilerini artirmistir. Ayni za-
manda onlara yeni siyasi ve askeri sorumluluklar yiikle-
mistir. On altinci yuzyilda Akdeniz ve Kizildeniz'de glic-
lerini kaybeden Portekizliler tekrar Hindistan'i ve Age'yi
hedef almislar ve 1521'de Ace'i istila etmislerdir. Ama
¢ok az zaman sonra Sultan Ali Mugayetin idaresinde
Aceliler tekrar devletlerini kurmay! basarmiglardir. iste
Portekizlilerin muhtemel saldinsindan korkan Ace Sulta-
n Alaaddin Riayet Shah al-Kahar (1537-71) bunlara
karsi Osmanll'dan yardim istemis; sonugta 1567 yilinda
Selim II'ye biat ederek hutbenin onun adina okunmasini
kabul etmisti. Buna karsilik istanbul Ace’ye yardim géti-
recek on dokuz gemiden olusan bir filo hazirlamis, fakat
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ikisi oraya ulagabilmistir. Bu gemilerle gelen toplar ve di-
ger bazi esyanin yakin zamana kadar muhafaza edil-
mekte oldugunu ve Ace’de bir Tirk kdytniin olustugunu
biliyoruz. Bagkent Banda Ace’de yirminci ylizyilda “Turk”
adini taslyan bir grubun yasamakta oldugunu orada yap-
tig arastirmalarini 1969 senesinde yayinlayan James T.
Siegel kaydetmistir. Turklerin” onaltinci yiizyilda Age'ye
gelen denizcilerin torunlan olmasi ihtimali byiktir. is-
tanbul'un Age'ye verdigi destek Portekizlileri Age’ye hii-
cum etmekten alikoymustur. Bu sayede Ace on yedinci
yiizylllann basinda Sultan iskender Muta idaresinde al-
tin cagini yasamistir. Aceliler birgok sanat, bu arada Ka-
tip Celebi’nin isaret ettigi gibi top dékimiinG Tarklerden
6grenmislerdir. Osmanll, on yedinci ve on sekizinci yliz-
yillarda tiim dikkatini Avrupa ve iran’la olan iligkilerine
cevirince Asya ve bu arada Ace ile olan iligkilerini zora-
ki askiya almistir.

Hollanda ve ingiltere arasinda 1871'de imzalanan
yeni bir anlasma Hollanda’nin Age'yi isgal etmesine yol
agmistir. Nitekim 1873'te Hollanda, Age'ye bir Gltimatom
vererek Tirklerle olan iliskilerini kesmesini ve halifenin
isminin hutbede okunmamasini istemistir. Age bunlan
reddetmistir. Neticede Hollanda, Ace ve diger yerlere
asker cikarmis ve 1904’e kadar suren bir savastan son-
ra seklen buralara boyun egdirmis gibi géziikse de as-
linda Ace’de direnis Endonezya’nin ikinci Diinya Sava-



Bu deprem ve tsunami fek'
keti magdurlarina gosterecegi-
miz aldkanin bize de baska turli
yardimlari olabilir. Son yillarda
felaketler karsisinda gosterilen
duyarsizliklara isyan eden ve
“Bize ne oldu?” diye sorular so-
ran bir kisim insanimizin kendi'
ne gelmesi ve tarihi kimligine
sahip ¢ikmasi bdyle fedakarlik'
larla mumkin olabilir. Kaldi ki
buna da mecburuz...

Tarihi ve Dini Kimligimiz
Tehlikede

Sultan ikinci Abdulhamid dé'

GUNEYDOGU ASYA'YA YARDIM GCAGRISI /MIYASOGLU

neminde Osmanlilar Japon-
ya'dan Cin ve Amerika'ya kadar
Muslimanlara ilgi goésterdiler,
irlanda gibi 0 zaman ¢ok az bili-
nen bir Glkeye bile yardim yapti'
lar. Biz bugiin dunyada biraz iyi
bir imaja sahipsek, atalarimizin
insanlik i¢cin yaptigi yardimlara
cok sey borgluyuz. Bu tirden
yardimlarin en c¢ok yapilacagi
gunlerdeyiz...

Birlesmis Milletler Genel
Sekreteri Kofi Annan’in acgikla'
digina gore, acil ihtiyaclar olan
yiyecek, icecek ve saglik yardim-
lari bir sire daha gecikirse 200
bine yaklasan 61U sayisi, kisa su-

rede iki katina ¢ikabilir. Bir yan-
dan organ mafiasi, bir yandan da
Misyonerler bu bdlgede akil al-
maz isler yapiyor, kimsesiz ¢o-
cuklari teknelerle bilinmedik
yerlere goturtyor.

Zaten Olulerin Gzerinde bulu-
nan mucevherat ve kiymetli es-
yalar, insani sasirtan bir sekilde
soyguncularin eline gecti. Simdi
de bélge insanlarindan dul ve
yetimlerin hayati tehlikede. Bu-
ralara gidecek yardimlarin higbir
sinirl, sayisi ve niteligi yoktur.
Yerinden, yurdundan ve sevdik-
lerinden mahrum kalan insanla-
rin ne tur felaketlere ugradiklari.

si’ndan sonra 1949'da 6zgurliigiinii kazanincaya kadar
devam etmistir.

Hatta denebilir ki, Sokarno’nun milli kurtulug hareke-
tinin basarisinda ve bugiinkii Endonezya’nin kurulma-
sinda Age’nin ¢ok bllylk payr olmustur.

Boyle bir tarihe sahip Age’nin muazzam biyUklukte
bir Glke haline gelen Endonezya iginde kaybolup gide-
meyecegi asikardir. Nitekim daha 1949’ larda varhgini
korumak igin Ace, merkezi gliclere karsl yaptigi miicade-
le sayesinde 1956 yilinda otonomi kazanmissa da yine
memnun kalmayarak halen ayri bir devlet olmak caba-
sindadir.

Bazi Onemli Aynnillar

1873'te Hollanda’nin Age'ye ilk asker ¢ikarma tesebbi-
su feci bir yenilgiyle sonuclanmistir. Bu arada Sultan
Mansur’un yerine gegen Sultan Mahmud Shah (1870-74
Seyyid Abdurrahman Ez -Zahiriyi elgi olarak istanbul'a
gondererek hazirlanmakta olan yeni Hollanda hiicumu-
na kargl yardim istemistir. Ez-Zahiri'nin istanbul'a gelisi
Basiret gibi yeni yayinlanmaya baslayan halka dénik
gazeteler sayesinde biyuk heyecan yaratmistir.

Sultan Abdilhamid, Age ve Endonezya halki ile ya-
kindan ilgilenmek amaciyla 1883'te Batavia'da bir kon-
solosluk agmay! basarmistir. 1883 yili Endonezya ve
Ace icin cok felaketli olmustur. Bu tarinte Sumatra ve
Malezya arasinda bulunan Karakatoa Adasi’nda yanar-

dag infilak etmistir. Patlama 813 m. yikseklige ulasan
ve 13 kilometrekarelik alani kapsayan adanin biytk kis-
mini yok ederek korkung bir tsunami yaratmistir. Bu fe-
laketten Ace biylk zarar gérmekle beraber Hollandall-
larin askeri ve donanma gtictine de bir darbe indirmistir.
Ace halki bu felaketin kendi davalarina hizmet eden ila-
hi bir isaret olduguna inanarak kurtulus miicadelelerine
bir kat daha israrla devam etmeye karar vermislerdir.
Ace miicadelesinde islam’in rolii olmustur. 1912'de ku-
rulan Harekat-1 islam, Age’nin temsil ettigi modern islam
kimligini, anti kolonialism savasini ve toplumu manen ve
maddeten gliclendirecek toplumsal-siyasal degismeyi,
Endonezya’nin felsefesi yapmistir. Japonlar 1942-44'te
Aceyl isgal ederek mahalli kiiltiirii yok etmeye calismis,
Japon imparatorunu ilahilestiren Sintoismi adanin dini
haline getirmek istemislerse de basari saglayamamislar-
dir. Once Portekizlilere ve Hollandalllara karsi miicade-
le etmis Aceliler, Tunku Abddilcelil idaresinde Japonlara
karsi bas kaldirmislar ve sonra 1945’lerde tekrar adaya
yerlesmek isteyen Hollandalllara karsl bunlarin adayi
1949'da terk etmesine kadar mucadele etmislerdir. Age,
Hindistan Mslimanlari gibi, Kinm Savasi’ni ve Turki-
ye'nin milli kurtulus miicadelesini her yoni ile destekle-
mis ve maddi yardimda bulunmustur.

PROF. DR. KEMAL KARPAT

Wisconsin Univ. 6gretim (yesi
Zaman-18.01.2005
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depremde yakinlarini kaybeden-
lerin hald bulunamadiklari ma-
lum. Benzer bir felaketi yakin za-
manda yasamis bir toplum ola-
rak felaketzedelerin durumunu
en iyi anlamamiz gerekirken, bu
Cuma hutbesinde de camilerde
bdyle bir can suyu yardimina
cagr yapildigini géremedik.

Her seyin bir sirasi ve zamani
var elbette, ama bu kadar da acil
yardim ertelenemez ki. Sanki bu
milletin basireti baglanmis ve
akil almaz bir sekilde bdylesine
hayati yardimi erteliyor. HukU-
met ve Diyanet yetkilileri gerek-
li duyarhhdr gostermezse kime
ne soyleriz?

Basbakanimiz Subat basinda
felaketzedelerin yasadigi bolgeye
yapilan yardimlari alip gidecegi-
ni soylerken, bu acil durumun
6nemini takdir edemiyor mu

acaba diye disinmeden edemi-
yoruz. Bazi yardimlar dnceden
gbnderilecekmis, ama bu kadar
geciken yardimin da yardim sa-
yilmayacagi ortada. CUnki Su-
-bal~basina”kadal~¢coktan dlen
olar, kalan saglar da Kabe’de ke-
silip konteyner ucaklarla getiri-
len kurbanlarla kamini doyurur-
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lar. Fakat bu bizim gibi “kerim
devlet” kurmus bir millete yaki-
sir mi? Bagbakanimizin, Diyanet
isleri Bagkanligi ve Saglik Ba-
kanhgdi gorevlileriyle birlikte
coktan bdlgeye gitmesi gerek-
mez miydi?

Halk tarafindan cok sevilen
Basbakanimizin en az sekiz on
vilayette blylk kitlelerin katil-
digi mitingler duzenleyerek, bir
milyonluk acil yardimi 100 mil-
yona ¢ikarmasi gerekir. Bu tlke-
nin insani yardimseverdir, ama
birinin bas tutmasini bekler. Ki-
zilay’dan sonra Deniz Feneri ve
THH gibi kuruluslarin toplayip
goétardagu yardimlar, ABD ile
AB ulkelerinin yaptigi yardimla-
rin yaninda devede kulak bile
olmadi. Bunlar bizim gibi biyuk
bir millete yakismaz.

Bliyuk devlet olabilmenin
sartlari da buyuk ve agirdir. Hep
yardim almaya alismak kimse
icin hos degil. Verene Allah ve-
rir; cdmerdin rizki boldur, ¢inki
tevekkuld vardir. Belki de cimri-
ler korkak-olduklari igin tevek-
kalG unuturlar, o yuzden Cennet
yuz géremezler...

1999 depreminde dunyanin

her yerinden gelen yardimlari
nasil unutabiliriz? insanlik ve
Muslumanlik degerlerine ilgi
duyanlar, insanhgin ve Mauslu-
manhgin geregini yapmali; yar-
dim icin ellerinden geleni bir an
Once toplayip ilgili yerlere ulas-
tirmalidir. Bagka turla Muslu-
man Turk adi ve kimligi ayakta
duramaz. Son yillarda dst Uste
gelen darbelerle ¢ok yara aldik...

Bu durumda yalniz kurbanla-
rimizi degil, her tarlt yardim im-
da felaketzedelere

gbndermeliyiz. Yoksa bize din-

kanlarimizi

yanin atfettigi ve bir zamanlar_
da sahip oldugumuz Misliman-
Turk kimliginin battun 6zellikle-
rini kaybedebiliriz. Bu ise tel&fisi
mumkin olmayan kimlik kaybi-
dir.

Elimizden gelen yardimi yap-
mazsak ya vicdanlarimiz kabuk
baglar, yahut da bir 6mur azabi-
ni cekeriz. Biz felakete dustugu-
miz zaman birakin baskalarini,
kendi evlatlarimiz da ytzimize
bakmaz. Sadece “Turkler dinsiz
oldu!” sdylemini islam dinya-
sinda yaymaya ¢alisan disman-
lari sevindirir. u



ISLAM! SIYASET KURAMI VE
MODERNITE*

S. PERVtZ MANZUR
Tirkgesi: Tevfik EMIN

Modernite ve Hosnutsuzluklari

odemite bizlere kutsali olmayan bir ka-

musal diizen armagan etti. Sehrin har-

monisi ugruna Ruhun (Nefs) gercekli'
gini bastirdi. ilahi irade’ye olan baglilik fermani-
mizi sivil ahlaka sadakete indirgedi. Uygarlik artik
herhangi kozmik bir gergegi temsil etmiyor, varli-
gin askin bir dizeni niteligi tasimiyor ve varolus
disinda herhangi bir insani gayeyi tanimiyor. Ger-
cekten, modemite Son Saat’i (Eschtion/ Ahiret)
ickin bir sosyal ttopya seklinde yeniden tanimla-
yarak askinlik soru(n/s)unu tumuyle ortadan kal-
dirtyor. Ruhun itmi’nani yerine “Sehir”de barisi,
Ote diinyanin gizi yerine ise “Simdi”nin vaatleri-
ni teklif ediyor. Modemitenin islam’in vicdanin-
da siddetli bir krize yol actig pek az siiphe goéturir
bir gercektir.

Modemitenin meydan okumasi ve sekiler
diinya duzeniyle karsilasan Musliman dusundrler
¢ogunlukla buyuk bir 6fke ile pek az bir anlayis
gOsterdiler. [Modemitenin] insani degerler siste-
mine yeniden bir yaklasim iddiasi® veya bilgi sis-
temini kendine mal etme ydéninde bazi pragmatik
teklifler™ gibi garip ama éziinde islami olan ¢aba-
lar disinda Musliman ¢abanin ekseriyeti moder-
niteyi yermeye yoneldi. Esasen, modemitenin bu-
tin kotuldklerini icinde barindirdigi didstntlen
Bati ile olan ideolojik catisma nedeniyle moder-
niteyi kendi terimleriyle anlamak konusunda pek
az bir egilim mevcut. Modernite batili bir
sap(ikZkin)lik ve tehditten baska bir sey olarak

gorulmuyor. Dolayisiyla, modern oyuncaklara
duyduklari ¢ilginlik bir yana Muslimanlar halen
modemitenin felsefi yanina gercek¢i bir karsilik
verebilmis degiller.”

Mdusliman i¢in batili insanin Gretimi olan mo-
dem dinyadaki temel sorun siyasal sekularizmdir.
Esasinda modemitenin aksiyolojisinde (pratik
onermesinde) sekilarizm zirvede yer alirken, me-
tafizik alaninda i¢kinligin hakimiyeti s6z konusu-
dur. Batili gelene@in bugiin her yabancinin artik
timuyle farkinda oldugu en ayirt edici vasfi siya-
sal toplulugun hakimiyetidir. Ya da modem bir si-
yaset bilimcinin ifade etmeyi tercih ettigi sekilde:
“Gercekten antik Yunan’dan bagslayarak bugtine
gelen devletin, herhangi bir baska yerde yalnizca
dine atfedilen degerde bir toplumsal oldugu tasav-
vuru ve ideali yalnizca Batili uygarhga hastir.”»
Aslinda, ‘siyaset ideali, siyasal gug, siyasal anlas-
ma ve Bati felsefesinde yer alan topluluklar ara-
sindaki en farkli ve etkilisi olan siyasal topluluk
olusumunun etkisini tastyan ilk Batili klasik Efla-
tun’un Devlet (Republic)'iydi. Plato’dan yirminci
yuzyilin demokratik ve totaliteryen devletlerine
(her ikisine de) uzanan entelektiel cizgi agik ve
dogrusaldir. Modem devletin bu iki tirG arasinda
gbze carpan farkliliklar ne olursa olsun, ortak yén-
leri siyasal bagin toplumdaki tim diger baglara; siya-
sal roltn krallik, din, meslek ve mekanin rolline; siya-
sal entelektiielin tim diger entelektiellere; siyasal oto-
ritenin tim diger rakip sosyal ve kultlrel otoritelere
Usttin; ve son olarak siyasal devletin insan icin diin-
yanin belirsizlikleri, mahrumiyetleri ve sefaletlerine
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karsi bashca korunak kilinmasidir.’~ islami gelenek-
te imanin Batida siyasalla iliskilendirilen hakim
pozisyona sahip oldugunu sdylememiz gereksiz. Ya
da Batili toplumlarin nihai degerlerinin siyasal ve
varolussal oldugunu iddia edersek eger, bu argi-
manin mantigi geregi, islam toplumlari icin bun-
larin dinf ve varolussal 6tesi oldugu sonucunu ¢i-
karmaliyiz.

Hakim karakteri siyasal olan bu Batili gele-
nekte, modemite diinyanin idaresini ele almanin,
toplumu mantikli kilmanin ve bilinglilik ve 6z-
gurlik kazaniminin itici guclini temsil ediyor.
(Ancak paradoksal bicimde bu ayni zamanda mo-
dem insanin bilinglilik yolunda kendi itici gucu-
ne tahammulsizlGga gibi bir agmazi beraberinde
getiriyor.) ‘Modem dunyanin temel esasi 6znellik
serbestiyetidir’; modem dini hayat, devlet ve top-
lumla birlikte sanat, ahlak ve bilim, timu bu esa-
sin somut gostergeleridir.” Dahasi, modernitede
birey ‘irk, ilkeler ya da milli mahiyeti s6yle dur-
sun; tarih, yerlesik degerler veya Tanri gibi refe-
ranslardan dahi yoksun’ bigimde tanimlanmistir."”
Bu i¢i bos 6znellik hayat sartlarina hukmetmek,
dinyayr kontrol ve sistematize etmek degilse
onunla yalnizca romantik, ironik ya da umutsuz
bir bicimde ytzlesmek i¢in bir itki tarafindan ka-
rakterize edilmektedir.® Slphesiz, modemite(nin)
projesinin en hararetli ve ikna edici savunuculari
daki ‘6znellik ilkesi aklin araciligiyla dinin birles-
tirici gliciini yeniden Uretecek kudrette degildir’,
der”

Modemitenin benzersiz (biricik) mi yoksa yal-
nizca gecici (ya da zaten gecmis olan) bir tarihi an
mi oldugu ginimizde modernistler ile post-mo-
demistler arasindaki tartismanin merkezinde yer
aliyor. Ancak, kendinden emin bir modemite
kendisini insan ruhunun kurtulusu, 6teki caglara
ve kultirlere nazaran daha akilci, tGretken, mede-
ni, demokratik, hosgorull, bireye saygih, bilimsel
ve ilerlemeci oldugu seklinde tanimlamayi strdi-
riyor, Bu farkhlik vurgusunu onaylamakla bir-
likte, modemitenin elestirisi, kazanimlari daha az
yucelten bir bakis sergiliyor. Modemiteyi ‘zengin
bir gelenek duinyasini, varlik aleminde emin (ko-
mriakh) bir yeri, gt¢l temeli olan bir ahlaki, ru-
hi bir hassasiyeti, bir hiyerarsinin takdirini, tabi-
atla uyumu kaybetmekle ve bosalan bu alanlari
burokrasi, milliyetcilik, azgin 6znellik, tiketici bir
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devlet, tuketim kultard, ticarilesen bir dinya ya
da belki disiplinli bir toplum ile doldurmakla’ sug-
luyor.

Fakat modemitenin amiral gemisi sekulerles-
medir: Modem bilim sekiler aklin vahiyden kur-
tulusu icin Promethece bir tesebblste bulunur-
ken, modem devlet de teokrasinin biylik sorgucu
gibi hareket ediyor. Dolayisiyla sektlerlesme diin-
yanin sonsuza dek genisleyen bir akilcilastiriimasi
sayesinde, ilk elde kapitalist Gretim bicimi aracili-
giyla ama ayni zamanda hukuk, biirokrasi ve bilim
yoluyla g elisiy o r.Dahasi modemite ekonomi-
nin siyasetten ayri(stir) imasi yonuyle de dikkati
sayandir. Cemaatin (Gemeinschaft) sicaklhigi ve
glvenligini Cemiyetin (Gesellschaft) disiplin ve
diizenine degistiren modem bireyin diinyaya ya-
bancilastigi; ‘evsiz bir zihin’ sahibi oldugu tartisi-
liyor. Modemite elestirmenlerinin dikkate en
fazla deger olani suphesiz tartismalarinin agirhgi
altinda ‘aydinlanma’nin evrensel evi olan buyik
Mantik yapisinin ¢oktugu, Nietzsche'dir. Nietzsc-
he’nin, modemitenin gerceklik iddiasinin gergek-
te ‘glc istenci’ olduunu ortaya ¢ikarmasi en fazla
dikkate deger temsilcisi Michel Foucault olan bi-
tin bir postmodemist elestiri okulunun kurulma-
sina yol agmistir.

Modemite ayrica haysiyet kavramini itibar ile
yerinden ederek, modern insani dolayl bigimde
tarihin batiin kurumsal baglarindan azat etmistir.
Zira, birey haysiyet diinyasinda kimligini rollerin-
de kesfederken, itibar diinyasinda gergek Kisiligini
ancak kendisini sosyal rollerden arindirarak bula-
bilir. Acik bir bicimde, her iki diinyanin tarihle
farklh iligskileri mevcut. Haysiyet merkezli birey ta-
rihe, Gstelik yalnizca belirli bir kurum degil, bttin
bir toplumun tarihine kurumsal roller oynayarak
(mu)dahil olur. itibarla sinirl bireyinse ‘gercek-
lik’ kazanabilmek i¢in kendisini tarihten soyutla-
masi gerekir. Bu modem egilimin karsisinda oldu-
guna pek de siphe olmayan etkili ¢cagdas bir sos-
yolog ‘modem toplumun gelecekteki gelisimi igin
haysiyetin yeniden kesfi... ahlaki olarak temenni
edilir’ hissini tastyor.  Ayni derecede belirgin bir
yargl da bir diger distntrin ‘modem, kurumsal
karsiti dummun devam etmeyecegi’ 6ngoérusi olu-
yor.

Basindan bu yana modemiteye dahili bir eles-
tiri ve benzersizligine dair siiphe eslik etmistir:



‘Modemite baska bir ¢cagin sundugu modellerden
temin ettigi aidiyetin yani 'kendi normativitesini
(6l¢li/ Standard) kendinden yaratma® dl¢utiini daha
fazla tasiyacak gucte degil ve tasiyamaz da.i7 Ben-
zersizligine olan bu inancin yaninda 6z anlam ya-
kalama kaygisi caginin mesruiyet sorununu ortaya
cikariyor.’!® Ayrica, sekilerlesen modemite yal-
niz gecelege agikhik degil gelecegin halihazirda
basladigi iddiasini da dile getiriyor. Ona gore, son
saat (eschation) simdiden bir gercek(lesmis)tir! Bu
bakimdan modemite kendisini insanoglunun zir-
ve kazanimi seklinde ve mukemmeliyetinde em-
salsiz olarak gériir. insanhgin gelecekte tecriibe
edecegi her tirden basari modemitenin ahlaki,
entelektuel ve sosyal matrisinde (rahminde) yer
almakla sinirhdir.

Modemitenin belirgin felsefi iddialarindan ba-
zisina ve sosyal cagrisimlarina dikkati cektikten
sonra, simdi klasik islam siyaset felsefesinin apa-
¢ik gergevesinin ¢izilmesinden ¢ok sonralari orta-
ya ¢citkan modemitenin iki buyuk fikrini siyaset
felsefesi penceresinden inceleyecegiz. Oncelikle
Makyavelyen siyaset doktrininde sakli olan tarih-
sel duizen fikrini, ardindansa Hegel tarafindan or-
taya atilan rasyonel (ahi sahibi) devlet kavramina
bakacagiz. Bu uygulamanin amaci islam medeni-
yetinin kendisine has yollarla bu modem anlayis-
lari edindigini yahut bunlardan timiuyle habersiz
olarak kendi gelenegi icerisinde asimile etmesi ge-
rektigini arastirmak. Durum ne olursa olsun, bi-
zim icin hayati dnemde soru sudur: islam batik mo-
demitenin siyaset felsefesini alarak kendi topraklarina
mi nakletmeli, yoksa islam’in modemitenin kendi mi-
rasiyla bir diyalog yoluyla ahlaki ve pratik anlayislari-
ni elde etmesi mimkin midur? Bir baska deyisle,
Muslimanlar yermeksizin ya da kendi gelenekle-
rini siddetli bir degisimi ugratmaksizin modemite
ile birlikte varolabilirler mi? Cevabi ne olursa ol-
sun, islami siyasetin hicbir gelecek kurami moder-
nitenin ‘kesifleri’ni yok sayamayacagi ve entelek-
tuel cografyamiza ‘yeni diinya’ sanki hi¢ yokmus-
casina muamele edemeyecegi inkar edilemez.

Siyasal Bilincin I¢kinles[tiril]mesi
Modernizm, siyasal som(su)na verilen klasik ce-

vabin reddinden baska bir sey olarak anlasilamaz.
Dolayisiyla, klasik siyaset felsefecileri icin siyasi
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hayatin amaci erdem ve one giden en iyi dizen
aristokratik devletken modern durus klasik ¢6zU-
mu ‘gercekdis!’ addeder. Hakikaten gercekgilik
adina askinliktan ickinlige, normativizmden (6z-
nellikten) pozitivizme ve idealizmden historisiz-
me (tarihselcilik) genel bir kagis var. A¢ik bir bi-
cimde modem siyaset felsefesinde yeni bir ‘ger-
ceklik’ kavramsallastirmasi ile muhatabiz. Teok-
rasiden sekilarizme dogru modem gidis de bu ye-
ni bilingliligin bir parcasi oluyor. Modem siyasi
gercekciligin mimari ise Makyavelli’den baskasi
degil.20

Makyavelli’de modern sektler devletin ilk te-
orisyeni ile karsilasiriz. insani gergekligimizin da-
imi bir 6zelligi halini alan -‘gu¢ tarafindan yaratil-
mis ve onunla kaim bir siyasi yapi’da ifadesini bu-
lan- yeni giicin mahiyetini en iyi kavrayan siyasi
bir dehaydi. Makyavelli hakli olarak ‘yeni siyaset
biliminin kumcusu- kavramsallastirmalari ve ku-
ramlari modem diinyada devrim yaratan ve sosyal
diizeni temelinden sarsan blyUk yapisal bir disu-
nur’ seklinde tanimlanabilir™ lyi ya da koétd,
Makyavelli bizlere halen hukim stren bir miras
birakti ve modem devlet ile devlet-sistemi onun
ortaya koydugu siyasi gliciin mahiyeti ve devlet
yonetim sanati hakkindaki anlayisi buyuk oranda
kabul etti. Bu boyutuyla, icinde yasadigimiz diin-
yanin siyasi diizeni ‘Makyavelyen’dir.

Makyavelli bizlere anitsal bir miras ile temelde
uzlastirllamaz iki Makyavelyen efsane birakti: Ask
ve nefret efsanesi. Siyasal gorusleri Gzerini yorum-
layan Ucbinden fazla ¢alisma dikkatli ve sabirh
bibliyografyacilar tarafindan listelendi. Temel
eserleri olan The Prince (Prens) ve The Discourses
(Konusmalar)h yorumlayan pek ¢ok ana kuram ve
yan gorus ve bakis ortaya kondu. Butun bunlara
ragmen, Makyavelli'nin temel siyasi tutumu ya da
(‘kotd’laguyle) Gn yapmis kitabi The Prince’in ana
tezi Uzerinde sasirtici derecede anlasmazlik var.
‘Simdi dahi’, bir modem elestirmene gore, ‘kitaba
(The Prince) her agidan yaklasiimasinin, filozoflar,
tarihgiler, siyasetciler ve sosyologlar tarafindan
tartisilmasinin ardindan kitabin gizi tam anlamiy-
la ¢6zUlmuUs degil. Bir ylzyildan digerine, neredey-
se bir nesilden digerine, The Prince hakkindaki
kanaatlerde yalnizca degisiklikler degil tam tersi
yonelimler dahi gérilyomz. Ayni sey kitabin yaza-
rii¢in de s6z konusu. Ask ve nefret kisimlarinin
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karmasikligi ve yol actigi kafa karisikhigi nedeniy’
le tarih boyunca Makyavelli portresi farklilik ar-
zetmistir. Bu denli buyuk farkhliklarin ardindan
yazarin gergek yuzuni ve kitabin temasini kavra-
mak son derece zor.”22 Makyavelyen metnin en
etkili yorumcularindan birine gére bu sasirtici 61-
clide goris farklihginin sebebi ‘Makyavelli’nin 6z-
gunliginde (The Originality of Machiavelli)’ ya-
tiyor.”3

Suphesiz, The Prince derinden sarsan bir Kitap.
Acikca, Makyavelli'nin onda sdyledikleri ya da
ima ettikleri GUzerinde hi¢ bitmeyen huzursuzluk
kaynagina yol acan bir sey var. Bununla birlikte
su kabil dersler veren bir ¢alisma hakkinda daha
baska ne gibi goruslere sahip olabiliriz, bir baka-
Iim: Ornek niteligindeki prens yénetici ailenin
tams”mini topraklarini el gecirmek igin yok etme-
li; prens rakiplerinin mal varlhigini istimlak etmek
yerine onlari éldtirmeli; o insanlar babalarinin
6lumdnt mal varhklarinin kaybindan daha evvel
unutacaklardir; yonetici kendi mal varlig konu-
sunda cimrice davranirken baskalarininki hakkin-
da comertge tasarruf etmelidir ve bunlara benzer
gorusler! Kisi bu yazarin kesinlikle tam bir serir ol-
dugunu ifade etmek zorunda kalacaktir. Makya-
velli hakkindaki yaygin kanaatin bu olduguna he-
men hemen hic siiphe yok.

Makyavelli’nin ahlakg¢i dusundrler zimresin-
den aforozunun Kkarsisinda Alman idealistler ve
Marksist materyalistderce azizlestirilmesi yer ali-
yor. Ornedin Herder’e gore, Makyavelli ahlaki
ideale karsi bir hain degil bilakis namuslu ve di-
rust bir adam, baskalarinin kabul etmedigi veya
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kavramadiklarini blyuk bir sadaketle acgiklayan
‘doneminin harika bir aynasi’dir. Hegel’e gore,
The Prince genel bir siyaset tezi degil italyan duru-
muna 06zel bir cevabin yaninda hakikaten siyasal
sezgi ve humanistik (insan merkezli, T.E.) ahlaki-
lik niumunesi bir basyapittir. ‘Kisi Prens’i okuma-
hdir’ diye yaziyordu Hegel, ‘elbette Makyavel-
li'den onceki yizyillari ve dénemin italya’sini
dikkate alarak; ardindansa bu kitap yalnizca mes-
rulas(tiril)makla kalmayacak ayni zamanda en bi-
yuk ve asil bir zihnin hakiki siyasi dehasinin son dere-
ce gorkemli ve dogru bir kavramsallagtirmasi seklinde
gorulecektir.’24 Ficthe i¢in, Makyavelli insanlara
sekil veren ve ahlakiliklerini bicimlendiren ger-
cek tarihi giclerin derinlemesine bir insani kavra-
yls; zamanin imtihanina karsin blyuk oranda
ayakta kalabilen bir yarginin adamidir.
Hakikaten, Makyavelli hakkindaki modem
kanaat Ficthe’nin degerlendirmesine oldukga ya-
kin bicimde onun saglam ve kati bir ‘realist (ger-
¢ekci)’ oldugudur. Aslinda Makyavelli bugtinler-
de skolastik (Bati Avrupa’da 9. ila 17 yy arasinda-
ki hakim felsefi gorus; patriksel felsefenin bilhassa
da St. Augustine’in dini dogma ile mitsel ve sezgi-
sel gelenegi ile ge¢ Aristoculugun bir bilesimi,
T.E.) Gtopyaciligin her derde deva insanini tarih-
sel dusuincenin sanatoryumundan (tedavi merke-
zi) atan bir siyaset bilim cerrahi seklinde gorulu-
yor. Dustncesinin modem, ‘dinyevi’ tabiati ne-
deniyle hem Marks ve Engels, genelde de Mark-
sistler hosnutlukla ona meyletmislerdir. Marks
The History of Florence (Floransa’nin Tarihi)’ne
‘saheser’ nitelemesine karsi ¢ikmamis, Engels de



Makyavelli'yi ‘Aydinlanma’nin devlerinden biri’
olarak gérmusttr. Sovyetler’in Makyavelli'ye olan
degisken bakislarina ragmen genel Marks¢i kon-
sensusu bu tartismali Rénesans dusundrintn ka-
cuk burjuva diunya goérisinden erken siyrilmis ol-
dugu seklindedir. Ancak, Makyavelli’nin serefini
temize ¢ikarma ugrasindaki en kararli Marksci te-
sebbis ‘yurttasi’ Antonio Gramsci tarafindandir.
Gramsci Makyavelli'nin meshur tezinin gtncel
bir bi¢cimi olan The Modern Prince (Modern
Prens)’i yazmakla kalmadi ayni zamanda kot
nam sahibi vatandasina (Makyavelli) entelektiel
bir kurtarici, dahasi Marks’tan dnce siyasi 6zgurli-
gun nebisi yakistirmasini yapti. ‘Makyavelli’, diye
iddia ediyordu Gramsci; ‘nefret dolu zorbalar icin
olumsuz (negatif) bir siyaset egitimi degil zorba da
olsa belli sonuglar elde etmek istediklerinden bel-
li bash gerekli araclari kavramasi gerekenlere
olumlu (pozitif) bir siyaset egitimi vermek yani
“bilmeyenleri”egitmek istemisti.”™

Makyavelyen spektrumun kati ahlaki ve Hiris-
tiyan ve faydaci ve siyasal seckincilik olan iki kar-
sit ucunun arasinda bir dizi diger gorus ve kanaat
de yer .alabilir. Liberal gorusteki ‘Makyavelyen
ikilem’e olan ortak bakis Makyavelyen devlet yéne-
tim anlayisinin siyaset alaninin etikten aynimasini ge-
tirdi§i ve bu yolla siyaset bilimini daha énceleri son de-
rece belirsiz olan uzlasmaz bir ahlaki ikilemin farkm-
dahgina itti™ seklindedir. Bu duistincenin en etkili
ve alt-Ust edici ifadesi suphesiz buyuk Alman ta-
rihcisi Meinecke’ninkidir. *Makyavelli’nin doktri-
ni’, diye yaziyordu Meinecke, ‘Batih insanligi agla-
tan ve kendiyle mucadeleye iten, siyasal yapisina ge-
cirilen bir kiligttr’ ™™

Bu kisa arastirma Musliman siyaset distniri-
nu Makyavelyen miras ve ¢agimizin siyaset kura-
mi ve pratigi agisindan sonuglarini tanimak mec--
buriyeti hususunda yeterince ikna edebilmeyi
amacliyor. Bu tarz kisa bir makalede ‘Post-Makya-
velyen’ bir diinyada siyaset sorununun tim fikirsel
boyutlariyla incelenemeyecegini sdylememiz dahi
gereksiz. Bu nedenle Makyavelli’nin siyaset du-
siincesini incelememiz Ozelde tarihsel dizen ve
onun ickinci metafizi§gi Gzerinde odaklanacak Ki,
kanaatimizce islam’da siyaset sorununa en fazla
etki eden de bu yénudur.

Guclu gergek(ci)lik fikrine ve ‘kisi nasil yasa-
mali’dan ¢cok ‘kisi gercekte nasil yasar’ sorusuna
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olan dar bakisini dizeltme konusundaki Umitsizce
iddiasina ragmen, her insani algl gibi Makyavel-
li'nin dustncesinin de kendi verileri ve hedefleri
var. Kendisini gergek(ci)lik adina mesrulastirsa da
Makyavelyenizme normatif karakterini veren bu
gbrinmez baglaridir. Makyavelli’'nin siyaset felse-
fesinin altinda yatan varsayimlardan bazisi su se-
kilde siralanabilir: insanlar sosyal ve ortak (kolek-
tif) hayatlarinda dizene ihtiya¢ duyarlar ve bu di-
zeni ancak Devlet saglayabilir. Dolayisiyla Devlet
glclt olmalh ve kamusal diizenin temini icin gug
kullanabilmelidir. Siyaset bir hiilkimet (yonetim)
teknigi ve sanatidir ve tarih egitimi alarak, dinya-
ya da gergekgi bicimde yaklasarak dgrenilebilir.

Buraya kadar kabul etmemiz gerekir ki, Mak-
yavelyen siyaset kuraminda Aristocular, ge¢ Sto-
acilar ve hatta belki bazi Maslimanlar gibi mo-
dem 0&ncesiler agisindan kabul edilemez bir du-
rum yok. Hepsi de onu siyaset alaninin makul bir
tanimi seklinde onaylamaya razi olacaklardir. Fa-
kat, bu asamadan sonra, Makyavelyen iddia ma-
kas degistirerek gortindste tanimlayici bir durusu
sessiz sedasiz normatifolan icin terketmistir. Dev-
letler ve devlet adamlarinin kdtu sonlarinin nede-
ni serli ve tehlikeli insanlarin gercek diinyasina
tekabtil etmeyen bir ahlak kanununa simsiki ya-
pismalaridir iddiasinda bulunuyor Makyavelli.
Devlet yonetiminin normlari ile bireysel ahlakili-
gin uyusmazhig: varsayimini kat’i ve nihai olarak
kabul eden Makyavelli, ardindansa devlet adam-
larinin Hiristiyan etiginin uygulanamaz normlari-
nin siyasetten atilmasini ve devlet y6netiminin
Ozerk bir sanat olarak yurtttlmesini istiyor.

Din siyasetten ahlakiligi ogrettigi icin degil
devlet gucinun degerini yUkseltmeyen yanlis bir
ahlakilik 6grettigi i¢in uzaklastiriimahydi. Mak-
yavelli’ye gore. Kilise ve Devlet -sekiler alan Uze-
rinde dini hakimiyet- sorununun neden oldugu
alternatifler kaginilmaz olarak sunlardi: ‘ya dini
yaplyi yozlastiran ve bu nedenle kendisi de ahlak-
sizlasan kamusal alan ya da yozlasan ve kamusal
alani da toptan tahrip eden dini yapi1.”7 Dolayi-
sityla Makyavelli siyaseti bir savas ve gug¢ icin su-
rekli bir micadele seklinde gorir. Siyaset onun
icin nihai olarak gugc-siyasetidir. Realpolitik (Reel
siyaset)’in seytani teorisyeni olarak goruldtgine
stphe yoktur.

Genel kabule goére Makyavelli'nin siyasetin
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dogasini derinlikli kavrayisi ayni zamanda insan
dogasinin da kavrayisi anlamina gelir. Ancak, ‘in-
sanin dogas!’ soru(s/n)u insanin varolussal gercek-
liginin Olus (Js)’'una degil ideal diinyasinin [Ahla-
ki] sorumlulugu (Ought)’na ait oldugu icin ‘degisti-
rilemez deneysel bulgular'm varlhigina ragmen ¢o-
zilemez 0©ze ait ve varolussal soru(n)lardandir.
Modern filozoflardan birinin de kabul ettigi gibi
insan sorunu ‘Tanri’nin mahiyetinden daha az te-
olojik bir mesele degildir; ve her ikisi de ancak
kutsal vahyin cevap alaninda ¢6ztlebilir.’ Eger
bdyleyse, insanin mahiyeti hakkindaki Makyavel-
yen anlayis insanin varolusu soru{s/n)una verilen
teolojik karsihgin tam da kalbinde yer ahiyor. Bu
da genel kabuliin aksine hiimanistik degil Hiristi-
yandir. Gergekten de, insanin
6zlinde kotu oldugu seklindeki hor gorusu tartis-
masiz ve inkar edilemez bicimde Hiritiyandir. Bu
bakimdan, Makyavelyen siyaset kuraminin bu
denli aciklikla ortaya attigi ahlak sorunu Hiristi-
yan etigin alanina girer.

Makyavelyenizm bu nedenle bitun bir insan-
hgi etkileyen merkezi bir ahlaki mesele degil, Av-
rupa medeniyeti dahilinde Hiristiyan-pagan geri-
liminin tarihsel bir mirasidir. Makyavelli’nin siya-
set felsefesi yoluyla ortaya cikardigi sey ‘etik’ ve
‘siyaset’in evrensel bir uyusmazhigr degil, Hiristi-
yan bilincin ‘6te Dlnya'ya ait taleplerinin neden
oldugu kendine has bir agmazdir. O yalnizca, ah-
lakin insan davranisiyla alakali oldugu ve insanin
tabiati itibariyla sosyal oldugu dogru ise Hiritiyan-
hdin herhangi bir sosyal varolusun temelini olus-
turamayacagini gostermistir. Bir baska ifadeyle,
Hiristiyanhk tarihteki dlzen sorununa cevap ve-

Makyavelli'nin

remezdir! Hiritiyanhgin degerler sisteminde uygu-
lanabilir bir siyaset diizeni recetesi bulamayan Ba-
t1 medeniyetinin sekllarizm yoluna saptigi ve Ki-
lise ile Devlet’in ayrilisini ilan ettigi siphe gotir-
mezdir.

Makyavelli'nin daha hizinld bir okumasini
yapan isiah Berlin’in iddiasina gore Makyavelli
Hiristiyanligin devlet prensibi igcin pragmatik bir
etik saglayamamasindan ¢ok daha altist edici bir
seyi kesfetti. Zira o butin nihai degerlerin birbi-
riyle zorunlu olarak uyumlu olmayabileceklerini
goOstermisti. Bunun da 6tesinde, degerlerin uyum-
suzlugu yalniz maddi ve tatbiki zorluklara degil ay-
ni zamanda kavramsal ve felsefi kdkenlere de da-
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yanmaktadir. Birden fazla nihai degerler sistemi-
nin olmasi ihtimali disinda bunlarin carpistigi
yerlerde arabuluculuk yapacak herhangi mantiki
bir kistas da mevcut degil! Berlin muhakemesine
soyle devam ediyor: ‘Eger Makyavelli'nin inandi-
g1 dogruysa bu Bati disiincesinin ana varsayimla-
rindan birinin altini oyuyor demektir: Ge¢gmiste
ya da gelecekte bir yerlerde, bu diinya ya da ote-
sinde, kilisede yahut laboratuvarda, metafizikci-
nin spekulasyonlarinda veya sosyal bilimcinin
bulgularinda ya da siradan iyi bir insanin yozlas-
mamis kalbinde insanin nasil yasamasi gerektigi
sorusunun nihai ¢6zimi yer almahdir. Eder bu
yanlissa (ki bu soruya birden fazla esit 6lciide dog-
ru cevap alinabiliyorsa yanlistir), o zaman yegane,
gercek, nesnel, evrensel insan ideali parcalana-
caktir.”® Makyavelyen kilicin iki ucu da keskin
gibi goruniyor: Hem 6te dinyaya ait Hiristiyan
ahlakini hem de hiimanizmin bu diinyaya ait siya-
si Utopyasini kesiyor!

Makyavelyen ‘kesfin nihai anlami bu olsa da-
hi, islami AKI'In bu trli bir ‘¢ézumsiiz’ sorunla
karsilasmadigi, Musluman bilincinse kendini in-
kar derecesinde alcalmadigini sdyleyebiliriz. insan
aklinin mutlak gergeklige nihai bir ¢c6ziimle erise-
cegi iddiasi -ve bir o kadar da talihsizce secilmis
kelimeler- hiimanizmindir, islam’in degil. Makya-
velyen anlayis siyaset Utopyasinin rakibidir, dini
inancin eskatolojik (8lum ve sonrasi hayata, cen-
net-cehennem vb. gaybi konulara, T.E.) bakisinin
degil. Hiristiyanhgin yaptigi gibi Makyavelyen
hikmet-i huktumet’i (raison d’etat) kendi gercekligi-
nin ahlaki agidan karsi tezi olarak gérmek yerine,
islam onu vahyin emri altina vermistir~ Herke-
sin Gzerinde ittifak ettigi zere islam bu dinyay!
reddetmez. Fakat -modemitenin buyUk filozofu
Hegel’in yaptigi gibi- onu mutlaklastirmayi da ay-
ni 6lcide yasaklar.

Siyasal Duzenin Tarihselcileg[tiril]mesi

Hegel yalnizca modemite sdyleminin baslaticisi
degil ayni zamanda en ikna edici elestirmenidir
de.31 Bununla birlikte Hegelyen dusiince Makya-
—velli tarafl 1 dan bagslatilan siyasal bilincin-i¢kiri-
lestirilmesi yolunda bir sonraki mantiki asamayi
temsil eder. Askin ve i¢kin dizenler onun felsefi
sisteminde karsithklarini yitirirler. Akli olan ve



gercgegin (luirklich) hiviyetine dair meshur hUkmu
kiskirtici bir sekilde bu gergegi aciga vurur. Bu ha-
liyle Hegel felsefenin son biytk sistem kurucusu,
ayni zamanda da modem, dini ve hatta sekiler
hemen herseyin benzersiz bir arabulucusu konu-
munu aliyor.32 j”er insan icin ayri bir kimlige hu-
rinse de, Hegel temelde modem zamanlarin di-
stincesini yansitan en bUyuUk sentezi arayan ve ya-
kalayan bir ahlak¢l dusunurddr.

Hegel’in siyasal ve sosyal dustncesinin 6zl
Hakkin Felsefesi (Philosophy of Right) adli eserinde
yer alir™ Jsje var ki, Hegelyen devlet kurami ta-
rih kuramindan yani Fenomenoloji (Phenomeno-
logy)'nin ana temasi olan Ruhun agimlanmasin-
dan fazlaca ayirt edilemez.~N Hegel’e gore, ‘Devlet
ahlaki idealin gerceklesmesidir... -Bilinglilik ev-
renselliginin bilincine ulastiginda- 6z bilingsellik
ihtiva eden saglam bir istencin gercekligi kadar
kesin bir bicimde mantikidir... Somut 6zgurlagin
gerceklesmesidir.’35 Esasinda, ‘Er ist der Gang
Gottes inder Welt, dass der Staat ist/ (¢esitli bigim-
lerde ifade edildigi kadariyla ‘Devlet Tanri’nin
yerylizindeki seyridir’, ‘Devletin varhgi Tanri’mn
yeryliz( Uzerinde bulunmasidir’ ya da daha edebi
bicimde ‘Tanri’nm dinyadaki ilerleyisi ne (ydne)
ise. Devlet odur.’y"

Daha az siirsel olarak ifade edilirse, Hegelyen
devlet sadece bireysel gayeleri daha ileriye tasi-
mak amaciyla insan akh tarafindan icat edilen
aracsal bir varlik degil ahlaki bir siyasal topluluk-
tur. Oznellik ilkesini barindirmaz zira evrensel alt-
ruizm (adayis) Uzerine bina edilmistir ve amaci in-
san(lik) tarihinde Ruhun ézgurltganun gercekles-
mesidir. Dolayisiyla Devlet’in gayesi vatandaslari-
nin bireysel mutlulugunun Gzerindedir. Bu neden-
le, Hiristiyanlik tarafindan iddia edilen bi¢cimiyle
Hegel’in evrensel kurtulus fikrini (idea) sekulari-
ze ve politize ettigini soylemek yanlistir. Hi¢ de
tutarsiz olmayan bir sekilde, Hegel kendisini Ka-
tolikligin Thomas Aquinas’sindan da buyuk bir
Protestan filozof olarak gorur/~N»

Hegelyen devlet kuraminin gizemli (mystique)
‘Ruh’ta ve ‘Dinya Tarihi’nde yerlesikligi nede-
niyle tarihi etkisi muthis olmustur. Hakikaten,
kendilerine hangi etiketi yapistirirsa yapistirsin
bUtin modemler bir bakima Hegelyendir. Hegel
Musluman dustnurlerce fazla ilgi gdrmese de, dini
durusunun belirsizligi ve ‘panteizm’ (Tanri’y ev-
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rensel gucler ve yasalar ile [6zd]eslestiren doktrin,
T.E.) iddiasina ragmen, Hegelyen metafizik ve
etik ile klasik Misliman yazarlarinki arasmda
benzer noktalar olduguna suphe yok”® -Zamani-
mizin ‘Marks 6ldi; Cok yasa Hegel® ifadesinde ken-
dini bulan isabetli bir tahminle- Muhammed ik-
bal’e gére Hegel idealizm ve mistisizmi nedeniyle
Marks’tan daha buyuk ve derinlikli bir filozoftu
Cagdas bir Musliman yazar daha az ikna edici ve
sekularist temellerini dikkate almayan bir yakis-
tirmayla “ Tanri’'nin yerytziindeki seyri’ olarak
Hegelyen Devlet’i islam Ummeti’ne benzetiyori“*o
Bilerek ya da bilmeyerek, ¢agdas kdktencilik siya-
sal gorastine Hegel'in i¢ckinci metafizigini dabhil
edip kendi geleneginin askinci boyutlarini ihmal
ettigi 6lcide modemite ile daha bir uzlasir hale
geldi.

Modem sekularizmin bir sonucu ve esasi olan
siyasal bilincin igkinlesmesi ne yazik ki, Musli-
man zihinlere de etki etmeye, dogrusu bulasmaya
basladi. Felsefi s6zlukte dini gergegin ifadesi soru-
nu klasik islam’daki pek cok tartismanin nedeniy-
ken bugiin gergek bir sorun haline geldi. Her za-
man igin sorunlu bir mesele olan islam Devleti
fikri bunun bir érnegidir. Onceleri Platonik ve
idealistik ¢ercevede anlasilan devlet fikri, dmegin
El-Farabi’nin Erdemliler Hikumeti’nde siyaset ve
tarih dinyasinin dtesine uzaniyordu."”*™Ancak bu-
gun ‘tarihin sonunda’ dinya hakimiyeti icin mu-
cadele eden ickin bir varlik olarak anlasiliyor! Ne
Platonik ne de Hegelyen felsefenin, tarihsel oldu-
gu kadar eskatolojik olan, i¢kinligin ardinda bir
askinlik algisina sahip, zamanin 6tesinde bir ebe-
diyeti ve bu dinyanin ardindan éte diinya beklen-
tisi vahy1 bir gériisten kaynaklanan islami idealin
yerini tutamayacagini sdéyelememiz gereksiz her-
halde. Acik bir bicimde, vahyin askinhgini redde-
den herhangi bir felsefe ve etik sistemi islam’in
varolussal olmazsa olmazi (sine qua non) ve dola-
yistyla siyasal bakisini temsil eden Dinya ve Din
sentezini idrak edemez. Yine acgikca, ahlaki bir
toplulugu ifade eden Hegelyen Devlet anlayisi bu
yonuyle gérungisel dizlemde islami Ummet kav-
ramsallastirmasiyla benzerlik arzediyor. Ancak
Hegelyen toplulugun bagh oldugu etik yalnizca
alhiskanliklarin guctine, geleneksel (Sittlichkeit) ah-
lakciliga dayanmaktadir; vahye degil. Kisaca, isla-
mi siyaset kendine has askinla olan baglarini ter-
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kedemez ve kendisini sekulerlesme noktasinda ta-
rihsel kilamaz. Tarih islam’in hizmetkaridir, met-
resi degil.

Siyaset ve Askmiik

Tecrubeli bir Musliman alim, yapilmiasi gerekli
en 6nemli isin ‘islam hukukunun yeniden imar
etmek, Muslimanlari modem dinyanin sdzde
materyalistik felsefelerinin etkisinden korumak ya
da Batiy1 ekonomik, bilimsel ve teknik alanlarda
yakalamak i¢in yarismak gibi gtinumtz Musliman
dusunudrin dikkatini celbeden pek ¢cok faydali sey-
den biri olmadigini zira bu ¢abalar ne denli 6nem-
li olursa olsun kusatici bir yapiya sahip olmadan;
ki bu agikg¢a siyasal bir yapidir; basarisizliga mah-
kum olacagini’ iddia ediyor."”™ Ancak siyasalin
‘herseyi kusaticihgl’ modem bir fikirden ziyade
modem 6ncesi, klasik ve gercekten islamidir, ki
islami baglamda ‘siyasal’, ‘dini’ olandan ayri tutu-
lamaz ve dolayisiyla ‘sinirlandirilamaz.” Siyasetin
pragmatik hareket™ ve hatta arabulucu bir episte-
moloji™ seklindeki modem tanimi siyasalin bi-
tlncullik (totalistic) iddiasini desteklemiyor. Gor-
dugimiz gibi, modernitenin siyaset anlayisi bil-
hassa diinyevilik ile olan iliskisine geldiginde so-
runludur.45 Bir yandansa ‘siyasal bir toplulukta in-
sanin varhginin tarihsel oldugunu ve ilkelere ni-
fuz edecek bir siyaset kuraminin ayni zamanda bir
tarih kurami da olmaligini’sgreniyoruz.46 Dolayi-
styla siyasal topluluklar esasinda ancak siyasal du-
zenin kendi kozmolojik sembolizminden tarihsel
olana devri sayesinde viicud bulabilirler.Tarih-
selligin ve aslinda varhktaki faniyet ve ihtimalle-
rin bilincinde olma hali siyasal topluluklar icin
Onsarttir. ‘Eger dinya kamusal alani kapsiyorsa,
bir nesil i¢in insa edilemez ve simdi yasayanlar
icin planlamaz; 6limlG insanin émr G hayatinin
Otesine gecmelidir’ iddiasi helan mesruiyetini ko-
ruyor.48 Gercekten de, ‘potansiyel bir dunyevi
6lumsuzlukteki bu askinlik olmadan, ortak bir din-
ya ve kamusal alan kesinlikle imkansizdir.”*Onu
dini bilincin rakibi ve (hem de) ortagi yapan fani-
yette daimilik (sonsuzluk) yaratma arzusunu ve-
ren siyasal itkinin bu askinligidir.

Kalicilik ve sureklilik gibi dnsez(g)ilerin her-
hangi bir siyasal diizenin insasi i¢in gerekli oldugu
fikrini dillendiren modem bir islam arastirmacisi
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tereddutstiz ‘Musliman dindarlik bu dinyada ide-
al bir devletin mimkin oldugu dusiincesine asla
fazlaca yer vermemistir’ diyebilir~ Bu durumun
ise, ‘Kur’an’in butin Muslimanlarca bensimsene-
cek herhangi bir ideal siyasal model gelistirmek
Uzerinde durmadigi icin’ gergeklestigine inani-
yorA” Bu bakimdan hukukgularin Din ve Dev-
letlin birligi iddiasina ragmen, genel bakislari an-
cak ‘siyasal karsiti’ olarak tanimlanabilir. (Elbette
ulema herhangi bir ‘ideal’ siyaset kuramciligi ya
da evrensel olarak baglayici anayasal bir kuramin
tasarimi ile ilgilenmiyordu zira onlara gére en mu-
kemmel rejim zaten tarihte gerceklestirilmisti. Bu
dizen Peygamber ve onun Adil [genelde kastedi-
len ilk dort halifedir, T.E.] halifelerinin tarihi yo-
netimlerinde kendisini gdstermisti.)

Dolayisiyla, din ve devletin birligi iddiasi din-
darca bir temenni ya da hukuki bir aksiyomun
Otesine gegmemisti denebilir. Hukukgular arasin-
da imametin gerekliligi Gzerindeki tartisma ve ko-
nu hakkindaki ilk belirsizlik ‘ideal bir siyasal yapi-
nin varolmasi imkaninin ilahiyatcilar tarafindan
yok edildigi'ni gosterai.s2 islam medeniyeti hicbir
zaman gercekten kat’i bir siyasi bakis veya her-
hangi bicimsel bir devlet kurami gelistirmedi. Sa-
hip oldugu hersey dini bir otorite doktrini ve ide-
al bir inang toplulugu imgesi, hukukcularin tabi-
riyle Firlca i Naciye idi”™ Geleneksel dunya goru-
siine gore siyaset, dunyevi hikimetin ve siyasal
dizenin ‘egemenligi’nin oldukg¢a 6tesine uzanan
bir rehberlik arayisini temsil eder. Hilafet/ Tmamet
doktrini ne bir gli¢c kurami ne de siyaset bakisi an-
lamina gelir, yalnizca vahyin kumcu Toplulugun
tarihinde gerceklestirdigi sekliyle okunusunu, va-
rolussal bicimlilik tGzerinde Kutsal iradenin tecel-
lisini temsil eder.

Hukuki muhakeme siyasala egilimli bir tarihi
varolus hissi uyandirsa da bu bildigimiz anlamda
siyaset doktrininden farkhdir. insan tarihinin olu-
sumunda pay sahibi oldugu higbir yerde bir gele-
cek hareketi tasarisi degildir. Hilafet/ imamet ku-
rami tarihi bir kesiti (Adil Halifeler devri) ideali-
ze eder fakat bunu siyasal otoritenin gayri mesru-
lugunu ispat adina yapar. Klasik islam devleti go-
rist butln siyasal goruslerin elestirisi mahiyetin-
de bir dini Gtopyadir ve diinyevi dizenin kutsan-
masini dngérmez. Gergekten de, tum fertlerinin
refahinin da dtesinde gizemli bir son arayisindaki



Hegelyen devletin aksine islami siyaset (yénetim)
herhangi akli bir amaci kutsamaz. O vyalnizca
Vahyin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmistir. Dola-
yisiyla, klasik hukuk¢u dusuincesindeki ideal siya-
setin bugun anlasildidi sekliyle bir ‘devlet’i temsil
ettigi tartismalidir. Tim bunlar akilda iyi tutma-
I zira bir ‘siyaset’ kurami gelistirme istiyakimiz sa-
yesinde hukuki metinlerin ‘siyasi’ bir okumasini
yaplyor ve onlarda esasen yer almayan ickinci ya-
pilar ‘kesfediyoruz.’

Makyavelli’nin temel iddiasi olan ‘gercekgilik’
onun zaman algisina ve siyasal diizenin ‘dinyevi-
ligi’ seklindeki goristine dayanir. Makyavelli insa-
nin ne kendisi ne de tanrilar fakat zaman tarafin-
dan yonetilen bir dinyada yasadigina inandigin-
dan nihai anlamda insanin yasadigi sefalet ne
kendi kusurlari ne de kendisi disinda yaratilistan
gelen sinirlamalarinin fakat varolusunun sonlulu-
gu ve faniyetinin sonucudur diyordu.”4 islam da
insanin durumundaki ‘faniyeti’ kabul ederken bu-
nun bir ‘son’ oldugunu reddeder ve insanin Gamit
ve imanini yok etmez. insanin fani varhgini kabul
ederken ebediyeti yok saymaz. Bu bakimdan varo-
lussal ve diinyevi bir tesebbiis olarak islami siyaset
anlamini ve mesruiyetini ebedi bir emirden alir.

Makyavelli islam vicdanina/ bilincine Hiristi-
yanliga oldugu kadar aci vermemistir. Gergekten
de, islami durusun yiizeysel bir okumasi bir yaban-
clyl klasik hukukgularin doktrininin Makyavel-
yen hikmet i hukiimet (raison d’etat) kuraminin ola-
ganustll bir érnegdi olduguna ve islam toplumlari-
nin kurucularinin tarihi davranislarinin da din-
yayla ‘Makyavelyen’ uzlasinin izlerini tasidigina
kolayca ikna edebilir. islam inanci, tatbiki bir di-
zenin ingasina asla karsi olmadigl ya da -Hiristi-
yanliktak oldugu gibi- iman ve varolus arasinda
mutlak bir celiski algisina yer vermedigi gibi Mak-
yavelyenizm islam’in siyasal, pragmatik ve tarihi
bilincinde onulmaz bir endiseye de yol agmamis-
tir.55 Ancak, metafizik ve gerceklik diizeyinde is-
lam’in Makyavelyenizmle ortak hicbir yani yok-
tur. Zira islam Makyavelyenizmin [Makyavelizm]
soru(s/n)una getirdigi ‘degerlerin dusurilmesi’ ¢o-
zUmunu kabul etmez.

Makyavelli'nin adiyla 6zdes olan ahlaki iki-
lem, ‘yalnizca ¢oziilemeyen degil ayni zamanda
¢dzumsuz olan’ ahlaki bilmece, ‘Bati siyasal yapi-
sina saplanmis bu hancger’ (varolussal) gercekligi

ISLAMIi SiYASET KURAMI /ZMANZUR

temsilen tarihteki diizen sorununa, siyasal yapi
olarak insanin varolusuna kastetmektedir. Oziin-
de varolussal bir ahlak tasimayan ve siyasal gticiin
isler bir kuramini gerceklestirmeyen herhangi bir
dinya gorist, Makyavelli'nin de dogru anladigi
gibi, insan ahlakinin dogrulugunu ihlal eder
ve/veya dunyevi varliginin gereklerine ihanet
eder. Siyasetin ‘Makyavelyen’ mahiyetinin herkes
kadar farkinda olan Musliman distndrler insanin
mevcut durumundan siyasetin 6zerkligi ve hikmet
i hikiimetin mesruiyeti gibi ‘Makyavelyen’ bir so-
nu¢ c¢ikarmamislardir. Zira hikmet i hikUmetin
dunyevi mantigi mesruiyetini tesiste Ahiretin ebe-
diligini hesaba katmaz. Makyavelyenizmin temel
sorunu metafizigin varolup olmayisi, yani batin
degerlerin askin bir 6teden mi yoksa simdinin ic-
kinliginden mi ¢ikarilacagidir. Dolayisiyla, siyase-
ti insan varhiginin herseyi ve sonu olarak anlayan
Makyavelyen tesebbist islah edecek olan onu (si-
yaseti) vahye boyun egdirmektir. ickincilik biy-
stint ve bu yolla Makyavelyen siyasetin putunu
ancak vahiy kirabilir.

Kutsali kalmayan diinyaya yabancilasan Mus-
liman bugiin 6rnek bir ¢ézim arayisinda ve onu
da siyasetin modernlestirilmis biciminde buluyor.
Geleneksel islam’da Allah ile insan arasindaki
mesafeyi kisaltma islevi ylklenen siyaset bugin
dunyevi itibar arayisi seklinde anlasiliyor. Dolayi-
siyla, paradoksal olarak, Muslimanlar bir yandan
inatla kamusal alanlarinin kutsaldan arindirilma-
sina karsi ¢ikarken diger yandan 6zel alanlari, ya-
ni kalp ve zihinleri modemitenin putlari tarafin-
dan bastan cikarilmis durumda. Siyaset sorununu
Makyavelyen istilahta anliyor ve insanin durumu-
na tumuayle ‘dinyevi’ bir ¢éziim talep ediyorlar.
Fakat islami diinya gérusiiniin ‘siyasal’ unsurunun
modern dncesi oldugu ve i¢kinci olmadigini vur-
gulamahyiz. Geleneksel islam medeniyetinde,
Musliiman filozofu islam toplumuyla iliskili kilan,
deyim yerindeyse felsefe ile kutsal hukuk arasin-
daki organik (ayrilmaz) bag siyaset felsefesiydi. "™
Bir baska deyisle siyaset felsefesi hukuk felsefesi ve
kutsal-sektler ayriminin tzerindeydi. Sonug ola-
rak, islam’in en ‘pozitivist’ filozoflarindan biri
olan ibni Haldun dahi ayni zamanda fukaha (hu-
kuk ulemas?)'nm temsilcilerinden biridir.~ Siya-
set kurami, tatbiki dizen g6rist bakimindan
Makyavelli ile klasik siyaset kuraminm her trlt
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ANALiZ

On faraziyesini paylasan bir Musliiman distiniiriin
‘Makyavelli’'nin Hiristiyanlik i¢cin yapmak zorun-
da oldugu gibi' islam’in vahyi yapisinin disina
¢tkmak icin bir nedeni olmamistir.®

Makyavelli ve Hegel’in, ickincilikleri haric,
yaratici fikirleri islam gelenegi icin kendi vahyi
yapisinda mevcuttur. islam medeniyeti modemi-
tenin bazi ahlak degerlerini tasdik etse de, siyasal
dizeninin yeniden ingasi ic¢in ic¢kincilik yolunu
se¢mek zorunda degildir. Siyasal alan ne kategorik
zorunluluga mahkum profan (laik) bir gerceklik
alanidir ne de Tanri’'mn yerylzundeki temsili
olan kutsal bir kralliktir. Bu nedenle islam siyaset
kurami ‘teokrasi’ ve ‘sekilarizm’ dikotomisine
(ikilem/ ikilik) dismeden cagimiza hitap eden,
pragmatik ve totaliter olmayan bir tarihi dizen
kurabilmelidir. Dlismanca bir elestirmenin dahi
kabul ettigi gibi, ‘islam insani diinyevi mekaninda
glg ve itibar icin ¢alismak icin Tanri’y1 6ldirmek
zorunda d e g i | . ]
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MEDENIYETLER CATISMASINDA MUSLUMANLARIN YOL HARITASMI

KULTUR VE MEDENIYET
DEGERLER SISTEMINE DAYALI BIR BUTUNDUR

YILDIRIM CANOGLU

“Ik isim isim ve kavramlari degistirmek olacaktir. CUnki toplum, isim ve

kavramlari yanhs tabir etmek ve kullanmakla bozulur”

Giris

untington’un ileri strdiga ve ABD yo6-
H netiminin fiiliyata doktiglu 'medeniyet’

ler ¢atismasi’ tezinden hareketle, farkh
deger sistemleri arasmdaki miicadelenin temel ya-
salarini incelemeye baslamistik. Ge¢en yazimizda
Huntington’un tezinin asil amacini ortaya koya-
rak ABD ve AB politikalarina ve Misliman cog-
rafyadaki insan unsurlarinin bu politikalar karsi-
sindaki tavrina iliskin genel bir degerlendirme
yapmistik. Ayrica islam’in, temel degerler agisin-
dan Bati degerler sistemine ve yasam tarzina haya-
tin her alaninda muhalefet ederek meydan oku-
dugunu belirtmistik.
Bu yazida kultir ve medeniyet kavramlari ve
bunlarin degerler sistemi ile olan iliskisi incelene-
cektir.

Kavramsal Kargasa

Konfugyus’e, ‘Toplumun kaderi senin eline veri-
lirse onu duzeltmek ve iyilestirmek i¢in ne ya-
pardin?’ diye sormuslar. Konfugyus’'un verdigi ce-
vap ¢cok anlamli ve ¢ok dusindiracudur:

“iIk isim, isim ve kavramlari degistirmek olacak-
tir. Gunkd toplum, isim ve kavramlari yanlis ta-
bir etmek ve kullanmakla bozulur”.~

Max Moller ise soyle der;

‘Kelimelerin yanlis ve bozuk kullanilmasi 6nce
eserde dil hastaligi, sonra da ahlakta hastalik do-
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KonfigyUs

gurur; ¢lnklU bozuk bir kelime ve yanlis bir de-
yim giderek yasamanin bir parcasi haline gelir/~

Bu konularda hassas olan Cemil Meri¢, Mus-
liman dunyanin igindeki kaosu, Konfugyiis’e ben-
zer bir degerlendirme ile seslendirir:

“Kaynaklarindan kopan bir intetijensiyanin kade-
- ri, bir mefhum hercimerci iginde bogulmak-
tir...2

Kavramlarin éneminden dolayr dncelikle kil-
tir ve medeniyet kavramlarindan ne anlasiimasi
gerektigi konusunu agikhga kavusturmamiz gere-
kir. Clinkl ‘Onlarla Bimlarin’ (gegcen yazimizda
kullandi§imiz tabirler) son 100 yildir yUrGttagu
psikolojik savasta, tum kavramlar alt Gst edildi-
ginden dolay! bu dlkenin insanlarinin kafasi kar-
ma karisiktir. Bati karsisinda alinan maglubiyetle-
rin sonucunda olusan bir gliven kaybi ve bunun
dogurdugu bir asagilik kompleksinin sonucu, ken-
di medeniyetinden kopma ve Bati medeniyetine
dahil olma gibi bir zihniyet degisimi meydana gel-
mistir. Turkiye’deki kendi kultir ve medeniyetini
inkar, toplum katmanlarindan ziyade ydnetici
katmanlarda meydana gelmis ve bunun tahribati
topluma dogru yayilmistir. Toplum ydneticileri
eliyle zihnen tahrip edilme asamasina suriklen-
mistir. ‘On yilda on bes milyon geng¢ yarattik her
yastan*(Onuncu Yil Marsi) slogani, bu anlayisi
guzel bir sekilde sembolize etmektedir. ‘Yaratil-
mis olan(!)’ kafasi karisik bir nesil, bugiin, Ra-
uf ve Serdar Denktas’m tabirleri ile, ‘AB’den
gelen paralar karsiliginda Kibris*i vererek® kur-



tulusa erebileceklerini sanmaktadir. Yarin da
Tarkiye i¢in ayni seyin kendilerinden talep edi-
lecegini hi¢ disinmemektedirler. Peki bu sug,
sadece onlara mi aittir? Yoksa yillardir Kibris ve
Turkiye'yi yonetip de, Konfiigyls'un tabiri ile,
Nisim ve kavramlari bozarak’ nesli marjinallesti-
ren (iki ayr kiltiiriin etkisinde Sizofren)™ yéneti-
ci burokrat-aydin kesime mi? Bu noktada Rauf
Denktas’in, *Sug bizde, Qenglerimize dinT ve mil-
IT degerleri 6gretmedik* itirafinin hatirlanmasin-
da fayda vardir.

Bugiin bu kafa karisikligi daha da ilging bir bo-
yutta seyretmektedir. Yillardir Bati medeniyetine
dahil olmayi savunanlarin bir kesimi, simdi AB’ye
karsi ¢ikmakta; yillardir Bati medeniyetine karsi
ctkanlarin bir kesimi de AB’yi savunmaktadir.
Milli Gorus hareketinden gelen bir Basbakan ve
onun partisinin yoneticileri, AB'yi bir ~zihniyet
degisimi* ve bir ~medeniyet projesi* olarak gore-
bilmektedirler:

“Bu bir medeniyet projesidir... Bu bir zihniyet degi-
simidir. Bu zihniyet degisimini saglarken uyumsal
tim degisimi gerceklestiren Tirkiye, uygulamada
ayni oranda uyumu saglayamayabilir... Turkiye
AB’ye medeniyetler uzlasmasinin bir temsilcisi ola-
rak girecektir...””®

“CUnkU AB muktesebati Turkiye'de bir medeniyet
projesi olan AB’nin GstUn insanlik degerleri man-
zumesi olarak kabul gérmektedir. TUrkiye, AB’nin
performansinin muktesebatin AB sathinda standart
olarak uygulanmasindan gectigini bilmekte ve bu-
nun bilinci icinde hareket etmektedir. Dolayisiyla
kendisine disen rolU yerine getirmek icin azami
gayret gostermektedir... AB laik oldugunu, medeni-
yet projesi oldugunu sadece muktesebatla degil
kendi tarihinde ¢ok kulturld, ¢ok etnik yapiyr hos-
gor kaltdrd ile bir arada yasatan Turkiye'yi biinye-
sine dahil ederek kanitlayacaktir. Bu AB’nin daha
laik ve demokratik, dstiin insanhk degerlerine sa-
hip bir medeniyet oldugunun tescili olacaktir.
AB’nin bu sansi insanlk degerleri adina degerlen-
dirmesi gerekmektedir... Tarkiye'nin batililasma
hedefi AB binyesine katilarak nihai hedefine
varmis olacaktir.” 4b

Bu, kafalarin ne kadar karisik oldugunun bir
gostergesi degil midir? Bu maglubiyet psikolojisi-
dir. Kendi varlik nedenini yok saymaktir. Kendi
deger sistemini baskalarinin deger sistemi yaninda
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hor gorenlerin, degdil diklenmeye dik durmaya me-
callerinin olamayacaginin en guzel tanigi tarihtir.

Bunun nedeni Konfiigyts'an, Max Moller’in
ve Cemil Meri¢’in dikkat cektigi kavramsal yoz-
lasmadir. Bir de Onlarla (disaridakiler) bunlarin
(icerdekiler) yurutttkleri yogun bir psikolojik sa-
vasin etkisi altinda kalinmaktadir. Gerg¢egi aydin-
latabilmek icin zihni bir arindirma yapmali, kafa
karisikligini giderebilmek i¢in dncelikle kaltar ve
medeniyet kavramlarini yerli yerkie oturtmaliyiz.

Medeniyet

Medeniyet kavrami, farkl tlkelerde ve farklh bi-
lim dallarinda farkl sekillerde tanimlanmistir. Li-
teratiirde medeniyetin 20 civarinda tarifi yer al-
maktadir.2

islam Ansiklopedisinin medeniyet maddesin-
de, medeniyet kelimesinin kékeni asagidaki sekil-
de verilmektedir:

“Arapc¢a’da ‘sehir anlamma gelen ve mudun koékiine
dayanan medine isminden Osmanh Turkgcesinde
medeniyet kelimesi turetilmistir. Medeni ve medini,
sehre mensup sehirli manasina gelmektedir. Daha
sonra medine kelimesinden temeddiin tiretilerek
sehirli veya medeni hayat yasamak anlaminda kul-
lanilmistir. Ancak bu kelimelerin yaygin kullanil-
maya baslanmasi eski Grek eserlerinin terciime
edilmesinden sonradir. Grekce de sehir ve sehir
devleti anlamina gelen polis kelimesi i¢in medine;
devlet ve ydnetim anlamina gelen politeia kelime-
si igin ‘es-siyasetd’l-medeniyye* tabiri kullaniimis-
tir... Daha sonralari hem bedeviligi hem de mede-
niligi (hadarilik, hadare) ifade etmek Uzere toplu-
mun tim yasamini temsil eden bir kelime olarak
Umran kullanilmistir.””

Medine, medeniyet, temeddin, hadaret, hada-
re, umran, karye, beled, mesken ve arz kelimeleri-
nin daha genis bir analizi, Erdogan Pazarbasi’nin
‘Kuran ve Medeniyet’ adli kitabinda yapilmakta-
dir.6

Arapca’da genellikle hadare, son devir Os-
manl Turkge’sinde medeniyet ve gunimuz Turk-
ce’sinde ise uygarlik kelimeleri ayni anlamli ola-
rak kullaniimaktadir.

Fransizca'da civilisation, Almanca’da zivili-
asation, ingilizce’de civilization italyanca’'da ci-
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vilta diye gecen kelimeler sehirli anlamina gelen
civilis kelimesinden turetilmislerdir.

Medeniyet kelimesinin Fransizca karsihgi olan “d-
vilisation"”In lugat ménasi, ‘sehirlesmek, sehre uy-
mak, sehirli gibi ince zarif olmak, 6zel manada
bUtun insanlar igin lazim olan hayat sekli demek-
tir’ Medeniyet (civilisation) kelimesi, ilk olarak
Fransa’da Marquis de Mirabeau tarafindan 1757°de
ve bundan on yil sonra da ingilizce’de kullanilmaya
baslanmistir. Almanca’da civilisation kelimesi pek
fazla ilgi gérmemis, Almanlar daha ziyade kultir
(kultur, bildung) kelimesini kullanmayi tercih et-
mislerdir.2

Medeniyet kavrami, genel olarak, 3 farkl an-
lamda kullanilmaktadir:

= “Baskalarina karsi gérgulti davranma konu-
sunda insana kendini kontrol etme yetene-
gi veren kural ve degerler batina.

= Gelismis olan toplumlari gelismemis olan-
lardan ayirt eden 6zellikler. Bu anlamiyla
toplumlarin gelismislik birikimini ifade
eder. Bu anlamiyla Medeniyet daha ziyade
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Bati ile 6zdeslestirilip tekil halde kullanil-
maktadir.

= Ortak 0Ozellikler gosteren sosyal gruplar ve-

ya bunlarin Urettigi seylerin bttintdudr. Bu
anlamiyla ¢cogul kullanilir.

Medeniyet kelimesi, birinci anlamiyla pratik
hayat igerisinde kibar, gorgull, davranislar tutar-
I insanlar i¢in ‘medeni insan’ deyisiyle kullanil-
maktadir.

Medeniyetin 2. anlamda kullaniimaya baslan-
masl, 19. yuzyilda baslar, ginimuize kadar devam
eder. Bu anlamda Medeniyet denince, Bati’nm
ulastigr bilim, teknik, yasam tarzi ve degerler
anlasiimaktadir. Kisacasi Bati demektir. Gu-
enon’a gore bu Bati’nin kendi kendine verdigi be-
rattir.”Bati’ya gore Bati’nin disinda bir medeniyet
olamaz. Son 200-300 yil igerisinde Bati, bilim ve
teknikte elde ettigi Gsttinltklere dayanarak kendi-
sini dnceki dénemlerden ve ¢agdaslarindan ayri
ve Ustln gosteren bir terim olarak medeniyet ke-
limesini yalnizca kendisi i¢in kullanmaya basla-
mistir. Boylelikle kendi disindaki toplumlari asa-
g1 gérmek ve onlari sémurebilmek i¢in medeni-



lestirmek(!) gibi bir rol bi¢cmistir kendisine. Sa-
hip oldugu degerleri onlara dayatarak onlari asi-
mile etmeyi bir metot olarak benimsemistir. Bu
anlamda medeniyet sanayilesememis Ulkeleri s6-
mirebilmek icin Gretilen bir psikolojik savas
sloganidir. Ozellikle Osmanli’'nm son dénemin'
den baslayarak giinimuize kadar medeniyet kavra-
mi, Bati yandaslan tarafindan hep bu anlamda
kullaniimistir. Yillardir AB’nin bir medeniyet
projesi olarak takdim edilmis olmasinin nedeni de
budur. Fukuyama, Sovyetlerin ¢6kmesinden son-
ra yazdigi Tarihin Sonu kitabinda, ‘Bati medeniye-
tinin en Ustin ve insanhigin son duragi tek bir me-
deniyet’ oldugunu iddia ederken benzer mantikla
hareket etmektedir.

Oysa Bati medeniyeti bir yabancilasma ve bir
bunalim medeniyetidir. Nitekim daha 18. ytzyil-
da Rousseau, medeniyeti, insanligin kendisine bir
yabancilasmasi olarak goérmustur. Gustave Fla-
ubert ve Arthur Rimbaud, 19. asrin ikinci yarisin-
da medeniyetin kendini imha ettirecek hastalik-
lar1 kendi bunyesinde tasidigini ileri sirmuglerdir.
I. Cihan Savasindan sonra Oswald Spengler, Max
Weber, Clive Bell ve Rene Guenon gibi dusunur-
ler Bati medeniyetini bunalim kaynag: olarak gor-
meye baslamislardir.2 1l. Cihan Savas! bu olguyu
daha da kuvvetlendirmistir.

Fukuyama 11 Eyldl éncesinde yazdigi Biyuk
Cozulme kitabinda, genelde tum sanayilesmis,
6zelde ise Bati toplumlarindaki degerlerin erozyo-
nunu gozler éndne sererek yeni bir anlayisa ihti-
ya¢ oldugunu ileri sirmektedir. Dolayisiyla Rous-
seau’dan Fukuyama'ya kadar gecen yaklasik 3
asirlik stire¢c (6ncesi zaten vahset ve karanhk'
tir), Bati medeniyetinin bir bunalim medeniyeti
ve bir yabancilastirma medeniyeti oldugunu gos-
termektedir.

3. anlamda medeniyet kelimesi
Toynbee tarafindan kullaniimistir. Toynbee’ye
gore tek bir medeniyet yoktur. Tarihte 21 ayri
medeniyet var olmustur ve bunlardan 6 tanesi
varhigini devam ettirebilmektedir. Gene Toyn-
bee’ye gére medeniyetlerin ayirt edici unsuru Din
olmaktadir.

Huntington Medeniyetler Catismasi adh calis-
masinda medeniyet kavramini Toynbee gibi kul-
lanmaktadir. Huntington’a gére Medeniyet kil-
tarel bir varhktir:

KULTUR VE MEDENIYET /CANOGLU

“Bir medeniyetten bahsettigimiz zaman neyi kaste-
diyoruz? Medeniyet kulttrel bir varliktir. Kdyler,
bolgeler, etnik gruplar, milliyetler, dinT gruplar.
Butlin bunlarin hepsi, kaltarel gesitliligin farkh
seviyelerinde ayri kdiltlrlere sahiptirler”.. Bir
medeniyet, bu suretle, insanlarin kendilerini diger
turlerden ayirt eden ydniinden baska onlarin sahip
oldugu en yuksek kultirel gruplasma ve en genis
kaltarel kimlik seviyesidir. Medeniyet, hem dil,
tarih, din, adetler, muesseseler gibi ortak objektif
unsurlar vasitasityla ve hem de insanlarin stbjek-
tif olarak kendi kendilerini teshis etmeleri sure-
tiyle tarif edilir.”®

Sosyolog Maciver ise medeniyeti maddi unsur-
lar baz alarak tanimlamaktadir. Ac¢ik¢a sdyleme-
mis olmasina karsilik Medeniyeti ikinci anlami ile
sadece Bati i¢in kullanmaktadir. Bu agidan kul-
tirle medeniyet arasinda ciddi bir ayirim yapmak-
tadir:

“Medeniyetten; biz insanin hayati Uzerinde mues-
sir sartlari kontrol maksadiyla sarf etmis oldugu
cehtler neticesinde meydana getirdigi mekanizma
ve teskilatin umumi heyetini kastediyoruz. Bu iti-
barla medeniyet mefhumu, ictimai teskilat sistem-
lerini, teknigi, maddi aletleri ve vasitalar igine al-
digi gibi secim sandiklarini, telefonu, ticaret odala-
rini, demiryollarini, kanunlari, mektepleri, banka-
lar1 ve bankaciligi da ihtiva eder..

Kultur ise; bu manada kullanilan medeniyetin an-
titezidir. Bu taktirde kultur; yasayis ve dusiinis tar-
zimizda, gunlik munasebetlerimizde, sanatta, ede-
biyatta, dinde, seving ve eglencelerimizde tabiati-
mizin kendisini ifade etmesidir’.

Ulkemizde kultir ve medeniyet (zerinde ilk
ciddi calismay! yapan Ziya Gokalp'tir. Ziya Go-
kalp kultur ve medeniyet kavramlarini birbirin-

&zellikle den ayirir ve onlara ayri anlamlar yukler. Kalturt

milli, medeniyeti ise milletlerarasi bir olgu olarak
gorar:

“Bir medeniyet muteaddit milletlerin misterek
malidir. CUnk{ her medeniyeti, sahipleri olan mi-
teaddit milletler, musterek bir hayat yasayarak
vicuda getirmislerdir. Bu sebeple her medeniyet,
mutlaka, beynelmileldir. Fakat bir medeniyetin,
her millette aldigi hususi sekilleri vardir ki, bunlara
hars (kdltar) adi verilir’.  “Hars milli oldugu hal-
de, medeniyet beynelmileldir. Hars bir milletin di-
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ni, ahlaki, hukuki, muakalevi, bedif, lisani, iktisadi
ve fenni hayatlarinin ahenktar bir mecmuasidir.
Medeniyetse, ayni mamureye dahil bircok milletle-
rin sosyal hayatlarinin ortak bir toplamidir. Mesel,
Avrupali milletler arasinda ortak bir “Bati Medeni-
yeti” vardir. Bu medeniyetin icinde birbirinden ba-
gimsiz bir ingiliz harsi, bir Fransiz harsi, bir Alman
harsi vs. vardir... Medeniyet usul vasitasiyla ve fer-
di iradelerle viicuda gelen ictimai hadiselerin mec-
muudur. Mesela dine dair bilgiler ve ilimler usul ve
irade ile viicuda geldigi gibi, ahléka, hukuka, glzel
sanatlara, iktisada, muakaleye, lisana ve fenlere da-
ir bilgiler ve nazariyeler de hep fertler tarafindan
usul ve irade ile viicuda getirilmislerdir. Binaena-
leyh, ayni mamure dahilinde bulunan bttn bu
mefhumlarin, bilgilerin ve ilimlerin mecmuu mede-
niyet dedigimiz seyi meydana getirir.

Harsa dahil olan seyler ise; usul ile, fertlerin irade-
siyle viicuda gelmemislerdir, suni degillerdir. Nebat-
larin, hayvanlarin uzvi hayati nasil kendiliginden ve
tabii surette inkisaf ediyorsa, harsa dahil olan seyle-
rin tesekkul ve tekamUlt de tipki dyledir.”™

Gokalp’in bu tanimlamasi, medeniyetin ikinci
anlamini c¢agristirmaktadir. Gokalp’in tanimla-
masinda ‘sosyal hayatin ortak yanlari’ ifadesinde
deger sisteminin olup olmadigi belli degildir.
EJer bununla deger sistemini kast etmisse dolayl
olarak kultiir ve medeniyet kavramlarini birbirine
baglamis olmaktadir. Gdkalp’in ifadelerinden
Milletlerin harsinin olabilecedi ancak medeniyet-
lerinin olamayacagi gibi bir anlam ortaya ¢ikmak-
tadir. Medeniyeti Ust sistem, kilturleri ise alt sistem
kategorisine sokmustur. Oysa her ikisinin de hem
Ust sistemleri hem de alt sistemleri mevcuttur.
Boyle bir yola girmesinin nedeni; icinde yasadigi
ortam, bir de ‘Turklesmek, islamlasmak ve Bati-
hlagsmak’ tezindeki ‘Batililasmak’ boyutunu ra-
hatlatabilmek ve uygun bir zemin hazirlayabilmek
icin olabilir.

Cemil Meri¢ ve Abadan, medeniyeti 2. anla-
mini dikkate alarak tanim lam aktad riar.i2>i3 ibra-
him Kafesoglu medeniyeti, kilttrel temel Gzerine
yikselen milletlerarasi bir olgu olarak goérir:

“Medeniyet, milletlerarasi ortak degerler seviyesi-
ne yukselen anlayis, davranis ve yasama vasitala-
ri batuniaddr. Bu ortak degerlerin kaynagi kal-
tarlerdir”.
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Hilmi Ziya Ulken ise medeniyeti, butiin mad-
di diinyay! sekillendiren bir degerler sistemi ola-
rak tanimlar:

“Her medeniyet bir degerler sistemidir. insan;
inanan, disinen ve tesir eden bir varlik oldugu
icin, butin medeniyetlerin temelinde bir inanis,
dusuince ve hareket sistemi vardir... Herhangi bir
medeniyet -glinun birinde- yerytzinden silinse bi-
le, kurdugu binalar, yaptig esyalar vasitasiyla onun
bir zamanlar nasil bir inang, dusiince ve hareket sis-
temine sahip oldugunu anlayabiliriz”.

Literatirde yer alan medeniyetin birinci ve
ikinci anlamlarini esas alan tanimlamalar haric,
digerlerinin timinde; ortak degerlerden neset
eden, bir Ust kimlik olusturan bir yasam, davra-
nis, diastince ve teknik ve eserlerin butind ola-
rak bir tanimlamanin yapildigi gériilmektedir As-
linda ikinci anlamda da Batili degerler, agikca
sdylenmese bile zimnen referans alinmaktadir.
Ancak Bati'nin diger medeniyetler karsisindaki
Ustinlaga, bilim ve teknoloji alaninda oldugu igin
dikkatleri hep o tarafa ¢ekmek, somurmek ve asi-
mile etmek i¢in kendisine daha avantajl bir du-
rum saglamaktadir. Catisma taraftarlari ise, 6zel-
likle Toynbee, Huntington, medeniyetlerin har-
cinda yer alan temel degerleri 6ne ¢ekmeyi yeg
tutmaktadirlar.

Yukarida yapilan tanimlamalardan medeni-
yetlerin, degerler sistemi Gzerinde ylkselen birbiri
ile organik bUtinlugu olan bir sistemi temsil et-
tikleri sonucuna ulasilabilir:

“Medeniyet, toplumsal amaclar, disiince, teknik
ve kurumlarla uyum saglayan bir battndur.”»

Kaltar

Kaltar (culture) kelimesi, Latince cultura kelime-
sinden tdretilmis olup, topragi tarima hazir hale
getirmek anlamina gelmektedir. Osmanlica da
hars, Fransizca ve ingilizce’de culture, Alman-
ca’da kultur, italyanca’da cultura, kiltiir kelime-
si anlamina gelmektedir.

‘Tarih, sosyoloji, etnoloji, sosyal antropoloji,
sosyal psikoloji’ gibi sosyal bilimler, kultir konusu
ile ilgilenirler. Ancak, bunlarin her biri kaltirg,
kendisini ilgilendiren boyutuyla ele alir. Bunun



icin bu bilim dallarina bagh olarak degisik tanim-
lari yapilmaktadir. Amerika’nin taninmis antro-
pologlarindan Kroeber ile Klukhohn kultarin
164 tarifini tespit etmislerdir.”

insanlarin ihtiyaglarini, ‘oiyolojik, ictimai ve ruhi’
olmak Uzere 3 ana grupta smiflandirmak mim-
kundur. insanlarin toplu olarak yasamaya baslama-
si ile bu ihtiyaglarin karsilanmasinda ortaya ¢ikan
karsilikli bagimhlik, iliskilere belli kural ve kaidele-
rin konmasini zorunlu hale getirmistir. iste kiltir
boylesi bir zorunluluktan ortaya ¢ikmistir. Topragin
tarima hazir hale getirilmesi ile bireylerin toplum
haline getirilmesi icin egitilmesi, norm ve standart-
lara uyar hale getirilmesi arasindaki iliski, toplum-
sal hayat i¢in kaltir kavraminin kullanilmasina im-
kan vermistir. Toplumsal hayatin yasanir olmasi ve
toplumun gelecege hazir hale getirilebilmesi icin
kaltarun iki ana fonksiyonu icra etmesi gerekir:

= Biyolojik, i¢timai, ruhi ihtiyaglarin karsi-
lanmasinda normlar, standartlar, kaideler
ve kurallar koyarak insanlar arasindaki ilis-
kileri tanzim etmek.

= BUtUn bunlari terbiye sistemi ile nesilden
nesile aktararak nesiller arasi iliskiyi tan-
zim etmek.9

Bu boyutlari ile bakildiginda ‘Kultidr, insan-
lar tarafindan paylasilan ve gelecek kusaklara
intikal ettirilen bir semboller sistemidir’. Top-
lum igerisinde ihtiyaglarin karsilanmasinin tanzi-
mi icin gerekli kurallar, kaideler norm ve stan-
dartlar, o toplumun dislince sistemi, deger siste-
mi, kullandiklari sembol ve tekniklere bagimh
olarak ortaya konabilmektedir. Kulttrle ilgili ya-
pilan tanimlamalarda bunu gérmek mumkinddr.
ingiliz Antropologu E.B.Taylor’a gore;

“Kualtar; bilgiyi, imani, sanati, ahlaki, hukuku,
orf ve adetleri, ferdin mensup oldugu cemiyetin
bir uzvu olmasi itibariyle kazandidi itiyatlarini ve
butiin maharetlerini ihtiva eden gayet girift bir
buttndur.”»

E. Sapir, kullanildigi bilim dallarina gore kil-
tare 3 farkh anlam yuklemistir:
= “insanin hayatinda ictimai yoldan tevaris
ettigi maddi ve manevi her unsuru ihtiva
eder.”
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e “Kdultirden ferdi inceligin daha ziyade kon-
vansiyona tabi bir ideali kast olunmaktadir.”
= “Herhangi bir cemiyetin yerylzinde sec¢kin
bir mevkie sahip olmasini temin eden su
umumi tutum ve davranislarini, hayat telak-
kilerini ve medeniyetin hususi tezahurlerini

tek bir terimin igcine sigdirmaktir..””

Alman Antropoloji alimi Thurnwald, kulttr
ve medeniyet kavramlari arasinda ayirim yapar-
ken birbirleri ile karsihikl etkilesim igerisinde bu-
lunduguna da dikkat ¢eker:

“Kdltdr, tavirlardan, davranis tarzlarindan, orf ve
adetlerden, dustincelerden, ifade sekillerinden, kiy-
met bicmelerden, tesislerden ve teskilattan mirek-
kep dyle bir sistemdir ki, tarihi bir mahsul olmak
Uzere tesekkdl etmis, ananeye bagh bir cemiyet
icinde onun medeni techizati ve vasitalari Ue kar-
stlikli tesirler neticesinde meydana ¢ikmis ve bi-
tin unsurlarinin zamanla yekdigerine kaynamasi
sayesinde ahenkli bir bittin haline gelmistir. Buna
mukabil medeniyet, birikmis bir bilgiye ve teknik
vasitalarina sahip olmayi ifade eder. Bir formulle
ifade edilmesi istendigi taktirde denebilir ki kiltdr,
takinilmis bir tavirdir; medeniyet ise bilme ve ya-
pabilmedir.””

Burada gizli bir sekilde medeniyet kavrami,
Bati anlaminda kullaniimaktadir.

Kualtarda; C. Wissler, “Bir halkin yasama tar-
z1.”~ Krober, ‘Ogrenilmis ve aktarilmis hareket,
reaksiyonlar ve aliskanliklar, teknikler, fikirler,
degerler ve tesvik edilen davranislarin tuma’, 1
E.W.F. Tomlin ‘insan hayatina mana veren, insa-
ni yukselten kisacasli, “hayati yasanmaya deger ki-
lan” bir sey...’,13 X. S.Eliot, ‘Herhangi bir toplu-
mun dininin vicut bulmus bir sekli..,Mali-
nowski ‘Toplumun yarattigi teknoloji Urunleri,
tuketim maddeleri, kurumlanna sekil veren ilke-
leri, fikirleri, zanaati, inanclari ve gelenekleri’ ola-
rak tanimlaris... (1969 yilinda) UNESCO uzman-
lari, “Bir insan toplulugunun kendi tarihi tekam-
IG hususunda sahip oldugu suur demektir; o suret-
te ki, bu insan toplulugu bu tarihi tekamil suuru-
na atfen varligini devam ettirme azmini gosterir
ve gelismesini saglar.” diye tanimlamaktadir.

Ulkemizde kultir ve medeniyet tzerinde ilk
calismay! yapan Ziya Gokalp’tir. Ziya Gokalp’in
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bu konudaki dustncelerini medeniyet kisminda
inceledik.

Cemil Meri¢ kultrin tanimlanamaz oldugu-
nu sdylemistir.

“Kultir, kaypak bir kavramdir. Tahlil edemezsiniz,
¢Unkd unsurlan sonsuz. Tasvir edemezsiniz ¢Unku
bir yerde durmaz. Manasini kelimelerle belirtmeye
kalktiniz mi, elinizde havay! tutmus gibi olursunuz.
Bakarsiniz ki, her yerde hava var, ama avuglariniz
bombos.””®

Merig, kultdr yerine irfani kullanmayi tercih
etmigtir:

“Bati’nm kltiri var bizim ise irffanimiz. irfan, in-
sanoglunun has bahgesi, ayirmaz, birlestirir. Bu
bahcede kinler susar, duvarlar yikilir, anlasmazlik-
lar sona erer. irfan kendini tanimakla baglar. Ken-
dini tanimak igin 6n yargilarin kéleliginden kurtul-
mak gerekir. irfan, nefis terbiyesi, olgunluga agilan
kapi, amelle taglanan ilim. Kaltdr, irfana gore kati
ve fakir. irfan insani insan yapan vasiflarin bitnd,
yani hem ilim, hem iman ve hem de edep. Bati kuil-
tdrtin vatani. Dogu irfanin. Ne Bati’yr taniyoruz ne
Dogu'yuy, en az tanidi§imiz ise kendim iz..”.20

Bazen, kiltir ve medeniyet yerine Tbn Hal-
dun’un kullandi§i Umran kavramini kullanir.”
Sosyolog Ali Seriati’ye gore kaltir:

“Bir ulusun tarihi boyunca biriktirip, kendine 6zgt
bir sekil verdigi zihni,manevi, sanatsal, tarihi,
edebi, dini ve duygusal birikimlerinin semboller,
isaretler, gelenekler, adet, sosyal yasanti ve anit-
lar seklinde ortaya ¢ikmasidir. Bu birikimler, o
ulusun actlarini, itilimlerini, karakterini, sosyal
Ozelliklerini, hayat tarzini, sosyal iligkilerini ve eko-
nomik yapisini simgeler... Ktltir toplumun gercek
varhginin géstergesi ve Ust yapisi, kisacasi toplu-
mun tim tarihidir”... Kdltdr, her seyden evvel
bir halkin tim hayat belirtilerinin bir sanat tar-
zinda olusan birligidir.

Mimtaz Turhan, Kultir Degismeleri adl ese-
rinde kulttrle ilgili bir ¢cok tanimlamalari incele-
dikten sonra asagidaki gibi bir tanimlama yap-
maktadir:

“Kultdr, bir cemiyetin sahip oldugu maddi ve ma-
nevi kiymetlerden tesekkil eden dyle bir butin-
dur ki, cemiyet icinde mevcut her nevi bilgiyi, ala-
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kalari, itiyatlar, kiymet Olcilerini, umumi tu-
tum, tavir, goris ve zihniyet ile her nevi davranis
sekillerini igine alir. BUtin bunlar, birlikte, o ce-
miyet mensuplarinin ekserisinde musterek olan ve
onu diger cemiyetlerden ayirt eden hususi bir hayat
tarzi temin eder.””

Kultirdg; Mehmet Kaplan, “Dili, masikiyi, mi-
mariyi, dagi, tasi her seyden dnce insani islemek,
bunlari ulasabilecekleri en yiksek, en guzel, en
ince noktaya kadar uiastirm ak..».22 ibrahim Kafe-
soglu, “Bir toplulugun diinya gérisuni kadrola-
yan manevi degerlerle, bu manevi gigclerin faal
hayata yansimasindan dogan teknolojinin olus-
turdugu bir ‘batdn’...”,g ~ ol Gilngoér, “Bir
inanclar, bilgiler, hisler ve heyecanlar bitu-
ni...” 3 Yilmaz Oztuna, “Bir milletin hayatinin
maddi olmayan taraflarmin toplami..Hilmi
Ziya Ulken, “milletin iginde bulundugu medeni-
yet sartlarina gore yarattigi batan dil, ilim, sanat,
felsefe, orf ve adetler ve bunlarm toplami...
Sadi Irmak, “Halk ruhunun yasattiklarinin bilin-
caltina yerlesmis izlerinin toplami...” ™ olarak
tanimlamaktadirlar.

Tanimlar arasinda nidanslar olsa da hepsinde
ortak olan nokta, kultiriin degerler sistemine da-
yandirilarak tarif edilmesidir.

Kiltur ve Medeniyet Arasindaki iliski

Yukaridaki incelemelerden gorulebilecegi gibi
kultir ve medeniyet kavramlarina yuklenen an-
lamlar, hem Ulkeden tlkeye, hem de bilim dalin-
dan bilim dalina farklilik géstermektedir. Ameri-
kali antropologlardan Kroeber ile Klukhohn kiil-
trtn 164 tarifini tespit etmiglerdir.” Cuvillier ise
Sosyolojinin Elkitabi’'nda medeniyetin 20 tarifini
vermektedir.2 Bu iki kavramin tarihi sureg iceri-
sinde tam ve net evrensel bir tanimi yapilamamis-
tir. Alman literatlriinde kiltir ve medeniyet kav-
ramlari arasinda bir ayirim yapilmazken, Anglo-
sakson literatiriinde ayirim yapilmaktadir.” “Sos-
yolog ve antropologlarin yizde doksani “medeni-
yet” kelimesini kullanmaziar, “kiltur” kelimesini
tercih ederler. Kimine gore bu iki kavram es an-
lamhdir, kimine goére farkhidir.”™

Genelde Kultur daha genis cergeveli kabul
edilmekte olup maddi ve manevi kultir diye iki
ana kisma ayrilmaktadir. Bu yaklasimla medeni-



yet kavrami, kultir kaV'
raminin igerisine sokul'
maya ¢alisiimistir. Maddi
kaltdrle medeniyet; ma-
nevi kualturle de kultu-
rin ana c¢atisini olustu-
ran degerler sistemi
(Din, orf, adet, gelenek,
gbrenek, felsefi goris,
norm, standartlar) kast
edilmektedir. Fransiz-
ca'da kultar, daha c¢ok
sosyologlarin manevi kil-
tur dedikleri kaltardar.
Amerikanca da ise kul-
tirden anlasilan maddi
kultir yani medeniyet-
tir24

Kaltdr ve medeniyeti
birbirinden bagimsiz go-
ren insan unsurlarini, ge-
nel olarak kabaca, 4 sinif-
ta toplayabiliriz:

1. Gruptakiler (On-
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deme yanilgisi igerisinde-
dirler.

Eder insanhk tek bir
medeniyet etrafinda bir-
lesebilmis olsaydi, dor-
dincu gruptakiler hakh
olabilirdi. Oysa birinci ve
ikinci gruptakiler zaten
Bati disinda baska bir me-
deniyet tanimiyorlar, Ba-
tr'yr insanligin son ve ni-
hai duragi olarak goriyor-
lar. Toynbee ve Hunting-
ton gibi catisma taraftar-
lari da, medeniyetleri
farkli kaltirel degerler-
den dolay!r ayni olarak
gormiyorlar. Do6rdunci
gruptakilerin kendi ken-
dilerine icat ettikleri ve
dahil olduklarini sandik-
lar1 tek bir insanlik me-
deniyeti UGzerine; 21.
asirda baslatilan hacli se-

lar): Bati’nin psi-

kolojik savas uz-

manlari ve bunlar-

la birlikte calisan

Batili dusundarler.

Bunlar, Bati’'nin

ulastigr bilim ve

teknolojik Ustln-

1Ggu bir medeniyet olarak gosterip diinyanin
geri kalanlarini psikolojik baski altina ala-
rak asimile edebilmek ve sdmuirmek igin
ugrasirlar.

. Gruptakiler (Bunlar): isbirlik¢i diizeyine
ulasmis icimizdeki Bati hayranlan.

. Gruptakiler: Yogun propagandanin etkisi
altinda sasirmis ve bunalmis iyi niyetliler.
. Gruptakiler: Maglubiyetlerin verdigi yi-
kimla yogun propagandanin etkisinden
kendisini kurtaramayip toplumsal degerler
sistemini koruyabilmek icin bdyle bir ayi-
rimla, Bati’'nin bilim ve teknolojisini ala-
bilmeyi dustunenler. Bilim ve teknoloji
tim insanhgin ortak malidir deme yerine,
medeniyet tim insanhigin ortak malidir

ferleri ile Irak’ta ve Filis-
tin’de girisilen katliamla-
ri géz ontine alarak bir
kez daha dustinmelerin-
de fayda vardir.

Bu iki kavram Seriati
tarafindan guzel bir ben-
zetme ile birbirine bag-

lanmistir. Seriati, kultiru c¢ekirdek, medeniyeti
ise bu cekirdek etrafinda olusan daha dis bir olay
olarak ele almaktadir:

“Kultur 6zel, medeniyet ise genel bir karakter ta-
sir. Kultdr, tarih boyunca bir toplumda meydana
gelen bitin maddi ve manevi degerlerden ibaret-
tir. Eger kaltiri amag ve hedef bakimmdan ve ha-
reket halinde olan bir olay seklinde ele alirsak,
kultare, her toplumun zenginlik ve kisilik sahibi ol-
mak yolunda harcadigi cabadir, diyebiliriz. Buna
gore medeniyet daha disa ait bir olaydir. Kultur
ise bir c¢ekirdektir. Ve medeniyet yéninin en
onemli ozelligidir. ... Kaltdr, her seyden evvel bir
halkin tim hayat belirtilerinin bir sanat tarzinda
olusan birligidir.”»
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Sosyolog Erol Gung6r de Seriati gibi, kaltarin
millet hayatindaki yon gostericiliginin hayati
Onemine dikkat ¢eker;

“Kultdr ve medeniyet ayrimi, biz Tarkler igin, sade-
ce sosyolojik bir kavram meselesi degildir; millet
hayatma nasil bir yon verecegimiz konusundaki
isteklerimize objektif ve ilmi destek bulma gayret-
leridir. Her toplumun kultdr(, o toplumda yasayan
insanlarin ¢esitli problemlere karsi denedikleri ¢6-
zim yollarindan meydana gelmistir. Cozim tarzla-
rindan bazilari zamanla sabit hale gelerek, toplu-
mun bUtindne mal olur ve toplumun kilttrint
olusturur.™

Oyleyse kultiirii, batiin degerleri icinde ba-
rindiran bir tohum; medeniyeti de bu tohumdan
neset eden bir Grin, bir meyve olarak ifade ede-
biliriz. Bu durumda her kdltir, kendine 6zgd,
kendi rengini tasiyan bir medeniyet ortaya ¢ika-
racaktir. Gerek kultir, gerekse medeniyetler or-
tak ozellikleri itibari ile daha st sistemler olustu-
rabilirler. islam medeniyeti, Bati medeniyeti, Cin
ve Hint medeniyetleri gibi. Ust kiiltiir ve medeni-
yet sistemlerinin altinda alt kiltir ve medeniyet
sistemleri vardir. Ust sistemlerin var olmasi daha
alt sistemlerin var olmasini reddetmemizi gerek-
tirmez.

Kultir ve Medeniyet Degisimi

Birinci ve ikinci gruptakiler, Bati’nin bilim ve
teknolojideki tstin konumunu bayraklastirip bi-
zim degerler sistemimizden vazge¢cmemizi iste-
mektedirler. Bizi bir kultirel yozlasmanin igine
sokarak varlik nedenimizi ortadan kaldirmaktir
nihai amaclari. Medeniyet projesi diye bize yillar-
dir dayatilan sey, sosyolojik anlamda Kulturel de-
gisimdir. Oyleyse kiiltiirel degisim nedir? Bu so-
ruyu en guzel ve en acik bir sekilde sosyolog Ma-
linowski cevaplandirmaktadir:

“Kaltdr degismesi, bir cemiyetin mevcut nizamini
yani igtimai, maddi ve manevi medeniyetini bir
tipten baska bir tipe kalbeden bir prosestir. Bdy-
lece kiltlir degismesi, bir cemiyetin siyasi yapi-
sinda, idari miesseselerinde ve topraga yerlesme
ve iskan tarzinda, iman ve kanactierinde, bilgi sis-
teminde, terbiye cihazmda, kanunlarinda, maddi
alet ve vasitalarinda, bunlarin kullamimasmda,
ictimai iktisadinin dayandigi istihlak maddeleri-
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nin sarfinda az ¢ok husule gelen tahavviUeri ih-
tiva eder...

Kultir ve medeniyet kendi igerisinde tutarh
bir butunliktur, eklektizmi kabul etmezler. Eklek-
tik yapi, daima baskin kultir ve medeniyetin
menfaatine calisir. Baskin olan, muhatabini asi-
mile edebilir. AB surecinde Turkiye’de yasanan
‘zina tartismasina’ Verhaugen’in ‘Avrupa deger-
leri tartisitimazdir’ tarzinda verdigi cevap, bunun
en guzel bir 6rnegidir. AB sirecinde bizden ken-
dimizi, kimligimizi, degerlerimizi kisacasi bizi
biz yapan her seyi reddetmemizi, hatta onlara
savas agmamizi istemektedirler:

“Hatta ileri gidip sunu bile sdyleyebilirizz Avru-
pa’da kabul gdrmek istiyorsa Musliman Tirk
imajinin aleyhinde calismalar yapilmali... Clnku
Tarkiye'nin Gyeligi konusunda yapilan tartismalar
gelip Tarkiye’nin Muaslimanhigina takiliyor... AB
buginkt Turkiye'yi istemiyor. Ne buguinki siya-
si yapiyl, ne de buginkt kulttrel yapiyi istiyor...
Ve en onemlisi tabii, Turk halkinin da Avrupah
degerleri i¢sellestirip yasam tarzina yansitmasini
istiyor. Yani Avrupa gibi olan ve yasayan bir
Turkiye istiyor. Bu baglamda azinhklarin, Kirtle-
rin, escinsellerin... vs. kimliklerini daha sesli telaf-
fuz etmelerini saglayacak bir sure¢ isleyecektir.”™

Fransa Cumhurbaskani Jacques Chirac da ayni
seyleri sdylemektedir:

“Baska bir ifadeyle Tirkiye'nin deg@erlerini yasam
tarzini, kurallarini derinden degistirmesi gerek-
mektedir. ... Bizim paylastigimiz tim degerleri ve
kurallar1 benimsemesi ve bunun igin Turkiye’nin
kayda deger cabalar gostennesi gerekmektedir™

Sonu¢: Umran= Kiultir+Medeniyet

Kultir ve medeniyet madalyonun iki yuzudur.
Bir butinun iki farkl yansimasidir.

Kultirin maddi ve manevi olarak ikiye ayril-
ma zarureti, béyle bir sorunu ortadan kaldirabil-
mek amachdir. Kaba bir benzetmeyle kultur yazi-
lim, medeniyet ise donanimdir. Sorun yumurta
tavuk meselesidir. Bu sorunu en iyi ¢cdziime bagla-
yan ibn Haldun’dur. Umran kavrami ile sorunu
cozmistir. ibn Haldun’a gore ‘tarihin, sosyoloji-
nin ve antropolojinin konusu Umran’dir’. islam,
medeniyet ve kultird tek kelime olarak Umran’la
ifade etmistir. 12



Umran, bir toplumun temel degerlerinden
neset eden ‘igctimai hayattir’. Umran tarihin ve
insanligm bir bitiin olarak ifade edilmesidir. in-
sanhigin hem bedevilik hem de hadarilik dénem-
lerini kapsar.

Onun igin Umran bir adactir; kokia kiltir,
meyveleri ise medeniyet olan bir aga¢. Bir toplu-
mun olumlu ve olumsuz tim tarihini gergekgi bir
sekilde kusatan bir stireklilik ve bitinliktar Um-
ran. Olumsuzluklari bir ders ve imtihan olarak go-
ren bir anlayis; olumsuzluklardan iyilik ve guzellik
ureten bir bakistir.

Kokleri Hz. Adem’e kadar uzanan tarihsel bir
derinliktir Umran:

“(Allah)Adem’e isimlerin hepsini 6gretti.(2
Bakara 31).

Peygamberler silsilesi ile beslenerek gelen bir
degerler sistemi ve onun tim hayati kusatip yo-
gurmasi, yol boyu kendine yabancilasan insana
insanli§i 6gretmesidir Umran:

“Senin Rabbin, ‘ana yerlesim merkezlerine’ onla-
ra ayetlerimizi okuyan bir peygamber génderme-
dikce sehirleri yikima ugratici degildir. Ve biz,
halki zulmetmekte olan sehirlerden baskasini da
yikima ugratici degiliz.”(28 Kasas 59)

Ayni zamanda Sirat-1 Mustakim Uzere olup
tiim sapmalara ve zulme karsi ibrahim?i bir durus-
tur, Umran.

Umran, ana degismez kabul ettigi degerler et-
rafinda bir sekillenme ve sekillendirmedir. Eklek-
tizmi kabul etmez. Ancak kapali degil a¢ik bir sis-
temdir. Kendi ana frekanslarina uymayan her seyi
dislar. Digerlerini de ele alip yogurur ve sekillen-
dirip kendine mal eder. Umran, ‘hikmeti miimi-
nin yitik mali olarak gorur, nerede bulursa alir.
Onu alirken de aldigi kabin sekline bakmaz.” O
nedenle bir hikmet ve bir irfandir Umran.

Eger bu cografyada yeni somurgecilige karsi
kalici, kokli ve ciddi bir micadele verilecekse;
bunun islam’ dislayarak yapilmasi mimkiin de-
gildir. Ekonomik, askeri, bilimsel ve teknolojik
olarak guclerinin zirvesinde ve fakat toplumsal
sermayelerini tuketmis bir kiltir ve medeniye-
te karsi, ancak toplumsal sermayesi gugcli olan
bir baska kaltir ve medeniyet micadele edebi-
lir. iste o da islam kiltur ve medeniyeti yani
Umran’dir. ]
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POSTMODERN TAHRIBAT

ABDURRAHMAN EMIROGLU

kimileri, Postmodern surecin su ulkede ne

blyuk bir tahribata yol a¢tigmi daha yeni
yeni farkediyor olmalilar ki, son zamanlarda, bir
anlamda **postmodem riic0*” diye isimlendirebile-
cegimiz ilging beyanatlarda bulunuyorlar ve yine
~postmodern ihtida** diyebilecegimiz ibretamiz
gelismeler sergiliyorlar. 2005’ adim attigimiz ilk
gunlerde, ardarda kamuya yansiyan bazi gelisme-
ler, dogrusu birbiriyle irtibatlandiriimayacak tir-
den degildi.

2 8 Subat 1997°den bu yana tam 8 yil gegti ve

“Manevi Bosluk” mu Dediniz?!.

Once, 28 Subat’in tnli “militan demokrat” savci-
si Vural Savas’in yan nedamet yari riicQ iceren ro-
portajini okuduk, hayretle: Gazete kupurlerinden
derleyerek hazirladigi iddianame ile iktidarda olan
bir partinin(RP) kapatilmasini saglayan Savas, RP
aleyhine actigi davaya iliskin olarak; “Evet gaza
geldim... Gaza getiren beni Sevket Kazan’di... Belki
de agmayacaktim o davay!l...” diyordu. Serdar Arse-
ven’in kendisiyle yaptigi réportajdan (Dinden Bu-
gune Tercuiman, 03.01.2005) Menderesci ve ken-
dince ‘dindar’ oldugunu da 6grendigimiz savci bey,
acaba asil kimlerin gaziyla harekete gecmisti? Ve
simdi, bu ifadeler, acaba bir rtiicG mu, bir pisman-
ik mi, yoksa yeni bir gaza ge(tiri)ime planinin
parcasi miydi?

Ayni gunler basina yansiyan bir baska haber
de, 2004’Un son MGK toplantisinda “dunyadaki
ve Turkiye’deki misyoner faaliyetleri’nin ele alin-
digina iliskindi. Basinda yer alan haberlere gore,
TSK’nin konuyla ilgili raporunda(ve ayni paralel-
deki Emniyet raporunda), “misyonerlerin, 2020 yi-
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lina kadar Turkiye nifusunun yizde 10’unu Hiristi-
yanlastirmayi ve 1 milyon incil dagitmay1 hedefledikle-
ri...”; keza, “manevi bosluk icerisinde oldugunu ka-
bul ettikleri Alevi ve Klrt vatandaslara daha fazla yo-
gunlastiklar1” tespit ediliyordu.

Ardindan, Rahsan Ecevit'in “Din elden gidi"
yor** feryadiyla sarsildik: Mahat sirecte,
TBMM’nin tek basortili milletvekili Merve Ka-
vakger'yl isaret ederek, hingla, “lutfen su hanima
haddini bildiriniz” diye kikreyip onun sahsinda
basortiisine savas acan Bulent beyin akil hocasi
oldugu izahtan vareste Hanimefendi neler de sdy-
liyordu boyle! “AB’ye girece§iz derken dinimiz elden
gidiyor. Ben bir Muslimanim. Ulkemde Muslimanli-
gin gerilemesine razi olamam... Ulkemizde Kkiliseler
yer yer apartman katlarina kadar yayildi. Kimi vatan-
daslarimiz kah ikna yoluyla kéh ¢ikar saglanarak Hi-
ristiyan yapiliyor...” (www.dsp.org.tr)

Postmodern sirecte “irtica”ya karsi kulli bir
saldir baslatarak imam-hatipleri, Kur’an kurslari-
ni, dinf géranarltgd ve varhigi alabildigine azaltip
blytk yara almalarina sebep olan guglerin ve ak-
torlerin misyoner faaliyetlerinden rahatsiz olmala-
r ve bu baglamda “manevi bosluksun altini giz-
meleri, calib-i dikkat bir gelisme degil mi? Dlne
kadar ve hala her firsatta irtica yaygaralari kopar-
mayl, din dismanligi yapmay! meslek edinen ve
her Kurban bayraminda oldugu gibi, bu Kurban’da
da ‘kan ve vahset edebiyat’ yapan malum medya-
nin, 6blr taraftan da carsaf carsaf, ekran ekran
misyonerlik tehlikesinden dem vurmalarinin anla-
mi, hikmetine ola ki? Hep belli merkezlerden start
alarak baslatilan bu tir kampanyalarin ardindan
baska tUrli operasyonlarin ¢ekildigine birlikte ta-
nik olmadik mi?


http://www.dsp.org.tr

0] halde gelin, “manei™i bosluk”a vurgu yapan

TSK bildirisini, tnlu savcimizin nedamet(!) goz-
yaslarini (S.Arseven, réportajinda V.Savas’m ag-
ladigini sdyliyordu), Rahsan Hanim’in “din elden
gidiyor” cighgini birlikte teemmdal edelim:

“Elden Giden Din” Hangi Din?

*Manevi bosluk*” sozU biraz tanidik gelmedi mi
kulaginiza?! Hatirlarsaniz, Kibris secimleri esna-
sinda baba-ogul Denktas’larin agzindan da benzer
sozleri isitmistik. Manevi bosluk i¢inde yuzen Kib-
ris Turk gencliginin Rumlarla birlesmeye tesne ol-
duklarini géruince, akillari baslarina gelmisti haz-
retlerin! Baba Denktas, boynunda hac¢ tasiyan bir
Tark gencine ‘sen Musluman degil misin?’ diye
sordugunu ve ‘galibal!’ cevabi aldigini dramatik bir
dille anlatiyordu, meydanlarda, ekranlarda. (Hos,
ogun-bugindir, Kibris'ta din tedrisatina dair hig-
bir tedbir alindigini da isitmedik.) Simdi de, Tur-
kiye'de dine ve dindarlara karsi topyekiin ve post-
modern savas acan hazerat, artan misyoner faali-
yetlerinden hareketle ucundan-kiyindan “din el-
den gidiyor” naralari atmaya basladilar. Ancak, bu
elden giden nedir, nasil bir “din”dir, kimle-
rin -AB’ye ve dinyaya ac¢ilma sirecinde zedele-
nen- ¢ikar egemenliklerini korumaya ya da yeni-
den tesis etmeye yaracaktir; iste burasi dnemli,
hem de ¢ok dnemli!

Tam da **nasil bir din*’ sorusunu sordugumuz
bu asamada, ¢ok ibretlik bir postmodern ihtida ola-
yina dikkat cekmeliyiz. Aksam Gazetesi Genel Ya-
yin Yonetmeni Serdar Turgut Bey, ciddi bir beyin
ameliyati gegirip 6lim korkusunu ense kdkinde
hissedince ateizmden vazgecerek “spiritializm”de
huzur buldu. “Spirittel”i biz séylemiyoruz, Nuriye
Akman’in (Zaman, 02.01.2005) kendisiyle yaptigi
roportajda sayin Turgut soyluyor; dini “toplumsal
bir proje olarak gérmedigini”, “ice dondagunt”, “du-
anm gucini kesfettigini'* de ekliyor. Hatta “dinci ke-
simle aramda bir duvar olmasi ihtimali biyik” deme-
yi dahi ihmal etmiyor.

imdi, hemen sunu séyleyelim: “Ed-Din” olan
yani yegane hak din olan islam, kimsenin tekelin-
de degildir. S.Turgut da, V.Savas da, R.Ecevit de,
digerleri de islam’ égrenme, Allah’in Kitabi'mi
okuyup anlama ve nasth bir sekilde tevbe ve istig-
far edip hata ve giinahlarindan riici etme hakkma
sahiptirler. Hatta, bedava incil dagitanlara karsi

POSTMODERN TAHRIBAT /EMIROGLU

tepkisel olarak bedava Kur’an dagitan bir bayani
goriince, “insaallah, dagittigi Kitab’i 6nce kendisi
okuyup anlar da arinir” diye dua da etmisizdir. Ve
dahasi, Hz.Yusufa komplo kurup kér kuyuya at-
mak suretiyle 6lumuine kasteden, gémlegini kana
bulayip yalan uydurarak babalari Yakub’u kandir-
diklarini zanneden kardeslerinti, yillar sonra Yu-
suf(a.s)’la karsilasinca nedamet duyup; “dogrusu
biz kesinlikle hatal idik”{12/91) demeleri turiinden
erdemli davranis goOstereceklere de muntaziriz.
Ama olup bitenler, ‘acaba rtcd mu, tevbe mi, tep-
ki mi, tezgah mi?!l..." diye sudl etme teyakkuz ve
tedbirliligini de kesinlikle elden birakmamak du-
rumunday!z.

Taslan Baglayip Képekleri Sahverenler Kimler?

iste burada, sozii edilen “manevi bosluk”un sebep-
lerini ve nasil olustu(ruldu)gunu egip bikmeden
ortaya koymaliyiz. Bu Ulkede, *ta8lan baglayip
kopekleri ortaliga saliverenler” ve tamamen sa-
nal bir *Hrticd tehdidi**ni abarta abarta birilerini
“gaza getirip” misli gortlmedik bir postmodern
tahribat meydana getiren dahili ve harici "ser
odaklarini” iyi tespit etmeliyiz.

Yillardan beri ve be-tahsis postmodern stregte
halkin manevi duygularini, erdemlerini asagilayip
asindiran; dini inanglariyla, hayat tarzlariyla, gi-
yim-kusamlariyla ha bire alay edip duran; ahlaki
deger yargilarini, davranis kahplarini yerle bir
eden; gaven duygularini, dayanisma ruhlarini yok
eden; aile, namus, iffet gibi degerlerini térplleye
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térpuleye tikenme noktasina getiren seytani glc-
leri, kurumlan, cevreleri iskalayarak; “ne oldu bu
millete?”, “ne oldu bu genclige?”, “bu manevi bos-
luk nasil olustu?”, “kimileri neden misyonerlere
itibar eder hale geldi?” sorularinin cevabini bula-
mayIz.

En masum, en dogal bir dini duyarhhgi, uygu-
lamayi veya goranurligu bile ~Hrticaya karsi mu-
cadele” i¢in elverisli bir psikolojik harp malze-
mesi olarak kullanmaktan hazer etmeyenleri; sin-
dirilmis, susturulmus, pusturulmus bir insan tipi
Ureterek halki her tirli yozlasmaya, kokusmaya,
ahlaksizhda, hayasizliga, inkara agik ve hazir hale
getirenleri gérmezlikten gelemeyiz; nash tevbe
etmedikleri slirece de affedemeyiz.

MahaQt sUrecte “irtica, irticad!” diye yirtinir-
ken, agalarinin, patronlarinin, birokrasi oligarsi-
sinin simdi her guin bir yenisi ortaya dékulen yol-
suzluklarini, hortumlamalarini, soygunlarini, ta-
lanlarint ort-bas edenleri unutamayiz, unutma-
malyiz.

17 Agustos 1999 depreminde, tamamen dinf
ve insani duyarhliklariyla ilk harekete gecenler is-
lami vakif ve demekler olunca, “Islam-fobi”leri
depreserek onlarin insani yardimlarini bile engel-
leyenlerin, bugin c¢ikip da Guneydogu Asya'ya
yardim icin sarkici-tirkuculerin tertipledigi kon-
sere itibar etmeyen halki su¢lamalarini samimi bu-
lamaviz.

Korpe zihinlerin dinini, inancini 6grenmesine
imkan ve firsat vermeyip imam-hatiplerin, Kur’an
kurslarinin kéktne kibrit suyu dékenlerin; kendi
evinde, apartmaninda Kur’an 6greten dindar in-
sanlar “irticd” diye yaftalayarak der-dest edenle-
rin, simdi kalkip, ‘taslarin hala bagl, kdpeklerin
ise serbest’ oldugu su Ulkede; manevi bosluktan,
misyonerlerin her mahalleye yayildigindan dem
vurarak ‘din elden gidiyor’ diye feryat etmelerini
¢ok “anlamli” buluruz.

Temel gorevleri ~Mkotulukleri emredip iyilik-
leri engellemek** sQretiyle yerylzini fesada bog-
mak olan(9/69), "hayirh seyleri engelleyen, sal-
dirgan, ginahkéar, kaba, hasin ve kotulukle
damgali** (68/12-13) kimseler, bu halkla, halkin
degerleriyle ve dinle savasmaktan vazgecip ken-
di durduklari yeri ve kafa yapilarini sorgulama-
dikca, 1slah-1 nefs edip duruslarini dizeltmedikge
asla iflah olmazlar, diye inanir ve dustunuriz ves-
selam!
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“Light islam”, “Euro-islam”, “Turk islami”...

Oyleyse, biitiin bu olup bitenleri nasil degerlendir-
meli, anlamali ve anlamlandirmaliyiz? S6zkonusu
gelismelerin resmini net olarak ¢ekip fotograf ka-
relerini yanyana koydugumuz zaman, dogrusu su
soruyu sormaktan kendimizi alamiyoruz: Sakin,
Amerikalilarin “llimh/Light islam**1, Avrupalila-
rin **Euro'islam**i tUrdnden, suya sabuna dokun-
mayan, sprittel/ruhsal, ezoterik/gizemci, edilgen,
omurgasiz, kolu kanadi budanmis ama milli ¢ikar-
lara hizmete amade bir din anlayisi yani “Tirk is-
lami** tezgaha konulmak isteniyor olmasin?!

Gelismeleri farkli okumasiyla tanidigimiz Ma-
hir Kaynak’in CHP’deki degisime iliskin su ifade-
lerine ne dersiniz? “..iktidarda olmadigi zaman bile
belirleyici olan Alt Ok modeli degisecektir. Yerine ge-
lecek model bellidir: Evrensel ve dine dayal bir dusun-
ce sistemi. CH P’de degisecek olan kisiler degil ideolo-
jisidir... Tek ozelligi dini motifler kullanmak olan bir
lider adayr CHP’yi sarsiyor ve basa guresi-
yor...”{Star, 09.01.2005)

Yine Serdar Turgut’'un (ki, Kur’an’la tanisma-
sina sevindik; hastaligi icin sifa ve Kitab’i anlaya-
cak basiret vermesi i¢in Allah’a duaciyiz), genel
yayin yonetmenligi yaptigi Aksam’a dair; “Biz mil-
liyetci, muhafazakar, ama icerigi Batili okn, sehirli
olan bir gazete yapacagiz.” (Zaman, 03.01.2005)
stzleri ne anlama geliyor? Bu proje sadece kendi
iradesi tahtinda midir?

Keza, iki blylk medya grubunun, durup durur-
ken yurt disindaki bir hocaefendiyi kesfediverme-
leri(!) -ki hocaefendiye bu ulkeyi dar edenler yine
malum medya idi- ve ha bire misyoner tehlikesine
dikkat ¢cekmeleri, yine Rahsan Hanim’in malum
feverani, vb.; tim bunlar ¢ok masumane ricdlar,
degisimler midir?..

Yoksa... Evet yoksa, bir zamanlar Ankara Vali-
si Nevzat Tandogan’in sosyalist genclere kizarak
soyledigi “Bu lUlkeye Komiinizm lazimsa, onu da
biz getiririz!** tirinden bir gelismeye mi sahit ola-
ca@iz? Yoksa, tlkeye birazcik dini/manevi duyarli-
lik 1&zim oldu da, onu getirme cabasinin ilk isaret-
leri mi bunlar?! Ve yoksa, milliyetgiligin, ulusal
kimligin hizmetinde ve devletin kontroliinde bir
“milli din” mi tezgahlaniyor?!..

imdi, bu sinsi plani iyi takip edip oyuna gelme-
mek; sahih, dinamik, hayatm her alanmi kusatan
ve mimin olmamizin bize emrettigi immet bilin-
cini daha gucli seslendiren bir islam? séylemi yiik-
seltmenin tam zamanidir. ]



EY RUH!
GELDINSE TIKLA!

DILAVER DEMIRAG

ugunlerde basim hayaletler ile dertte,
B “ruhlar alemi”’nden neset eden bu tekinsiz

varliklar her firsatta “bin yil da olsa sire-
cek” diyerek dansediyorlar cevremde. Hepsi degi-
sik degisik bu hayaletlerin bazilarinin altin gibi
isildayan sirmalari var. Kimleri hala bir seylerin
etkisindeymis gibi “tak sak” deyip selam veriyor-
lar, hizaya “geciyorlar”. Ancak isin en komigi
bunlarin korku verdiklerini sanmalari. Oysa Ki,
insanin kasiklarina agrilar sokacak denli komik-
ler.

Bir de bu hayaletler odaya girince etrafa daya-
nilmaz derecede k6tu bir koku sagiyorlar. Arasti-
rinca sirmali hayaletlerden birinin yukli miktarda
“borg¢” aldigi, bu “borcun” karsiliginda bu borcu
aldigr kisiye bazi avantajlar tanidigini 6greniyo-
rum; koku kaynaginin birisi buymus. Bir baskasi,
ancak bu hayalet sirmasiz, bu da 6lmeden 6nce
yesil renkli, Gzerinde kafa resmi olan yahut Uzerin-
de piramit ve goz isareti bulunan ¢ift $’nin Gzerin-
den dikine 1 gecen yine yesil renkli kagitlardan
yemis, onlar da birikerek koku yapmis.

Bu hayaletlerin bir de yabanci dillerde konu-
sanlari var, bunlardan bir tanesi yani fino kdpegi-
ni andirani ile surati sempanzeye benzeyeni 6zel-
likle surat olarak komikler ama korkung guralti-
ler cikariyorlar; arkalarinda kafataslari var ve
Uzerlerinden kan siziyor. Ha bire “size 6zgurlik ge-
tiricez” diyorlar. Bunlarin baska dilde konusanlari
da var, onlarin da mavi zemin Uzerine yildizlarin
siralandigi bir giysileri var; bunlar da “barbarhk”,
“teror” gibi laflar ediyorlar; “koyluleri istemeyiz.

sizin burada isiniz yok” deyip arti isaretini andiran
bir seyi salliyorlar ellerinde. Onlar “ayri diinyala-
rnz” deyince fonda Orhan Gencebay’in “bir araya
gelemeyiz” sarkisi ¢aliyor. Oradan bir baska yer-
den ise bu kez “biz ayrilamayiz” sarkisi ¢cahyor, bu
sarkiy!1 ise uzun boylu, biyikli ve sarkik dudakli bir
adam sOyluyor. Bu sarkilar ¢alarken bu kez odada
bir ekran beliriyor; basrollerini Belgin Doruk ile
Ediz Hun’un oynadidi bir film bu ve filmde bazen
sarisin yabanci adamlar, bazen ise Belgin Doruk
olarak degisen oyuncu, “reca ederim beyefendi,
pesimi birakiniz, biz ayri dinyalarin insaniyiz di-
yor” fakat bazen Ediz Hun’a, bazen de sarkik du-
dakl adama benzeyen kisi, “nayir, beni birakma,
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sensiz ben asla yasayamam?” di-
yor. O esnada bir baska ses de
Orhan Veli’den “sen Cigerci-
nin Kedisi, ben ise sokak kedi-
si” diye baslayan bir siiri oku-
yor. Sonra yildizh hayaletler
ile sempanze ve fino kopegi
ortadan kayboluyor.

Odada yine bizim hayalet-
ler beliriyor. Fakat bu kez eski
ve ev bicimli bir calar saatten
firhyorlar, bir kusun c¢ikip ¢i-
kip guguk demesi gibi bizim
hayaletler de sirayla saatten
firhyorlar ve “irtica, irtica, ir-
tica” diye Unliyorlar. Sirayla
sirmali hayaletler, papyonlu
hayaletler, kamerali ve teypli
hayaletler, cibbeli hayaletler,
terazili ciibbeli hayaletler saat-
ten cikip U¢ kez “irtica” deyip
geri saatin icine giriyorlar.

Ve odada yine bir ekran beliriyor, bu kez orta-
da bir gen¢ kiz var; elinde kitap var, tim vicudu
ortiye burinmis, basi da kapali; kiz bir kbseye
sinmis, gozleri korku i¢cinde, Uzerine egilip kafasi-
na uzanan ellerden sakinmaya calisiyor. Cevresin-
de bir suril hayalet kameralar calisiyor, flaglar pat-
liyor, koro halinde tempo tutuyorlar ve kizin etra-
finda dans ederek hep bir agizdan “ac, a¢...” deyip
duruyorlar. Orada bir delikanl belirip hayaletlere
karsi kizi korumaya calisiyorsa da bu kez ellerinde
sopalar olan Uniformali hayaletler ¢gocuga acima-
sizca vuruyorlar.

Gorintd yine degisiyor; bu kez Tarkan’in bir
konseri var ekranda; kizlar sahne kenarina dizil-
migler, kendilerinden ge¢mis bir halde vucutlari-
ni kivirtyor, kafalarini salliyorlar; sanki bir ayin-
deler gibi. Kamera orada danseden kizlardan biri-
ne yaklasiyor, kizin Gzerinde bir buluz var, dustuk
bel bir kot giymis, buluz beli ve gobek kismini
acikta birakacak bigimde kisa, kizin gébeginde ise
hem hizma var, hem de dévme yapilmis, miuzik es-
liginde mitemadiyen dans ediyor ve kamera uzak
plan cekime gectiginde bu kizin kafasinda bir
esarp oldugunu goriyoruz. Bu esnada dért bir yan-
dan, ‘size anne diyebilir miyim’, ‘marba yellevole’,
‘biri sizi 6zetliyor’a yarismaci olmak igin, ‘sabah

46 Umran*Subat -2005

sabah yeda yavan’, ‘top star
agabey dedim’, “...’le basildr’,
‘geng ¢ift ‘kalbiniz ne fena,
biz sadece arkadasiz’ dediler’
gibi sesler yukseliyor...

Derken goérintl yine de-
gisiyor; bu kez bir kadin sa-
rikh bir sandukanin etrafinda
g6begini 6ne firlatarak dola-
siyor, ha bire “al sana bir go-
bek ver bana bir bebek” diye
sandukanin etrafinda dolasi-
yor.

Goruntide bu kez gozi
yash, biyikli ve titrek sesli bir
adam var; burnunu cekerek
“vallahi kahraman ordumuz
sayesinde dinimiz ayakta, Al-
lah devletimize zeval verme-
sin, sehadet eylemcisi tero-
risttir, onlarin hali kuftrdar,
basortusu ise bir teferruattir,

gosteri yapmak gunahtir, devletimiz iyidir” diye-
rek aghyor ve titrek sesiyle nutuk ¢cekmeye devam
ediyor.

Bir baska goéruntide ise kanca burunlu, kara
kivircik sagl, kambur ve titrek sesli bir adam siir-
ler okuyor, yanindaki cirkin surath kadin ise cer-
bezeli bir ses ile, “yetisin a dostlar, din elden gidi-
yor, Musluman takkesinin altindan Hiristiyan ha-
¢I sallaniyor” diyor; adam ise ‘irtica, irtica’ deyip
duruyor.

Goruntd yine degisiyor; bu kez 32 disi mey-
danda, sivri ¢eneli, g6zIuklu bir adam, kendisine
benzeyen bir adamla kasanin basinda kasay! bo-
saltiyor. Bir yandan da kubbeli karlar altinda,
oniinde kalpakli adamlarin oldugu bir saraydan is-
tanbul’un icine mavi borular désiiyor, borunun is-
tanbul’daki ucundan insanlarin cebindeki paralar
cekiliyor. Gozlukli “dem Briksel'in yolu Di-
yar’dan gecer” diyor. O esnada adamin yaninda
tayleri dokulmus, titrek ve sarsak bir halde yuru-
yen, sert bakish bir kurt beliriyor. Kurt iki de bir
“bunlar drkek, biz ise erkek” , “béldirmeyiz”, “¢ig-
netmeyiz” deyip elinde ip salliyor. Sonra bir takim
adamlar beliriyor, Uzerinde iMF, World Bank ya-
zili ¢cantalarla kurdun Gzerine basip gozIUkll ada-
min yanina geliyorlar. Oradan Uzerinde yildizlar



olan adamlar geliyor ve kurt
onlari goérince ellinde salladi-
g1 ipi onlara teslim edip
adamlarin ellerini yahyor.

Derken bu kez ekrana ¢ipil
gozIu, biyikli, beyaz giysili bir
hoca ile, alin kismi kellesmis
tiknaz boylu biri ¢ikiyor. Alin
tarafi kellesmis adam iki de
bir “bunlar cahiliye, din ba-
ronlari, bunlar kitabin yanin-
da misnalan icat etiller” diyor
ve kasim kasim kasilarak, et-
rafina kigUk daglari ben ya-
rattim havasinda bakiyor. Her
ikisi de laikligin dini korudu-
gunu sdyluyorlar; tiknaz olani
bunlar karsimda konusamaz-
lar, besi ¢ yapmak gerek, Ug¢
bes olmaz, lce bes diyenler
yobazdir diyor, sasi gozlu ve
gozIukla sisman olani da “kiz-
larimiz baslarini agsinlar, glina-
hini da bana yazsinlar” diyor.

Ekranda c¢ikan bir baska gdrintl de dstt basi
yirtik ayaklari ¢iplak cocuklar ellerinde yogurt
kaplan ile kuyrukta bekliyorlar. Disarida jilet gibi
bir soguk var ve ¢ocuklar tstyorlar. O esnada bir
kamera yaklasiyor, Uzerinde kirk manto olan kiz,
¢ocuga soruyor, “yemek kuyrugunda mi bekliyor-
sun?” Titreyen ¢ocuk basini salliyor. “Usiiyor mu-
sun?” diyor kiz; cocuk yasl gozlerle yine basini sal-
hiyor. Kiz soruyor, “beni tanidin mi?” Ve devam
ediyor: “ben manken ... ; kameraya bak ve gu-
limse, sana imzal bir fotografimi vereyim baktik-
ca beni hatirlarisin.” Sonra kameraya donuyor ve
“ince ince bir kar yagar fakirlerin Gstline sayin se-
yirciler, biz adi1 28 ekibi olarak onlari sicak 6pU-
cugumauzle isittik, karinlarini da mikrofonu uzatip
sordugumuz sorular ile doyurduk. Bu ¢ocuklar te-
mizlik is¢gisi bir babanin ¢ocuklari, ancak belediye
temizlik islerini 6zellestirmis ve baba isten atiimis,
Ozellestirilen sirketi alan patron isten ¢ikardiklari-
na tazminat vermemis, baba is bulamamis, anne-
leri de yatalakmis, ev sahibi evden atmis onlari,
ceplerinde hic para kalmayan baba intihar etmis,
yatalak anne ve gocuklar ise buradaki barakada
yasiyorlar. Biz de onlari gértntiledik su anda be-
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lediyenin as evinden yiyecek
almak i¢in kuyruktalar.”
Ve bu kez ekrana bir baska
adam daha cikiyor; bu kez
- 7 gozlukla, Kiart aksanli bu
j gtadam konusuyor, bir kitap
“J yazmis ve onu anlatiyor, “ikti-
dara gelseydik herkesi kese-
cektik, taliban bizdik, ben
simdi demokrasi icin ¢alisiyo-
rum, sayin .... ne yaparsa gu-
zel yapar” diyor.
Sonra goruntuler siliniyor,
10. yil marsi ¢cahyor, bir adam
beliriyor; “benim hakkim, ba-
na ne, alti oklu koltuga ben
oturucam” diyor, camide na-
maz kiliyor ve camiden ¢ik-
tiktan sonra 10. yil marsi esli-
ginde sampanya kadehini kal-
dirtyor, adamin arkasinda ise
yuksek binalar beliriyor.
Ekran karariyor; bu kez
tank sesleri duyuluyor, o esnada ekranda bes ko-
seli bir yildiz He yedi kollu bir samdan beliriyor
ve **evet bizdik, her tasin altinda biz variz, unut-
tunuz mu?** diyor. Bu goértntulerden sonra THE
END yaziyor ve hayaletler odadan c¢ikiyorlar.
**Fakat siddet, Kisileri incitmekten, yok et-
mekten c¢ok, onlarin devamliliklarini bozmak;
onlara kendilerini taniyamaz hale gelecekleri
roller oynatmak; kisilerin yalnizca baghliklarina
degil, kendi tozlerine ihanet etmelerini sagla-
mak; onlara eylemin imkanini toptan ortadan
kaldiran eylemler yaptirmaktir/* (Emmanuel
Levinas, Sonsu?;a Taniklik, Metis Yayinlari, s.92)
"Eger siz vermeseydiniz, sizi gozetledigi bu
kadar ¢ok gozi nereden buldu? Eger sizden al-
madiysa nasil oluyor da sizleri dévdugi bu kadar
cok eli olabiliyor?.,. Kélelik etmemeye karar ver-
diginiz an 6zgirsiniz demektir. Onu itmenizi
ya da dengesini bozmanizi istemiyorum, fakat
yalnizca onu desteklemeyin; iste o z*tnan onun,
altindan temeli (kaidesi) cekilmis bir Collose
(Rodos*taki koca Apollon heykeli) gibi tim agir-
hiyla disip parcalandigini géreceksiniz.** (Eti-
enne de La Boetie, Génillu Kulluk Uzerine Soylev,
imge Yayinlari, S. 8-9) n
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EPtSTEMOLOJIK KIRILMA VE
ONTOLOJIK DURUS BOZUKLUGU

AHMET DAG

991 Korfez Savasi icin Baudrillard “pomog-
1 rafikimustehcen savas™ tanimlamasi yapmis-
tir. Bu tespit oldukga anlamli ve yerinde bir
tespittir. Cunki insanhk insanhda yapilmakta
olan tacizi TV den duygu 6tesi bir yaklasimla eg-
lenceli bir seyir haline getirmistir. Sosyal bilimci-
ler bir olayl yada durumu ifade etmek icgin kav-
ramsallastirmaya, mevzuu o6zetlemesi babindan
¢ok 6nem verirler. 28 Subat surecini ifade etmek
icin de yerli sosyal bilimciler ve entelektteller
Postmodern kavramini kullanmakta tabiri caizse
icma ettiler. Bu kavramsallastirma oldukca isabet-
li bir kavramsallastirma idi. Bu darbe yasa-genel-
ge-tuzuklere militarist bir ¢cehre kazandiran sivil
gOrinimlid ama dniformali bir darbeydi. Yine bu
darbe biinyesinde, bir dénem “Haso-Memo” ola-
rak muamele goérdigu Anadolu insanlarinin bu-
rokratik, siyasal, ekonomik goérislerini ve yuri-
yuslerini hazmedemeyen, merkez oligarsinin yar-
giya militarist bir fonksiyonellik kazandirdigi bir
karakteri barindiriyordu. Medya, yargl ve seckin-
ler zimresi militan laik bir tutumla hareket ettiler.
Medya, Universiteler ve yargl organlari irtica teh-
likesi konusunda brifinglere tabi tutuldu; yarginm
tartismal kararlar vermeye basladigina ve islami
kesimlerle, islami duyarhliklari olan bireylerin
yargi araciliiyla hak ihlaline ugradiklarina iliskin
elestiriler yogunlasti.™
Toplum ve miutedeyyin insanlar kapsamli bir
psikolojik harple yuz yize kaldilar. Her gun tele-
vizyon ve medyada bir dénem sempatiyle bakilan
ve imrenilen tarikat, tesettur, sakal ve oyla des-
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tekleyip Umit bekledikleri siyasal parti sembolleri
spekulatif, saldirgan bir stratejiyle yagmaya tutul-
maya baslandi. Birkag aktor ve figuranla insanla-
rin hassas noktalari igdis edildi ve egilimleri orta-
dan kaldirilamaya ¢alisildi.

28 Subat surecini yasayanlar onu gazetelerde,
radyolarda ve televizyonlarda strekli yer alan “ir-
tica” goruntileriyle, ana haber biltenlerinin ner-
deyse tamamina yayilan Aczimendiler, cin ¢ikar-
ma torenleri, gizli cekim ayinler ve RP mensupla-
rinin secim sirasinda yaptiklari ‘sakincali’ konus-
malar, yesil bayrakli ve ¢ember sakalli “muarteci”
goruntileriyle hatirlayacaklardir. Bir kampanya
olarak yuratuldagu gozlenen bu medya faaliyetle-
rinde “tirban”in ézel bir yeri vardi.™ Fadime-M{s-
Iim tiyatrosu ise kesim icindeki varoldugu isnat
edilen sapkinhklari ve sapikliklari teshir etme
gayreti ile senaryolastiriimis gibi duruyordu ek-
randa. Bu psikolojik harpten sonra sakallilar saka-
lini kesmeye yada kisaltmaya, basortiltler basér-
tusune farkli sekiller verme gayreti igerisine girdi-
ler. 1980’li yillarda iran devrimi ile Ozal’in liberal
politikalari farkli bir sentezi/melezlesmeyi meyda-
na getirdi. Kesimin yasadigi maglubiyet ve onto-
lojik guivensizligin sinyalleri 1990°h yillarin basin-
da veriliyordu. Yine islami disiince ve teorisyen-
leri, kismen toplum dindarhgi yasamak icin parti-
yi hem aragsal hem amagsal olarak goriip islam’i
siyasal bir harekete irca etme hatasinda bulundu-
lar. islam’in sosyal ve kiltiirel yanlari tek boyuta
yani siyasal boyuta indirgendi. Kultur, Sanat, Es-
tetik, Edebiyat vb. kaygilari olan Musluman bi-



reyden c¢ok partinin
veya ic¢inde bulundu-
gu cemaatin sozculi-
guni yapmak icin
sartlanan, bunun igin
hikmete ihtiya¢ duyan
aidiyetci birey yetisti-
rildi. Bu durum Ah-
met Cigdem gibi sos-
yal bilimcilerin ifade
ettigi Uzere, islami ke-
simin 6zgun bir biri-
kim elde etmesini en-
gellemistir.
Bazi aydinlari ten-
zih edersek, ¢cogu ay-
din ve partinin siyasal
kurmaylari toplumu
okuma-anlama, duygu 1
dinyalarinin ne oldu- f
gunu bilme kaygisi
gitmediler. islamcilar
kendilerini toplumun
gergcek temsilcisi ve
sagduyu sahibi olduk-
larint iddia ederek,
toplumun ne istedigi-
ni bildikleri, onu ayri-
ca dinlemelerine ge-
rek olmadiklarini ima
ederler™ Bu durumda
Gramscinin ifade etti-
gi organik Aydina te-
kabul etmektedir. Mo-
dernlesmenin, Kuresellesmenin, Post modernles-
menin yillariyla zoman algisini paylasan islami go-
rantrlikte gé¢ olgusunun sorunlari géz ardi edili-
yordu. Ozal politikalariyla egitim, kiltir, siyaset,
ekonomi, burokraside gorunuarlik igerisinde bulu-
nan mutedeyyin insanlar buradaki handikaplarin
ve zaafiyetlerin ne olduju konusunda ciddi mana-
da terbiye edilmedi. MNP ve MSP’nin kurulmasi-
na icazet veren M. Zahid Kotku’nun mutedeyyin
insanlara para, kadin ve koltuk hirsi konusunda
nasihatleri de dikkate alinmadi. Dini hayat ile se-
kiler hayat kaynasmaya basladi. Aslinda bu kay-
nasma 1980°li yillarda gizil olarak bulunuyordu.
Ama dergi, gazete ve TV gibi kurumlarda bu go6-
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runudrluk tecessimlesme
firsatini 1990°h yillarda
buldu. Bu baglamda is-
mail Kara Islamcilarin
modemite ve kurumlar-
la eklemlenmesinin iki
dayanag oldugunu soy-
layor. 1.Zaruret fikrinin
gunahi ortadan kaldir-
dig disiincesi, 2.Batida
bulunan her seyin aslin-
da islam’da da bulundu-
gu kabuld... Bu iki
oportunist ve apolojist
kabul, sektler hayatla
uzlasmayi sagliyordu.
islami camia, ‘ms-
limanlastirdigi’ bireysel
yasamlarini daraltma-
mak i¢in sekuler hayati
yavas yavas benimse-
mek durumundadir. Da-
ha iyi egitimin, daha
mureffeh bir hayatin ki-
silerin dini anlayis ve
patriklerini nasil dénts-
trecegini simdiden
tam olarak tahmin et-
mek zordur. “Hagse-
ma’larla baslayan mo-
dem yasam tarzinin Is-
lamilestirilmesi uygula-
malari giderek tesettlr
defileleri, tesetturla
doktorlar, avukatlar, sporcular, sunucular, hostes-
ler, soforler ile hem yayginlik hem de mesruiyet
kazanmaktadir. Muhafazakar ailelere yonelik tatil
koyleri, yesil pop ve giyim kusamdan ev mekani-
na kadar her alanda modernlesen bir dindarlk
g6zlenmektedir. Burada gozlenen sureg, bir yan-
dan dindarhgi hayatin degisik alanlarinda goru-
nur hale sokarken, diger yandan da dindarhigin
geleneksel formlarini dénustirmektedir.» Modem
hayatin nimetleri Muslimanlari modern hayata
eklemlenmeye icbar etmistir. Cinkd Mduasliman-
lar, artirdigi zenginligini korumak icin kapitalist
degerlerle uzlasmay: isteyecektir. Bu marazi durum
da kapital degerlerin islamcilari tiketmesi duru-
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KAPAK

munu ortaya cikarmistir. “Muhafazakar sermaye
liberal hatta laissez-faireci liberal yaklasimin sag-
ladigi kazanimlarla palazlanirken hizla renginden
arinmistir.

Dinyada kiresellesme tasavvuru ve yikselen,
prim yapan bu deger Islami kesim Uzerinde etkili
olmustur. Bu epistemolojik kirillma kesimin en
o6nde gelenlerinin zihin dinyasindaki paradigma-
lari degistiriyordu. Mduslimanlar mevcut kon-
jonktiirel durumla uzlasma tavrini ve séylemini
kabullendikge “ diinya sistemi ile baglarini kuv-
vetlendirdikce dinlerinden sapmayi kabullene-
cekler.”” Aydin zihnindeki epistemobjik sarsinti
camia i¢indeki mutedeyyin bireylerin ontolojik du-
rusunu salliyordu. Kireselligin nimetlerinden séz
eden E.Nazif Girdogan, Medine Vesikasi’ndan
Helsinki Yurttaslar demegine uzanan Aydin Uye-
ligi ve zihniyet degisimi, dinf televizyonlarda Ahu
Tugba ile roportaj yapan magazin programlari,
kozmetik Grinlerini bedeninde 6zentiyle ve titiz-
likle kullanan ve talkshowlara katilan varolabil-
me kaygisi tasiyan basortiltler ve bu zihniyet de-
gisimi, konjonktlre entegre olma kaygisini icinde
barindiriyordu. Kadin-erkek iliskisinden felsefe,
sosyoloji, psikoloji ve Batili bilimlere olan yakla-
simlara kadar uzanan genisce modem degerleri
paylasarak 6nemli bir degisim yasadilar.(O.Caha)
Evde otump c¢eyiz hazirlayan kizlan, bunlara za-
man harcamak yerine kitap okumaya, sokaga ¢i-
kip adalet ve hak talep etmeye ve eylem yapmaya
cagiran eril ve kadin Aydinlar ne ¢eyiz hazirlaya-
bilen ne okuyup Alime olabilen ne de haklarini
alabilen bir Musliiman kadin insa ettiler. ideal
Musliman kadin tasavvurunu gergeklestiremedi-
ler. Dicane Cundioglu bu durumu kisaca soyle
izah ediyor: “Sokaga ¢ikarilan bu kizlara bazi Ay-
dinlar “erkek gibi kizlar, helal olsun” deyip alkis-
ladilar. Simdi ise bu kizlar evlerine déndurulemi-
yor.” Evinden/hareminden c¢ikarilan bu kizlar
ben-merkezli, sirekli haksizliga ugradigini dusu-
nen ve hisseden, kimlik ¢gatismasi yasayan, bunun
sonucu bosluk yasayan, evine dénecek kadar safi-
yetini koruyamayan bu birey evine dénecek ka-
rakterde degildir. Sennet’in deyimiyle karakter
asinmasiyla yiiz ytze kalmislardir. Ki bundan kim-
se kizlarin evde oturmasi gerektigini soyledigim
sonucunu ¢ikarsamaya calismasin, sadece bu bir
tespit.
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Aydindaki epistemolojik kirilma ilahiyat ca-
miasinda da goruldd. Ontolojik/varolma/ kaygisi
tasiyan hocalar kendi din anlayislarini duyurmak
yada kendilerinin mesmiyetlerini ispatlamak igin
TV programlarina kosusturdular. Bu slrecin en
onemli imaji darbe kiriflmasinin sokundan en ¢ok
etkilenen, en c¢ok yasayan Zekeriya Beyaz oldu.
Bazi ilahiyatcl hocalar kapitalizmin de tetikleme-
siyle oynanan tiyatronun figtranlari oldular. Spe-
kilatif, rayting yapan programlarin olusmasina
katkida bulundular. Namazlarin cem edilmesi, de-
ve kusunun kurban olup olmamasi, Tlrkge iba-
det, kadinlarin Cuma namazi kilip kilamayacag,
imam nikahi kiyilmasinin caizligi, tarikat ve ta-
savvufun bidat olup olmamasi bu programlarda
mevzu edildi. 28 Subat’tan sonra islamcilarin bir
kismi islamcihigi yada radikalligi -aslinda bunun
adi samimiyet olabilirdi yada ge¢mis asil kultiri
ve birikimi referans kabul etme durumu- birakip
sosyal demokrat yada liberal demokrat oldular.
Bunlarin en somut 6rnegi Mehmet Metiner’dir.
Bazilari da i1limh konjokturel bir dil kullanmay!
tercih ettiler ve bu konuda titiz olmaya oldukca
dikkat ettiler. Postmodern darbe sonrasi olusan
epistemobjik kirilma, beraberinde ontolojik guven-
sizligi ve savrulmay! meydana getirmistir. Ne ya-
zik ki Miaslimanlar olarak Musliman gortnarli-
gumizd minimum seviyeye indirip renk degistir-
meyi tercih ettik. Liberal sdylemler ve ¢ogulcu-
luk, uzlasma, evrensel insan haklari gibi kavram-
lar kullanarak yeni bir dil gelistirdik. Bu degisim
her alanda kendini hissettirdi. Universite okudu-
gum yillarda okunan islami igerikli yayinlar yeri-
ni popiiler yayinlara terk etti. islami icerige sahip
olan yayinlar kitapevlerinin en Ucra koselerine
itildi. Bunlarin yerini vitrinleri susleyen populer
yayinlar aldi. Bu durumda zaten degisim beklenti-
si icerisinde olan ve mazeret arayan geng nesilleri
populizme yaklastirdl. Birbirleri ile konusmanin
haram oldugunu kabul eden bireyler fakulte kori-
dorlarinda el ele tutusarak degisim igerisine gir-
menin goéranarliguni teshir ettiler. 2000 yilinin
Haziran ayinda kendisiyle ilk defa tanistigim Yu-
suf Kaplan tasra Universitelerindeki islami gencli-
gin surecten etkilenip etkilenmediklerini sordu-
gunda “carpildilar” diye cevapladiimda sasirmis
bir vaziyette, “onlara ne oluyor?” demekten ken-
dini almisti. Bu buyuk kirilma tepedeki kirilma-



nin tabana yansimasiydi. Aslinda ilk biyuk kinU
ma Refah Partisi’nin kapatilma karan karsisinda
AIHM'yi hakem olarak tayin etmek icin yapilan
basvuruydu. AiHM yi tayin etme psikozu basorti-
st hakliligini savunmak icin basvurularla devam
etti. Basit, hamasi duygularla Mudslimanlar kendi-
lerini Bati uygarligini benimseme paradoksuna it-
mistir. Ama bu paradoks bir basortiisi magduru
olan Leyla Sahin’in davasini kaybetmesiyle fark
edildi.

28 Subat’la beraber sdylemlerin ve dilin degis-
mesi daha dnce soylenilenlerin mesruiyetini kay-
betmesine yol agmistir. Bu bir anlamda Mduslu-
manlarin daha dnceki séylemlerini mesruiyet dis
kilmistir. 28 Subat bir anlamda turnusol kagidi is-
levi gérmustur bazilari i¢in. Benim icin 28 Subat
bir hakikat duvari degildir. Sadece duvar oldugu
zannedilen bir golgedir. Tipki Platon’un Magara
duvari gibi..

Sonug

Muislimanlar olarak bazi a¢/s/mazlanmiz ve para-
dokslarimiz var. Bu ag¢/s/mazlari ve paradokslari-
mizi a¢g/s/madan kendimize yol haritasi ¢izmemiz
kolay olmayacaktir. Oncelikli sorun ve paradoks,
kendisi modern bir sey olan islamcilik, nasil mo-
dernlige karsi olarak anlasilacaktir? Yada Modem
islamcilik sahih bir din midir, degil midir?® Yada
Ali Bulag’in iddia ettigi gibi islamcilarin projeleri
kullanissiz ve modem dlinyaya cevap veremeye-
cek bir halde midir? Bu deneysel olarak ispatlan-
mis midir? Onceden infak etmek icin kolundaki
bilezige kadar feragat eden, bir TV acmak icin bi-
le bu bir dava deyip kollarindan bileziklerini siyi-
rip veren ve suiistimale ugrayan inanmishgini ve -
kesime- glvenirligini ve heyecanini yitiren mute-
deyyin insanlara 6nceki heyecan nasil verilecek-
tir? Abduh ve Efgani’nin etkisiyle kirilan hikaye-
ci dini teblig anlayisini terk eden kesimin, sir ka-
pisi, kalp gbzi veya benzeri programlara dini an-
latma girisimi bir irca etme durumu mudur? Yada
toplumun ahlaksizligini bu tir programlarla, ge-
cistirme anlayisimidir? Yoksa kas yapiyim derken
gz cikarma midir? Guney Asya -ozellikle Ace
Mduslumanlari-, Irak, Cecenistan, Filistin gibi is-
lam cografyasinin insanlarina yardim etmede ka-
yitsiz kalan mutedeyyin insanlarin bu hissiyatlari-
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nin bitisinin kaynaklari nelerdir? Kizlarimizi ve
erkeklerimizi tekrar evimize nasil déndurecegiz?
Yada ileride dini sdylemlerimize ve yazilan yazila-
ra kisacasi medeniyetimizin imkanlarina muhatap
bulamadigimiz zaman nasil bir duygu igerisinde
olacagiz? Sosyal, kiltirel vs. cok boyutu olan din
anlayisini tek bir boyuta yani siyasalliga -tek bir
partiye- angaje edenler bu ag¢/s/mazi nasil
ac/s/acaklar? Adalet ve Kalkinma Partisi ve zihni-
yet degisimi icerisinde olan Aydinlar islamciligin
sosyo-kulturel bir hasadi midir? AKP 28 Subat su-
recinin bir devami midir yoksa 28 Subat’a verilen
bir toplumsal cevap midir? AKP 6ntne aldigi bir
kitleyi 6ztine mi dénisturiyor yoksa postmodern -
otekine uzanan muglak, parcali- bir kitleye mi d6-
nlustlridyor? Gelenek ve modernlik arasindaki
denge hangisinin lehine bozulmaktadir? Bu sarka-
cin lehimize cevrilmesi i¢in Misliman Aydinin
rolii ne olacak? Omer Celik’in dedigi gibi Orto-
dokslasarak donuk kalip gelenege mi donmeliyiz
yoksa onun Protestanlik olarak gérdigu modemi-

teye mi eklemlenmeliyiz yada uzamaliyiz?” Burju-
valasan Muslimanlari kapitalizmin tuzaklarindan
nasil kurtaracagdiz yada bu insanlara “infak et” dis-
turunu nasil anlatacagiz? AKP islamcihgin mer-
kezden pay kapma enstrimani midir? Bizim bir
ddnem soyledigimiz yada nostaljik olarak animsa-
digimiz alternatif bir hayata AB sayesinde ulasabi-
lir miyiz?

Bunlar daha 6nce kuyuya attigimiz fakat ¢ikar-
maya yeltenmedigimiz taslardir. Degistim demek-
le, daha dnceki soylemlerimi ¢ope attim demekle
olmaz? Hadi beyler taslari kuyudan ¢ikarallm. =

Notlar;
1.islamcilik, iletisim yay; “28 Subat ve islamcilar”, Menderes
Duran, s. 640

2.A.g.e.;s. 641

3-A.g.e.; “Kemalist Cumhuriyetcilik ve islamci Kemalizm™, s.
175

4.ismail Kara, islam Distincesinde Paradigma Degisimi, iletisim
yay. s.238

5.islamcilik; “Anadolu Sermayesi yada islamci Sermaye”,
Omer Demir.

6.A.g.e.; “1990’larda Tirkiye'de Radikal islamcilik”, Alev
Erkilet, s. 692

7.ismet Ozel, Sorulunca Séylenen, Cidam yay., 1989

8. islamcilik; “islamcilik Ve Tirkiye Uzerine Bazi Notlar”,

Ahmet Cigdem, shf. 35
9.0mer Celik, Bilgi ve Hikmet; “Aydinlik, Din, Gelenek ve
Modernite”, say; 1, 1993, s. 147
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“DIN ELDEN GITMESIN” DIYENLER:
DININ ONUNDEKI| ENGELLERI
KALDIRIN!

AHMET KEKEC

ahsan Ecevit’'in “Din elden gidiyor” uyari-
R sini, sadece derin bir tebessimle izleyebi-

lirsiniz. Bu, kismen bir hakikati yansitsa
da, henliz ciddiye alinabilir bir tehlikeye isaret et-
miyor bence. Fakat, yine de bu uyarinin hangi
baglamda, hangi endiseyle dile getirildigini tartis-
mamiz, anlamamiz lazim.

Bu, bana kalirsa, ice kapanmanin ideolojik alt-
yapisini olusturmak isteyenlerin bir maniputlasyo-
nu. Cunkd, mezkur uyari, “dindar” bilinen cevre-
lerden cok, hicbir surette bu halkin diniyle, mu-
kaddesatiyla, ahlak ve moral degerleriyle kesisme-
mis mahfilleri hareketlendirdi.

Misyonerlik tartismalarini da bu baglamda de-
gerlendirmek lazim.

Bir ilahiyat profesori, gectigimiz gunlerde,
“son yillarda artan” misyoner faaliyetlerden yaki-
niyordu. Dogu Anadolu’da Ermenistan, Glineydo-
gu Anadolu’da Kirdistan hayallerini gercege dé-
nustirmek isteyen emperyalist gugler, AB mani-
velasini da kullanarak ulkemizde bazi “gizli faali-
yetler” yuritiyormus. Mesela Anadolu’da, hi¢ de
ihtiyac yokken, pitrak gibi kilise agiliyormus. is-
tanbul’da bile, tekke-zaviye statisunde yizlerce ev
kilisesi varmis.

Bir Hiristiyan faaliyetinden sz edebiliriz. Din
degistirip Hiristiyanhga gecen, sonra sinif atlayip
pastér, rahip, papaz mevkiine ytkselen Turkler de
var. Hiristiyanhgi segenlerin ¢ogu, bunu éncelikle
(ve ¢ogunlukla) bir “yirtma araci” olarak goruyor.
Kimi i¢in para, kimi icitl statt, kimi icin yesil pa-
saport imkani. Pani§e gerek yok yani.

Yaptiklari isler de, Hazreti isa’nin, hasa, Al-
lah’in oglu oldugunu yaymak, Hiristiyanligin zen-
ginlik, servet ve uygarlik kaynagi oldugunu anlat-
mak, bagis toplamak, saja sola beles “incil” ve
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“Kitab-1 Mukaddes” yollamak, bir de bazi yer ve
mekan isimlerine dinsel/tarihsel karsiliklar uydur-
mak; Kapadokya, Ararat, Noel Baba, Meryem
Ana gibi...

ilahiyat profesdriine gére, bunlar tlkemizi Hi-
ristiyanhga uygun hale getirmekle kalmiyor, Turk
millT deerlerine de sistematik saldirilarda bulunu-
yorlar. Gergi, kendisi de, malum stirecte Ttrk mil-
It degerlerine saldiran yerli mallarla (istiklal Mar-
sl yazarina “Arap usagi” diyen mutekait askerlerle
o6rnegin) ishirligi yapip, misyonerlerin rahatca at
kosturacaklari iklimin yaratilmasina katkida bu-
lunmustu ama, bu bahs-i diger.

Elbette bu dlkede Hiristiyanlar, Satanistler,
Budistler, Mecusiler, Keldaniler, Atese tapanlar
var. Kurbaga bacagina secde edenler bile var.

Fakat bu neyi degistirir?

Bir eski Sayin Basbakanimiz’in saygideger esi
de, Budha hazretlerini ¢ok sevdigini, din olarak
Budizm’i secebilecegini aciklamisti, ama din elden
gitmemisti... Etiler, Ulus, Topagaci gibi, yiksek
burjuvaz degerlerin paylasildigi/tiketildigi mutena
semtlerimizde ise “Taoculuk” yaygin. Yuksek sos-
yetenin sen dullari, ilhan Gungéren’in kitaplarin-
dan okuyup pratik yapiyorlar mesela. Oldukc¢a da
“yararl” (1) bir din...

Ben Sevgi Erenerol gibi distiniyorum. Erene-
rol.bir zamanlarin ResmT Patrigi olan Selguk Ere-
nerol’un kizi ve ayni zamanda Turk Ortodoks Pat-
rikhanesi’nin basin danismant...

Soyle diyordu Erenerol:

“Siz hem Mausliimanlara ve islam’a bu kadar
tahdit koyacaksiniz, hem de Turk gencligi Hiristi-
yanliga meyledince aglayacaksiniz...”

Once din tizerindeki gorinir/gérinmez tahditle-
ri kaldirsinlar, sonra bakalim din elden gidiyor mu? m
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eni yilin ilk gunleriyle beraber bir agikla-
Y ma, gundemimize bomba gibi dismustu.

Bu agiklama hatirlanacagi tzere DSP eski
genel baskani Bilent Ecevit’in hanimi Rahsan
Ecevit'ten geldi. Rahsan Hanim, herkesi hayrete
duslrecek bir sekilde “din elden gidiyor!” feryatla-
riyla kulaklari adeta sagir etti! AB surecinde Tur-
kiye’de misyonerlik ¢alismalarinin ¢i1g gibi buyu-
dugunden rahatsiz olan Rahsan hanimin acikla-
masi soyle idi:

“Ben bir Misliumamm. Ulkemde Misliimanhgin
gerilemesine razi olamam. Ben tlkemde hurafelerden
uzak, din sémirusinden uzak Sinni’siyle Alevi’siyle
saglikli bir Tslam’ yasamak istiyorum. Ama Turki-
ye’nin basina sariklari turbanlari doladilar, sirtina
cuppeleri carsaflan giydirdiler. Onu cagdisi islam Gl-
keleri arasina atmak istediler. Derken AB modasi ¢ik-
ti. Simdi ise Ulkemizde kiliseler yer yer apartman kat-
larina kadar yayildi... Takkenin Uzerine hag geliyor.
insan inangsiz olmaya gérsiin her hareketi takiyye
olur. Ben takiyyelerle ydnetilmek istemiyorum. Ben
Ulkemi geri istiyorum..

Biz bu yazimizda, Turkiye-AB iliskilerini ve
sonrasinda Rahsan hanimin feryadinin bu bag-
lamdaki yerini degerlendirecegiz.

Tarihten Gelen Sanci; AB

Baticilik dusuincesi, Osmanli’da 18. yuzyilla bir-
likte ortaya ¢cikmis, Tanzimat’la 6nem kazanmis,
Mesrutiyet ve Cumhuriyet’le de giderek ‘kendi
kendini sémurgelestirme’ noktasina gelmistir.
I1.DUnya savasinin sonlanmasiyla Avrupa devlet-
lerinin birbirlerini kontrol altinda tutma ve yeni
bir kolonyalist anlayisla dinyaya hikmetme pro-
jesi olarak ortaya ¢ikan AB’ye Turkiye'nin de ka-

tilma slrecine girmesi, bu agidan ironik bir du-
rumdur. Tdrkiye’nin AB’den ironik bir realite
olarak muzakere tarihi almis olmasi, yuzyillar su-
ren Turkiye-Bati iliskilerinde dnemli bir noktadir.
Artik Prodi ve Verheugen isimleri zihnimizde
her seyden daha ¢ok yer isgal etmekte ve AB kav-
rami bizim icin artik bir fetisi gibi algilanmakta-
dir.

1951 yilinda Paris Antlasmasiyla kurulan Av-
rupa Kémur ve Celik Teskilat’ nin en dnemli
itici guct, Marshall yardimiyla baslayan mecburi-
yet ve Pan-Avrupaciliktir. Ozellikle Almanya-
Fransa rekabetini ve dismanhgini sona erdiren,
Avrupa’da gergek bir entegrasyon ve nihayetinde
de bir birligin dnundeki engelleri kaldirmak ola-
rak da tanimlanabilecek bu gelisme, 1957’de im-
zalanan Roma Anlasmasi ile yeni bir mecraya
dogru hareket etmisti.

1950 yilinda iktidara gelen Demokrat Parti ile
Turk Dis Politikasinda Bati'ya olan yakinlasma
daha da artmis ve bu dénemde Ankara, AET yo6-
ninde bir tercihte bulunmustur. Bu tercihin te-
mellendirilmesinde dénemin Disisleri Bakani’nm
su sozleri, AET 'ye basvuru ve Bati'yla entegrasyo-
nun zorunlulugunu ifade eden bir aciklama idi.:
“Kurulusundan beri Bati camiasinin ayrilmaz bir par-
casi oldugunu hisseden Turkiye Cumhuriyeti...”.
Ancak bu stire¢ 1960 darbesiyle kesintiye ugramis
ve bir ¢ok kisi tarafindan Ataturk’dn hedefi olan
muasir medeniyet seviyesine ulasmanin ve nihai
olarak Avrupa ile butiinlesmenin bir semboli ola-
rak gorulen Ankara Antlasmasi’na kadar devam
etmistir.

Genel bakis acisina ve imzalanan antlasmala-
ra ragmen ulke icinde milliyetgi, muhafazakar, is-
lamci ve sol kesimler -sebepleri farkli olmakla be-
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raber- Avrupa ile buUtlinlesmeye kesin bir dille
“*hayir” diyorlardi. 1971 muhtirasina kadar bu du-
rum boyle devam etti. Muhtira sonrasi kurulan
Erim hidkumetinde Bati ile iliskilere 6zel bir
6nem atfedildiginin alti cizilmistir. Bu sekilde
Avrupa'ya hayir diyenler mecliste “evet” oyu ver-
mek zorunda kalmiglardir.

Bunlarin disinda Turkiye’nin Kibris Harekati
da Bati'da ¢ok buyuk yanki bulmus ve NATO,
Turkiye’nin yaninda olamayacagini ifade ederken
ABD Turkiye'ye silah ambargosu uygulamisti. Bu
durumlar Tirkiye’nin iKO ile yakinlasmasina ne-
den olurken bir ¢cok politikaci Rusya ile yakinlas-
manin gerektigini savunmustur. Ancak ne olursa
olsun Turkiye, bindigi Bati treninden inmeye hic
niyetli olmamistir. 12 Eyluldeki “bizim gocuklar isi
basardi” mantigindaki ABD gudimli ihtilal ise
birada Avrupa ile olan iliskilerin sekteye ugrama-
sina sebep olmustur.

Turkiye’nin Ozal dénemindeki tam Gyelik bas-
vurusuna Avrupa yumusak ve celisik bir dille ce-
vap verdi. Avrupa destekg¢ileri umutluyken, kar-
sitlari ise onlar bizi istemiyor diyorlardi. Durumun
goruntiist Gumrik Birligine kadar Turkiye’nin
oyalanmasi seklinde olmustur. Gumruk Birligi
ise yine Ulke icinde farkli degerlendirmelere tabi
oldu. Aydinlik bir Tarkiye’ye dogru yol aldigimizi
iddia edenigr oldugu gibi, bu anlasmanin yeni bir
Sevr niteligi tasidigini iddia edenleri de azimsan-
mayacak kadar coktu. Su kadari aciktir ki, islahat
Fermani’ndan Ulusal Programa kadar gecen si-
rede ‘medeniyet’ adina yapilan onca degisikliklere
ve ilan edilmis onca programa ragmen Turki-
ye’nin Avrupahiligi halen netlik kazanmamistir.®

Postmodern Darbeden Bugline...

28 Subat sireci olarak siyasi tarihe damga vuran
“postmodern darbe”, Turkiye’de Avrupa yanlisi po-
litika izleyen gruplarla, ABD yanlilarinin savasin-
da bir atlama tasidir. Bu nokta AB sirecini etki-
ledigi gibi i¢ politikada da ¢ok daha net rejim vur-
gulari ve o zaman kadar ¢ok fazla kullanilmayan
“kamusal alan” gibi kavramlarin gindeme gelmesi-
ni saglamistir.

Bu suire¢ sanildigr kadar basit ve belli bir kesi-
me karsi yapilmis bir hareketten ¢ok uluslar arasi
arenada “kolonyalist” savasin Turkiye'deki izdU-
stmleridir. Bu darbe, Ulke de sistem i¢i bir ayar ni-
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teligi tasimaktadir. Bu olay, Avrupa eksenli ¢ikar
hesaplarinin ABD eksenli ¢ikarlarla ¢catismasinin
ve bu anlamda olusturulan senaryonun gdéruntust
ve dunya capinda kurulu “kiresel denge”lerin
yerel yansimasi olarak okunabilir.

Bu ddénemde olusan din senaryolari ve takip
eden zamanda olusturulmaya c¢alisilan din anlayi-
sI, rejim sorununa yodneliktir. Bu dénemin en be-
lirgin din olgusu “hosgoru” ve “sevgi” temellidir.
Ayrica tartismaya acilan din, postmodem-nihilist
bir mantik gudulerek her yodniyle tartisiimis ve
Allah bu tartismalarda hesaba cekilir bir pozisyo-
na getirilmistir. Boylece kurulan neo-din/noe-is-
lam projesi “Ibmb Tslam” adiyla piyasaya surulmus-
tar.

Amerika’nin ileri u¢ karakolu goérevi yapan
Turkiye'deki isbirlikcilere ve bilingliZbilingsiz
yandaslarina karsi, kendilerinin rejim bekgisi ol-
dugunu ifade e-len Avrupaci kanat, postmodern
bir darbe ile Ulkedeki hakimiyeti ellerine gegir-
mistir.

Ancak bu suire¢ daha sonra yone degistirerek o
gunin gucli kadrolarinin tasfiye edilip yerine
ABD yanlisi kadrolarin gegmesini saglamistir. En
azindan bircok siyasal hareketlilikler Avrupaci-
larla ABD yanlilarinin ne denli buyilk bir savas
icinde olduklarmin gostermektedir. Mesela Kibris
oylamasinda i¢ politikada olusturulan hava, su an-
ki hikimetten dnceki hikimetin tasfiye sireci,
Ecevit’in hastaliklarinin bahane edilmesi yine bu
savasl destekleyen baska argimanlardir.

Bugun jakoben laikleri ifade eden CHP, daha
liberal anglo-saxon laikligi ifade eden bir anlayis
tarafindan el degistirilmek istenmektedir. Kavga
Avrupacl Baykal ile ABD’ci Sangul’in kavgasi
olarak goértilmektedir. CHP’deki bu degisimde de
saglandiginda Turkiye’de Amerikanci gugcler her
yonuyle is basinda olacaktir.

Bugiinden Yarina Olusturulmak istenen Din

Yukarida 6zetle anlatilmak istenen konularin bu-
giin Rahsan hanimin acgiklamalariyla direk bag-
lantisi vardir. Ozellikle AB miizakere tarihinin
alindigi bir dénemde, din ile AB arasinda iliski
kurarak “korkutma” politikas! izleyen bu agiklama
onemli ve bir o kadar da carpicidir.

Fehmi Koru’nun kendi kdsesinde yazdigi “can-
hiras bir feryat™ bashgi gercekten bu durumu 6zet-



lemeye yetecek diizeyde midir? Ya da yazi-
nin devaminda Koru’nun ifade ettigi ka-
dar Rahsan hanimin “kafasi karisik” mi-
dir? Bu aciklamayi yapan Rahsan hani-

mi g6zontne alarak konuyla ilgili esp-
riler Uretip dalga gegmek mimkdnddr.

Dikkat edilirse Rahsan hanimin f;
verdigi beyanat, kendisiyle c¢elisme,
gecmisiyle ters disme pahasina séylen-
mis bir “ayak oyunundur. Hatta bir ha-
bere gore Rahsan hanim “en ¢ok imam
hatip lisesini biz agti/c’4 bile demekten
cekinmemektedir. Rahsan hanimin
korkusu ise, hayattan, kamusal alan-
dan, devletten, okullardan vs. kovulan -
bu kovulmaya bizzat 6nculiuk eden kendisi ve esi-
nin partisidir- islam’in yerini Hiristiyanligin aldi-
g ve incil dagitmakla, kilise agmakla dinin elden
gittigidir.

Rahsan hanimin misyoner faaliyetlere karsi
gelistirdigi bu guvenlik duvarina karsin, Bulent
Ecevit ve kendisinin okudugu okullarin icerigine
bakildiginda, bunlarin birer misyoner okulu ve
hocalarinin en azindan bir kisminin papaz oldugu
okullardan mezun olmalari sasirtici degil midir?
Yine incil dagitmaktan tutun da para ile Hiristi-
yan olma tekliflerinin bu tlkede Osmanli’dan be-
ri sirdiga bir gercek degil midir? Simdiye kadar
bu faaliyetler sikinti olusturmazken simdi ne olu-
yor da endiseler artiyor, s6zim ona halkin dinine
sahip ¢ikilmaya calistliyor?

28 Subat surecinde bir ¢ok kanaldan Anka-
ra’ya “calisma gruplan”na “laikligin elden gitmekte ol-
dugu" uyarilari gelirken Basbakanlik yapan Kisi
Bilent Ecevit ve O’nun godlge esi Rahsan hanim-
di. iste bugiinde “din elden giderken™" yine uyarilar-
da bulunan kisi aynidir. Bu anlamda bu sablonik
ifadelerin arkasinda gértinmeyen oyuncular vardir
sahiplenme anlaminda gerekli yerlerde emniyet
supaplarini acarak sistemin, halkin rahatlamasini
ve ortamdaki mesajlara olumlu cevaplar vermesi-
ni saglamaktadir.

Aslinda bu ifade sadece Rahsan hanima ait de-
gildir. Cok yakin bir zamana kadar islam diisman-
ligiyla taninan Emin Cdlasan, Gunduz Aktan,
ilhan Selcuk gibi isimler de benzeri beyanatlarda
bulunmus, konuyu degisik yonleriyle koselerine
tasimislardir.™ Hatta yakin bir zamanda ifade edi-

POSTMODERN SIYASET /KIRISCi

len TSK raporunda da misyonerlik faaliyetlerin-
den bahsedilmistir. Bu
tip degisik kesimle-
rin bazi ¢ekincelerle
beraber evet dedigi
bu “neo-islam” pro-
jesi, dinle irticanin
birbirine karistiriima-
masi gerektigini savun-
maya basla-

mustir. Ozellikle binlerinin, islami duyarliigi olan
bir yerlere mesaj verir nitelikte “dini ve milli kimli-
gin elden gittigi*” soylemi, AB’ye direnen kesimler-
de yeterli yankisini bulabilmektedir.

Rahsan hanim kendine goére bir -ya da birileri
tarafindan belirlenmis- din tanimi yapmakta,
Turkiye'yi islam’in merkezi ve tek medeniyeti
gérmekte, buna mukabil AB'yi de bir Hiristiyan
toplulugu olarak gosterip toplumsal bir kaygi olus-
turmaktadir. Ozellikle AB’nin Hiristiyan bir top-
luluk oldugu imaji toplumsal bir din sahiplenme-
sine yol agmakta bu sahiplenmeyi de sistem ken-
disi tanimlayarak degisik bir islam modeli ortaya
koymaktadir. Aslinda bu “AB’nin “Hiristiyan top-
lulugu” okumasi ¢ok si§ ve dizeysiz bir okumadir.
Cunkad birligin anlayisi dinin olmadigi bir tarz, ya-
ni sekulerdir”/

Ancak elden giden din, AB mizakere tarihi
alinmasiyla olusan beyin firtinasinda ulke insa-
ninin muhtemel gercek islam’la olan irtibatinin
artmasi ve yillarca caba verilerek olusturulan
“Tiark Islami”’nm zarar gormesidir. AB’ye karsly-
mis izlenimi verilmesi ise, sagci, muhafazakar, is-
lamci kesimlerde A B’ye karsi olusabilecek alerjik
reaksiyonlara karsi bir asilama taktigidir. Clnku
bu Ulkede Avrupac bir siyaset guderek hep Bati
denildiginde Avrupa'’yl anlayan anlayisin bugin
AB’yi benimsemiyor olusu imkansizdir. Bu agikla-
malarla islam’a stirekli saldiran, savas acan Rah-
san hanimin -islamci kesimler tarafindan sevil-
medigi icin- ifadelerine karsi olusacak antipati ile
AB ye kars! bir dykiinmeye yol agmasidir. Nite-
kim bu istek basariya ulasmis ve istenilen tepki
gerceklesmistir. Ozellikle gegmisindeki islam dis-
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manhg! sabikasi sayesinde milliyet¢i, muhafaza-
kar, islamci kesimlerin olay1 sahiplenmeleri sag'
lanmistir.

Televizyonlarda gundem olan ve tartisma
programlarina tasinan konu, genel olarak hep AB
on plana ¢ikarilarak ve AB sempatisine donustu-
rulerek tartisiimistir. Bu da Turkiye ¢apinda olus-
turulmaya calisilan neo-lIslam ya da Ihmh islam
projesinin lehine bir puan olarak yazilmistir. Boy-
lece islam, Avrupa degerleriyle catismayan, siyasi
bir projesi olmayan, sadece ahlaki, kulturel ya da
vicdani dustncelere indirgenmis bir hal almasi
saglanmistir. Bu anlamda Rahsan hanim kendine
bicilen rolt ¢ok iyi oynamistir. Simdiye kadar ya-
pilan “hosgdrd™, “dinler arasi diyalog", “dinin reforme
edilmesi” calismalari bu tartismayla farkh bir mec-
rada seyretmeye baslamistir. Kur’an’dan beslendi-
gini iddia eden Muslumanlar ise bu durumlara ses-
siz kalmak ya da teville ugrastiklari i¢in “elden gi-
den din” anlayisinin toplumda buldugu yankiyi
gorememekten ve tuzaga diusmekten kendilerini
kurtaramamislardir.

Tirkiye modeliyle islam’a cizilmek istenen ro-
ta ve giydirilmek istenen “yesili bol elbise””} degisik
kavramsallastirmalarla Muslimanlarin glindemi-
ne sokulmakta, kabullenilebilmesi i¢in degisik ak-
torler sahneye surulmektedir. Bu anlamda olustu-
rulacak “Turk islam” modeli, denenerek islami
¢izginin kaybedilmesine ve sisteme uygun bir di-
nin insanlara benimsetilmesine galisilacaktir.

Berlin’de alinan kararla artik siyasi sembol an-
lamina gelen dini giysilerle kamuda ¢alismak ya-
saklanmistir.® Bu yasagin diger din mensuplarini
kapsadigi ifade edilse de gercekte Turkiye'de uygu-
lanan yasakgi model Avrupa’da da uygulanarak is-
lam’in, Avrupa’nin istedigi bicimde yasanmasi
saglanacaktir. Bu anlamda Rahsan hanimin “Tir-
kiye’nin basina sariklari turbanlari doladilar, sirtina
clippeleri carsaflan giydirdiler. Onu gagdisi islam Ulke-
leri arasina atmak istediler” seklinde ifade ettigi tur-
ban Avrupa’da karsihidini bulmus ve Avrupa ken-
disini “cagdisi islam lkelerinden” ayirmistir. Boyle-
ce, iktidar guiciinden arindiriimis islam, Avrupa’da
da rahatlikla yeniden yorumlanabilecek, insanlara
sunulan sekliyle yasanmasi saglanacaktir.

iste tim bunlardan dolayidir ki Rahsan hanim
ve digerlerinin elden gitmesini istemedikleri din,
bugiin “medeniyetlerin birlesmesi projesi”” olarak éne
surdlen Tarkiye’nin Avrupa Birligi surecinde ta-
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nimlanan dindir. Ayrica, Abdullah Gil'in Rah-
san hanimm bu acgiklamalarina karsi getirdigi alay-
cl tavir da yapilan bu ise destek vermektedir. Rah-
san hanimin ve esinin kapattigi Kur’an kurslari ve
imam hatipleri hatirlatarak halka verdigi mesajda
Gul, “AB’3e kars! olanlara bir bakin” der gibidir.

Son donemde, AB’nin damarina basan zina
tartismalarinda ortaya ¢ikan durum; Batr’nin is-
lam konusunda birakin Turkiye’nin tehlikeli bir
¢izgiye gecmesini, buna benzer yapilacak herhan-
gi kiicuk bir adimi bile kabullenmeyecegini goste-
ren en guzel 6rnektir. Bu konuda herhangi bir ser-
zeniste bulunmayan Rahsan hanimin endiseleri-
nin ne kadar yersiz ve yaptigi din tanimini ne ol-
dugu rahathkla anlasilabilir niteliktedir.

Rahsan hanim da ¢ok iyi bilmektedir ki.. Bati
yuzyillardir yasadigi kolonyalist tecriibelerden
sonra Turkiye’nin islam’dan vazgegmesini isteme-
mektedir. Bunun yerine islam’in, laik, demokrat
ve hatta muhafazakar demokrat bir tabana ¢eki-
lerek etkisizlestirilmesini ve bdylece uygulamak
istedikleri projelerin hayata gecirilmesini talep et-
mektedir.

Bugun bizim tzerimizde oynanan bu oyunlarda
bizler birer nesne konumunda bulunmaktayiz.
Nesnelligimiz ise egemenlerin bizim Gzerimizden
politika yapmasina, inanclarimizi sémurmesine,
istedikleri giindemler ve kavramlarla ugrasmamiza
neden olmaktadir. Vahyf bir kiiltlr ve yasam bigi-
mi gelistirip dinya Uzerinde 6znel bir konuma ge-
¢emedigimiz, disitnsel ve yasamsal drnek nesiller
yetistiremedigimiz siirece bu durum béyle devam
edecek ve dismanlarimizin istedikleri oyunlara
gelmeye devam edecegiz. Avrupacilik ve Ameri-
kancilik arasindaki savasa ve kafa karistiran agik-
lamalarin arka planinda yatan nedenleri gérebil-
mek ve sorgulayabilmek de her seyden 6nce olan
biteni anlamak ve onan 6nce de vahiyle beslen-
mis bir tavir takinmakla mumkun olabilir. ]

Notlar;

1 Burada “Fetis" kavrami bir “metafor” olarak ele alinmistir. Bu
kullanim ve tanimlamalar E.Fatih Bilge'ye(“AB Fetisizmi”,
www.enineboyuna.net) aittir.

2 E.Fatih Bilge, “AB Fetisizmi”, www.enineboyuna.net

3 Yeni Safak Gazetesi, 4 Ocak 2005

4 Vatan Gazetesi, 5 Ocak 2005

5 Ali Bayramoglu, Yeni Safak, 4 Ocak 2005

6 Abdullah Yildiz, “AB iginde Turkiye'nin Yeri”, Ozgur-Der
zakereli Seminerler -111 (Kuresel Sistemler ve Sorunlar), 11
Ocak 2005

7 Abdurrahman Aslan, iktibas Dergisi, “Sorusturma:BOP"

8 Habertiirk, 21.09.2005, Ana Haber Bilteni
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YILIN SOYLEMINDE POSTMODERN
DARBE VE TESETTUR

MUSTAFA ALDI

I

ideolojik ya da daha butiinciil bir deyisle “diinya
gorusu” acisindan zihin karisikhiginin yayginlasti-
g1 soylemi sikhikla karsilastigimiz kamusal yargi-
lardan biri haline geleli epey oluyor. Hemen he-
men otuz yila yakin bir stredir uluslararasi duzle-
min ddsunsel dizleminin ana giindem maddesini
“post” ve “son” sdzcuklerinin olusturdugu kav-
ramlar meydana getiriyor. Uluslararasi dizlemde
yaygin oldugu kadar olmasa da Turkiye'de de di-
siinsel ve sanatsal ortami degerlendirmek icin sek-
senli yillardan itibaren “post” ve “son” sdzcukleri
kullanilmaya baslandi. Post-yapisalcilik, post-
marksizm, idelojinin sonu, tarihin sonu gibi kav-
ramlastirmalar i¢cinde farkh bir yeri olan postmo-
demlik diinyanin farkh cografyasinda farkli ligat-
ceye sahip dustnur ve sanatgilarca anlamlandiril-
maya, betimlenmeye calisildi. Ulkemizde ise plas-
tik sanatlar ve kismen de yazinsal dizeyde ele
alinmishgin sinirhhgindan kurtulmak igin “musrif
bir vatanseverlik tutkusu” olarak adlandirabilece-
gim 28 Subat postmodern darbesine tutundu post-
modemizm. Bu sirec¢te gindelik dile dahil olan
kavram yayginlasti. Bir déneme¢ olma vasfini
sonradan yasanan kiresel ve yerel dontstimlerle
pekistiren postmodern darbeye Tirkiye dizlemin-
den bakildiginda 6zgurliklerin ve haklarin askiya
alindi§1 olagantstt hal ydnetimiyle toplumsalli-
gin denetim altina alinmaya c¢alisildigi bir tarihi
sure¢ olmanin yaninda politik yapinin yeniden
bicimlendirildigi, entellekttiel diinyanin dastinsel

“Sanat, kollarini hayra da serre de acar. insana yaki-
san ise ya hayir sdylemek ya da susmaktir.””

aliskanliklarinin yeniden boy verdigi, kulturel to-
pografyanin otoriter yonetimlerle suskunlastirildi-
g1, neo-kastik uygulamalarla egitim sisteminin ¢6-
zuldigu tespitleri ilk etapta yapilabilir.

Postmodern darbe basta olmak Uzere dnceki
askeri darbelerin kiltar ve sanat diinyasidaki teza-
hirlerine odaklanmak gerekiyor. Politik kultirin
olusum ve isleyis biciminin estetik kultura etkile-
digi, bundan dolay da saf estetik kiltirin yada
Kantci, gerceklikten kopuk ve 6zerk bir alan ola-
rak mesrulastiriimaya calisan estetik tahayyulin
imkansizligi darbeler sonrasinda ortaya konulan
sanatsal eylem ve Uretim bi¢imlerinin yasanan/ya-
sanmakta olan strecten yalitilarak ele alinmaya-
cagi soyle yada boyle gerceklik ve yazinsallik kav-
ramlarinin birbirlerini etkiledigi modemizmin
Ozerklik anlayisinin sorgulanmaya basladigi yillar-
dan bu yana bilinen bir sanatsal telakkidir.”™ Fark-
li alanlarin i¢ ice gectigi ve Lolcan’in “anlam-du-
gumi” olarak niteledigi yazinsal metinler icindeki
politik-askeri dugumiin tezahtrlerinin belirginles-
tirilmesi cabasi edebi bir ¢abadan 6te edebiyat
zihniyetini etkileyen dini, ahlaki ve siyasi neden-
lere odaklanan sosyolojik bir ¢oziimlemedir. Kur-
maca Urtni olan yapitlarin gergeklikten ne kadar
kopmaya calisirsa calissm bir temsiliyeti, temsil
etme bi¢cimini giindeme tasimasi nedeniyle bir ik-
tidar iliskisini 6ztinde barindirdigi ve bu sebeple
de sanat/kurmaca dilini sosyoloi diline ¢evirmek
yazinsal ortami anlamak ve betimlemek icin ge-
rekli bir ¢cabasidir.
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“Bizde az glince tutanlar, ¢cok az. Hele yayimlayan’
lar birkag kisi. Oysa glince de bir ttr énemli, glg-
I bir yazi turt” der, Mehmet Fuat Guince Uzeri-
ne’de.4 Bir yazarin gizli sokaklaridir gunlikleri.
Gizli sokaklarda dolasmak yazarin olusunu, duru-
sunu ve batancul kimligini anlayabilme imkani
sunar bize. Gunlukler, hatiralar ve eserler kadar
onemlidir; yazarin i¢sel sikintilarini, kovuklarini
anlayabilmek agisindan. Oyun yazari, devrimci ve
romanci Adalet Agaoglu; Wirginia Wolf ya da
Sylivia Plath gibi 6limunden sonra degil yasarken
yayinladigi ve Damla Damla Gunler adini tasiyan
defterlerinde darbeler, politik kiltir ve sanat ara-
sindaki iliskinin mahiyetini tahlil imkani sunan
anektodlar aktarir. Kendisiyle yapilan bir soylesi-
de hatirladigi bir¢ok olayi unuttugunu da ekler ve
bunu “otosanstire” baglar. “12 Mart yaklasirken
yada sonrasinda diin gibi hatirladigim birgok sey
gunluklerimde yok. Birgogunu yazmaya elim deg-
memistir. Bu dogal. Her an her firsatta defterin
basinda ndbet tutulamaz. Hayatin akisi haftalarca
gunleri elinizden ceker gétiirir. ilk cildi hazirlar-
ken kesiflerimden biri de suydu: Ozellikle siki de-
netim zamanlarinda otosansiri bu kadar 6grenmi-
siz ve gelistirmisiz demek!™ diyor. Andre Gide ise
“sanat baskilardan dogar™” demis. Ahmet Oktay
ise Gide’e katilmakla birlikte “Ama sanat baski-
dan o6lur de, ki bu 6nerme, daha dogru ve genel-
dir”7 diyor. Sanat ve denetim zamanlari arasinda-
ki iliskisinin mahiyeti sdylemler ¢cogullugunu ba-
rindiriyor icinde. “Bastirilmis olan”in geri dénu-
sunu engellemek amaciyla yapilan postmodern
darbe ile sanat dunyasi arasindaki iliskiyi genel
duzlemde ilk dile getiren Baris Manco idi. Mizik
kaltirdndn olusumunda askeri darbelerin etkisini
irdeleyen bir calisma icinde oldugunu adini hatir-
lamadigim bir programda soyliyordu. Miizik Yazi-
ian’nda Yalc¢in Cetinkaya seksenli yillarin mizik
kaltira Gzerinde askeri darbenin etkilerini su se-
kilde dile getiriyordu. “Bu askeri darbe ile, bir top-
lum projesi de yirirluge girdi. itaat eden, devlet
karsisinda sesini yukseltme hakki olmayan, sinir-
landurilmis, sessiz bir Kkitle olusturmak. (...) Sek-
senlerin muziginde -tasarlanmis bir muzik olarak-
bu tip kitlenin dinleyecegi turden, uyusukluk ve
pasiflik virisunu dinleyicilere bulastiran bir mu-
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zik. Dinle kendinden ge¢. Devletin isine karisma.
Uzerine vazife olmayan islere karisma. Seksenler-
deki degisimin temelinde galiba bu yatiyordu.
Miuzik de, bu degisime deyim yerindeyse alet ol-
du.”®Cetinkaya irdelemesini altmisl yillara kadar
goturayor. Bu yillari seksenli yillarla karsilastira-
rak darbeli yillarin halet-i ruhiyesini ortaya koyu-
yor. “Her iki donemde de muzik kétl. Cunku her
iki donemdeki degisimler tabii degisimler olmak-
tan uzak. Tamamen tasarlanmis, kurgulanmis de-
gisim projeleri. Bu dénemlerin muizikleri de tasar-
lanmis muzikler. Hepsi zevksizlik drind.”»

i

Darbe dénemlerinin dl¢i koymay! zorlastirici sisli
ortaminin dagilisina miteakip, dénemle ilgili ya-
zinsal Grnlerin arttigi bir gercektir. Bu eserler do-
nemin zihniyet haritasina dair ipuglariyla da dolu-
dur. Bu sebeple darbeler ve yazi(n) iliskisini ana-
liz etmek uzun soluklu kazi ¢alismalarini gerekti-
rir. Son donemlerde Tirk edebiyatinda Turki-
ye'nin gecirdigi darbelere ucundan kiyisindan de-
ginen eserlerin arttigi ve bu eserlerin dncesiyle
birlikte bir kulliyat olusturacak hacme ulastigi
sdylenebilir.

Walter Benjamin’in “tarihi guncellestirme”
olarak metaforlastirdigi bir animsama ttirtdur dar-
belerin yazi(n) diinyasina yansimasi. Kuskusuz her
askeri darbenin yazi dinyasina yansiyis bigimleri
farkliliklar géstergeleridir iktidar ulakhgi, matem
havasi ve direnis halleri ayni zamanda belli bir ko-
numlanisi da beraberinde getirir. Dolayisiyla bu
eserlere yaklasma denemelerinin de bir yere ko-
numlanis kaygisindan bagimsiz olmasi beklene-
mez. Benjamin “Taraf tutmayan agcmasin agzini
ancak mahvetmesini bilen elestirebilir” demisse de
kdr kehanete kurban gitme durumuna dismemeye
¢alisarak yazin sdyleminde postmodern darbe ve
tesettir olgusunun temsiliyetinin genel itibariyle
sorunlu yapisina odaklanmaya ¢alisacagim.

Korku kultariinin ve guvenligin yuceltilisinin
olusturdugu felaket tellaginin yakin ve uzak tari-
himizin siradan gunlerini siradanliktan ¢ikararak
istisnai sureklilik hallerinin donemecleri kildigi
darbeli yillarin sonuncusunun akabinde anilari
yaylinlanan ve postmodern darbe otobaninda iler-
leyen ilk sanat¢ilardan biri kuskusuz Tarik Akan.



Anilarini topladigi kitabinin sonuna ilistirilen bir
kac cumlelik yargilar postmodern darbe ve sonra-
sinda yasanan gelismeleri yerel-kiresel bigiminde
okuyanlara hak verir nitelikte. “Bu kitabi yazma-
ya karar verdim” (28 Subat 1997) ve “Ulkem ar-
tik rahatladi, sikilan ¢ember kirildi. 28 Subat
1997’yi de 11 Eylul 2001 faciasini da gordy; ne
mutlu bana rahatim” 28 Subat 2002”. Entellek-
tiel ahskanliklarin yesermesinden bahsetmistik
yazinin girisinde, yurdum “aydin sanatcilarinin”
otoriter siyasal yapilanmalarla ve siyaset Uslubuy-
la kurdugu Odipal iliskiyi bu alintilardan dahi iyi
Ozetleyen ciimleler bulmakta zorlanacagimizi di-
suntyorum.

Anlati dunyasi gosterdikleri kadar sakladikla-
riyla da farkh zihniyetlerin, tarih yazimlarinm ve
bilgi yapilanmalarinin agiga ¢ikarilmasi noktasinda
onemli gorevler Ustleniyor. Populer roman, geng
kiz edebiyati, cok satma gibi durum ve olgulari ana-
liz ederken mutlaka karsimiza ¢ikan isimlerden bi-
ridir Ayse Kulin. “Kitaplarinin ¢cok satmasi gibi bir
ay1b1”! 1 oldugunun farkinda olan Ayse Kulin hem
darbeler ve edebiyat hem de tesetturiin dtekilesti-
rilmesi noktasindaki romansal su¢ ortakhgi ile ha-
tirlanmay1 ve hatirlatilmayi hakediyor.

Edebiyat ve darbeler iliskisine yonelik dusun-
celerini “Darbelerin edebiyatta anlatilmasi bence
son derece saghkl bir durum. insanlar tarihi tarih
kitaplari yerine edebiyatin i¢cinde okuduklarinda
cok daha iyi kavriyorlar. Bir roman veya oykude,
darbelerin insan psikolojisi Uzerindeki etkisini
gérmek mumkun olabiliyor. Toplumsal ve sosyal
tarihimizi bizden sonraki kusaklara, gtinahlari ve
sevaplariyla ancak edebiyat yoluyla aktarabilece-
gimize inaniyorum.”i2* biciminde aktaran Ayse
Kulin son yillarda daha c¢ok iki kitabiyla gindeme
geliyor. Kardelenler ve Gece Sesleri. Kardelenler™
“CagdasTurkiye’nin Cagdas Kizlari” alt bashgi ile
yayinlandi. CYDD ve Turkcell i¢in “Dogu ve Gu-
neydogu Anadolu’da maddi olanaksizlikdan dola-
y1 okula génderilmeyen kiz ¢ocuklarini inceleyen
Kardelenler tlke genelinde surdurulen ‘haydi kiz-
lar okula’ kampanyasinin arkaplanini da gozler
onlune seriyor: “cagdashik”. Gece Sesleri ise
1940’lardan bu giinlere uzanan bir politik panora-
ma sunmayi amagcliyor. Ama ¢uvalliyor, ‘Sosyopo-
litik gelismeler verilirken sosyopolitik tahlille-
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re” giriliyor romanda. Gece Sesleri romaninda
1950’li yillar su sekilde anlatiliyor: “Demokrasiyi
o0 kadar ¢ok 6zlemistik ki, milletgce, 1950 yilinda
ilk ve son olarak bana ters dastigund bile bile,
devrimleri yapanlarin partisine oy atmadim. Top-
rak agasi miydim? Ciftim cubugum mu vardi.
Yoksa haci, hoca, tarikat mensubu esim, dostum,
yakinim mi vardi? Yoo, isi neydi Cumhuriyet ilke-
lerinden taviz veren bir partide benim oyumun!
Ama memlekette herkes artik bir degisimden, ye-
ni bir soluktan yanaydi. Kirilasi elimle gittim, de-
mokrasiyi yerlestireceklerini sandigim insanlara
oy verdim. Onlar ne yaptilar? Kaderimizi degisti-
recek olan Koy Enstitulerini kapattilar. Ticanileri
basimiza ¢ikardilar”»

Postmodern darbe otobaninda ilerleyen Ayse
Kulin Demokrat Parti “devrimi’nin en 6fkeli kar-
sitlarindan biri olmakla kalmiyor. Tesettlire yone-
lik modernist yanilginin basmimari konumunda
bulunuyor romaninda. Aydinlanmaci feminizmin
on-varsayimlarina sahip cikiyor. Mutehakkim bir
gururun sekillendirdigi roman icin Duygu Asena
dahi elestiri yazmisti. Radikal Kitap’ta.I™ Roman
kahramaninin kizinin arkadas! olan bir tesetttrl
kizdan bahsedilir. Kizdan surekli olarak “O kiz” di-
ye soz edilir. Eve almamayi dusindrler. Hatta kiz-
larmin tesettlrlU kizla arkadashgini birakmasi ge-
rektigini belirtirler. Sinan tesetttrli kizin “ikna”
edilmesi gerektigini belirtir, ikna Odasina génder-
me yaparcasina. “Kizi ikna etmeye calisabilirsin’
(..) Nasil? Konusarak. Anlatarak. lyilikle” (...)
“Kesem ikna kabiliyetim kadar gicli degil ne ya-
zik ki. Bu kizlarin ceplerine dincilerin koydugun-
dan daha fazlasini koyabiliyor muyum, her ay”?di-
yerek drtinenlerin para i¢in drtindukleri vurgula-
nir. Trk edebiyatim eksiksiz bicimde okudugunu
belirten Ayse Kulin, értiinme eylemi ile ilgili yapi-
lan alan arastirmalarindan bihaber bir vaziyette.
Ortiinmeyi iyiden iyiye otekilestiren Kulin bu
amacla tasavvuf felsefesini de kullanir. “Kizlarin
Ustunde, kapanmalari i¢in 6yle korkung bir baski
var ki!” diyen Kulin’in kahramani sanki Turki-
ye’de yasamiyor, bu uUlkede insanlara értinmeleri
yoénunde mi yoksa agiimalari ydontiinde mi baski ya-
pildiginin farkinda degil. Emre Zeytinoglu’nun
sanat baglaminda sordugu sorulari Ayse Kulin ro-
mani 6zelinde anlamlandirmaliyiz. “Sanat hangi
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tarih yazicisinin emri altinda hareket etmektedir?
Yoksa sanatin tarih(ler) ve tarih yazicilari Gsti bir
yapisinin oldugu mu séylenmelidir.”

National Geographic dergisinin 1985 yilindaki
kapaginda yer alan 12 yasindaki Afgan kizin Ni-
san 2002’de burkali fotografi yayimlandi National
Geoprahic dergisinde. Bu fotograf Gizerinden farki
imge analizleri yapildi.  Benzer bir analizin Mu-
rathan Mungan’in Cador anlatisi Uzerinde yapila-
bilecegini distiniyorum. Bati merkezci 6zct kadin
bedeni tasavvurundan hareketle sekillenen Ca-
dor’un bas konusunun drtiinme oldugu rahathkla
soylenebilir. KarikatlUrize bir darbe ortamiyla se-
killenen Orhan Pamuk’un Kar romaniyla benzer
siyasal ortamda gecer Codor’un olaylari. isimsiz,
mekansiz bir yere yillar sonra disardan gelir anla-
tinin kahramani Akhbar. Burka’nin higlikle 6z-
deslestirilmesinin yaninda anlatinin kahramani
yurtdisinda tanistigi siyasi sirgiiniin disancelerini
hatirlar. Bu kadin surgin “Burkaya giden yolu ¢a-
dor acar (...) Cador, annelerimizin, ninelerimizin
geleneksel ve masum basortist degildir yalnizca.
Kafalarimizdaki kopridir. Ortiinmek bir ahlak
haline getirildiginde arkasi mutlaka gelir, karara
karara gelir.”20 Basdrtistine yonelik yaygin yargi-
larin dinyanin hemen hemen her yerinde 6teki-
lestirilerek imgelestirildiginin farkh 6rneklerine
rastlanabilir Cador'da.. Ustelik Cador global 28
Subat’in gerceklesme mekanini anlatmasiyla da
ilginglesiyor.

Kuskusuz postmodern darbenin yazm alanin-
daki yansimalarinin biatinind kusatmak ayrintih
bir analiz ve alan arastirmasini gerekli kiliyor. Bu
alana yonelik ilk ¢alisma Nurettin Durman ve
Can Siirt'in "Postmodern Darbe ve Edebiyat” aras-
tirmalariydi. Siir cephesinden postmodern darbe-
yi irdeleyen bu ¢alismanindi yani sira Edebi Pan-
kart dergisinde yayimlanan Ali Emre’nin siirleri
ve Ali Degirmenci’nin denemeleri farkli okuma
imkanlari sunuyor. Orhan Pamuk Kar, Ahmet
Keke¢ Yagmurdan Sonra romanlariyla ¢6zillme dé-
neminin zihniyet diinyalarini anlatmaya calisiyor-
lardi. Yildiz Ramazanoglu ikna Odasi romaniyla
farkl bir agcidan ikna odasini ve sonrasini yani ha-
yati anlatiyordu. N.A.Gokduman Oykiye Agit'ta,
Sevgi Engin ise Bir Nehir Gibi’de direnis imkanla-
rint ve deneyimlerini aktariyorlardi. Halime To-
ros’un bu sirecle tamamen drtiismeyen ama tama-

60 Umran-Subat -2005

men disarida da birakilmayacak Halkalarin Ezgisi
romani ¢ozilme strecinin ilging ve trajik boyutla-
rini ortaya koyuyor. Bu slrecte Uretilen eserlerin
genelinde solun 12 Eylul tecriibesine benzer yan-
simalari gérmek mumkin. Ask, bireysellik vb. ko-
nularin kesfedilmesi zaman zaman itirafciliga, za-
man zaman matem iktidarsizhigina savruluslari be-
raberinde getiriyor. Ama her zaman icin hatirla-
yanlarin ve hatirlatanlarin oldugunu unutmamak
gerekiyor. Clnkl “animsama sanatsal/estetik bir
sorun oldugu kadar siyasal bir sorundur (...) zama-
ni sadece simdi ve futurolojik gelecek boyutlariy-
la kavramay! 6n alan, gegmisi derhal unutulmasi
gereken yararsiz bir takinti olarak géren bir du-
stnce bicimine yatkinlastiriliyoruz. Ama unut-
mak, sanildigindan ¢ok daha tehlikeli bir edimdir.
Belleksiz toplum, hiukmedilmeye en uygun top-
lumdur. DénUsturtct olmayr dngdren bir siyasal
biling, tarihi i¢sellestirmis bir biling olmak zorun-
dadir.” (A. Oktay) |
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GECNiSTEN GELECEGE KO(MU)SANLAR

28 SUBATIN SIMGESEL MAHKUMU,
DAVA ADAMI MEHMET KUTLULAR

ABDULLAH YILDIZ

urcu hareketin kadim aksiyon ve dava
N adami Mehmet Kutlular agabeyi, imtiyaz
sahibi oldugu Yeni Asya Gazetesi’nde zi-
yaret ettik. Turkiye kamuoyu onun ismini daha
¢ok “Deprem ilahi ikazdir” s6ylemiyle ve esrarengiz
bir eroin zehirlemesiyle éldurulen kizi vesilesiyle
duydu; oysa Mehmet Kutlular, Risale-i NOr ¢izgi-
sinin ana govdesini teskil eden Yeni Asya Nesri-
yat'in tesis edildigi 1970’lerden, hatta ‘60’lardaki
altyapi calismalarindan bu yana Nurcu camianin
0n saflarinda hizmet etmis, 6mrinit timuyle da-
vasina vakfetmis, “Risale” gizgisinden sapmamis,
sistemle yildizi hi¢ barismamis, bu yizden de basi-
na gelmedik kalmamis bir mtcadele adami olarak
taninmayi hak eden bir isim.
Yetmisine merdiven dayamis bu cevval ve ba-

bacan tavirli insani Umran okuyucularina tanit-
mak, yakin ge¢cmisimizle gelece§gimiz arasinda sag-
lam kopruler kurmak agisindan hayati bir 6neme
sahip. Dahasi, Mehmet agabeyin 68 yillik cilekes
omrine sigdirdi§i bir hayli ibretdmiz mucadele
tecriibesi ve birikimi, bugtiniin ve gelecegin dava
adamlarina 1sik tutacak nitelikte.

Biga'’dan Gdnen’e, Manisa’dan
Kirazh Mescid’e Uzanan Serencam

Mehmet Kutlular agabeyi aile kékeni ve ¢cocuklu-
gundan baslayarak tanimanin yararli olacagi du-
siincesiyle ta eskilere, istiklal Savasi yillarina,
hatta 93 Harbine kadar uzaniyoruz:

Mehmet agabey kdken olarak Canakkale’nin
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Biga kazasinin Balikli nahiyesinden. Oraya da 93
Harbi(1877'78 Osmanli-Rus Savasi) sonrasinda
Bulgaristan’in Eski Cuma dolaylarindan gelmis-
ler. Rahmetli dedesi, Milli Mucadele yillarinda
cete faaliyetlerinden rahatsiz oldugu igin, Bi-
ga’dan ayrilip daha sakin bir yer olan Gdnen’e
yerlesmis. Istiklal savasi kazanilinca biitiin siilale
Biga'ya geri donmusse de, Mehmet agabeyin ba-
basi hafiz oldugundan, Génen’de imamlik gorevi
alip orada kalmis.

Dolayisiyla, Mehmet Kutlular, 1938’de Balike-
sir'in Gonen kazasinda dogmus ve 14 yasina kadar
orada bilyiimiis. 1953 senesinde istanbul’a, ablasi-
nin yanina gelmis ve o giinden bu yana da istan-
bul'da.

Askerlik goérevini Manisa’da yapan Mehmet
agabey, 2 yil askerlik, 1 yil da Arapca tahsili icin
olmak Uzere burada Ug¢ sene kalmis. 1957°’de Ma-
nisa’da askerlik yaparken Bedilizzaman Said Nur-
si’nin Risale-i Nurlari ile nasil tanistigini anlati-
yor bize, sempatik bir Uslupla:

“Manisa’da acemi askerken; alti delinmis poti-
nimi tamir ettirmek Uzere carsiya ¢iktigimda, Or-
han isminde bir ayakkabi tamircisiyle tanismis-
tim; Allah rahmet eylesin, ¢ok konuskan biriydi.
Oradan buradan konusurken benim Kkitaba, dine
merakimi 6grenince, ‘benim bir ustam var, sayacl,
seni onunla tanistirayim, tam sana gore’ dedi. Er-
tesi hafta tanistik; Ehl-i tarik bir zat; Beycegizli
Haci1 Musa Efendi isimli bir Naksi seyhinin Mani-
sa’daki halifesi. Hos bir insan; pek asin& olmadi-
gim tasavvuf meselelerinden filan bahsettikten
sonra, ayrilirken, okumak Uzere bana bir kitap
verdi: Ramazan-iktisat-Sukir Risalesi; Beditzza-
man Said Nursi’nin. Benim Risale-i Nar’la ilk ta-
nismam iste budur... Tabi, kitap okumayi seviyo-
rum ve ne bulsam okuyorum. Bir ¢irpida okudum
ve ertesi hafta géturip geri verdim. ‘Nasil buldun’
dedi. ‘Dogrusu, hepsini anladigimi séyleyemem’
dedim. Sonra, giderken bana ayni kitabi, bir daha
okumak Uzere geri verdi. ‘Okudum bu kitabi’ de-
dim; ‘sen bir daha oku’ dedi. Adamcagiza ¢ok say-
gl duydugum icin reddedemedim. Aldim ve bir
daha okudum; gercekten de bu sefer daha iyi an-
ladim. Sonraki gidisimde durumu anlattim kendi-
sine ve bu kez bana fhlas Risalesfni verdi. Kafam-
daki bir¢ok soruya cevap bulmustum, bu risalede.
Nihayet, ona sordum: ‘Bu zatin baska eserleri var
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mi?’ ‘Var’ dedi; ‘Kulliyatr var; batin eserlerini
orada bulabilirsin.” Babam kitaplarimi Manisa'ya
getirmisti; onlarin hepsini satip Kulliyatti, bir de
Osmanlica kelimeler icin Mustafa Nihat Oz6n’Un
Osmanlica LOgat'ini aldim; param da tam bu kada-
rina yetmisti zaten...”

Sonra yine istanbul’a gelir Mehmet Kutlular,
1960 Agustos’unda. Birkac ay sonra da Zibeyir
Agabey’le tanisir, Stileymaniye’deki Kirazh Mes-
cid’de. Ve Zibeyir Gunduzalp’in vefatina kadar,
sekiz yili Kirazli Mescid’de olmak tzere tam 11 yil
onun rahle-i tedrisinden gecer.

Zibeyir Gundiizalp’le Birlikte insa Edilen
Temeller: ittihad ve Yeni Asya

Risale-i NOr hareketi icindeki mistesna yerini ge-
nel batlariyla bildigim Zubeyir Gunduizalp’i sor-
manin tam sirasi, diyor ve Mehmet Kutlular’in ag-
zindan dinlemek istiyorum Zibeyir Agabey’i. S6y-
le bir kendini toparlayip basliyor anlatmaya:

“Bana Zubeyir abi soruldugunda onu sdyle ta-
nimhiyorum: Fena fi’l-Ustad, fena fi'r-Risale, fena
fi'd'dava bir adam. Gercekten, Ustad’i cok iyi an-
lamis. Bedilizzaman hazretleri onun hakkinda;
‘Ben Zubeyr’imi diinyalara degismem’ diyor. Aslen
Kafkasyall; oradan gelip Ermenek’e yerlesmisler.
Cok fedakar, ¢ok cesur ve davayl tam manasiyla
kavramis, ufku oldukcga genis bir insan.. Ustad’in
vefatindan sonra cemaati derleyip-toplama nok-
tasinda ¢ok biyik rolii olmustur. Ustadin bitin
talebeleri de onu ¢ok saymis, buytk hirmet gos-
termislerdir; Ustad ona fazla 6nem verdigi igin.
Kendisinden yash olan agabeyler bile ona saygi
duyar, 6ntinde dugmelerini iliklerlerdi. Tabi, dyle
lider veya halife manasinda bir gelenegimiz yok bi-
zim. Ama, bir¢cok problemimizi onun dnderligin-
de astik; onun dnculigiande derlenip toparlandik.
Nesriyatin hayata ge¢mesinde de o onderlik et-
mistir...”

Burada sohbetimiz, ittihad ve Yeni Asya gaze-
telerinin c¢ikis seriivenine geliyor. Once itti-
had*dan bashyoruz. Mehmet Kutlular, 60°’l yilla-
rin sonlarinda Zubeyir Agabeyin, “Bir lahana yap-
ragi1 kadar da olsa!” bir gazeteye sahip olma ihtiya-
cini sik sik dile getirdigini, béylece en azindan
kendimizi anlatabilecegimizi, davamizi genis kit-
lelere duyurabilecegimizi, hi¢ olmazsa mahkeme



savunmalarimizi yayinlayabilecegimizi sdyledigini
hatirlatarak devam ediyor: “Zubeyir abi, yine bu
gazete mevz(Ounu giindeme getirdigi sirada, orada
Salih Ozcan Bey de varmis. Salih Bey, o zaman
Hilal mecmuasini ¢ikariyor; Hilal Yayinlari’nin
sahibi ve islam diinyasi ile iliskileri de var. O sira-
lar bizim de paramiz yok; gariban zamanlarimiz.
Salih Bey, gazete meselesi konusulurken, “Parayi
ben veririm” demis. Tabi, Zlbeyir abi, bu teklifi
bize getirdi; Merhum Bekir Berk, Mehmet Firm-
ci abi, Mehmet Birinci, ben birlikte istisare ettik.
Arkadaslar bazi noktalara itiraz etti; Zibeyir Aga-
bey, ‘o zaman’ dedi; ‘bu endiselerimizi giderici bir
protokol yapalim Salih Bey’le.” Nihayet, 18 mad-
delik bir protokol yaparak ittihad gazetesini ¢ikar-
maya karar verdik: Salih Ozcan imtiyaz sahibi ola-
cak ama nesriyatin muhtevasina karismayacak;
Mustafa Polat(onu Erzurum’dan getirdik; orada
¢tkan HursQrun sahibinin ogludur) genel yaym
mudurd olacak, Mehmet Kutlular da idare mudu-
ri... Boylece 1967 baslarinda Tttihad gazetesi ya-
yinlanmaya basladi; haftalik olarak..” Tttihad'm ti-
rajinin bir ara net 50 bini yakaladigmi da 6greni-
yoruz.

Sonra Yeni As}ia’ya geliyor sira: Salih Ozcan’la
aralarinda ¢ikan ihtilaf Gzerine Yeni Asya gazetesi-
ni kurduklarini sdyleyen Mehmet Kutlular aga-
bey, bu serliveni soyle Ozetliyor: “1969 sonlarina
geldigimizde artik haftalik gazete yetmiyordu. Bu
yuzden fttihat"1 gunliuk c¢ikarma karari aldik, ama
Salih Bey’le anlasamadik. Zira ‘gazetenin %51
hissesi benim olacak’ dedi; biz de ‘hayir; %51 ce-
maatin olacak’ dedik. Ctinkd anonim sirketlerde
% 51 hersey demektir. Salih Bey bunu kabul etme-
yince, Zubeyir abi ayaga kalkti, ayrildi; biz de onu
takip ettik. Sonra bize; ‘Kardesim, biz bunu kendi-
miz yapamaz miyiz?’ dedi. Biz de; ‘Sen emret, ya-
pariz abi’ dedik. ‘Yapin kardesim’ dedi. Ve ise bas-
ladik: Bir taraftan Tttihad cikarken, 6bir taraftan
da yeni bir gunluk gazete icin hazirhiklarimizi sur-
dirdik. Nihayet 21 Subat 1970°de Yeni Asya ga-
zetesini hayata gecirdik..” O giinden beri Yeni As-
ya’'nin imtiyaz sahibidir Mehmet Kutlular.

Nurcu Harekette ilk Ayriliklar

Asag! yukari 1980’lere gelinceye kadar Yeni Asya
etrafinda mattehit bir cemaat olarak teblig ve ted-
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ris calismalarini  strdirir Nurcu Hareket:
“1961°deki Husrev Abi hadisesi hari¢ hicbir ig
problem yasamadik ve bir butin olarak hareket
ettik” diyor Mehmet Kutlular Agabey ve devam
ediyor: “Biliyorsunuz, Hisrev Abi Latin harfleri-
nin kullaniimasina karsiydi. Ustad 1956'da beraat
edip de kitaplarini Latin harfleriyle bastirinca
Husrev Abi kusti. Halbuki, Ustad’in gerekgesi
suydu; ‘Osmanli harflerini bilmeyen yeni nesilleri
bu hakikatlerden mahrum birakamayiz.” Neticede
yazi bir vasita. Ama Husrev Abi Ustad’in vefatin-
dan sonra da ‘bu Latin harfleri yakilacak’ dedi;
(“Yazicilar’) hala da bu harflerle okumazlar risale-
leri...”

Tam bu arada, sorumuz uzerine, Fethullah
Gilen Hoca'yla da 1962-63’lerde tanistigini ha-
tirhyor ve anlatiyor: “Kirazli Mescid’e gelir gider-
di; kendisine ‘buyur namaz kildir’ veya ‘buyur ki-
tap oku’ dedigimizde, ‘estagfirullah, ben abileri-
min yaninda teeddub ederim’ derdi; mitevazi ve
muttaki bir insandi. O siralar Edirne’deydi. Sonra
1968-69’larda Yasar Tunagtr Diyanet Baskan Ve-
kili olunca Fethullah Hoca'yl, kendi yerine izmir
Merkez Vaizligine tayin etti; o ara Kestanepazari
Kur’an Kursu’nda da hocalik yapti. Simdi burada,
tarihi bir tesbit anlaminda soylersem; Fethullah
Hoca bizim hareketin icinde temayuz etmis bir si-
ma olmadi. izmir'de iken populer hale geldi ve bi-
zim 1974’te Fethullah Hoca'yla butin iliskilerimiz
kesildi. Sebebi de sudur: 12 Mart 1971 sonrasinda
bircok arkadasimizla birlikte onu da tevkif ettiler.
Durusmalarda Bekir Berk ve diger arkadaslarimiz
Nurculugu savundular, gizlemediler. Fethullah
Hoca tam tersine hareket etti ve aralarinda sur-
tusme yasandi. Ondan sonra bizim tarzimizi be-
genmedi; boyle agiktan Nurculugu istemedi, hat-
ta hi¢bir zaman ‘ben Nurcuyum’ da demedi. Tabi,
bunu ben onun samimiyetine veriyorum; kendi
takdiridir ve karisamam. Ta o zamanlar, ‘Nurcu-
luk’ adi yerine ‘ben bir Altin Nesil yetistirecegim’
dedi. Biz 1974°te kendisini istanbul’a cagdirip acik-
ca konustuk ve bu tavrindan dolay! yollarimiz ay-
rildi. Etrafinda da Risale-i NOr tedrisatindan geg-
mis insan hemen hemen yoktu...”

Burada, 1980’lerde yasanan sikintilara gelme-
den, gerek Nurcu hareketin gerekse diger cema-
atlerin, tarikatlarin bélinmesinin veya cesitli ic¢
problemler yasamasinin sebeplerini konusuyoruz.
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Mehmet Agabey; bu tur sorunlarin genelde
“meyl-i tefavvuk”tan yani kendini Gstiin gdrme,
biyik goérme egiliminden kaynaklandigi kana'
atinde; bazi insanlarin gérdukleri teveccuhle ala-
kali olarak bdyle bir duyguya kapildigini soyli-
yor. Bir de, Nurcu hareket icinde kimi insanlarin
-biraz da yorelerinin etkisi ile- ‘Turanci’ duygula-
ra kapildigini, ‘kutsal devlet’ anlayisini benimse-
digini belirtiyor. (Tabi, Islam’a gére ‘kutsal’ ola-
nin hak ve adalet oldugunu hemen hatirlatiyor.)
Netice olarak, Mehmet Agabey, 12 Eyllul dnce-
sinde baslayan bazi fikir ayriliklarinin, darbe ba-
hane edilerek bélinme gerekgesi haline getirildi-
gi gorasunde.

12 Eylul’an Tehditleri, Teklifleri,
Dayatmalari ve Yeni Bolinmeler

Bdylece Erzurum merkezli Mehmet Kirkinci
ekibi ve digerlerinin Yeni Asya hareketinden
kopus hadisesine geliyoruz. “Tabi, 12 Eylil oldu-
gunda, biz darbenin karsisinda tavir aldik” diyor,
Mehmet Agdabey ve devam ediyor: “Ama bu ar-
kadaslar, 12 Eylul'in ¢ok muhim bir hadise ol-
dugunu, anarsiyi 6nledigini, memleketi komu-
nistlerden kurtardigini sdyleyerek buytk destek
verdiler. (Halbuki biz, anarsinin bizzat darbeci-
ler tarafindan provake edildigini. Org. Bedret-
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tin Demirel’in, ‘darbeyi
bir yil 6nce yapabilirdik;
ama ortam olgunlassin
diye bir yil bekledik’ de-
digini biliyoruz.) Hatta,
‘kader bizi komdunistlere
karsi Kemalistlerle bera-
ber olmaya mecbur etti’
diyerek darbeyi alkisladi-
lar. Bu hareketi ‘Malaz-
girt, Nigbolu, hatta Ca-
nakkale’den daha ileri’
gorduler. Kirkinct Ho-
ca’nin bu minvaldeki bil-
dirisi, Terciman basta ol-
mak Uzere bircok gazete-
de yayinlandi. Diger bazi
abiler de cemaati, hizme-
ti korumak gibi iyi niyet-
lerle onlarin yaninda yer
aldilar. Maalesef biz, -Firinci Ahi, Birinci Ahi ve
ben- G¢cumiz kaldik; digerleri 12 Eylul'e destek
verdiler. Hatta Tahsin Sahinkaya ile gortsip
desteklerini sundular. Halbuki 12 Eylul, Komu-
nizmin ¢dzulmeye ylz tuttugu bir dénemde Tur-
kiye icin en blyuk 'tehlike’nin islam’dan geldigi-
ne inananlarin devlet politikasini ‘irtica’ya karsi
sekillendirdigi bir dénemdir. islam’in ‘asil tehli-
ke’ olarak gortlmesi de bu tarihten itibarendir.
Politikalari da sudur: Bunlari etkisiz hale getir-
mek icin ya bélip pargalayacagiz ya da zorla ve-
ya devlet imkanlarmi kullanarak yanimiza ¢eke-
cegiz. Bu cercevede ilk olarak merhum Kemal
Kacar’i(Suleyman Efendi’nin damadi) tevkif et-
tiler ve muhtemelen onu da anlasmaya zorladi-
lar; sonra bize yoneldiler.”

12 Eylul déneminde belirlenen bu politika
cercevesinde Mehmet Agabeye de bir takim tek-
liflerin geldigini biliyordum. Simdi, bunu 6gren-
menin tam sirasiydi. Sordum; “Size devlet adina
gelen kimdi ve neleri 6nerdi?” Mehmet Agabey,
gayet acik ve net konustu:

“1980 sonlariydi.. Bir dostum vasitasiyla. Kon-
sey ndmina istihbarattan bir Albay’in benimle go-
rusmek istedigi sdylendi. ‘Gelsin’ dedim. Geldi ve
bana g sey teklif etti: ‘ihtilal bitiin sivil faaliyet-
leri yasaklandi ama siz hala ytzlerce kisiyle dersler
yapiyorsunuz’ dedikten sonra birinci sartini soyle-



di: ‘Bu dersleri biraka-

caksiniz.” ikincisi; ‘Ata-

turk aleyhinde konusma-

lar yapiyorsunuz, bun-

dan vazgegeceksiniz.’

Uglincisii de; ‘yurtdisin-

da Milli Gorusculere ve

Suleymancilara karsi be-

raber mucadele edelim.’

Bunun karsihginda da, ya-

ni kabul ederseniz ‘devlet

imkanlarini sizin emrini-

ze tahsis edeceg@iz’ dedi.

Cevaben dedim ki: ‘Bir;

biz bu dersleri kaldirama-

yi1z; ¢unkd bunlar Kur’an

tefsiridir. Eger rahatsizsa-

niz, alir hapse koyarsiniz,

orada okuruz. Cikinca da

biraktigimiz yerden de-

vam ederiz. iki, biz Atatiirk meselesi {izerinde pek
durmuyorduk, ama siz bunu 12 Eylilden beri her
seyin besmelesi yaptiniz; bizim de dogal olarak
tenkit ve savunma hakkimiz dogdu. Dolayisiyla
bu meselede de anlasmamiz mimkiin degil. Ugtin-
cusune gelince; siz Milli Gorusculere ve Stileyman
Efendi’nin talebelerine niye dismansiniz/ Dine
hizmet ediyorlar diye. Onlar bizim Mdusliman
kardeslerimiz. Evet, bazi farkhiliklarimiz, ayri-
hiklarimiz olabilir ama hicbir zaman siz bizi on-
lara karsi kullanamazsiniz, kullandirtmayiz. Bi-
zim sizinle anlasacak hi¢ bir seyimiz olamaz!’ Ta-
bi, adam, ‘Mehmet Bey, hemen reddetmeyin, bi-
raz dusunin; eger kabul ederseniz, devlet eliyle
bitlin cezaevlerine risaleleri dagitiriz..” filan dedi.
Dedim Kij; ‘biz, islerimize hi¢cbir zaman munafik eli
sokmayiz; dyle isten hayir da gelmez! Velhasil,
adam cekti gitti...”

Sonraki yillarda baslarina gelen birtakim si-
kintilarin bu olayla iliskili olup olmadigini soru-
yorum Mehmet Adabey’e; “Tabi ki bu ylzden” di-
yor ve ekliyor:

“Benden istedikleri sonucu alamayanlar, gitti-
ler Kirkinci Hoca'ya.. Kendisi, hatiralarinda ve
cesitli mulakatlarinda ifade ettigi icin rahat soylU-
yorum; aynen kendi tabiri. ‘Beni iceriye aldilar ve
tehdit ettiler’ diyor: “Ya bizimle beraber olursun ya
da!l  Artik ne soyledilerse! ?Hoca, ‘Ben de onlar-
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la beraber olmay! yegledim’ diyor. Hatta, ‘bugin
de olsa yine onu yaparim’ diyor. Peki, ne oldu on-
dan sonra? Olan oldu ve biz kit diye ikiye bo-
linduk...”

Konsey adina M.Kutlular’a gelen birinci tek-
liften bes-alti ay sonra, ikinci bir teklifin, daha
dogrusu dayatmanin geldigini 6greniyoruz. Bunu
da soyle oOzetliyor Mehmet Agabey: “12 Eylul
aleyhtarligi ve taraftarhg iyice alevlenince, bu
kez, istanbul istihbarat seflerinden biri evime gel-
di. ‘Ben’ dedi; ‘Ankara’dan gelen talimat dogrul-
tusunda sizinle gorusiyorum. Daha evvel bir arka-
dasimiz size gelmis, bazi teklifler sunmus ama siz
bunu reddetmissiniz. Onlara bir seyi daha ilave
ediyoruz: Sizin Kirkinci Hoca'yla ve Orhan Bey’le
ihtilafinizi biliyoruz. Eger siz bizimle ¢alismay ka-
bul ederseniz, bu ihtilafta biz sizin tarafinizi tuta-
cagiz.’ Bunun Uzerine dedim Ki; ‘Siz, onlarla bizim
aramizdan munafik elinizi g¢ekiniz; biz kendi so-
runlarimizi hallederiz, zira onlar bizim dava arka-
daslarimiz.’ Tabi, orada bir gtriltd koptu... Film
de orda koptu!..”

Bundan sonra Mehmet Kutlular Agabey’in -
mahkumiyeti, magduriyeti, kizinin esrarengiz bir
sekilde eroin komasina sokularak o&ldartlmesi.,
dahil' basina gelenler, cemaatin yasadigi sikinti-
lar, engellemeler, kopmalar, hep onun bu tavizsiz
dik durusuyla alakal...
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“Deprem ilahi ikazdir” Demenin Bedeli:
276 Gun Mahkumiyet!

Sohbetimiz, nihayet Mehmet Kutlular agabeyin
“depremzede”ligine geliyor; ancak bu, 17 AJustos
1999 depreminin degil, postmodern darbenin “ze-
de’ligi; magduriyet ve mahkumiyeti.

Golcuk merkezli 17 Agustos depreminden iki
ay sonra(10 Ekim 1999) Yeni As™Ma gazetesinin
Ankara Kocatepe Camii’nde, Beditizzaman Said
Nursi adma diizenledigi mevlit sonrasmda sorula-
ri cevaplayan Mehmet Kutlular'm ‘deprem, ilahi
bir ikazdir’ demesi ve kendi hazirladigi “ilahi Tkaz.
Deprem” baslikh bir kitap¢i§gi da bu esnada gaze-
tecilere ve halka dagitmasi, adeta yeni bir artci
depreme yol a¢misti. Gerisini Mehmet Aga-
bey’den dinleyelim:

“Yeni Asya olarak okuttugumuz mevlit sonra-
sinda, gazetecilerin sorulari déndu, dolasti ve dep-
rem meselesine geldi. **ilahi Tkaz, Deprem*” kita-
b1 basilip dagitilmisti; bunu sordular. ‘Evet’ de-
dim; ‘bizim inancimiza gore, deprem ilahi bir ikaz-
dir. Kur'an’da gecmis kavimlerin baslarma gelen
felaketlerden bahseder ve bu felaketlerin onlarin
zulimleri, azginhklan ve sapkinliklarina karsilik
bir ceza oldugu anlatilir. Kur’an’in mesaji kiyame-
te kadar gegerli olduguna gore; hangi toplum bu
tar curdmler islerse baslarina musibet gelir.” Der-
ken, konu Given Erkaya meselesine geldi; o za-
man Deniz Kuvvetleri Komutani ve Unlii Bati Ca-
hsma Grubu’nun da reisiydi. Bunun (zerine sunu
hatirlattim: Bakin, Cumhurbaskani Demirel,
Kandilli Rasathanesi’ne gittiginde, Prof. Ahmet
Mete Isikara ona brifing verdi ve ‘Maalesef Cum-
hurbaskanim, depremin merkez Ussu Gélcuk Do-
nanma Komutanhgi'dir’ dedi. Ben de dedim Ki,
gazetecilere: ‘Bu tesaduf mi? 28 Subat burada tez-
gahlandi; onbinlerce basortulii kizimiz magdur
edildi, itilip kakildi; bunlarin &hi yerde kalmaz.
Depremin merkez tssu de burasi.” Yani buttiin me-
sele, benim faturayr BC G'ye ¢ikarmis olmamdan
kaynaklaniyor. Yoksa, Yasar Nuri Oztiirk de ‘dep-
rem ilahi samardir’ dedi. Tabi, burada depremin
tek sebebi budur de”-1ivorum; ama en énemli sebe-
bi, basortull kizlar?r /basta olmak tzere, magdur
edilen insanlarin ahidir, diyorum..”

Bu konusma ve kitaptan aleyhinde dava agilan
Mehmet agabeyin, “depremi dinf esaslara baglamak
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suretiyle halki kin ve dismanhga agikc¢a tahrik ettigi*
iddiasiyla, TCK’nin 312/2-3. maddesi uyarinca
cezalandirilmasinin talep edildigini ve sonunda
Ankara 1 Nolu Devlet Guvenlik Mahkemesi’nce
9 Mayis 2000°de, 2 yil 1 giin hapis cezasina garp-
tirildigini, Yargitay 8. Ceza Dairesinin de verilen
cezay! 16 Ocak 2001°de onayladigini biliyoruz. 22
Mayis 2001’de tutuklanarak Metris Cezaevi'ne
gbnderilen ve oradan Kirklareli Vize Cezaevi’'ne
nakledilen Kutlular agabey, 4744 sayili Kanun’'da
yapilan dizenlemeler gercevesinde, avukatlarinin
basvurusu Uzerine, 21 Subat 2002°de tahliye edil-
misti. Fakat is burada bitmedi: Mehmet Kutlular
312. maddede yapilan degisikligin ardindan tekrar
yargilandi. Ankara 1 No’lu DGM, Kutlular’a yine
kendi mahkemelerince 2000 yilinda verilen 2 yil
1 gunluk cezay! ortadan kaldirildi, yasal dizenle-
meden dolay! “TCK’nin 312. maddesine muhale-
fetten” ise beraatina karar verdi(Nisan 2002).
Ancak savci, karan temyiz etti. Karari gorisen
Yargitay ise, beraat kararini bozarak Kutlular’in
hapis cezasini onadi(27 Ekim 2004). Dosyanin ye-
niden Ankara 1 No’lu DGM'ye ulasmasi Uzerine
bu mahkeme, 31 Ekim’de Yargitay’in bozma ila-
mina uyulmasina oybirligiyle karar verdi.
Dogrusu, yilan hikayesine donen mahkeme sa-
fahatini anlamakta gliclik ¢ektigimden, son duru-
mu Mehmet Agabey’den 6greniyorum: “Aslinda
yeni ¢ikan kanuna goére, benim yaptigim konusma
su¢ olmaktan ¢ikmistir. DEP’lileri ¢ikardilar, ama
bana 15 giin daha hapis yatirmak i¢in ugrasiyor-
lar. Zira 2 yil 1 gunluk ceza i¢cin benim 9 ay 23 glin
yatmam lazimdi; 9 ay 8 gun yatip ¢ikmis ve bera-
at etmistim. Temyiz ettiler ve Yargitay usOlden
bozdu; sonra ayni mahkeme beni tekrar mahkum
etti. Sonra ben Yargitay’a génderdim; Yargitay yi-
n¢ mahkumiyetimi tasdik etti. Simdi ben, kanun
degisikligi dolayisiyla tekrar itiraz ettim; bakalim
ne olacak? Gerekirse, serefimle 15 giin daha yata-
rim ve kimseye minnet altinda da kalmam...”
Bltln bu basindan gecgenleri, davasi ugruna
cektigi sikintilari degerlendirirken, bir hayat mu-
hasebesinin hukim cumlesi anlaminda sunlari
soyluyor Mehmet Kutlular agabey:
‘ADustintyorum da, eger Musliman olmasay*IL_
dim ve Risale-i NQr terbiyesinden gegcmemis ol-
saydim, bunca haksizliklara, olumsuzluklara, ¢i-
lelere sabretmem cok zor olurdu.” ]
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ISLAM

KUR’AN tefsirleri VE
ATAERKIL SOYLEMLER

HILAL KAPLAN

Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan
ve ondan (nefsten) da esini (zevg) yaratan
ve ikisinden birgok erkekler ve kadinlar
meydana getirip (yeryiziine) yayan
Rabbinizden sakinin (4/1).

Kadin konusuyla ilgili Kur’an tefsirlerini ka-

ur’an, “sdzlt bir hitabin yazili metni’dir.i
K O, ilahi kaynakli bir metin olmakla bdraca U¢ grupta toplayabiliriz: Geleneksel, Tepki-

ber toplumsal ve beseri meselelere de yo6-
nelik bir metindir. Kur'an’in bu devingen ve ha-
yatm her alanini sarmalayan 6zelligi neticesinde
islam benimsendigi hemen her yerde hala varhgi-
ni korumaktadir. Yaklasik 1400 yil dnce indiril-
mis olan Kur’an’in tim zaman ve mekanlara ha-
kim olan ilahi dili neticesinde Nebevi Tefsir ile
baslayip kiyamete kadar devam edecek olan kok-
10 bir tefsir gelenedi baslamistir. Ortaya ¢ikan bu
genis literatir metnin kendisini zaman zaman gol-
gede birakmis ve tehlikeli bir bicimde bazi yorum-
lar “nass”in yerini almaya baslamistir. “Fitratinda
fucura egilim bulunan insan” tarafindan ilahi ola-
nin simgesel olanin dar sinirlari ve yetersiz aracgla-
riyla agiklanmaya calisiimasi ve tefsirin yorumla-
yanin 'kaginilmaz olarak- 6znel secimlerini iger-
mesi bazi meselelere yol acmistir.

Son yillarda en fazla tartisilan meselelerden
birisi de kuskusuz kadin meselesi ve bu baglamda
Kur’an’a ataerkil bir sdylemin (discourse) hakim
olup olmadigidir. Ontolojik ve pratik acilardan
sorun teskil eden kadin konusunun Kur’ani kadin
kavrami cercevesinde ele alinacagi bu kisitli me-
tinde tartismalarin genel seyrindeki nirengi nok-
talarini olusturan meseleler ele alinacaktir. Me-
tin-yorum baglaminda a¢imlanacak bu meseleleri
tartismadan dnce tefsir geleneginin ne sekilde ge-
listigine g6z atmak gereklidir.

sel (reactive) ve Butluncul.™ Geleneksel tefsirler,
atomik metodoloji baz alinarak erkekler tarafin-
dan yapilmistir. Bu nedenden 6tiirt sadece erkek-
lerin yasanti, istek ve ihtiyaclarindan hareketle
sekillenmistir. Geleneksel tefsirler, Batinilik ve
israiliyat’tan kaynaklanan bazi sapmalari da icerir.
ikinci grup tefsirler ise metin ve yorum arasindaki
farki gézetmeksizin, Kur’an’in engin anlamini ge-
nelde feminist ideolojinin sinirlarina mahkim
eder. Bu kategorideki tefsirler, Kur’an’i anlamlan-
dirma ¢abasindan ¢ok kadinin Misliman toplum-
lardaki asagi statlisti i¢in Kur’an’i ginah kegisi
ilan etme ¢abasindan dogar. Son gruptaki bitin-
cul tefsir ¢alismalari ise Kur’ani hikimlerin her
birinin birbiriyle dengeli ve bitinsel bir iligki
icinde oldugunu ve yapilacak her turla tefsir calis-
masinin bu batuncdl anlayis cercevesinde yapil-
masi gerektigini savunur. Bu noktada modemiz-
min etkisiyle olusan tefsir calismalarinin varligini
da yadsimamak gerekir. Bunlarin en etkilisi haki-
katin mutlak degil, sosyo-politik ve kulturel sart-
lara gore goreceli oldugunu savunan tarihselcilik
ekoliiniin bir kolu olan yorumsal tarihselciliktir.
Tarihselciligi tek esas olarak baz alip Kur’an’i tef-
sir edenler olgulari olustuklari tarihsel zaman dili-
mi ve kosullar baglaminda gecerli saydiklari igin
cogu Kur’an hUkmunin de ginimuzde gegerli ol-
madi§ini savunabileceklerdir. Bu tir tefsir metod-
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larinin ortak &zelligi Kur’an’i etkin degil edilgen
bir metin olarak ele almalaridir.

Kur’ani baglamdaki kadin konusuna gelince
ilk olarak s6ylemek gerekir ki Kur’an kadin ve er-
kegi esitlik kavrami Uzerinden degerlendirmez.
Ontolojik olarak esitlik, iki veya daha fazla nesne-
nin ¢esitli yonlerden birbiriyle denklestirilmesi,
ayni hal ve derecede olmasidir”™ Kur’an’a gore ka-
din ve erkek ayni turun iki ayn cinsidir. Kur'an
ayrica kadin ve erkek rolleri de tavsiye etmez - bu
zaten evrensellik niteligine aykiri olurdu- sadece
uyumu tesvik edici bir diizeni 6ngoérir. Her kaltar
cinsiyetleri kendine 6zgi bir tarzda bir araya getir-
diginden,™ Kur’an cinsiyetler arasi islevsel farkli-
liklar1 yadsimadigi gibi cinsiyetlere 6zgu belli ka-
lip roller de dnermez. Bu tezleri savunmak icin
Kur’andaki belli bash “kadin eksenli” ayetlere ve
tefsirlerine gbz atalim:

Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve on-
dan (nefsten) da esini (zevg) yaratan ve ikisinden bir-
cok erkekler ve kadinlar meydana getirip (yeryiiziine)
yayan Rabbinizden sakinin (4:1).

Sizi bir tek nefisten yaratan 0 'd.ur (6:98).

Sizi bir tek nefisten yaratmis, sonra ondan esini
varetmistir... (39:6)

Ayetlerden de anlasilacagi Uzere insanoglu
tek bir nefisten yaratilmistir ve “nefs” ve “zevg”
kavramlarinin nasil yorumlandigi da insanoglu-
nun yaratilisiyla ilgili tefsirlerin Kkilit noktasini
olusturmaktadir. Geleneksel tefsirlerde genellikle
-israiliyat’in  tesiriyle- nefs kelimesiyle Hz.
Adem’e isaret edildigi ve bundan hareketle de ka-
dinin erkekten (onun egri kaburga kemiginden)
yaratildigini savunulur.® Boylelikle yaratihis itiba-
riyle mikemmel olan erkekten yaratilan kadin er-
kekten daha asagi bir
sey, bir turev olarak
yorumlanir. Nefs,

Kur'an’da insan

turinden baska 7

yaratiimis hig-

bir varliga at

fen kullanil-

mamis olup,

kanimizca In-

sanoglunun  ortak

kokenini temsil etmektedir.
Bilindigi gibi Arapca cinsiyetli

68 Umran'Subat -2005

(gender specific) bir dildir. Nefs kelimesi grama-
tik olarak disildir fakat kavramsal olarak ne disil
ne de erildir. Sozluk itibariyle mahiyet, cevher ve
canli gibi manalara tekabtl eder. “Zev¢” kelimesi
ise gramatik olarak eril bir kelimedir fakat kav-
ramsal olarak nefs kelimesi gibi nétrdir. Her sey-
den cifter ¢ifter (zevceyn) yaratak ki dusunup ibret
alasiniz (51:49) ayetinden de anlasilacag! gibi iki-
lik, yaratanin birligi karsisinda yaratilmislarin za-
ruri bir 6zelligidir. Bu kullanimda ¢iftlik, tek bir
gercgekligin bir arada var olan iki formuna isaret
etmektedir. Varlik ya da islevleri bakimindan
birbirinden farkli olsa da ¢ifti olusturan bu parca-
lar bir bitini olusturacak bigimde birbirini ta-
mamlarlar. Zaten erillik ve disillik atiflarina
Kur’an’da degil, tefsirlerde cokca rastlamaktayiz.
Bunu geleneksel toplumlardaki ktltirel ve zihin-
sel bakis agisina hakim ataerkil degerlerin etkisi
olarak degerlendirebiliriz. Ustelik Kur'an’da ka-
din, erkegin alt bir formu olarak ele alinmis olsay-
di 6zgUr iradeyle yaptiklari herseyden esit olarak
sorumluluk sahibi olmalari Allah’in adil olma si-
fatiyla bagdasmazdi.

Bunun Uzerine dedik ki: "Ey Adem, bu gergekten
sana ve esine dismandir; sakin sizi cennetten sirip
¢cikarmasin, sonra mutsuz olursun”... Sonunda sey-
tan ona vesvese verdi; ded.i ki: “Sana sonsuzluk aga-
cini ve yok olmayacak bir mulkii haber vereyim mi?”
Boylece ikisi ondan yediler... Rableri kendilerine ses-
lendi: “Ben sizi hu agag¢tan menetmemis miydim? Ve
seytanin gercekten sizin apagik diismaniniz oldugunu
sdylememis miydim?” Dediler ki: “Rabbimiz, biz ne-
fislerimize zulmettik, eer bizi bagislamazsan ve esir-
gemezsen, gergekten hisrana ugrayanlardan olaca-
giz.”

Tevrat’a gore Hz.

Adem ve Havva’nin
cennetten c¢ikaril-

masinin sorum-

lusu Hz.

Adem’i kiskir-

tan ve yanil-

tan bodyle-

likle bir im-

tihan semboli

olan yasak aJactan ye-
mesine neden olan Hz. Hav-
va'dir(Tekvin 3:4-6,12). Bu yaptigin-



da dolayl Hz.Havva kendisin-

den sonra gelecek tim kadin-

lara sirayet edecek bir cezaya

carptirthir. Bu ceza hamilelik

ve dogum sirasinda cekilecek

olan sancilardir (Tekvin

3:16). Tefsirlerdeki Iisrailiyat

kaynakli sapmalardan bir or-

nek: “Eger Havva’nin basina

bu musibet gelmeseydi, yer-

yuzinde higbir kadin adet

gbrmeyecek, hepsi akilli ve

sagduyulu olacakti. Yine ha-

mileliklerinde zahmete maruz

kalmayacak, dogumlarini da

sancisiz bir sekilde yapacak-

lardi” Kur’an’a gore

Hz.Adem ve Havva'ya cen-

netteki bir aga¢ hari¢ batin

nimetlerden tatmalarina izin

verilir ve bu agactan yedikleri taktirde zalimler-
den olacaklari uyarisi yapilir (2:35). Sonra seytan,
onlari vesvese vererek yasak agagtan yemeye ikna
eder. Ayetlere godre cennete girmelerinde ve sey-
tanin vesvese vermesi esnasinda Hz. Adem ve
Havva beraberlerdir ve Hz. Havva seytanin masa-
si rolinde degildir (20:117-121). Hz. Adem ve
Havva ginahta, tévbelerinde ve cezalarinda da
beraberdir. Asil metinle yorum arasindaki uyus-
mazliklar agik olarak goérulmektedir.

Eger yetim kizlar hakkinda adil davranamamak-
tan korkarsaniz size helal olan lIcadmlardan ikiser,
Ucger, dorder alin. O kadinlar arasinda da adalet ya-
pamayacagindan korkarsaniz birini alin... Bu adalet-
ten ayrilmamaniz icin en uygun olanidir (4:3).

Kadinlar arasinda adaleti saglamaya -ne kadar
0zen gosterseniz de- gu¢ yetiremezsiniz-.. (4:129).

Cok kadinla evlilik meselesi de islam’da ka-
din konulu tartismalarin odak noktasini olustur-
maktadir. Bu tartismalarda gézden kacan nokta
bu ayetin erkeklerin ¢cok kadinla evlenmelerine
ruhsat saglamak amaciyla indirilmemis olmasidir.
Ayetin baslangicindan da anlasilacag! gibi yetim-
lere nasil davranilacagi hususu vurgulanmaktadir.
Evlilik, yetim kadinlarin mallarinin yénetimin-
den sorumlu olan erkek velilerin mallari ydnetir-
ken haksizlik yapmasini 6nlemek icin dnerilen bir
¢6zim yoludur. Cunkd ayni surenin baslarinda

KUR’AN TEFSIRLERI /KAPLAN

belirtildigi gibi bu konuda
adaletsiz davranmak blyik bir
suctur (4:2). Evlilikteki adalet
kavrami ise sadece maddi ihti-
yaclari degil, eslerin birlikte
gecirdigi zaman, ahlaki ve fik-
ri destek gibi manevi ihtiyag-
larin karsilanmasini da kapsar.
Hic¢ sUphesiz bu ayetin ataerkil
séylemin bir pargasi oldugunu
savunanlar vardir. Fakat unu-
tulmamalidir ki bu ayet ataer-
kil yapiya sahip bir toplum
Uzerinden ataerkil yapiya sa-
hip bir dinyaya hitap etmek
Uzere indirilmistir. Ayetin in-
digi dénemdeki sosyo-ekono-
mik kosullar gunimuzde de
gecerliligini sekil degistirmis
olsa da surdurmektedir. Ka-
dinlar yine baba ocagindan koca ocagina
siginmaktadirlar. Bu yerlesmis yapiy! kokten orta-
dan kaldirmak mumkin olmayacagi icin Kur’an
bdyle bir ¢6zim 6nerisi sunmus olabilir ve tek es-
liligin tavsiye edilmesi de ¢ok esliligin tedricen
kaldiriimak istenmesine isaret olabilir.

Eger iki erkek bulunamazsa o zaman nza gostere-
ceginiz bir erkek ile -biri yanilirsa digerinin ona hatir-
latmasi icin- iki kadin olsun... (2:282).

Kur’ani kadin kavrami cergevesindeki tartig-
ma konularindan birisi de kadinin sahitligi konu-
sudur. Konuyla ilgili ayete gore “belirlenmis bir
sdre icin borgclanma” ve “onu kaydetme” iki sahit
gerektirir. Burada, iki kadindan birinin gorevi di-
gerine hatirlatmaktir yani iki kadin vardir ama
gorevleri birbirinden farklidir.® Ayetin indigi sos-
yo-kulttrel yapiya goz atmak gerekirse, okuma-
yazma oraninin ¢ok distk oldugunu géririz. Ibn
Sad’in rivayet ettigine gore yuzlerce Muislim.an
Medine’ye geldiginde iclerinde okuma-yazma bi-
len sadece 10 kisidir.™ Bunu yani sira ayette belir-
tildigi gibi bir ticari anlasmanin maddelerine va-
kif olabilmek icin belli bir ticari bilgiye sahip ol-
mak ve ticari terimlere asina olmak gerekir. Ali
Bula¢ ya da Fazlur Rahman’in da savundugu bir
goruse gore eger kadin olan sahit de okuma-yazma
biliyorsa ve anlagsmanin kurallarina vakif olacak
alt yapiya sahipse tek kadinin sahitligi de Sari’nin
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maksadi hasil oldugundan yeterli ve gecerlidir.
Bunun yani sira bu ayet inmeden 6nce Arap top-
lumunda kadinlara bu tur sorumluluklarin veril-
mesi sdz konusu bile degildi ve kadmin ticari ha-
yatta aktif bir rolu -istisnalar disinda- yoktu. Ata-
erkil toplum yapisina sahip Arap toplumunda da
erkekler kadina karsi sosyal ve kultturel konumu
dolayisiyla giiven duymamaktadir. Ustelik kadi-
nin onun velisi durumunda olan erkek tarafindan
yalanci sahitlige itilme tehlikesi de vardir. Bu ne-
denle buyuk 6nem tasiyan ticari hukuk konusun-
da kadina sorumluluk yuklemek, onu hukuki ve
aktif bir 6zne konumuna ¢ikarma amaci gutmek-
tedir ve bu dénemin Arap toplumunda Kur’an’in
yapmaya calistigi tam bir devrim niteligindedir.
Son olarak belirtmek gerekir ki ticari hukuk alani
hari¢ bosanma gibi diger alanlarda ayetler sahitle-
rin erkek ya da kadin olmasi sarti degil adaletli ki-
siler olmasi sarti tizerinde durmustur (65:2).

Allah’in bazisini bazisina tercih etmesi (faddale)
ve onlarin (kadinlarin gegimini saglamak i¢in) kendi
mallarindan harcamasi nedeniyle erkekleri kadinlara
astin kilmistir (kavvamtne ala). O halde (onlar) iyi
kadinlar (kanitat) dir. Onlar, Allah gérinmeyeni na-
sil koruduysa gériinmeyeni koruyanlardir. Nlsuzun-
dan korktugunuz kadinlara (6nce) 6gut verin, (sonra
onlan yataklarda yalniz birakin, (buda yetmezse ha-
fifce) vurun. Eger itaat ederlerse aleyhlerine bir yol
aramayin (4:34).

Bu ayet hakkinda spekulasyon yapilan iki ay-
r konuyu icermektedir. Tlki erkeklerin kadinlar-
dan Gstin oldugu iddiasi ve kadinin doévilmesi
meselesi. Oncelikle bu ayetle erkeklerin tstiin ya-
ratilish varhklar oldugu savi desteklenemez. Erke-
gin kadina Ustiin olabilmesi icin su iki sartin ger-
ceklesmesi gerekir: Tercih (faddale) edilmek ve
erkegin kendi malindan harcamasi. Oncelikle fad-
dale’nin kayitsiz sartsiz olmasi olanaksizdir ¢iinki
onlar (eril ¢gogul) onlara (disil cogul) tercih edil-
mistir degil; onlarin bazisi bazisina denmektedir.
Butin erkekler her yénden buttn kadinlardan Us-
tin degildir. Bazi erkekler bazi ydnlerden bazi ka-
dinlardan UGstindurler. Ayni sekilde bazi kadinlar-
da bazi y6nlerden bazi erkeklerden ustunddrler.
Bu nedenle Allah’in tercih ettigi kistas mutlak
degildir, gorecelidir.ii Bu sebeple bir sinif olarak
erkekler bir sinif olarak kadinlar tzerinde Ustin
degildirler. Bu Gstiinlik kavraminin da icerigi-
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nin ne oldugu bazi tartismalara yol agmistir. Ze-
mahseri ve Mevdudi gibi geleneksel tefsirciler bu-
nu erkeklerin kadinlarin islerinin idarecileri oldu-
gunu savunurlar. Azize el-Hibri ise asil s6z konusu
olanin ahlaki yol gdstericilik ve koruyup-kolla-
yicilik oldugunu savunur. Burada tstinde durulan
bir diger yorum da kadinin ¢ocuk dogurmak gibi
buyuk bir fiziksel ve zihinsel mtcadele ve kararli-
ik gerektiren sorumluluguna denk olarak da erke-
gin bu sorumlulugun kadin tarafindan yerine geti-
rilmesi i¢in ona ilave sorumluluklar ytuklemekten
kacinmasidir ki bu hem fiziksel koruma hem de
maddi gecimi saglama anlamina gelir. Adil ve
karsilikli bagimli bir iliskiyi d6ngéren bu ayet, den-
geli ve paylasima dayali bir toplum olusumu icin
kadinlarla ilgili olarak erkekler icin ideal bir so-
rumlulugu ortaya koymaktadir

...Nlsuzundan korktugunuz kadinlara (6nce)
6gut verin, (sonra onlan yataklarda yalniz birakin,
(bu da yetmezse hafifce) vurun (idribuhunne). Eger
itaat ederlerse aleyhlerine bir yol aramayin (4:34) m

Nusuz teriminin aile kurumunun sayginhgiyla
bagdasmayan bazi gayri-ahlaki fiilleri kapsadigini
sdyleyebiliriz. Nikahlanacak kadinlarin zina yap-
mamalari ve iffetli olmalarini emreden bazi ayet-
lerden (2:19; 4:15; 5:5) bu tdr fiillerin o dénem-
deki Arap toplumunda yaygin oldugu ¢ikariminda
bulunabiliriz. Bu ayette de evlilik disi iliskiye yo6-
nelmesinden korkulan kadina karsi e8inin almasi
gerekli olan bazi tedbirlerden bahsedilmektedir.
Belirtmek gerekir ki bazi alimler ayetteki idribu-
hunne kelimesinin darb etmek anlamina degil ke-
limenin diger bir anlami olan terk etmek manasi-
na geldigini savunmaktadir. Buna gerekce olarak
da “niisuzundan korktugunuz kadinlara” ibaresinde
daha ortada islenmis bir fiil olmadigindan islam
hukukunun gereklerine gore bir cezai yaptirim uy-
gulanamayacagi gosterilmektedir,

Cocuklariniz konusunda Allah, erkege iki disinin
hissesi kadar tavsiye eder... (4:11)

Bu ayetten yola ¢ikarak islam’in miras payla-
simi konusunda erkek evlatlara iki misli pay vere-
rek kadinlara haksizlik yaptigini 6ne stirenler var-
dir. Halbuki ayetin geri kalan kismi okunursa er-
kek ve kadinlar arasinda ¢ok farkli paylasimlarin
stz konusu oldugu goruliir. Ornedin tek bir kiz ev-
lat varsa onun pay! tim mirasin yarisidir. Bu sece-
neklerin Gzerinde durulmasinin sebebi ise mirasin



hakkaniyet kurali gozetilerek paylasiminin ¢ok
énemli olmasindan gelmektedir. Ornegin bir er-
kek ve iki kiz gocugu olan bir ailede babanin ve-
fati Gzerine annenin bakimini kiz ¢ocuklarindan
biri Ustlenecekse neden erkege iki misli pay veril-
sin ki?

Eger bir kadin, kocasinin nidsuzundan veya on-
dan yiz cevirip uzaklasmasindan korkarsa, bans ile
aralarini bulup duzeltmekte ikisi agisindan sakinca
yoktur. Bans hayirlidir. Nefisler ise “kiskanglhiga ve
bencil tutkulara™ hazir (elverisli) kilmmistr. Eger iyi-
lik yapar ve sakinirsaniz, suphesiz Allah, yaptiklari-
nizdan haberi olandir (4:128).

islam’da kadinin esini bosama hakki olup ol-
madig! da ayri bir tartisma konusudur. Erkegin da-
ha dnce belirttigimiz ayete dayanarak kadina Us-
tinligdnid savunan yorumcular kadinin bdyle bir
hakkinin olmadigini savunmustur. Erkekler, bo-
sanma surecini baglatabilmek icin “Seni bosuyo-
rum” diyebilirler. Fakat Kur’an’da bosamanin tek
tarafli olarak ve bunun da sadece koca tarafindan
yapilabilecegine dair herhangi bir delil yoktur.
Kur’an’in kocalarini birakan kadinlara deginme-
mesi geleneksel yorumcular tarafindan kadinin
kocasini bosayamayacagi seklinde yorumlanmis-
tir. Fakat yukarida verilen ayete de dayanarak ka-
din, 6ngéraldugu gibi evliligin sardtridlmesi stre-
cinde edilgen ve pasif bir rol oynamaz. Ayrica dik-
kat edilmesi gereken bir baska husus da bosanma-
nin erkege atfedildigi ayetlerin tamaminda bosan-
ma sonucunda erkege ytklenilen bir takim sorum-
luluklardan bahsedilmektedir.

Sonug

Kadin konusu yazinin icadindan beri ilahi metin-
ler hari¢ hemen hemen tim metinlerin yazari
olan erkeklerin kurdugu, sekillendirdigi ve tahak-
kiim ettigi bu dinyada mevcudiyetini kanitlama-
ya ¢alisan kadinlarin ortaya ¢ikmasiyla daha da
Onem kazanmistir. Kabul etmeliyiz ki “erkek haki-
miyetine dayah alti bin yillik ataerkil toplum ya-
pisindan bu yana insanlik kadin boyutu bakimin-
dan kétarimdar”.  Ylzyillarca stren ezici sessiz-
ligin yol actigi aci ve kizginlikla kadini merkeze
aldigini iddia eden sdylemlerin bazen hedefi sasti-
gina sahit oluyoruz. islam’daki kadin meselesine
yaklasimlari da bu baglamda ele alabiliriz diye di-

KUR’AN TEFSIRLERI /KAPLAN

suntyorum. Bu yuUzden “kadin eksenli” sdylemle-
rin yorumladigi Kur’an dar sinirlar icine mahkum
edilip yorumlaniyor. Yapilmasi gereken Kur’an,
hadis ve islam tarihi Gcgeninde kadin-erkek ilis-
kileri hakkindaki meseleleri tarihsel baglaminda,
cinslerin farkhihgr ve islevsel buttnleyiciligi ile
Arapca’nin cinsiyetli (gender specific) yapisi géz
onunde bulundurularak anlamaya c¢alismaktir.
Ataerkil sdylemi elestiren karsi sdylemlerinde fe-
minizmin argtmanlarini dillendirir bir asamaya
gelmesi de aslinda en az erkeksi yorumlar kadar is-
lam’ yanls anlamanin baska bir goruntusudur..
Cunkd ortak bir kokenden (nefs) geldigimiz gibi
varacagimiz akibet de ortaktir: Birden coga, ¢ok-
tan bire.i'”? ]
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NAMAZ VE HUSU

AHMET YASAR

nsanoglu Allah’a (c.c) giden

I yolun yolcusu oldugundan,

bu yolda istikrar ve kurtulu-

sun carelerini arayarak yurtimeli-

dir. Bilmeliyiz ki dinya sevgisi,

beseri dustnceler ve nefsani ar-

zularimiz birer put olarak kalbi-

mizde yerlesmisse, yaptigimiz

ibadetlerden zevk almamiz asla
mumkin olmaz.

Ne yazik ki mi’'minler, insani
Allahu Teéalad'ya (c.c) yaklastira-
cak ibadetlerin basinda gelen
namaza dahi ihmalkéar davran-
maktadirlar. Kildigimiz namaz-
larda Allahu Teala (c.c) ile ko-
nusacak, irtibat kuracak ruh ha-
linden uzak bulunmakta, namaz-
larimizi &deta bir borcu d6deyerek
kurtulmak icin veya def-i bel&
kabilinden kilmaktayiz. Ne aci
bir durum, Allah (c.c) bizleri
boyle hallerden muhafaza eyle-
sin.

Namaz dort fiille baslar:

a. “Allah” demek, farz,

b. “Ekber” demek, vacip,

c. “Elleri kaldirmak™” slin-
net,

d.  “Elleri kulak memelerine
degdirmek” mustehabdir.

Biz bunlari ve ifade ettigi ma-
nalar1 kavrayarak hakkiyla yeri-
ne getirebilsek, namazlarimizda
gafletten kurtuluruz.

Mu’min i1ahT hiizira, ancak
ikame ettigi, dosdogru kildigi1 na-
mazla erisebilir. Bu sebeple na-
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mazi butln erkén ve adaplarina
dikkat ederek, husQ ve huzur ige-
risinde ikAme etmeye c¢alismali-
yiz.

Namaz butin mahlukatin
ibadetini ihata eden, iftitah tek-
birinden baslayarak selama ka-
dar, farz, vacip, stinnet ve muste-
haplardan meydana gelen dort
ana esasa riayetle eda edilen, en
blyuk zikir ve ibadettir.

Kalbi vaciplerden olan, na-
mmazda Allah’a (c.c) karsi husQ
ve huzuru saglamak ise, namazin
ruhudur. HusO ve huzur saglan-
madan kilinan namazlar, insan-
lari giinahlardan koruyarak, ruh-
larint mukarrebinler (Allah’aya-
kin olanlar) makamina yukselt-
mez. Sahip oldugumuz ahlak an-
layisimizi, namazin temeli olan
hus® ve huzuru saglayamadigimiz
icin dizeltemiyoruz. “Allahu ek-
ber” diyerek el kaldirmak; Al-
lah’tan (c.c) baska ne varsa on-
lan terk ettim, arkaya attim de-
mektir. Tekbir getirirken sahip
olmamiz gereken bu duslnce,
eger butin azalarimizi tesir alti-
na alan kalbimizden kaynakla-
nip beslenmiyor ve sadece sozle-
rimizde kaliyorsa, bu sézlerin bi-
ze bir fayda saglamadi§i ortada-
dir.

Ellerini kaldirarak, her seyi
arkaya aftirri demekr “YaTl&bbr
senden baskasina itaat etmeye-
cegim, senden baskasini Rabb

kabul etmeyecek ve onlarin sev-
gilerini asla kalbime sokmayaca-
gim.” demektir. Kibleye dénmek
ise, “Ya Rabb! ezeldeki s6ziimiize
sadi§iz ve bu anlasmayi giinde
bes defa ikrar ederek tekrar ha-
tirhyoruz.” demektir.

Egder bu anlayis kalbimize in-
tikal etmiyorsa, blyuUk gayretler
sarf ederek eda ettigimiz namaz-
lar, sadece &det olarak yerine ge-
tirilen bir vazife olmaktadir.
Adet olarak kilinan namaz ise,
feyz-i ilahi’den mahrum kalisi-
mizin sebebi olup, ruhumuzun
manevi makamlara yukselmesini
engelliyor.

Allahu Teala (c.c) Hazretle-
rinin vaad ettigi ahiret alemin-
deki ylUksek derecelere kavus-
mak, Ras(Olullah’a(s.), nebilere,
resOllere, mukarrebinlere ve sa-
bik(nlara (6nde gidenlere) kom-
su olabilmek i¢in, namazi, adet
haline gelen seklt bir ibadet ola-
rak eda etmekten kurtulmali, na-
maz kilarken kalbimize husd ve
huzur tecellilerinin akmasina
gayret etmeliyiz. Eger kildigimiz
namaz, ruhumuzu dinlendiremi-
yorsa, ruhumuz dinyanin baski-
sI, beser? dusuincelerin isgali, nef-
sin ve seytanin vesveseleri altin-
da ezilerek perisan oluyor de-
mektir. Bundan dolay!r namaza
baslamanin, sadece, lisanen “Ya
Rabb! huzuruna geldim emirleri-
ni bekliyorum” demek olmadigi-
ni kavrayarak, niyetlerimizi halis
tutup, namazda husQ ve huzuru
saglamak icin, mistehaplardan
baslamak tzere bitiin adab ve er-
kénina ridyet etmemiz gerek-
mektedir.

Namaz cami’/birlestirici bir
ibadettir. icinde en buyiik iba-
detlerden ~olan _Kur’an-1_Kerim.
okumak, dualarin en buyuga
olan Allah’a(c.c) hamdetmek,
tesbihat, tehliller ve tekbirler



vardir. iste bu saydiklarimiz en
faziletli zikir ve ibadetlerdendir.
Namazimizi ikame ederken yap-
tigimiz fiillerin en mahimi ise,
zamanimizi Allah(c.c) yolunda
infak etmektir.

Her ibadetin oldugu gibi na-
mazin da cihadi vardir. Namazda
cihad, nefsin ve seytanin verece-
gi vesveselere karsi mucadele et-
mektir. Bil ki nefis ve seytan, na-
mazin ruhu olan hus@ ve huzuru
kaybettirip, sana, bu blylk iba-
detin sdretini birakmak istiyor.
Bundan dolay! sahip oldugumuz
beseri gucle namazi hakkiyla eda
etmemiz ¢ok zor oldugundan, mi-
ra¢ makami olan namaza basla-
madan dnce noksansiz bir sekilde
abdest alarak, nefsin ve seytanin
fitne ve vesveselerinden Allah’a
(c.c) siginip, husQ ve huzur igeri-
sinde kibleye ydnelmeliyiz.

Allah’in(c.c) huzurunda Ra-
sal-u Ekrem(s.) Efendimiz nasil
edepli davrandi ise, bizler de dyle
edepli davranmaliyiz. MU’min bu
agir ibadeti eda icin huzuru ilahi-
de el baglayarak Allah’in(c.c) di-
sindaki butun varlik ve dastnce-
leri arkaya atar. Bu isi sadece ku-
ru bir sozle degil, kalbiyle ve bi-
tin azalarlyla yaparak, hamazi ici
bosalmis bir adet ve slret olarak
degil, mana ve hakikatini kavra-
yarak buyik bir ciddiyet icerisin-
de eda ve ikame eder.

Namazin neticesinde ruhu-
muzda bir dirilis oluyorsa, islamt
dustince ve yasayls hayatimiza
yerlesiyorsa, kotu ahlaklardan
kurtulup giizel ahlaklarla susleni-
yorsak; namazimiz Allahu Te-
ala’nin(c.c) huzurunda insaallah
kabul gorur. Eder bu hasletlere
kavusamiyorsak, sadece s(ret ha-
linde olan namazimizi bir an ev-
vel noksanlarindan kurtararak
makbul namazlar safina katmak
icin, tevhid ilmine sarilmalyiz, a

SAYIN EBUBEKTR SIFIL’E
ACIK MEKTUP

AHMED YUKSEL OZEMRE

uhterem Kardesim

M EbQbekir beyefendi,
Millt Gazete’'nin 11, 12, 15,

18 ve 20 Ocak 2005 térihlerin-
de, bendenizin: Ocak 2002’de
yayinlanmis olan Din, flim,
Medeniyet (Duslnceler) bas-
hkh kitabimdaki 1) “Hadisle-
rin Sthhati Meselesine Objek-
tif Bir Metodoloji Cercevesin-
de Bakis” bolimi ile Umran
dergisinde Haziran 2004’de ya-
yinlanmis olan 2) “Taklidi
iméandan Tahkiki Tméana Gegi-
sin Dram1” bashkli yazimi eles-
tiren “Yeni Hadis Metodolojisi
Bir Katki
Denemesi Uzerine” bashkli se-

Arayislarina Taze

ri halindeki 5 yaziniza biraz geg
muttali oldum. Méaséallah! Ne
kadar da emek vermissiniz!
Bunlari ve sayin Abdullah Fey-
zi Kocaer’in yazisini ilgiyle ve
dikkatle tetkik ederken héafi-
zam bendenizi dogup buyudi-
gum Munip Pasa Konagi'’nda
dint terbiyemin nasil verildigi-
ne goéturda.

Konakta din konusunda,
Seriat’in temel kaideleri yanin-
da, 6n pléanda tutulan Peygam-
ber ve Allah (korkusu degil)
sevgisi idi. Hafiz-1 Kur’an olan
pederim ve bizi ziyarete gelen
arkadaslar1 daimé, ""Kizim sana

sdyliyorum, gelinim sen anlal”
miséali, sd6zi Hz Peygamberdin
ve O’nun hakik? ashabinin
Tmanlarina, dogruluklarina,
adaletlerine, sadakatlerine, se-
sabirlarina, ta-

cesaretlerine,

havetlerine,
hammullerine,
secaatlerine, kahramanliklari-
na getirir ve maneviyatimi
kuvvetlendiren menkabeler
anlatirlardi. Bunlar daha o
gunlerden i'tibaren hayéalimde-
ki “insan” idealinin (insan-i
KamiVin) nasil olmasi gerekti-
gini bana idrak ettirdiydi.
Bunun etkisi altinda, diger
cocuklar kovboyculuk oynar
iken bendeniz kendi kendime,
konagin Uclncu katinda kim-
seye duyurmadan, “Bedir-cilik”
ve “0/1ud-cu-luk” oynardim.
Bu terbiye bendenize
Kur’an ile Hz Muhammed’in:
1) biribirinden ayrilmasi ve 2)
aralarinda en kucuk bir celigki
goélgesinin dahi olmasi mum-
kin olmayan bir butin olduk-
larini idrak ettirdigi gibi O ’nun
ahlak-1 hamidesinin de eksik-
siz ve ekmel oldugunu fehmet-
tirdi. Ayrica, O’na supheli hig-
bir seyin izafe edilmemesinin
edebini de o6gretti. Zaten her
sahibi
muzminin “Muhakkak ki Sen en
yuce ahlak tzeresin” (LXVI111/4)

tefekklir ve iz’'an
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ve “Biz Seni ancak alemlere rah-
met olarak irsal ettik” (XX1/107)
ayetlerinin medlGlinden ayni
neticeye vasil olmasi gerekmez
mi? Yani her mizmin Hz Pey?
gamber*in ahlakindan ve sa®
labetinden

suphe ettirecek

her beyani, O*na duydugu

muhabbete binden, vicdant
huzur ve kanaat4 kamileyle
teredditsiiz reddetmek, O”™na
izafe etmemek mecbdriyetin®
dedir.

Yaklasik bir 30 yillik teteb-
bu un sonucu olarak bendeni-
zin hadis rivayetleri konusunda
ittihdaz etmis ve agiklamaktan
asla ve kat’a cekinmedigim hu-
shs da iste budur. Hangi hadfs
rivayeti metni:
 Kur’an’a muhalif ise, ya da
e Cenab-1 Peygamber’in biz-

zat Kur’an tarafindan oval-

mus olan yuce ahlékina
muhalif unsurlar ihtiva edi-
yor ise, ya da

e Anakronik (zamanin akis
yonine aykiri) unsurlar ihti-
va ediyor ise, ya da

« Fiziki olarak Allah’in mizan

Uzere korudugu kevni dize-

ne muhéalif unsurlar ihtiva

ediyor ise, ya da

e Miusahedeye, subGt etmis
olan ilme ve sagduyuya mu-
halif unsurlar ihtiva ediyor
ise, ya da

e C6zUmU olmayan meseleler
vaz ediyor ise

bendeniz: 1) bu metni vicdant
huzur ve kanaat'i kamileyle
derhal reddederim; 2) bu ri-
vayet metniyle asld amel et-
mem; ve 3) bu rivayet metni’
ni Cendab-1 ResOVe asld izafe
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etmem; ¢link(d bu izafet ben-

denizde Cenéab'i Peygamber
ile ilgili olarak g¢ocuklugum-
danberi teesstis etmis olan

“edeb”e gbre, 0 masum Re-
sGVe, bizzat sizin tabirinizle
bir "Hftird” olurdu,
Ravilerinin kim ya da kim-
ler oldugu nasil rivayet ve de
iddia edilirse edilsin, bu kusur-
lu rivayet metinlerim zirva di-
ye tavsif etmekten de asla ce-
kinmem. Ve bu zirvalarin su ya
da bu sekilde zoraki te*vilinin
de: 1) izharda ve ilimle alakasi
olmayan fuzdlf bir “kendi ken-
“kitabina
uydurma” gayretkesligi, ve de
2) bir baska zirva olduguna

dini aldatmaca” ve

inanirim.

Bu tutumun, Tma ve izafe
calisildigr gibi, 1)
"Stnnet”i yada “hadislerin ti-
mant” red ile de, 2) “Arap-
ca'ya vakif olamamak” ile de,
3) “ihtisas™ ile de, 4) “ilmT kifa-
yetsizlik” ile de, 5) “avamhk”
ile de, 6) “ucukluk” ile de, 6)
makalelerimde

edilmeye

bulunmayan
ama benim adima sarf ve izéfe
edilmis olan kelamlar ile de; ve
bunun 6tesinde, 7) dinf bir sa-
piklik ile de bir hi¢ alakasi yok-
tur [yalnizca Cenéb-1 Peygam-
berce hdérmet ve muhabbetle
ilgisi vardir, vesselam!]. Yil-
lardir 6zenle se¢mis oldugum
ve hayatima yén vermis ve
vermekte 1500 kadar
hadisi de gostermelik koleksi-
yon olarak kitaplarin

olan

icinde
saklamamakta, vicdan? huzur
ve kanaat-i
hamddalillah bunlarin direktif-

kdmileyle, EI-

leri dogrultusunda her an
amel ve de cihad etmekteyim.

Muhterem Kardesim EbQ-
bekir beyefendi,

Muhakkak ki zat-1 altniz ve
saylin Abdullah Feyzi Kocaer
beyefendi hem c¢ok alim ve
hem de bendenizden mutlaka
kat be kat daha fazla takva ve
cidal sahibisinizdir. Bu vasifla-
ittihaz
etmis oldugunuz gibi, ne kadar

rinizi, makalelerinizde
ayrintili izhar etseniz ve bun-
larla zimnen ya da asikare ne
kadar tekebbr etseniz yeridir.
Bunu c¢ok iyi anliyorum. Bu-
nunla beraber “Hadis ilmi” de-
nilen konuda bu denli mute-
bahhir olan sizlerin, 6zellikle
ayrintilarda gostermekte oldu-
gunuz hassasiyetin nezdinizde-
ki degeri kadar bendenizin
Cenab-1 Peygamber’i idfak edis
tarzimdaki bu: 1) hassasiyeti-
mi de 2) edebimi de, munsifa-
ne, en azindan teslim etmenizi
beklerdim.
ticimiiz de: “La& ilahe illallah,

Eninde sonunda

Muhammedin Resalullah” ke-
laminda -seksiz sliphesiz bir-
lesmekte degil miyiz» Bende-
niz cidal konusunda Cenéb-i
Peygamber Efendimizin, ken-
disiyle amel ettigim bir diger
hadisine ittiba’ ederek s6zu
uzatmadan burada kesiyorum.

Cenéb-1 Hakk hepimizin
idrakini ref, fehamet ve iz’ani-
ni  tahkim, ilmini tezyid,
(XLIX/12) Aayetine uymasini
nasib, zctrilarint hisn ile tez-
yin,
sa'ylerini meskdr, Tméanini da

umdarlanni hayra tebdil,

selim etsinl Am in.___
Muhabbetlerim, hayr u du-

alarim ve tezyid-i émdr niya-

zimla... [ ]



iyografi... Bios-canh ve
B graphie-yazi... Canli'ya-
zI... Sézcugun sdzcuk kar-
sthgi bu. Anlam karsiligr ise bir
hayati canlandiran yazi... Buna
karsin, daha ¢ok bir insanin ha-
yat hikayesini dillendiren kitap
karsiliginda kullanilmakta.

Bir insanin hayat hikayesini
kusatmak... Ne mumkun! Oyle
ya, ne denli akla hayale sigmaz
bir iddia...

Tuhaftir, tdlkemizde populer
kultirin hammaddelerinden biri
haline getirilen Borges’in bir hi-
kayesinde, bir ulkenin birebir
haritasini ¢gikarma azmindeki ha-
ritacilar, hakikate sadakat adina
en sonunda isi, o Ulkenin sinirla-
riyla birebir 6lgekli bir harita
yapmaya vardirirlar. Kanimca bir
insanin yasantisini geregince
kavramak niyetindeki kisi de,
tipki Borges’in haritacilari gibi,
bir bireyin yasantisinin sahici
girdi-giktilarint kavrayabilmek
icin, o insanin dmru denli bir su-
reyi geregince gozden c¢ikarmak
durumunda.

Dedik ya, ne mumkdn.

Oyleyse hem iretim, hem de
tuketim acisindan fuzuliyattan
mi saymali biyografi ilgisini? Bir
iktisat metnini cagristiran bu iki
sdzclgu bile isteye sectim clinkl
bu Ulkede, onca engellemelere,
bunca yanlis yoénlendirmelere,
sunca sahte secenekle karsin bir
okur-yazar olarak gozlemlemem
su: ne kaleme alis evresinde, ne
de kaleme alinan Uzerinden bir
hayata yakinlasma denemesi su-
recinde, Glkemizde kitap okuma-
nin, daha acisi, dogru kitabi ge-
rekli bicimde okumanin yordami
kavranilabilmis degil.

EDEBIYAT

TERCUMANI YOK HALIMIZIN

HASANALI YILDIRIM

Bu yazi, biyografi okumaya niyetlenen bir grup gence hitaben kaleme alin-
di ve onlara ithaf edildi. Ola ki icinde birkag tahrik 6gesi banndirabilme
umuduyla kamuya sunulmakta. Aynca ‘miteharrik’ Cevat Ozkaya

Bey’e tesekklri bir bor¢ saymadayim.

Kagit Uzerinde Yeniden Hayat

Konumuz geregi biyografilerden
ornek verelim:

Bizde biyografik incelemele-
rin baskin ¢ogunlugu, akademik
zorunlulugun getirdigi tahrife
ugramis bakis a¢isinin handikabi
askin malulltkleriyle yigili. Bu
tlr calismalar, bir baska hayati
zenginlestirme amaciyla, yasan-
mis ve bitirilmis bir yasantinin
1Isik tutuculuguna burdndaral-
mektense, bizde ne yazik ki “Fi-
lanca burada sunu séylerken yas
tahtaya basti. Aslinda o dyle de-
gil soyle. Falanca da surasini

yanlis anladi. O isin dogrusu su.”

tarzina bile tirmanamayan ufuk-
suzluktan ve akademik korluk-
ten, tahminlerin Gzerinde pay al-
makta. Okur da, bir kitabin, da-
hasli, bir kitap tzerinden bir ha-
yatin hakkini vermektense, ¢ev-
resinde daha bilgili goérinmek
icin devsirecedi kimi maldmat
kirintilar1 Gzerinden, farkina var-
madigi bir tdr bilgiclik taslama
pesinde.

O ytzden de bizde, ne ciddi-
yetle ele alinasi biyografilerden.

ne de bu soy biyografilere malze-
me teskil edecek monografiler-
den stz edebilmekteyiz. Evet, ne
yazik.

Gecgmis Bilgisi, Gelecek
Tasavvurunu Dogurur

Halbuki biyografiler, monografi-
ler, gunltkler, hatiralar, mektup-
lar, bir insani kanli canl kavra-
manin, o insan Uzerinden de bir
ddnemi, bir toplumu, giderek bir
kultara otekilerden ayiracak be-
lirgin vasiflari ayirt edebilmenin
biricik yolu... Hali kavramanin,
ardindan da kavranilanin tzerin-
den gelecege sarkmanin en emin
yordami... Ama hal’imiz hakkin-
da bize derli toplu bilgi sunacak
bir ilm-i hal’den (Terim anlami-
nin disinda ilm-i hél, ayn za-
manda ‘durum bilgisi’ anlamina
da gelmekte.) yoksunuz; kirinti-
sindan bile. Cunkl ‘tercime-i
hal’den yoksunuz. Ne ki yalniz-
ca, derli toplu ve ayaklari yere
basan bir ge¢mis bilgisi, gelecek
tasavvurunu miamkun kilar. An-
cak gecmisiyle hesaplasabilen bi-
reyler ve toplumlar, gelecek igin
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fikir yurUtebilecek dizeye erise-
bilir.

iste o yuzden genglerimizin,
birakin genclerimizi, anl sanh
dasundrlerimizin, kalemsorlari-
mizin bir gelecek tasavvuru yok.
Cunkut idrak't halden yoksunuz.
idrak'i halden yoksunuz c¢iinkii
daha diin yasananlari bilmiyoruz.
Gecen gun dusunilenleri, soyle-
nenleri, yapilanlari hesaba ¢eke-
meyen bir anlayis, nasil yarin
hakkinda saghkli bir 6ngoriye
sahip olabilir ki!

Aci olan su: Sanki birileri,
bilmememiz, 6grenmememiz
icin ne midmkinse yapmaktan
geri durmuyor.

En basta televizyon gibi bir
oyuncak sunuluyor bize. Haydi
nefsimizin tuzaklarindan kurtul-
duk ve televizyonun siglastirici-
ligindan uzaklasabildik diyelim;
0 zaman da karsimiza ondan bin
beter bir ahmaklastiricilik orta-
mi sunmaktalar: internet. Bilgi-
sayarl da televizyonun yanina
gomduk diyelim; zihnimizi her-
cumercten kurtarabiliyor muyuz?
Ne gezer! O zaman da karsimiza,
ustelik her guin, gazete denilen
sapsallastirma ve capsizlastirma
mekanizmas! dikilmekte. Son bir
hamleyle ondan da siyrildik di-
yelim; iste o anda 6numuize, be-
lalhilarin en belalhsi ¢ikmakta:
dergi!

Sahi, Basinin Gorevi Neydi?

GUnumuz Turkiyesi'nde yayim-
lanan gazeteler denli insani kof-
lastiran, ifade siasi disik ve
ufuk daralticilikta onlarla yan-
san, su her ay bayilerden kosup
kaptigimiz dergilerin baskin co-
gunlugu gibi, gelismeye agik bir
zihni siglastiran baska bir ortama
insanlik tarihi hi¢cbir déneminde
sahitlik etmedi, dense yeri... GU-

76 Umran* Subat -2005

ya her biri gindemi, yani hali
dillendirmekte ama hicbirisi
‘gln’tn (simdi’nin, héalin) anla-
mini kavratamamakta. Ne olay-
lari saglikli  6grenebilmemize
yardimci olabilmekteler, ne de
olaylar hakkinda tutarli bir yar-
gida bulunmamiza katki saglaya-
bilmekteler. Her biri, zihnimiz-
deki belirsizlik ¢ukurunu gin be
gun derinlestirmekte; bizde varo-
lan kendinden emniyeti, 6zguve-
ni, tarihin getirdigi genis goris-
10lGga an be an zayiflatmakta.

En basitinden, her gun belirli
saatlerde karsisinda ailece ‘ayin
yaptigimiz’ televizyonlar, aklimi-
zI emanet ettigimiz gazeteler,
gonlimuzi demirledigimiz dergi-
ler olmasaydi, yuzyillar boyunca
ilayr Kelimetullah ugruna kani-
mizi akittiimiz ve bir Cinge-
ne’den daha asagi ama onunla
karsilastiriimayacak oranda za-
rarh saydigimiz toplamlardan ad-
dedilmeyi marifet bilenlere bun-
ca alkis tutabilir miydik? insani-
mizin kabullerinde bunca anlam
kaymalarina ve deger yitimlerine
yol acan, Avrupali olmayi, mus-
liman olmaktan daha 6nemli
duruma getiren seylerden biri de
tercime-i halden uzaklastiriimis-
ligimiz degil mi?

Biyografilerin Eksikligi Neyin
Yoklugunu Dogurur?

Bir biyolog, mikroskobuna yer-
lestirdigi bir htcreyi incelerken
nasil hayatin en kuguk birimine
yakinlasabiliyorsa, bir geng zihin
de bir biyografiyi masasina aldi-
ginda, insan hayatinin en kuguk
birimine, bir bireye ayni oranda
yakinlasma sansini elde eder.
Cunku ancak biyografiler tzerin-
den yasayan en kugcuk tarih biri-
miyle temasa gegebiliriz. Demek
ki biyografi, tarihin icinde ve

onun bir alt dali olmasinin dte-
sinde, kultardn temel tasl tarzin-
da bir 6neme sahip.

Biyografilerin eksikligi yal-
nizca taninmasi gereken insanla-
rimizin cahili olmamizi dogur-
maz; ayni zamanda, bir kdltirin
tarihinin sahte kahramanlarla
dolmasinin 6ntnd agar. Clnka
kaltard  toplumlar sahiplenir
ama bireyler kurar, yasatir, gelis-
tirir. Ardindan da o kiltarel ve-
rim topluma mal olur.

Simdi bu ¢ercevede sunu sor-
ma hakkina sahibiz:

Acaba bilim degeri tasiyan
ka¢ biyografi sayabiliriz? Dusun-
ce ufkumuzu genisleten ka¢ bi-
yografiden soz edebiliriz? Sanat
degeri barmdiran kag¢ biyografiyi
gondl rahathgiyla siralayabiliriz?
Oyleyse hangi hakla Turkiye'ye
Ozgl bir kultirden, Cumhuriyet
dénemine dair bir birikimden
sz edebiliyoruz?

Biyografinin eksikligi, zayifl-
g, O6nemsenmemesi, Yyalnizca
kultarin gelisiminin ve toplu-
mun zihnine kazinmasindan de-
gil, ayni zamanda gelecek nesil-
lere aktariminin da ketlenmesin-
den baska nedir ki!

Biyografi, kahramanlari tari-
hin tozlu raflarindan ve halkin
sdylem dizeyinden kurtaran biri-
cik zihin etkinligi... Ancak boy-
lelikle tarihi kisilikler ete kemi-
ge birGndr, bizlerle yasayan biri
haline gelir.

Buguin insanimiz, tabii Ki en
¢ok da aydinimiz zihnini Frenk’e
peskes c¢cekmis durumda. AKsi
taktirde ‘tercime-i hal’ ibaresi
dururken, bir kulttrin kendisini
ifade eden en 6nemli kaynaklar-
dan birisine ‘biyografi’ demesini
nasil hazinedebiliriz ki! Dolayi-
siyla ‘tercime-i hal’ diyemeyen
bir toplum, biyografi de kaleme
alamaz. [



arim yuzyll 6ncesinden,
Y tam tamina 48 yil onceki

bir olay, bir tanisma, bir
baslangi¢tan soz ederek baslayaca-
gim yazima:

Urfa Lisesinin bahgesi.. Tenef'
fiis zamani.. Ogrenciler kendi ha-
valarindayken, i¢lerinden biri
okul bahcesinin bir kdsesinde, sir-
tin1 duvara yaslamis elindeki der-
giyi okuyor.. Serdengecti mi de-
sem, Sebiltirresad mi, yoksa Biyik
Dogu mu; onlardan biri.. Bu 6g-
renci, benim..

KARDESIM NiHAT iCIiN

ZUBEYIR YETIiK

uzaklasiyor. Ben bunu bir tehdit
olarak algiladigim i¢in, ¢alinan zi-

0] sira, siireli yayinlarin her bilin ¢agrisina uyarak sinifa girer gir-

rinden birer nusha edinerek ko-
leksiyon yapma merakina dismu-
sim. Gazete bayiine bu amacim-
dan soz ettigim icin de, her yeni
yayindan beni bilgilendirmekte,
birer tane edinmemi saglamakta
ve ben satin aldigim tim yayinlari
da son satirina dek okumaktayim.
Sonugta da, o gunkl anlatimla
“milliyetci-mukaddesat¢i” yayin-
lar1 izlemege karar vermisim..

iste yaptigim bu secim dogrul-
tusundaki okumalarimi yogunlas-
tirdigim o giinlerden birinde okul
bahgesinde elimdeki dergiyi okur-
ken birden bir el omzumu sikarak
alabildigine soguk bir sesle “ne
okuyorsun?” diye soruyor.. Basimi
kaldiriyorum.. Karsimda ayni si-
niftan fakat ayri subeden olmami-
za karsin Fransizca derslerinde bir
araya geldigimiz icin kendisini ta-
nidigim Nihat'i gériyorum. Sor-
gulayici tavrini ¢ok itici buldugum
icin tepki gosterip, “sana ne!.”
karsihgini verip, tekrar dergime
déntiyorum. Nihat uzaklasiyor..

Bir iki giin sonra dergi okuma
seansimda yine Nihat’a yakalani-
yorum.. Bu kez tavri daha sert ve
Ustelik “bunlari evinde oku; basina
is mi agmak istiyorsun?” deyip,

mez, dergi sayfalarini kara tahtaya
raptederek sergileme cihetine gi-
diyorum.. TesadUf dersimiz Fran-
sizca ve Nihat da sinifta. Hemen
gelerek dergi yapraklarini toplu-
yor, bana, “simdi hoca gelecek,
akill-uslu ol; teneffliste konusa-
lim” diyor.

Tenefflse birlikte c¢ikarken,
ben 6fkeliyim; Nihat ise, muzip bir
sakinlik iginde.. Bahceye dogru
yururken, “bak” diyor, “ben de
bunlari okuyorum; ama, okulda
okumak basina is acar, o yizden
boyle davraniyorum”.. Bir iki sira-
dan laf ederek, ayriliyoruz..

Bir iki giin sonra, yine Nihat’a
yakalaniyorum.. Bu kez gulimse-
yerek, “Siverek damari, soz dinle-
mez ki..” diyor ve ekliyor; “Bunla-
r okuyan bir arkadasimiz daha
var, tanismak ister misin?” deyip,
ardinda da “Akif... Akif’ diye ses-
leniyor ve yanimiza gelen gencle
tanistyoruz. Bu, Akif inan.. Benim
de siir yazmam bizi daha bir yakin-
lastiryor, hele yerel bir gazetede
mustear isimle kdse yaziyor olmam
onun ilgisini daha bir arttiriyor..

Birka¢ kez daha teneffislerde
bir araya gelmemiz sonrasinda, bu
sirelerin bize yetmedigine karar

veriyor ve cumartesi aksamlari
toplanmaga karar veriyoruz. ilk
toplantiyr Akif inan’in evinde ya-
piyoruz. Bize yakin bilinen ve bu-
lunan birkag arkadas daha cagril-
digi bu toplantilardaki isimlerden
su anda Sabri Aslan, Mehmet
Emin Balyan, Abdulkadir Billur-
cu, Husnl Ata'yr hatirlayabiliyo-
rum.

Toplantilarimizin ~ hir-gUrle
gegmemesi icin hemen bir prog-
ram yapiyoruz: ilk yarim saat ha-
vadan sudan konular konusulabi-
lecek, ardindan bir saat hafta icin-
de okudugumuz kitap veya maka-
leleri birbirimize aktaracagiz, son-
raki birbucuk saat iginde de -hita-
bet ve tartisma yetenegimizi gelis-
tirmek igin- iki kime halinde bel-
li bir konu Uzerinde tartisacagiz.

Ogretmensiz bir okul islevi ve-
ren bu toplantilarimiz Liseyi biti-
rinceye dek surdd. Ardandan Ni-
hat Armagan istanbul’a, Akif
inan Ankara'ya yerlesti; ben de iz-
mir'e.. Kader, bizi G¢ buyuk sehre
dagilacak bicimde tecelli etmisti..
Nihat Armagan, istanbul’da Hilal
Yayinlarinin yénetimini tstlendi;
Akifinan, Ankara’da Hilal Dergi-
si’ni yénetti.. Ben de, izmir'de de-
li-dolu bir gazetecilige basladim.
60’li yillarin baslangici..

Ben ve AKkif agirhkli olarak
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‘deyim yerindeyse- disa donuk
calismalar yaptik.. Yazarlk, der-
nekgilik, sendikacilik, partili ve
partici olmamak kaydiyla parti
destekgiligi, vs.. Akif inan ya-
yincihkta israrli oldu, ortalikta
gériinmeyen bir kahraman ola-
rak genglerle, onlara kitap yetis-
tirmek ve kitap okutmak, kitap
okuma aliskanhgi vermekle ug-
rasti. Elbette bununla da kalma-
di. Cok genis bir dostluk iliskisi
icinde, kimi kez de dostlarinin
iliskilerini gelistirecek eylemler-
le, gbriinmeyen, gortlmeyen, di-
saridan fark edilemeyen buyuk
bir etkinin sahibi olarak, hep ak-
siyon icinde oldu.. Ben ve AKkif,
bir bakima -zaman zaman sim-
seklerin, gok gurultilerinin, sel-
lerin de eslik ettigi- bir yagmur
gibi yaygin ve kolay algilanir ey-
lemler iginde bulunurken; Ni-
hat, hep ayni yere duserek mer-
merleri bile delen su damlalari
ornegi ¢alismalar yuruttd..
Nihat'in bu ¢alisma tarzini
ve aldigl verimi 1974’te istan-
bul’a gelerek gazetecilige basla-
diktan sonraki yillarda daha ¢ok
anladim ve takdir ettim. Biz iki-
miz, Akifve Ben, sartlarin gerek-
tirdigi, zorladigi calkantili bir
hizmeti yuraturken, Nihat, agir
bir tas, koskocaman bir kaya par-
casi gibi yerinde sabit durdu.
Ama, cekim gucl olan, ceken,
cektiklerini de simsiki kusatan
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bir kaya pargasi.. Kovuklarinda
nice gengleri, hayir nice kimse-
leri barindiran ve gelistiren kos-
kocaman bir kaya; yoksa, koca
bir dag mi?.. Gordlmeyen, belki
de gériinmek istemeyen..

Nihat’i anlatacagim (anlatti-
gim) bir yaziya ikide bir -hemen
hemen her satirda- kendimi ve
Akif inan’i katmami yadirgama-
yiniz.. Biz Uglimiz kardes gibiy-
dik, belli bir sabahi, bir gézlem-
leyen, bekleyen, bunun igin ¢ir-
pinan.. Ve bu yénde bir zuhurun
ilk habercileri olma mutluluguna
erismistik, birlikte.. Ozellikle
Akif inan’in Marag’ta bulundugu
sirada tanistigi Nuri Pakdil, Er-
dem Beyazit, Alaeddin ve Rasim
Ozdendren Kardesler ve Cahit
Zarifoglu ile kurulmus olan kép-
ri de bu baglamda degerlendiri-
lirse... Bu, gercekte bir neslin dy-
kasu...

YurtyUse birlikte basladigim
ikinci kardesimi de, Akiften
sonra Nihat’i da ebediyete ugur-
lamanin biydk acisi icinde ¢ok
onceki zamanlarda dénmus ol-
mam dolayisiyla, asil sdylenmesi
gerekenleri gozden kagirmis ol-
dum... Veya boyle yaparak, belki
de, sbzin 6zund, “tohum” nite-
likli 6zUnG dile getirdim.. Rab-
bimden rahmet ve magfiret dili-
yorum... ]

HARRANI BiR OYKU

Babam Nihat ARMAGAN' a

dert(in)

yanlizligin pesinde gun dusturmek
zamana

zamana kaydolmus asklar asiimali;
ask ogretilmeli

haydin kagin dokuiman agklardan
asilacak matemler var;
bereketi askin

matem tutmak bile unutulursa nasil
yasanir sonra

hayata dair kurgular yukli gozler
anlam yUklenmemis vakitlerde
anlam yuUklenmemis vakitlere aglar
hicbir zaman harf olamayacak, ezgi-
lesemeyecek damlalar kara katar
olur

kurumadi

-yaman durur-

ve bilirim aglayasin gelir

-aglayasim gelir-

"bizi iyi okuyun, ama 6nce okuyun,

ve aziginizda sunulacak samimiyeti-

niz bulunsun.

-samimiyet: herseyin sustugu bir

anda
yash gozlere cakilmis
yash gozlerden tasan bakislardir.-

bizi iyi okuyun ve bilin
zaten hayat dedigin nedir ki;
bil ve yasa

-hepsi bu-
yalniz simdi
simdi degil ya ne zaman?"

dugumi ¢ozdiin, yasami cizdin artik
-baylar basin simdi basin deklansore-
siyah-beyaz fotografin disulsiin ka-
yitlara

ve her yilin anisina bir ¢ocuk
dilediklerince boyasinlar seni

ve sen glzel insan

fikirle yogrulmus ‘HARRANi OY-
KU’ nii oku onlara

eski dostum;
digumi sen ¢bzdun ve yasami giz-
din artik...

Yusuf ARMAGAN



Kuresel Acilim

aklasik yuz yildir kendi
Y icine kapanan ve ulusla-

rarasi iliskilerde agirhig
Batiya endeksli politikalara ve-
ren Turkiye’nin, kuresel acilim-
larini genisletmesi gerekiyor.

Bir zamanlar diinya siyase-
tinde etkin bir rol oynayarak,
sadece kendi bulundugu cograf-
ya da degil, uzak iklimlere de se-
sini ve glicunu iletebilen bir ya-
pidan uzaklasmak, salt Turki-
ye’nin degil, ayni zamanda,
benzer zihniyet ve duyus diinya-
sina sahip Ulkelerin ve halklarin
da magduriyetlerine sebebiyet
vermistir.

Turkiye’nin Afrika'ya acili-
minin nedenlerini ve gereklilik-
lerini incelemek, bu a¢ilimda
ge¢ kalinmasinin dogurdugu du-
rumlar ve muhtemel gelismeler
oncesi bir takim hususlara dik-
kat ¢ekilmesi gerekmektedir.

Meseleyi sadece ‘tliccar
mantigiyla halletmeye calis-
mak, kisir disiincenin bir Grint
olarak degerlendirilmelidir. Eti-
yopya, dolayisiyla  Afrika
onemlidir. Bu dnemin nereden
kaynaklandigina kisaca bir goz
atalim.

Diinya Sahnesindeki Etiyopya

Dunya’da somirgelestirilme-
mis birkag istisnai tlkeden biri
olan Etiyopya’nin, dinya basi-
ninda yaygin bir sekilde ginde-
me gelmesi, blylk kurakhk go-
rantudlerinin yani sira, AIDS
kurbanlarinin bulundugu bir Gl-
ke olarak televizyon ekranlarina
tasindigr 1980°li yillara rastlar.

KARANLIGIN YUREGI'NE
GIiDEN YOL: ETiYOPYA

MEHMET OZAY

“Uluslar birbirlerine kar§1 sevimlidir. Sevmek zorunda oluslarindan
yada severmis gibi gdrinmelerinden dolayl.” (Kazim Karahekir)

Ayrica arkeolojik kazilar sonu-
cu, “Afar Colu”nde bulunan 3.5
milyon yillik insan cesediyle de -
Lucj" dunyada dikkatleri tizerine
ceken Etiyopya, butun bir Bati
cografyasi icin bin yillara varan
bir éneme sahip olmustur. Bu
6nem, Kralice Seba’nin {Sheba),
Hz. Suleyman’i ziyaretiyle basla-
yan ve -gunuimizde de bir dl¢u-
de devam eden- kadim Yahudi-
lik dini ve Yahudi peygamberle-
riyle kurulan iliskiden, Roma
imparatorlugu’nun Nil nehri bo-
yunca insa ettigi kasaba ve se-
hirlerle Nil’'in iki koluna -Beyaz
ve Mavi- ulastigi glineye dogru
nifuzuna, XX. yuzyilda 1930’lu
yillarda italyan’larin isgaline ve
44 yil boyunca gorev yapan im-
parator Hayla Sellase’'nin 1974
yilinda devrilerek yerine Sovyet
Blogu yanlisi yonetimin gecme-
sine degin uzanmaktadir.

Habesistan ya da Abyssinia

Tarihinin, Kralice Seba’nin
Hz. Stleyman’ ziyaretiyle basla-
digi ifade edilen bu ulke, Haba-
selere mensup bir kabile igin
kullanilan Abyssinia olarak da
bilinmektedir. Dérdlunct yuzyil-
da Hiristiyanh§r benimseyen bu
ulke, tarihi gelisim boyunca ce-

sitli_hanedanliklarin egemenli-
gine konu olmustur. Etiyopya
topraklarina ayak basan ilk Bati-
Il Katolik misyonerler, 1520°de
Portekizli Hiristiyan Kral
John’un goénderdigi birlikler sa-
yesinde olmustur. imam Ahmet
ibrahim’in bélgeye gelmesi Uze-
rine yardima cagrilan Katolik
Portekizler, Harar’da 1529 yilin-
da bir islam Eyaleti kurulmasini
engelleyememislerdir.

Dogu deniz ticaretinde
onemli roller Ustlenen Portekiz-
lilerin XVI1. yuzyil baslarinda
Habesistan’a yonelik ilgilerinde
bir artis gérulmektedir. 1557 yi-
linda Mossowa'yi ele gegiren
Osmanli, bolgede  Habesi
Prensligini kurmustur. S6z ko-
nusu Katolik Cizvitler, bundan
sonra da Ortodoks Etiyopya'yi,
kendi mezheplerine ihtida yo-
lunda caba sarf etmigslerdir.

Bu Ulkenin 6énemini ortaya
koyabilecek degisik yollari var-
dir. Bunlar arasinda en énemlisi
Habeslilerin t¢ kadim dinin -Ya-
hudilik, Hiristiyanlik ve islam-
ilk temsilcilerine kucak agmis
bir millet olma serefine sahip ol-
masi yer almaktadir. Hz. Mu-
sa’'ya indirilen tabletlere yazili
on emirin hala ginimuz Etiyop-
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iZLENIM

ya’sinda bulundugu ve belirli
araliklarla, bir o kiliseden bir bu
kiliseye yeri degistirilerek kut-
salla baglarini siki sikiya koruma
vazifesini de ifa ettikleri sdylen-
mektedir.

Etiyopya’ll kadim Yahudiler,
“Falasalar”, Siyonist Israil dev-
letinin kurulmasi Gzerine goég et-
tikleri israil’'de barinamamislar
ve yeniden yurtlarina dénmek
zorunda kalmislardir.

Kudis'i ele geciren, Sala-
haddin Eyylbi, muhtemelen
Necasi’nin hatirasina Etiyopya-
Illara Kudus’te bir manastir he-
diye ederek, bu halki ve dinleri-
ne olan saygisini dile getirir. Ha-
besistan toplumunun Musli-
manlarla temaslari, gerek Orto-
doksluk baglaminda Kudis’e,
gerekse islami benimsemis grup-
larin Mekke’ye yaptiklari hac zi-
yaretleriyle yilzyillarca devam
etmistir (Zewde, 13)

Hiristiyanhigin Ortodoks
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mezhebiyle varhdini giclu bir
sekilde duyurdugu bu ulkede
halkin yaklasik yarisi Hiristiyan-
ik degerlerine baglilik sergiler-
ken, dinin bu yoksul tlke insan-
lari icin ne denli 6nemli oldugu-
nu g6zlemlemek icin ana cadde-
ler de, kdse baslarinda, yuksekge
yerlere konuslanmis olan Kilise-
lerin etrafina goz atmak yeterli
olacaktir.

Turkiyeli Muslimanlar igin
Etiyopya nereye diser ve neye
yarar?

Turkiye’li  Muslimanlarin
zihninde Etiyopya’dan ziyade
Habesistan bir yanki bulmakta-
dir. Bu yanki, bir yaniyla Habe-
sistan’in, mazlumlara kucak agan
asil bir din eri olan Necasi’'nin
memleketi olmasindan, 6te yan-
dan Osmanli’nin zamanla Misir
ve Yemen Uzerinden Afrika'nin
bu 6nemli kavsak noktasina ka-

dar ulasmasiyla baglantilidir.

Musriklerin baskisindan bu-
nalan Mudslimanlardan, hi¢ de-
gilse bir bolimund, bir nebze ol-
sun refaha kavusturmak amaciy-
la, Kizildeniz’in 6te yakasindaki
Habes ulkesine godnderen Hz.
Peygamber, Habes Krali Neca-
si'yi, 6lumuniin ardindan giyabi
cenaze namazi kilacak kadar
kendisine ve islam’a yakin gor-
mustar.

Afrika*nin  Kalbi
ya™da Atiyor

Habesistan’in dnemine dair
diger olgulari siralayacak olursak
ilk etapta akla sunlar gelmekte-
dir: islam’in dogus yillarinda oy-
namis oldugu rolden, Afrika ki-
tasinin munbit topraklarina ve
zengin halk kualtarlerine ulasim
yolu tzerinde bulundugu cografi

Etiyop-

konumuna, dinya ticaret yollari
aginin 6nemli kavsagi Kizilde-
1niz-Hint Okyanusu baglantisi-
na, Birlesmis Milletler’in -dola-
yistyla ABD’nin- koca kita Afri-
ka'yl, Addis Ababa’dan yo6net-
mesine ve nihayet son donemde
sesini gur bir sekilde g¢ikarmaya
baslayan Afrika Birligi Orgii-
ti’niin gene Addis Ababa’da fa-
aliyet gostennesine degin son
derece kapsamli ve 6nemli bir
acihm sergilemektedir. Ozellikle
BM ve Afrika Birligi Orgu-
ti’ntin baskentte yer almasi, bir
buyukelgilikler enflasyonuna yol
acmis durumdadir. Hemen her
kose basinda bir buyukelgilige,
uluslararasi faaliyet gosteren bir
kurum ve kurulusa rastlamak
mumkuindur. S6z konusu ulusla-
rarasi kurum ve kuruluslar ara-
sinda, asagida deginecegimiz gibi
isve¢ ve Finlandiya Lutherci ki-
liselerinin de icinde yer aldigi
cesitli Glke, mense ve mesrepten



pek cok STK ulkede rol
paylasimindan kendine
duseni alma c¢abasi ice-
risindedir.

Gunumizde yaygin
bir sekilde faaliyet gos-
teren STK’larin koke-
ni, 1840’larda acilan ilk
misyoner okuluna de-
gin uzanmaktadir. Az
gelismis ulkeler o©rne-
ginde oldugu gibi, yo6-
netici elit tabakanin
egitimini Ustlenen bu
tip okullardan bir bas-
kasi, 1905 yilinda hiz-
mete giren isve¢ Evan-
jelist Okulu’dur. -Ad-
dis’de gorevli bir Turk
yetkilinin hayretle ka-
risik “Yahu bu isvecli-
lerin de burada ne isi var?” soru-
sunun cevabi ginimizde degil,
tarihi background’da aranmasi
gerektigini de anektod olarak
ifade edelim.-

Habes Toplumu

Halkin yaklasik %50’den faz-
lasini Muslumanlarin olusturdu-
gu Ulkede, s6zde demokratik bir
yapi sergilenmektedir. Farkh
cografi bodlgelerin ve halklarin
olusturdugu -Ambara, Tigray,
Afar, Oromia (nifusun ¢ogunlu-
gunu olusturmakta), Somali-
land- Ulke topraklarinda, yéne-
tim Tigray bolgesi kokenli ve
azinhgi olusturan bir grup yone-
tici elitin hakimiyetindedir. Bir
yandan kurakligin, 6te yandan
yillarca Eritre ile strdurilen sa-
vasin vurdugu utlkenin, hem in-
san hem de maddi kaynaklari
heba olmustur. Saglik, egitim ve
issizlik gibi temel sorunlarin hal-
ledilmesi ic¢in Glke disindan ge-
lecek yardimlar 6nem arz etse

de, ulke halkinin harekete geg-
mesi ¢cok daha dnemlidir.
Dunyanin cesitli Glkeleri ve
STK’lari tarafindan Afrika kita-
sina yoOnelik yapilan yardimlara
ragmen, Ulkelerin istikrarsizlik-
larinin devam etmesi ve bir tur-
10 kalkinma hamlesi gerceklesti-
rememeleri Etiyopya i¢in de ge-
cerlidir. Oyle ki, kendileriyle go-
ristiumuz insanlar bunca yar-
dima ragmen, yanlis giden bir
seyler oldugu kanaatindedirler.
Ortada bir yanhshk olduguna
dair kanaati pekistirecek bir veri
olmak Uzere kita genelinde faali-
yet gosteren STK sayisinin 5896
oldugunu soyledigimizde durum
daha net anlasilacaktir.
Gunumuiz yasam seklinin
vazgecilmez unsurlari olarak al-
gilanan STK'’lar salt insani yar-
dim temelli hareket etmemekte,
cesitli devletlerin uluslararasi
politikalarinin uygulayicisi ko-
numundan, c¢esitli din ve mez-
heplerin tesir sahalarina kadar

ETiYOPYA /0ZAY

cesitli islevler yerine getir-
mektedirler. Dolayisiyla te-
melde yardim ve kalkinma
odakli olmasi gereken dis
desteklerin baska bir boyut-
ta seyrettigi anlasiimakta-
dir. Elbette az gelismislikle
paralellik arz eden idari
kadrolardaki yozlasma da
isin bir baska dikkat alin-
masi gereken yoninu olus-
turmaktadir. Fakir insanla-
rin sémardlmesinin ¢ok da-
ha kolay olmasinin, diinya-
nin her bir késesinde yiiz-
yillarca suren Batili misyo-
ner faaliyetleriyle anlasildi-
gindan, stz konusu “efendi-
kole” iliskisi ¢agdas anlam-
da da devam ettirilmekte-
dir. Etiyopya’'da faaliyet
gosteren STK sayisi, kaynaklara
gore degisiklik arz etmektedir;
bununla birlikte, yararlandigi-
miz kaynakta bu sayl 150 olarak
verilmistir. Yukarida ifade edi-
len NGO sayisinin 89rini ise
Islami STK’lar olusturmaktadir.

Turkiye’nin Rolu

Giriste de belirttigimiz Gzere,
XX. yuzyilin ilk ceyregiyle bir-
likte, kiresel aktdr roltiine son
veren Turkiye, dinyanin gesitli
yerlerinden kendisine ydneltilen
cagrilara kulak tikamaya son
vermelidir. Sovyetlerin dagiima-
siyla, “Adriyatik’'ten Cin Sed-
di’ne” hulyasini gérmeye basla-
yanlar, bu hilyalarini alt yapiyla
ve tarihi bilin¢cle dolduramadik-
larindan ortaya kuresel bir
bas{an)sizhk ¢ikmistir.

Bu cercevede, hikimetin
2005 yilint “Afrika Y1l ilan et-
mesi ne anlama geliyor? Avrupa
ve Asya’da arzu ettigi gelismele-
ri bulamayan bir politikanin
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iZLENIM

“Bir de Afrika’yr deneyelim”
soylemi mi, yoksa “Afrika’nin
ylureginde bize seslenen, bizde
yankilanan bir seyler var.” du-
suincesinden mi kaynaklanmak-
tadir?

Afrika’nin yolunun Etiyop-
ya'dan gegtigi dustncesindeyiz.
Yukaridaki paragraflarda dile ge-
tirilen tarihi perspektif dogru
degerlendirilmelidir. Meseleyi
salt bir takim kisir ekonomik gu-
dulerle ele almak, Kibris'ta,
Irak’in Kuzeyinde oldugu gibi,
var olan degerlerin yitirilmesine
veya elde edilebilecek olanlarin
da heba edilmesine yol agabilir.
Afrika Onemlidir. Bu ©6nemin
STK’laryla,
uluslararasi siyasal orgutleriyle
Afrika’nin g6beginde on vyillar-
dir faaliyet gostermektedirler.
Turkiye’nin resmi ve sivil ke-
simlerinin, Afrika ataginda dik-
kat etmeleri gereken temel un-
sur, dncelikle kurulmasi gereken
tarihi, kdlttrel ve dini baglardir.
Etiyopya islam medeniyetinin
merkezi olma 6zelligini strduren
Harar’da (Ullendorff 36), Addis
Ababa’da Turk-Osmanl islam
degerleriyle karsilasmaktan, bu
karsilasmalara pozitif tepki ver-
mekten cekindiginiz olcide re-
kabet sansinizin olmasi zor. EKo-
nomik c¢ikarlar gdzetilirken,
bundan ¢ok daha énemlisi kul-
turel birlikteliklere zemin hazir-

farkina varanlar

layacak yaklasimlar sergilenme-
lidir. Bu nedenle, Addis Aba-
ba'da bir Turk-islam Kultir
Merkezinin acilmasi, Turkiye’de
o6grenim goren Etiyopya’li dni-
versite ogrencilerinin sayisinin
artirtlmasi, STK’lar ve enstitiler
vasitasiyla bilimsel toplantilarin
dizenlenmesi, Etiyopya halkini
kendi ayaklari Gzerinde duracak
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noktaya getirmeye yoénelik bir
dizi mesleki egitim faaliyetleri-
nin saglanmasi vb. gerekmekte-
dir. Harar sehri ile Urfa Beledi-
yesi arasinda bir kac yil dnce ya-
pilan kardes sehir anlasmasinin
bu gelismeler i¢in bir baslangic
olmasi Umit edilmektedir.
Hadisenin bir de uluslararasi
boyutu vardir. Ozellikle Bush
yodnetiminin dinyaya sundugu
“siddeti dncelleyen politik ma-
nevralari”, Afrika’y: 6zellikle de
Nil Havzasini ve Afrika Boynu-
zunu da hedef almistir. israil’in,
Kuzey Afrika Ulkelerinden bazi-
lartyla yapmis oldugu anlasmala-
ra ilave olarak, ozellikle ideo-po'
litik nedenlerden oturd Nil
Havzasi konusundaki yaklasim-
lar bolgede 6nemli siyasal gelis-
melerin yasandigini ortaya koy-
maktadir. Sudan, Etiyopya ve
Somali Ucgenindeki Amerikan
yonlendirmeleri 6énem arz et-
mektedir. S6z konusu bu gelis-
meler Hiristiyan-Ortodoks,
Mdisliman ve Yahudiler kadar
pagan unsurlarin da bir arada
sUrdurdukleri yasama zarar verici
boyutlari gézden irak tutulma-
malidir.
Resmi makamlarca ve
STK’larca yurutulecek faaliyet-
lerde, Etiyopya’da hakim olan
uluslararasi atmosferin gozetil-
mesi de dnem arz etmektedir. Bu
baglamda sadece BM ve Afrika
Birligi Orguti ile degil, belki
bundan ¢ok daha dnemlisi, Afri-
ka Birligi Orguti ile yakin te-
maslar kurulmahdir. Afrika’daki
“STK enflasyonuna” ragmen, ul-
kede istenilen refah dulzeyine
ulasilamamasini fark ederek, Af-
rika uluslarinin kendi inisiyatif-
lerini kullanmak tzere on yil 6n-
ce Afrika STK’larinin kapasite

ve kaynaklarinin olusturulmasi-
na yonelik olarak kurduklari ve
on iki Afrika ulkesinde -BM ve
Afrika Birligiyle ortak- faaliyet-
leri bulunan, Afrika Yardim
Platformu ile de iliskiler gelisti-
rilmelidir. u
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f Uketiyor, tuketiliyoruz.
TDoyumsuqugumuz -0 hir
avu¢ toprakla son bula-
cak doyumsuzlugumuz- c¢agdas
hurafelerle an be an korukleni-
yor. Mukaddesatimiz ‘konfor’
Uzerine kuruluyor bu saat. ErgO’
nomik olmali esya, tabiat ‘ergo-
nomik’ olmali. Ademin vicudu-
nun rahatina dokunan her unsur
kesilmeli, bicilmeli, oyulmali, ge-
rekirse yok edilmelidir. Bir agag,
bir kus, bir deniz, bir toprak, bir
ademin cinayeti ¢cok gérilmeme-
lidir standartlari daha ytksek bir
yasama. Burada her sey mubah.
Modanin ¢ok mati raiyetine
katilmalisin sen. Zamanin ‘out’
olan elbisesini, yemegini, disin-
ce akimini zerinden hemen silk-
meli, ‘in’ olanlar1 almahisin. Bir
gun mistik bir gun nihilist olabil-
melisin, lastik gibi esnek olmali-
sin; edilgen, mural, genis... iste
her ortama ayak uydurabilen bir
yapin olmali. Boyle boyle kurtul-
malisin bosluktan. Canin sikil-
mayacak, her sene bir modaya
uyacaksin. Her boya, her kiloya
uygun imaj da var sonra ‘image-
maker’larda. iste sana farkhlik,
dert etme! Sen, sen olmamalisin
hi¢. Vive la difference! ~
Reklam olabilen bir yasamin
olmali mesela.. Dillere dolanma-
Il adin ya hayirla ya serle, fark
edilmelisin, goOstermelisin, go6-
rinmelisin. Saginla, basinla, go-
zinle, endaminla, arabanla,
evinle, giyiminle ayirt edilmeli-
sin. Tarld sagmaliklar yapabil-
melisin, kimse seni yadirgamaya-
cak, tum sagmaliklara anlam ka-
zandiracak buyuld, méakul bir
isim bulabilecek zamanin yoén-
lendiricileri...
Fiyakal bir gecis téreni olma-
I senin yuriyistun. Hanimefendi
cesaretini, cur’etkarhgini dekol-

ERGONOMIK DUNYA

REYYAN AGLAMAZ

teye ne kadar yer agmissa vicu-
dunda, o kadar gdstermis olacak
ve pohpohlanacak. Asélet dedi-
gin adamin markali, pahali takim
elbisesinde, glines goézluginde,
son model arabasindadir. Mutlu-
luk, camasir deterjaninin, yumu-
saticinin  kokusunda; ask, don-
durmada, deodorantta; sefkat,
huzur ve ailevi saddet, yemeklere
kullandigin margarinde, siviyag-
da, oturdugun kanepelerde, pvc
pencerelerde, klimadadir.

Para bunlari satin alir. Para
hocayi, sani, aski, huzuru satin
alir. Paran yoksa bunlar yoktur.
Yani asaletin yani cesaretin yani
degerin. Sen bunlarsiz bir higsin.
Bunlari elde edemiyorsan bece-
riksizin teki, ‘basari basamaklari-
ni’ adimlayamayan bir bdceksin
sen. ‘Kayda deger’ degilsin anli-
yor musun? Para bulmalisin, para
kazanmali degil, bulmalisin ve
bu ¢cok makul aligveris listesinin
emirlerini nehiylerini devreye
sokmalisin. Yagsamalisin hey!

Bak! Gormuyor musun, za-
man gegiyor. Dunyaya bir daha
mi geleceksin? Kavanoz dipli
dinya, sen ona, buna, Tanri'ya
aldirma! GUndni gin et Re-
ina’da Laila’da™ O parlak, beyaz,
Isildayan yeni yaptirdigin bakim-
I diglerinle gulimse objektiflere.
Hangi parfUm{, sampuani, pud-
rayl, el bezini, elektrik supurgesi-

ni,gazeteyi, dergiyi, kedi kodpek
mamasini , sa¢ tokasini, estetik
cerrahini tercih ettigini anlat ro-
portajlarda. Hadi ne duruyorsun?
Yukselmek budur, ‘asagilarda’ ne
eglesiyorsun? Aptal misin, ol-
mazsa ¢alis, ¢alis, ¢alis gece gun-
diz calis yetis oralara...

Ve iste bir eleman daha ! Sen
de uyu. Kendinden baska her se-
ye ve aslinda kendi aslina da kér,
sagir, duyargalari kérelmis bir
mahllka ceviriyor bu makyozler
seni.

Bir mabedin gdgst parcalani-
yor, kadinlarin ahlari agitlari in-
letiyor semayi, bebekler besikle-
rinde 6lu. Cocuklarinca pazusu
guclla, vyigit babalarin baslari
egik, yurekleri ezik. insaf, merha-
met, digergamlik butin evlerden
¢alinmis, duyuyor musun, goru-
yor musun?..

Bak iste! Uyuyorsun. Mey-
danda ins, cin, seytan top oynu-
yor. Akillisin, gozu aciksin sozde.
Uyan be! Aldatildik, kandirildik.
Gozboyayicilar, goénuldesenler,
uyusturucu ceteleri kol geziyor
ortalikta. Uyan! Her taraf gece.

Artik sabah olmali...

Notlar

1. Vive la difference! Yasasin farklilik
anlamina gelen, popduiler kulttrun slo-
ganlarindan biri.

2. Laila.Reina; Magazin haberlerinin
gbzbebegi Unlu eglence merkezleri.
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Kur an’da Peyfamberler ve Karsi Tavirlar

MURAT KAYACAK

Kur’an, tarihi olayla-
r arastirmayi ve SO
nuclarindan yarar-
lanmay!r  dnemser.
Bu konudaki verile-
re gobre toplumlar
kendilerini gbzden
gecirmelidir. Bunun
sonucu olarak top-
lumlar, ilerlemenin
nedenlerini, mede-
niyetlerin gerileme-
sini d6grenmis ola-
cak, kendilerini géz-
den gecirerek, uygarliklarmi guglendirecek ve fe-
sadi ortadan kaldirma konusunda saglam adimlar
atabilecektir.

Muslimanlar igin gerekli olan, 6nceki toplum-
larin baslarindan gegenleri okumak, disiinmek ve
6nemli bir kisminin icinde sert bir sekilde ceza-
landinldigni kesfetmektir. "ilahi yasayr algilama
sayesinde inananlar, toplumsal yasalari gorebile-
cek ve Allah yolunda da vakarli duruslar sergiye-
belicek, stinnetullahi dikkate alarak kendilerini

kur'an'da
PEYGAMBERLER

emniyete alacak ve gelecege tUmitle bakabilecek-
lerdir.
iste bu kitap, Kur’an’da bahsedilen gecmis top-
lumlarin peygamberlere gosterdikleri “karsi tavir-
lar”i ve sonuglarini gézler 6ntine sermektedir.
Ekin Yayinlan

Kiresal intifada  Ug bolimden olusan kitabin ilk béli-

AkkademikYillanm

AHMED YUKSEL OZEMRE

“Buguine kadarki 69
yilhik
1958-1984 arasina
stkismis olan akade-
mik yillarima 2004
yilinda kusbakisi ba-
kan her idrak ve in-

Akademik
YJpnmn

omramaun

saf sdhibi kimse bun-
larin, verimli hem de
bayagi verimli gec-
mis olmalarina rag-
men, muhakkak ki
ibret alinmasi gere-
ken héadiselerle dolu
cileli yillar olduklarini da teslim edecektir. Simdi-
ye kadar méruz kaldigim saglikla ilgili ¢ilelerim bir
yana birakilacak olursa, katlanmis oldugum diger
dinyevi cilelerimin temelinde hep:

1- Baskalarinin kiskangliklarinin,

2- Hasetlerinin,

3- Kendi ait olduklari dinf, itikad? yada siyas?
cemaatlere,

4' Su yada bu sekilde olusturmus olduklari ¢e-
te yapisina katilmayr daima reddetmis olmanin,
yahut da,

5- Onlarin karakter ve davranis bigcimlerine
uymayip hirriyetimi koruyarak kendi dinf, ahlakf,
vicdani, ilmi ilkelerime ve o6zellikle de kandni
mevzuata siki sikiya saddik kalma irddemin bulun-
dugunu teshis etmekteyim.” Bogazici Yayinlan

m0OA2ICI TAriMIMI

bozmadaki édnemi vurguluyor.

NMELDEMIRER
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mu, kiresellesmenin liderligini elden
birakmak istemeyen ABD'nin Ortado-
gu'daki emperyalist seriiveninin tahlili-
ne ayriliyor. Ginumuzde "Blyuk Or-
tadogu Projesi” adini alan ve "Ortado-
gu'nun demokratiklestiriimesi" kisvesi
altinda bdlgenin enerji kaynaklarini
denetim altina almayi hedefleyen bu
emperyalist girisimin a¢cmazlar sergi-
lenirken, Filistin direnisinin bdlgedeki
ABD-Siyonizm ortakliginin ~ oyunu

AgiHikh olarak kiresellesme surecleri-
nin toplumsal ve kulturel tahribatlar
Uzerinde duran ikinci boélumun ardin-
dan, son boélimde kiresellesme sirec-
lerine karsi bireysel ve toplumsal ¢ikis-
lar irdelenmekte ve Noam Chomsky ve
Edv/ard Said gibi kisilikler Gzerinden,
emperyalist yalanlarin acgiga cikartil-”
masinda aydin sorumlulugu ve konum-
lanigi tartigiimakta

Utopya Yayinlari
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Istail’in GAP Senaryosu | nasantaskin

Gazeteci Hasan Taskm’m,
“|stihbarat Raporlarinda

H>»t®n
'z >slihbafat|aporlarincii
ISTIAILIn GAP SENARYO

Gtfti'vdoru Topfokluftnilu St'kf 0/wwi

israil'in GAP Senaryosu”
adl kitabi yayinlanma su-
resinin Uzerinden 2.5 ay
gecmesine ragmen 4. bas-
kisini yapti.

istinbarat birimlerinin
1998 ile 2004 yilinin Ocak
ayini da kapsayan yaklasik

- -Ti 5 yii siren geﬁl

mmammmmmKtKKtittttd  degerlendirildigi “istihba-
rat Raporlarinda israil’in
GAP Senaryosu” adli kitap okuyucunun buyuk ilgisi
ile karsilasti. Okuyucularin takdirini toplayan kitap
ile ilgili Tahran Radyosu da haber yapti...

Tahran Radyosu kitabin yayinlanma asamasini da
anlatarak, israil'in GAP Bolgesi Uizerindeki calismalari-
nin istihbarat birimlerince ortaya konduguna degindi.

Gazeteci Hagan TaSkin’in yazdigi “istihbarat Ra-
porlarinda israil'in GAP Senaryosu” adl kitapta, isra-
il'in devlet olusu, Tevrat'ta gecen “Vaadedilmis Top-
raklar”a ulasabilmek amaciyla israil’in Mezopotamya,
Misir ve Etiyopya’daki calismalari anlatiliyor. GAP
Bolgesi’nde satilan arazilere iliskin bilgilerle, bu konu-
da basinda ¢ikan yazi ve haberlere de yer verilen kita-
bm son bélimiinde istihbarat raporlari bulunuyor.

Somsuz Aydinlik Gazeli / zemg geil nikaya

Geng yasta kaybettigimiz degerli sa-
ir Zemgi Cetinkaya'nin siirleri "Son-
suz Aydinlik Gazeli" ismiyle yayim-
landi. Beyan Yayinlan tarafindan ya-
yimlanan kitap, sairin son yillarda
yazdigi tim siirleri kapsiyor.
Uzun VYillar, Varide, Kaf Dagi,
Cerad, Jurnal, Asiyan, ilim ve Sanat
ve iktibas gibi dergilerde siir, deneme ve mizahi
yazilar yayimlayan Zemgi Cetinkaya, ayni zaman-
da Selcuk Universitesinde Tirk Dili okutmani ola-
rak gérev yapiyordu.

Zemgi Cetinkaya, 30 Mayis 2004'te, daha ya-
pacagi ¢ok sey varken, geride ¢ok sayida mahzun
ogrencisini, dostluguyla onur duyan arkadaslarini
ve "Sonsuz Aydinlik Gazeli"ni birakarak sonsuz-
luk Ulkesine go¢ eyledi.

Beyan Yayinlari

YENI GIKAN KITAPLAR

Yahudiler ve Araplar, S.D. Gotien, iz yay.

Ruh Saghgi, Ebu Bekir Razi, iz yay.

i2 Eylul Darbesi, Davut Dursun, Sehir yay.

Hz. Ali’nin Liderlik Sirlan, Adem Ozbay, Ar-
moni yay.

Kutsal Kitaplarda Hz. Muhammed, Cemaledd-
din Aytemir, Ayisigi yay.

Bireysellesmis Toplum, Zygmunt Bouman, Ay-
rinti yay.

Uygarhk Catismasinda Turkiye, Celal Nuri,

Ulus yay.

%{ﬁsqlaijl'%ﬁllnagln _Postmodern Rahipleri Misyo-
erler, Baris Kerimoglu, Ulus yay.

Dinya Nobeti, Alev Alatl, Everest yay.

Turkiye'de Misyonerlik, Ugur Yildirim, Otopsi.

CHP ve Din (1946-1960), Esref Edip, Beyan
yay.

Avrupa’nin icadi, Gerard Delanty, Adres yay.

Diinya, islamiyet, Demokrasi, Edisyon, Kadim

Uclincii Diinyanin Meydan Okuyan ilerleyisi,
Howard Handelman, Kaknus yay.

Devlet Guctiniin Sinirlanmasi, Halis Demir, iz
yay.

Psikolojik Danismanlikta Cocuk ve Aile, Edis-
yon, Hayat yay.

Himanizm ve Demokratik Elestiri, Edward Sa-
id, Agora.

Felsefi Metinler, Pragmatizm, Edisyon, Univer-
site kitabevi.

Yizyihin Soykirimi, Mehmet Dogan, iz yay.

Amerikan Gizli Hikumeti, Antony C. Sutton,
Koridor yay.

Mesih'in Mirasi Tapinak Sovalyeleri, Edisyon,
Nokta kitap.

Amerika’nin Soykirim Tarihi, David E. Stan-
nard. Gelenek yay.

Ozgiirlik Peygamberi, Abdurrahman Sarkavi,
Alternatif yay.

Uydurma Hadisleri Tanima Yollan, ibn Kayyim
el-Cevziyye, Karinca yay.

Zindandan Mektuplar, Mehmet Cavid Bey, Li-
berte yay.

Elvada Misyan... Merhaba isyan, Temel De-
mirer. Utopya yay.

“Yeni Duzen(sizlik)”den Baskaldinya, S. Ozbu-
dun, C. San, T. Demirer, O. Orhangazi,
Utopya yay.

Kiiresel Sistem ve Kavramlan, Edisyon, Ozgir-
Der yay.
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YANSIMALAR

AHMET HAMDt AKSEKILt'NIN
VASIYETI

ERTUGRUL BAYRAMOGLU

er maslimanin, diger

muslimanlara karsi

H olan islerinde sevgi gi-
bi, esitlik gibi hakiki kardesligin
istilzam ettigi vazifeleri yerine
getirmesi bir vecibedir.

Muslimanlarm birbirlerini 6z
kardesleri gibi sevmeleri iman-
dandir. Binaenaleyh, bu muhab-
bet samimi olmali; riya, iki yuzlu-
lUk gibi ¢irkin sifatlar araya gir-
memelidir.

Din kardeslerinin menfaatine
lakayt kalmamak, yalniz kendi
rahatlarini dusinmeyerek umum
insanlari dusunmek, onlarin ke-
derleri ile kederlenmek, elemi ile
elemlenmek her muslimanin va-
zifesidir. Bunu yapmayanlar, tam
bir musliman sayilmazlar.

“M{’min olmadikga asla cenne-
te giremezsiniz; birbirinizi sevme-
dikce asla mimin olamazsmiz"
(Hadis-i Serif)

Mi’'min kardesinin gorilecek
bir isini miracaat etmeksizin go6-

OLUNUN DEGERI

rivermek, bundan dolayr minnet
altina almamak lazimdir.

Gerek arkasindan, gerek yu-
zune karsi misliman kardesinin
ayiplarini zikretmeyerek ondan
tecahdl etmek, sirlarini acikla-
mamak, Allah’in emrini soyle-
yip, kotultklerden nehyeylemek
icap eder.

Hayat ve mematinda kendi
nefsimiz, ehil ve ayalimiz icin
sevdigimiz seyleri bitlin insanlar
icin istemek, kendimizle onlari
ayirmamak, mi’'min kardesimiz
icin yapilan duanin kendi nefsi-
miz icin oldugunu bilerek o su-
retle dud etmek, mi’min kardes-
lerinde ahlaki, ictimai sahada go-
recegi her tarli noksanini, kusu-
runu onun izzeti nefsini rencide
etmeyerek, nazik bir surette i1slah
ve onu iké eylemek her mi’min
cuanka,
md’'min, md’minin aynasidir.

icin bir vecibedir.
Din kardeslerini teldsa disu-
rip rahatsiz etmemesi, eli ile, di-
li ile hi¢ bir mU’mini incitmeme-
si, daima hos gecinmesi, bencil
olmamasi, iyi-kott her kim olur-
sa olsun iyilik yapmasi lazimdir.

N

Petrol savagslari isimli eserin yazari Antoine
Zischka anlatiyor:

- Bir guin bir petrol kralinin yazihanesinde
idim. Yeni isletmeye basladigi petrol saha-
larinin  faaliyeti hakkinda gelen telgraflari
getiren Kkatibine,

- Kag 6lu var diye sordu.

- Gegen hafta sekiz taneydi bu hafta hig
yok.

Sahalarda, 6lum olaylarinin, kazalarm ¢ok
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olup olmadigini sordum, ikisi de bana gul-
meye basladilar. S6zUnt ettikleri oluler, in-
san oluleri degilmis. Meger petrol argosun-
da “kuru kuyulara” petrol ¢ikmayan nokta-
lara “6l0” derlermis. “insan d8lumunden ne
cikar? Meksika’da yuvasini yitirmis, petrol
alanlarinda c¢alisan o kadar c¢ok yerli var Ki,
bir tanesi ezilince, diger biri derhal onun
yerini alyor. GUnde bes pezo, yerliler icin
buyuk paradir” dediler.



SAYGI DUYURTAN DEGER
Cevdet Pasa, tarihinde anla-
tir:

Devlet ricalinden degerli
bir zat olan Morali Osman
Efendi insandi.
Kendisine bas egmedigi, yal-
takalanmadigi icin Halet
Efendi onu istanbul'da tut-
mayip sirf tahkir i¢in énemsiz

vakur bir

islerle tasralarda dolastirirdi.
izzet Molla, bir Giin Halet
Efendinin yanindayken usak-
lar, Osman Efendi’nin geldi-
Halet
Efendi sofaya segirterek karsi-

gini haber verince.

lar; gidisinde de merdiven ba-
sina kadar wugurlar. Bunun

Uzerine izzet Molla miitehay-

yir olarak,
‘Efendim! Bu adama et-
medigin fenalik kalmadi!

Simdi bu mertebe iltifat et-
menin sebebi nedir?

diye sorar. Halet Efendi su
cevabi verir.

- Evet, ben bu adama ¢ok

fenalik ettim; elinden memu-
riyetini aldim, ndfuzunu kir-
dim. Canini da alabilirdim;
ama Uzerinde bir Osman
Efendilik var, onu alamiyo-
rum. Onun igin gértince boy-
le saygl godstermeye mecbur
oluyorum.

ASIL HIRSIZ KiM?
Hirsizin biri bir eve girmis.
Oteyi beriyi arastirmissa a sir-

kata sayan birsey bulamamis.
Cikip gidecedi esnada avluda
gozune beyaz beyaz birsey ilis-
mis. Nedir? diye yanina soku-
lup bakmis ki un. Kusagini ¢i-
karip yaymis. ihtiyata riaye-
ten gidip sokak kapisini da
acmis. Donmus gelmis, bak-
mis Ki kusak orada yok. Me-
ger hane sahibi hale vakif ol-
dugundan, hirsiz sokak kapi-
sini agmaya gittigi zaman
usulca gelip kusagi almis. Hir-
siz, “Aman duyulduk!” diye
tabanlarini  kaldirdigr gibi
kendini disariya atmis. Hane
sahibi arkasindan firlayip,

- Bre tutun! Hirsiz var!

diye bagirmaya baslayin-
ca, hirsiz dénerek soyle de-
mis:

- Yahu, asil hirsiz kimdir,
ikimiz de biliyoruz. Ama ne
fayda ki dogrusunu sdylemek
bana dismez.

YANSIMALAR / BAYRAMOGLU

Halk Neden Toplanir?

Vaktiyle ingiltere’de yéneti-
min basina gecen Kromvel, alayla
muzafferane bir sekilde Londra’ya
girerken, yakinlarindan biri,
“Efendim, halkin su izdihami hep
sizin icindir.” deyince Kromvel,
“Eger basarili olmayip da idam
edilecek olsaydim, bu izdiham vyi-
ne olurdu.” demis.

Basarili Olsaydi

Vaktiyle Fransa’da bir ihtilal
tesebblsuinde iken yakalanip di-
van-1 harbe teslim edilen Malet’e
reis sorar:

- Arkadaslarin kimlerdi?

Malet su karsiligi verir:

- Tesebblisimde muvaffak ol-
saydim, zat-1 aliniz de arkadasla-
rimdan biri olacaktiniz!

Dostlar Ne Zaman Belli
Olur?

Parlak bir mevkide bulunan
devlet adamlarindan birine,

- Dostlariniz kimlerdir?

diye sormuslar. Su cevabi ver-
mis:

- Simdi bilemem; zira ikbalde-
yim. Sizin “dost” dedikleriniz “id-
bar ve ihtiya¢” zamanlarinda belli
olur!.

Her Dogru Séylenmez

S6zl, 6zU dogru bir adami sahitlik
icin mahkemeye goétururler. Ka-
diya da onceden bu adami, dog-
rulugundan dolayli methederler.
Meger Kadr’nin bir gézi kdérmus.
Herif iceri girip de kadi'nm kér ol-
dugunu gérince,

Esselamiin aleykim koér kadi!

der demez, kadl dayanamaz:

- Yoo! Bu kadar da dogrulugu

istemem!
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AYNADAKI

KITAP YERINE OKUZ!

FAHREDDIN GOR

~ e oldum deme, ne ola-
cagim de... Alma maz-
lumun ahini  c¢ikar
aheste aheste... Zalimin zulmu
varsa mazlumun Allah’l var...
Zulm ile abad olunmaz... vb. gi-

N N

bi atasdzlerini sdyler dururuz ve
onlarcasmi da yasar gortriz.
iste tarihten bir misal:

Bagdat'ta devrin alimlerin-
den Tuslu Nasir, uzun bir emek
sonunda yazdigi kitabini gururla
devrin halifesi Mutasim Billah’a
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takdim etti. O sirada halife Dic-
le kiyisinda bir agacin goélgesin-
de uzanmis yatiyor-

du. Bir kitaba bir

Nasir’e bakti, sonra

kitaptan bir sayfa

koparip Dicle’ye at-

ti. Ve “bu sayfa Kir-

lenmis, yikanmasi

lazimdi” dedi. Ardi

ardina sayfalari ko-

parmaya devam et-

ti; “Bunlar da kirliy-

mis!” diye soyledi.

Sonunda hi¢ okumadigi kitabin
tamamini Dicle’ye firlatti. Sas-
kinliktan bir sey diyemeyen Na-
sir’e donup:

-“Sen bu kitabi yazacagina,
Tus’tan bir 6kiiz getirseydin da-
ha iyi olurdu” dedi.

Yillarca bin bir emekle yazdi-
g1 eserin bdyle heba edilmesine
Uzulen yazar sakin bir sekilde
huzurdan ayrilirken, halife ses-
lendi:

-Nereye gidiyorsun?

-istediginiz okuzii getirme-
ye...

Bu olaydan sonra Nasir Bag-
dat’l terk etti ve Tus’a dondu.
Bir stire sonra bolgeyi isgal eden
Hulagu Han’in daveti Uzerine
yanina gitti. Hilagu Han onu
hos karsilayip iltifat etti, saygi

TEBESSUM

gosterdi ve yanindan hic¢ ayir-
madi. 1258’de Bagdat’i isgal etti-
ginde Nasir yine Hulagu’nun ya-
nindaydi. Halife'yi yakalayip
huzura getirdiler. O sirada Hula-
gu ve Nasir sohbet etmekteydi-
ler. Nasir’le Halife Mutasim Bil-
lah gozgdze geldiler. Nasir Hali-
fe’nin kulagina egilip soéyle dedi:
-“Ismarladigin  6kuzu getir-
dim, nasilmis, begendin mi?!”

Hilagu'nun zulmiyle islam
dinyasl inim inim inledi, nice
ocaklar sondul, insanlarin diren-
me gucu kayboldu. Nasir’in bir
kitabinin atildi§i suya Bagdat’ta-
ki katiphanelerin tamamindaki
kitaplar atildi. Dicle gunlerce
murekkep renginde akti. Nasir
de mani olamadi buna.

Zulmu bir zalimin elinden gi-
dermek bir baska zulmi getiri-
yor. Tabir yerindeyse “Eski za-
limlere rahmet okutturuyor, ye-
ni zalimler.”

iste o eski Bagdat, sonra
“Hilagu’lu”, sonra “Saddam’li”
Bagdat... Ve buginin Bush’lu
Bagdat'i...

Ne diyelim rizgar eken firti-
na biger, yasarsak gorecegiz el-
bette. ]



ONUN HAYATI BILINMEDEN “FILISTIN DAVASI" ANLASILAMAZ...

HACI MUHAMMED EMIN EL-HUSEYNI
VE FILISTIN DAVASI

Hazirlayan: Turan KISLAKCI

“Filistin halki bugtin bir kil olarak Osmanli hakinniyeti devrini tahasstrle anmaktadir!..'

Filistin Meselesi’ne bugiinden geriye bakildiginda, ¢ do-
nem keskin hatlarla beliren kategoriler olarak ortaya ¢i-
kar: Osmanl idaresi, Hiristiyan-Ingiliz mandaterligi ve
Yahudi-israil isgali. Filistin’in, bu U¢ dénemden &zellikle
Tngiliz mandaterligi altinda bulundugu dénemiyle ilgili bil-
gilerimiz ¢ok azdir. Bu da o doénemle ilgili elimizde yete-
rince belgenin olmamasindan kaynaklanmaktadir. Filis-
tin’in 1517°den 1917 yilina kadar Osmanli idaresi altin-
da bulundugunu biliyoruz. Aynca bu dénemle ilgili doki-
man ve belgelere istanbul’da bulunan Osmanli arsivlerin-
den rahathkla ulasilabiliyor. Fakat, Filistin icin altin dé-
nem olarak adlandirilacak bu dénemle ilgili elimizin altin-
da gunimiz insanini aydinlatacak yeterli arastirma bu-
lunmadi§ini da itiraf etmeliyiz. Bakir olan bu alanla ilgili
bir an énce elle tutulur gizel, verimli ve giinimuze 151k
tutacak arastirmalarin yapilmasini ve kitaplarin yazilma-
sini temenni ediyoruz.

Haa Emin el-HCiseyni

belgeler, ingiliz Disisleri Bakanligi'na ait (F.O. 371) ra-
kami altindaki belgeler ve bunlarin yani sira “lsraH’in Is-
raeli State Archieve (1.A.V) ve Zioniste Archieve (Z.0)
belgeleri ve dékimanlar arastirmacilara acik bulunmak-
tadir, Ote yandan, Osmanh arsivlerinde de konuyla ilgili
ortaya cikariimayi bekleyen on binlerce belge ve dékiima-
n oldugunu unutmayalim.

Ote yandan, Filistin tarihinin olusumunda yer alan-
larin ve o déneme taniklik edenlerin yayimladiklari maka-
leler, kitaplar ve hatiralarin asamah olarak yayimlanma-
ya baslamasi arastirmacilara éniimiizii aydinlatacak sih-
hatli bilgiler sunmaktadir.

Biz bu incelememizde buglin bircoklarinin unuttugu
ya da adini hi¢c anmadiklari, "Filistin Ulusal Hareketi”nin
kurucusu ve Kudiis Muftiisti Hact Muhainmed Emin el-
Huseyni*nin hayatina de”*nmeye calisacadiz. ingiliz man-
daterligi altinda ortaya ¢ikan “Filistin Sorunu”, o dénem-

1 Diinya Harbinden 1948’ kadar ingiliz mandaterderde ¢ok zor merhalelerden geciyordu. Cilinki, islam

ligi altinda kalan Filistin, Tngilizler tarafindan demir yum-
rukla yonetildi. 1917-1948 yillari arasinda ingiliz man-
daterligi altinda kalan Filistin’in tarihi ile ilgili binlerce bel-
ge ve dokiiman, ingiliz Sémiirge Bakanhigi, ingiliz Disis-
leri Bakanhg ve ingiliz Savas Bakanhg arsivlerinde bu-
lunmaktadir. Bu belgelerden sadece bir kismini arastirma-
cilarin hizmetine sunan ingiltere, 30 yilda bir, gecmiste
vuku bulmus her konuyla ilgili dékiimanlari ortaya ¢ika-
rirken, maalesef Filistin ile ilgili binlerce 6nemli belgenin
hala giin yizine ¢ikarilmasina izin vermemektedir. Ingi-
lizlerin o donemle ilgili sakladiklari bir ¢ok belgenin su yu-
zUne ¢ikmasina izin vermemelerinin ardinda belki de bu-
gun Ortadogu’da stiren Amerikan-Ingiliz-Israil oyunlari
vardir diyebiliriz.

Bunlara ragmen halihazirda Filistin ile ilgili, Lond-
ra’daki Public Record Office (P.R.O) dairesinde ingiliz
Sémirge Bakanhgi'na ait (C.O. 733) rakami altindaki

duinyasinin bilyiik cogunlugu ingiliz ve Fransiz sémiirgesi
altindaydi. Birinci Dunya Harbi patlak vermis, Balfour
Deklarasyonu yayimlanmis, Sykes-Picot Antlasmasi ya-
piimis, dért bir yandan kusatma akma alinan Osmanh
Cihan Devleti yikilmak Gzere idi. Hilafet kaldirildi, Arap
Devletleri ortaya cikti ve bu kesmekeste bdlgede haddi he-
sabl olmayan entril<alar ve dolaplar dénmeye baslad.. is-
ti; béyle bir ddnemde kendini gésteren Haci Emi7i el-Hi-
seyni, Filistin direnisinin temellerini atti ve émrund Filis-
tin Davasi’na adad.

Bu buyuk dava adami ve mucahidin hayatini okudu-
gunuzda "Filistin Sorunu’nu daha iyi anlayacak ve bu
davanin kaynaginin “Islami’” kékenlere dayandigini kesfe-
deceksiniz- Ayrica, ingiliz mandaterligi altinda Filistin’in
ve Filistinlilerin yasadiklarini daha iyi Icavrayacak ve bu-
guin Ortadogu’da en biiyiik sorun olan "israil” devletinin
nasil peydahlandigini géreceksiniz.
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UMRAN EK
THEODORE HERZL VE SIYONIST HAREKET

Bugtin Siyonist Yahudilerin fikir babasi Theodore
Herzl’dir. Herzl 1896 yilinda “The Jewish State"
(Yahudi Devleti) adiyla nesrettigi kitabinda israil
devletinin rdyasint kuruyordu. Osmanl Devle-
ti’nin mali zorluklar iginde oldugunu géren Siyo-
nistler’in lideri Herzl, ddnemin padisahi Sultan II.
Abdulhamid'i Filistin'de Yahudi kolonizasyonlan
kurmak icin ikna etmeye calismis ve onu ikna
edebilmek icin bir de bir takim maddi yardim va-
adlerinde bulunmustu. Herzl bunun icin 19 Mayis
1901 tarihinde Sultan Abdulhamid'le gorusur.
Ancak umdugunu bulamaz. Fakat buna ragmen
IIl. Abdulhamid, Hiristiyan aleminde Yahudilerin
eziyet cekmelerini dnlemek ve Osmanli toprak-
lar1 icinde onlar yerlestirmek i¢in bir “Muhacirin
Komisyonu" kurdurmus, ancak devlet kurmak
amaciyla Filistin’de iskan edilmelerine siddetle
karsi ¢cikmisti. O, Avrupa'daki zuliimden kagan
Yahudilerin esas niyetlerinin Filistin'e yerlesip ta-
nmla ugrasmayi degil, burada bagimsiz bir dev-
let kurma emellerinde olduklarini anlamisti. Bu
sebeple Osmanli hukimeti Filistin'e Siyonistlerin
girisini dnlemek icin cesitli tedbirler almis ve
godcmenlerin Filistin’de arazi satin almalanni ya-
saklamisti. Tum bu cabalara ragmen 1917°de Fi-
listin Osmanll’nin elinden cikti. Bolge Ingilizlerin
soémirgesi altina girdi. Nitekim, 1917 yilinda ingil-
tere Disisleri Bakani Arthur James Balfour’un
kendi soyadiyla yayimladigi "Balfour Bildirisi"nde
‘Tilistin’de Yahudi halki icin bir anavatan” olustu-
rulmasi 6ngorultyordu. Tngilizler, Filistin’de bir
Yahudi vatani olusturmakla boélgeyi kendi goze-
timleri altinda yénetmeyi, Amerika ve Rusya'da-
ki Yahudilerin Birinci Duinya Savasi'nda destekle-
rini almayi hedeflemekteydi. Ancak, Araplar'a
verdikleri celigkili vaadlerini unutuyorlardi. Ben-
zerini bugiin Amerika yapiyor.

Siyonistler bu olaylarin gelismesi esnasinda
Ingilizlerin de deste@iyle binlerce taraftarlanni
gizlice Filistin’e sokuyorlardi. Filistin’e yerlestiri-
len Yahudiler burada Yahudi devleti kurma calis-
malarini hizlandirdilar. Bunun igin 1920’lerde Ha-
nagah, Irgun Zewai Leumi ve Sternbande adinda
cesitli terér drgutleri kurdular. Birgok katliama ve
suikaste adini yazdiran bu terdr 6rgutleri, Filistin
koylerini basip Filistinlileri katlediyor ve goce
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zorluyorlardi. Bu orgutlerin liderleri daha sonra
1948'de ilan edilen israil devletinin baskanlari ol-
dular. Gegmiste bu U¢ orgitle Filistinlileri yok et-
meye ve asimile etmeye calisan israil bugin
“Devlet Teroru"ne basvurarak baska buyuk he-
deflerin pesinde kosuyor.

BL-HUSEYNIAILESININ KOKENI VE
OSMANU ite USKILERI

Osmanli Devleti'nin bir parcasi olan Filistin 400 yil
(1517-1917) Osmanll idaresi altinda kaldi. Mukad-
des sehir Kudus, Kudis Sancagi'nin baskentiydi.
Bu donem Kudis’teki meshur aileler sunlard:
"El-Huseyni ailesi, el-Alami, el-Enséri, el-Aséli, el-
Bedri, ed-Decani, el-Imam, Carullah, Cevdet, el-
Halidi, Ma'tuk, en-Nemiri, en-Nasesibi, Nesibe,
Kuteyne ve Yizbasi.” Bu aileler, higbir zaman Os-
manll ydnetiminin Filistin'den atilmasini amacla-
yan hareketlerde bulunmamislardir. Onlar, 6zde,
imparatorluk hilkiimetinde Misliman kardesle-
rinin calisma arkadaslariydi. Genel Hiseyni’ler ve
diger onde gelen soylular, siyasi statiikonun ko-
ruyuculan olmuslar, nifuzlarnini kullandiklan bél-
ge veya sehirlerde istikran saglamak ya da sag-
lamlastirmak icin yerel ya da imparatorluk hu-
kiimetiyle birlikte calismiglardi.

Huseyni’ler, yerel Osmanli yonetiminin yone-
tici seckinleri olarak Filistin siyasetinde egemen
olan ve 6nde gelen kentsoylu bir aileydi. Yuzyil-
lar stren dini sorumluluk, vergi toplama, toprak
sahipligine dayali geleneksel nufuzlan, onlan,
hem kirda, hem de Osmanl imparatorlugunun
otoritesini uygulamasini mimkin kilan yerel
guc merkezleri olan Kudis, Hayfa ve Nablus gibi
sehirlerde bir gu¢ haline getirmisti.

Huseyni ailesinin Uyeleri, dini gorevler kadar
belde.reisligi, kaymakamlik ve Osmanli Parla-
mentosunda (Mebusan Meclisi) delegelik gibi ko-
numlarda bulundular. Mebusan Meclisi’nde me-
bus olarak bulanan el-Huseyni ailesinden belli
zatlar sunlar: “1876 yilinda Said el-Huseyni. 1912
yilinda Ahmed Arif el-Huseyni. 1914'te ise Said
el-Hiseyni..” Haci Emin el-Huseyni'nin ailesi ayni
zamanda Osmanl idaresinin destegdiyle siyasi ak-
tiviteler icinde de bulundu, siUkri el-Hiseyni ve
Cemal el-Huseyni "Osmanli-Arap Kardesligi cemi-
yeti", Muhammed Salih es-Semadi el-Huseyni



“el-Munteda el-Edebi” (Edebi Kulip), Said el-Hu-
seyni “Kitletu el-Berleman el-Arabi” ve "Hizbu'l
La-Merkeziyye el-osmaniyye” adli cemiyetler adi
altinda ¢alismalarda bulundular.

El-HUseyni ailesinin kadim tarihi hakkinda
¢ok az sey biliniyor. Kaynaklar, ailenin koklerini
Hz. Ali (r.a) ve Hz. Fatima (r.anha)’nin ogullan Hz.
Huseyin’e (r.a) dayandirmaktadirlar. Hiseyniler
de kendilerini "Seyyid" (Peygamberimizin soyun-
dan gelenler) olarak ifade ederler. Ailenin gele-
neksel atasi Muhammed el-Bedri’nin kdkeni Hz.
Huseyin’e (r.a) kadar uzanir. El-Bedri’nin atalan,
iclerinden birinin (M.1380/H.782’de) Kudis’e gel-
mesinden once, iki ylzyll kadar. Kudis’ln gu-
neybatisinda kucuk bir koéy olan Vadi el-Nu-
sur’da yasadilar.

Baz! tarihgiler, Filistin’in en buyuk ailesi olan
el-Huseyni ailesinin birkac ailenin bilesiminden
olustugunu kaydediyorlar. El-Huiseyni ailesinin
icerisinde Kafkaslardan ve Balkanlardan ailele-
rin de girdigini belirten tarihgiler, buna delil ola-
rak Haci Emin el-Husyeni’nin mavi goézld, kirmi-
zimsi sach ve plrlizsiiz beyaz tenli olusunu gos-
termektedirler. Tirkiye’nin taninmis yazarlann-
da Mehmet Sevket Eygi de, Emin el-Huseyni hak-
kinda sunlar zikreden “Kendisiyle Mekke’de go-
riusmustim. Cok guzel Turkce konusuyordu.
Onun hayati filmlere konu olacak maceradir. Fi-
listin hareketi bir sankh ile basladi, simdi tekrar
islam’a dogru yoneliyor. O evrensel bir Musli-
mandi. Hadiseyi sadece Filistin milliyetciligi aci-
sindan ele almazdi. Turk oldugunu sdyleyeme-
yecegim ama Arap’a da benzemiyordu. Kumral
ve mavi gozliydd. Ten rengi ¢ok agikti.”

Tarihgiler, Filistin halkinin biyik yekGnunun
Tark, Kurt ve Kafkashlardan olustugunu ifade
etmektedirler. Imadiddin Zengi. Nureddin Zengi
ve seléhaddin-i Eyyubi’'nin haglilara karsi Turk,
Kurt ve Kafkasli Muslimanlar Filistin’e yerles-
tirdiklerini belirten Filistinli tarihgiler, bunlann
yluzde 80’inin Anadolu ve Irak’a gelip yerlesen
Selcuk Tudrkmenleri oldugunu, geri kalan yuzde
20’sinin de Selahaddin Eyyubi’nin davetine ica-
bet eden Kafkasyalllarla Kirtler oldugunu vur-
gulamaktadirlar. Kudiis Muftisti Haci Emin el-
Huseyni sirasi geldikge "Filistin Tirk oldugu hal-
de Turkiye Filistin'le alakadar olmuyor" diye si-
tem ederdi.

HACI MTIHAMMED EMIN EL-HUSEYNI

i?2" i

HAQ emin a-HUSEYNfNIN DOGUMU

1893'te Kudis’te dinyaya gelen Muhammed
Emin el-Hiseyni’nin, dogum tarihi bazi kaynak-
larda 1895 veya 1897 olarak da gec¢mektedir.
Emin’in babasi Tahir. Kudis maftaligunt babasi
Mustafa’dan devraldi. Osmanli idaresi Emin’in ba-
basi Tahir’i Yahudilere toprak satisini kontrol et-
mesi icin bir komisyon kurmasini da 6énermisti.
Mufta Tahir, ogullanndan -Kamil, Emin, Fahri- bi-
rinin kendisinin yerine vefatinin ardindan gec-
mesini istedi. Emin. Huseynilerin Tahiri kolunun
yasadigi Kudis’ln bir bolgesi olan Seyh Car-
rah’da yetisti. 0. zamaninin ¢ogunu kendisinin
ahlaki ve manevi terbiyesine adayan sakin ve
muttaki annesi Zeynep'e c¢ok yakindil. Zeynep.
Tahir’in ikinci kansi. Emin ve Fahri'nin annesiydi.
Emin'in yedi Uvey kiz kardesi vardi ve babasinin
ilk karisinin ¢cocugu olan Kamil, Gvey erkek kar-
desiydi.

Yasli Tahir. Emin’i sik sik kendisinin de bir
odasinin oldugu Harem-i Serife goturdrdd. Onla-
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n muftiluk goérevlerine alistirmak icin, G¢ ogluna
da evde-odasinda ilmi dersler verir ve dini, huku-
ki ve gunin siyasal sorunlan konusunda tartis-
malar yapmaya tesvik ederdi. Babasinin dneri-
siyle de tim namazlanni Mescid-i Aksa’da kili-
yordu. Evlerdeki dini derslerin yaninda edebiyat,
Arapca, hukuk ve Islam tarihinin islendigi mahal-
li bir ilkokula kaydoldu. 10 yasinda Kur’an-i Ke-
rimvi hifzetmis ve bir ¢ok islami ilmi babasindan
ders alarak bitirmisti. Daha sonra, Turkce egitim
yapan bir hikkiimet okulunda (idadi) egitimini
surdurdd ve Turkcgesini ¢cok iyi derecede ilerletti.
Aynca, Kudus’te el-Ferir medresesinde iki yil
Fransizca ders aldi. Tarihciler. Emin’i Arapca,
Tirkce, ingilizce, Fransizca ve Almancayi serbest
konusan bir diplomat olarak tanimlarlar. Emin’in
babasi Kudis Muftist Tahir’'in vefat etmesinin
ardindan kardesi Kamil el-Huseyni Kudis Mufti-
sU oldu. Onalti yasinda yuksek 6grenime baslad.
Annesi Zeynep ve Uvey kardesi Kudius Muftust
Kamil, Emin'in muftulik gérevine hazirlanmasini
istiyorlardi.

Osmanll idaresinde dini farklihklara misama-
ha gosteriliyordu ve her dini topluluk, dini ve
toplumsal islerinde kendi hukukuna sahipti.
1880In ilk yillarinda Yahudi gociu hizla artarken.
Filistin’in yizde 80'i Musliman, ytzde 15'i Hiristi-
yan ve yuzde 5’ Yahudi idi. MUslumanlar, Yahu-
dileri Arap Yahudisi ve Hiristiyanlari da Arap H-
ristiyani olarak isimlendiriyorlardi. El-Huseyni ai-
lesinin Filistin’deki Arap Hiristiyan ve Yahudilerle
aralari iyiydi. Karsilikh komsuluk iliskileri ve or-
tak ticaretleri bulunuyordu. Fakat, Filistinlilerin
Yahudilerle olan iliskileri, Yahudilerin Siyonist
Hareketi desteklemeye baslamasiyla inkitaa ug-
radi. Emin el-Hiseyni 12 yasinda iken, Siyonist
Yahudilerin fikir babasi Theodore Herzl'in israilli
yerlesimcilenn yerlestirildikleri bir kdye isgalleri-
nin baslangici oldugunu iddia ettigi bir aga¢ dik-
tigini 6grenir ve arkadaslarini toplayarak bu ké-
ye gidip agaci kokinden sokerler.

1911'de Kamil. Emin’i, kuzeni Yakub el-HiU-
seyni ile bin yillik Islam ve Arapca 6grenim mer-
kezi el-Ezher Universitesi’nde egitim yapmaya
gonderdi. Orada islam hukuku. Tefsir, Hadis, Arap
Edebiyati ve felsefe dersleri aldi. Derslerinde ¢ok
basarili olan Emin el-Hulseyni, el-Ezher’de Islam
dinyasinin  her yerinden okumak icin gelen
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genclerle ilgileniyor, dertleriyle dertleniyor ve
onlara derslerinde yardimci oluyordu. Bundan
dolayi 6grenciler arasinda “Seyh Emin" olarak ad-
landinliyordu. El-Ezher’in yaninda Emin, bir ede-
biyat 6grencisi olarak Misir'in Fen-Edebiyat Fa-
kiiltesi’ne (simdi Kahire Universitesi) de devam
etti. Emin Misirda bulundugu siralarda Musli-
man dusunir Resid Riza (1865-1935)'nin kurmus
oldugu Darii'd-Dava ve"l-frsad'da da okumustur.
Burada ozellikle islami Hareketler. Felsefe ve Is-
lam Ummeti’nin Birligi tizerine dersler aldi. Resid
Riza Kudus’e geldiginde ¢cogunlukla Hiseynilerde
kalir ve ailenin iyi bir dostu olarak. Emin ile 6zel
olarak ilgilenir ve onu sik sik Kahire’deki evine
davet ederdi. Emin el-Huseyni, hatiratinda Mu-
hammed Abduh ve Resid Riza'dan 6égrendigi gu-
zel sozlere bol bol yer verir.

Emin, 1913 yazinda, Hacc’da annesine eslik
etmek icin Kahire’den ayrildi. Bdylece ¢cogu za-
man ismine eklenen saygin "Haci” tabirini kazan-
di. Haci tabirinin sadece Turklerde kullanildid,
Araplarda kullanilmadigini da burada zikretmeli-
yiz. Calismalanna devam etmek icin Kahireye
donmek yerine, annesiyle birlikte Kudius’e gitti.
Emin Kahire’de iken siyasal egitimin “baskaldiri
ruhu”na cevrilebilecegini 6grenmisti. Bu ruhu
yaymanin en iyi alanlan basin, camiler ve okul-
lardi. Kuduis’e déner donmez. Siyonizm tehlikesi
ve somirgeciligi karsi mucadele hakkinda ma-
kaleler yazmaya basladi. Dini bir okul olan "Rav-
dacu'l Maarif el-VaHaniyye" de yarim giin 6gret-
menlik yapti. Burada verdigi derslerde diinyada-
ki zararli cereyanlara dikkat cekiyor. Islam birli-
gini savunuyor ve Osmanl Hilafeti’ne baglihgin
6nemini anlatiyordu.

CANAKKALE MUCAHIDIVE

teskiiAt-imahsdsa lUyesi

Haci Emin el-Huseyni. ani bir kararla egitimini is-
tanbul’da Askeri Akademi’de idari veya askeri
alanda siurdirme karan alir. 1914 yilinda Ista-
bul’'da Mekteb-i Harbiyyeye girer, buradan kur-
may subay olarak mezun olur. 1 Dinya Sava-
si’nin patlak vermesiyle Osmanli ordusuna katilir
ve 6nce Canakkale daha sonra izmir cephesinde
gorevlerde bulunur. Haci Emin cephede topcgu
birliginde yer alir. Savas esnasinda ele aldigi guin-



ligunde ritbesini séyle aciklan "i. Ordu, 4. Kolor-
du, 46. Boluk, 145. Alay. 3 Tabur, 34K, 2 Takim
komutani Kudusli Muhammed Emin el-Huseyni".
Haci Ennin ¢ok atilgan ve hareketli bir askerdi. Ali
Ulvi Kurucu hoca hatiratinda, Ennin el-Hisey-
ni'nin bu dénemle ilgili kendisine sunlar séyledi-
gini kaydeden "Efendim ben 27 yasindaydim.
Gonulli olarak'osmanli ordusuna katildm. Ca-
nakkale’de bulundum. Cephede bize talimler
yaptirdilan Benim gibi uzaktan, Kinm’dan, Dagis-
tan’dan, Kafkasya’dan gelen gonulliler vardi."

Haci Emin, resmi tatillerde Turkiye’nin bir¢ok
yerini gezerdi. Osmanll Mebusan Meclisi’nde me-
bus olan amcaogullan ibrahim bey el-Huseyni ve
Said el-Huseyniyi daima ziyaret eden Haci Emin,
ayrica istanbul’da bulunan akrabalari ve arka-
daslan ile de ziyaretlesirdi. Osmanli parlamento-
sunda bulunan mebus amca ogullari ile ingiliz ve
Fransiz isgallerini, Osmanll’nin gelecegini ve bu
konuda neler yapabilecegini konusurdu. Sultan
Abdilhamid hayrani olan Haci Emin, istanbul’da
bulunan aile fertlerinin destegiyle "Teskilati Mah-
ssa'"ya girdi. Taninan tarihcilerimizden Mehmet
Niyazi Ozdemir, bu Teskilat ile ilgili sunlari séylen
"Teskilat-1 Mahs@say biz yanhs biliyoruz. Bu tes-
kilat 1913'e kadar tum dunyadaki Muslimanla-
rin gondllil istirak ettikleri bir kurulustun iginde
cok Arap vardi. Onemli isimlerden bazilari: sekip
Aslan, Serif et-Tunusi, Abdurrahim Calis, Mevlana
Muhammed, Said-i Nursi, Mehmed Akif Ersoy,
Abdullah Tarzi ve Haci Emin-El Huseyni bunlar
arasindan bazilari.”

Birinci Dinya Savasi’ndan dolayr Turkiye'de
hayatin ¢ok zor oldugunu ifade eden Haci Emin,
ayni durumun 1911-1917 yillan arasinda Filis-
tin’de de yasandigini ve hatta seker ve etin nadir
bulunan yiyeceklerden oldugunu belirtiyordu. O
doénemlerde 6zellikle Misir sinirinda bulunan Gaz-
ze Seridi’nde durumun daha kot oldugunu belir-
ten Haci Emin, zaten (ngilizlerin de Misir Uzerin-
den Filistin’e girdiklerine isaret eden GuUnlugtinde
Turkiye'de asker oldugu siralarda ¢ok zor sartlar
altinda yasadigina deginin Haci Emin soguk, achk
ve elbise ve yatagindaki tahtakurulanndan dola-
yI uyuyamadigini yazan Cetin kis sartlannda tze-
rine Ortecek yeterli 6rtinin olmadigini séylen
Fakat Haci Emin Subay olduktan sonra sartlarinin
biraz olsun iyilestigini bildirin

HACI MUHAMMED EMIN EL-HUSEYNi

Haci Emin islami duygulari hep 6nde olan din-
dar bir insandi. Gunligunde cephede, askerlere
duygu dolu siirler okudugunu, ayetlerle cihada
tesvik ettigini ve cemaatle kilinan namazlarda
askerlere imamlik yaptigini anlatin Emin siddetli
devam eden savas ve gordugu yizlerce cesetten
dolay! savas'tan nefret eden Hatta gunlugine In-
cil’den “Keske silahlar, ziraat aletlerine donisse”
temennisinde bulunun Haci Emin’in 15.8.1916 ta-
rihinde ordudaki ritbesi degisir ve subay olun
Ordudaki ritbesinde sdyledin "1. Kolordu, 46. B6-
0k, 145. Alay, 3. Tabur, yaver Kudisli mulazim
Mahammed Emin el-Huseyni." Bu dénemde ha-
yat sartlarinin iyilestigine isaret eden Haci Emin,
izmire nakledilir ve burada kendisi gibi subay
olan Abdulhamid Has, Muhammed Sofan ve di-
gerleri tarafindan karsilanin Burada bir bdlikten
sorumlu olan Haci Emin, daha sonraki aylarda
asll adi Asif Istip olan bir Turk subayla tartisin
Tartisma konusu da gelen gidanin esit dagitilma-
masiydi. Haci Emin, gelen yiyeceklerin herkese
esit olarak dagitilmasini istiyor ve askerler ara-
sinda tercih yapmamasini séyliyordu. Daha son-
ra Karadeniz’e yakin stratejik bdlgelerde topcu
gorevlisi olarak hizmet etti. Burada da Ruslarla
yapilan top duellosuna katildi. Haci Emin’in 46.
Boliik’te tanistigi irakl {i¢ subay olan Fehmi Said,
Selahaddin es-Sebbag ve Muhammed Selman,
1941 yillannda Irak’in liderlerinden oldulan Ta-
nistigr diger irakl arkadasi Resid Ali el-Keylani de
Irak Hava Kuvvetleri Baskomutani olacakti.

Osmanll ordusunda iken, ordudaki Arap as-
kerier ile biriikte digerleri ile tanisin Kaynaklar
onun Seyh Samil’in torunu Said Samil ile bu do-
nemde tanistigini kaydeden Bu yillarda arkadas
olan Haci Emin ve Said Samil hayatlannin daha
sonraki micadelelerinde sik sik bir araya gelirien
Said Samil de Filistin Davasi’ni ondan 6grenir ve
ona her zaman icin destek verin Said Samil, 70l
yillarda Turkiye'de yayimlanan "Sebil" dergisinde
yazdigi makaleler ile Filistin Davasina ve Haci
Emin’e destegini surdirin Said’in bu makaleleri
daha sonradan "Yahudi Davasi ve Filistin" adiyla
kitaplastirilin

Askeriik donemlerinde Kudis hep godzinde
titen GuUnlugune yazdig: bir siirde soyle den "Ne
zaman Kudis'd hatirlasam gozlerimden yaslar
akar." Osmanli Parlamentosu’nda bulanan me-
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bus akrabalarindan kenti hakkinda bilgiler alr.
Amca ogullar Haci Emin’in (ngilizlerin Kudus’u is-
gal etmeye yonelik hedefleri ve Siyonistlerin
amaglari hakkinda detayli dokiimanlar sunarlar.
Ayrica Meclis-i Mebusan’da bu konuda yapilan
tartismalardan da haberdar ederler.

KUDUS’E DONUS VE INGILIZLERIN KUDUS'U ISGALI

Hacl Emin savas esnasinda hastalanir ve hastali-
g g ay boyunca surer. Bu sirada da ingilizlerin
ve Yahudilerin Kudus’e

yonelik sinsi planlarini

uygulamaya sokacakla-

rnm anlayinca 26. 2

1917'de  Turkiye'den

Kudus’e doner. 09. 12

1917 tarihinde Filistin’in

isgaline ve Kudis’in iz-

zet Pasa tarafindan tes-

lim vesikasi’nin Ingiliz-

lere verilmesine tanik-

lik eder. Filistin’in Ingiliz

Mandaterligi altina gir-

mesi ve Balfour Dekla-

rasyonu’nun ilaniyla di-

ni ve siyasi faaliyetleri-

ne hiz verir. Hac

Emin’in bu dénemlerde,

Osmanlhiciigi savunmasi

ve Filistin’e sahip c¢ik-

mas! her nedense ha-

yatini kaleme alan Yahudi ve ingiliz yazarlar ta-
rafindan bir celigki olarak lanse edilir.

Kudis’e doéndugu aylar icin Haci Emin, dog-
makta olan Filistin kurtulus hareketinin liderle-
rinden biri oldu. Filistin davasini desteklemek
icin 1918’in Musliman-Hiristiyan Cemiyeti ve el-
Mulnteda el-Edebi (Edebi Kullp) ile birlikte kuru-
lan Filistin'de ilk siyasi teskilati "en-Nadi'l-Arabi"
baskanhgina secildi. Ug 6rgiit su fikirlerde birlesi-
yordu: “Filistinliler, en az 1300 yildir bu toprakla-
rin sahibi olan asil Filistin sakinleridir ve bu ne-
denle Siyonistlerin mesru bir iddiasi yoktur." Si-
lahli mucadele ile istiklallerine erisebileceklerine
inanan Edebi KulUp’in taraftarlari, Kudis’dn di-
sinda subeler agmayi da basaracaklardi. Kadrosu
geng insanlar, 6gretmenler ve sabik Osmanl su-
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baylanndan olusuyordu. Kudis'Gn isgali (1917)
ve Siyonistlerin Balfour Bildirisi’nin birinci yild6-
numunde sehirde yaptiklari nimayisler (1918) Fi-
listinlileri hayli tedirgin etmisti. Bu gelismeler
karsisinda Filistinli esraf, Haci Emin el-Huseyni ve
baslarinda belediye baskani Musa Kazim el-Hu-
seyni oldugu halde Kuduis'lin isgal kuvvetleri va-
lisi Ronald Storrs’a bir protesto notasi verdiler.

Milletler Cemiyeti tarafindan ingiltereye ya-
pilan tefviz ve bu tefvize dayanarak Yahudiler
hesabina Ingiltere tarafindan tertiplenen icraati

tedkik etme firsatini bu-
lan bir Fransiz hukukcu-
su o siralarda yazdigi bir
yazida durumu aynen
soyle vasiflandirdi: “Bal-
four Deklarasyonu gibi
Milletler Cemiyeti tara-
findan da alinan karar,
Filistin Araplanni guling
bir durumda “Yahudi ol-
mayan cemaat" diye
tavsif etmektedir. Su ifa-
deden memleketin asil
sakinlerinin Araplar degil
Yahudiler oldugu intibai
hasil olmaktadir. Ayni
zamanda mandater dev-
lete tahmil edilen bu hi-
maye ile kat’i bir sekilde
Yahudilere milli bir yuva
kurmasi, Yahudi miulte-
cilerin cogalmasi ve Siyonist teskilatini devlet
icinde devlet haline sokmasi istenmektedir. Bu-
tin bunlara ilaveten bu tefvizndme memleketin
hukuki ve hakiki sakinleri olan Araplan mutlak
bir ihmél halinde gucli sayacak kadar garip bir
muhteva tasimaktadir. Bir milletin idaresine kan
ve demir ile tecaviiz etmek ve sahip olmas tabii
bir hak olan istiklalinden bdyle adi ve cirkin se-
kilde onu mahrum kilmaga kalkismak dipediz
alcakhktir.”

Bu atmosfer icinde Ocak 1919'da ilk “Filistin
Konferansi" Kudis’te toplanir. 30'a yakin delege-
nin istirakiyle toplanan "Filistin Konferansi'nin ilk
faaliyeti Paris’teki bans gorusmelerine gonderil-
mek Uzere uzunca bir muhtiranin kaleme alin-
masidir. “Filistin Konferans"lannin tguincust -ikin-



cisi yapilmamistir- 13 Aralik 1920°'de Hayfa'da
toplanir. Filistin'deki ydnetimin “gayrimesru” ol-
dugunun vurgulandigi bu konferansta Milletler
Cemiyeti cercevesinden halkin temsili gicinin
naksedildigi bir dizenleme talep edilir. Siyonist
uygulamalar ve saldirilar kinanir, Musevi gocu-
nun durdurulmasi istenir. Konferansi takiben In-
giliz isgalcilerine “gdzdag!” verilmek Uzere pro-
testo yuruyusleri yapilir, yazili propagandaya da
agirhik verilir.

FILISTIN OSMANLIYA HASRETTIR

Seyh Samil’in torunu Said Samil, Milletler Cemi-
yeti’nden (Cemiyet-i Akvam) bir heyetin 1920 yi-
linda Filistin’e gelerek oradaki gelismeleri incele-
diklerini ve bu esnada Haci Emin el-Fliseyni ile
bulustuklarini kaydeder ve su 6nemli olaya yer
verir: “Filistin’i temsil eden tesekkullerle Milletler
Cemiyeti adina gelen bu heyet arasinda yapilan
bir toplanti tarihi bir tezahire sahne olmustu. Fi-
listin (slam Teskilati reisi bayidk Mufti Emin el-
Huseyni milli bir lider sifatiyla, (ngilizlerin Yahu-
dilerle sinsi sinsi kurduklari isbirligi neticesi Filis-
tin MuUslimanlarina karsi reva goérdukleri cirkin
tecaviuzlerin vakialara dayanarak perde perde
aciklamasini yaptiktan sonra, Milletler Cemiye-
ti'ni temsil eden bu heyetin huzurunda aynen
sunlari sdylemistin "Filistin halki bugin bir kul
olarak Osmanll hakimiyeti devrini tahassurle an-
maktadir!..” Mufti hazretlerinin bu hitabi yalniz
Arap Alemi’nde degil, biitiin itilaf Devletleri mer-
kezlerinde de bombavari patladi.

Milletler Cemiyeti’nden gelen heyet geri d6n-
dukten sonra hazirladigi raporu alti madde halin-
de formule eder. Raporda en ¢ok dikkati ¢eken
husus, bu heyetin "Blyuk Suriye"ye hatta yakin
dogunun (Ortadogu'nun) timtine samil bir Ame-
rikan mandasi teklif etmesi olmustur. "Biyuk Su-
riye"den maksat, Sina ¢6li'nden Musul’a kadar
Arap yanmadasinin kuzeyini kaplayan genis sa-
hadir. Tarihciler "BuyUk Suriye" derken Filistin,
Urduin, Libnan, Suriye, Irak ve Harran bolgelerin-
den bahsederler. Raporun bircok yerinde kulla-
nilan Suriye tabiriyle bu bdlgelerin hepsi kaste-
dilmektedir. Bu formilin Gg¢lncii maddesi ay-
nen soyledir: “Sulh konferansi tarafindan 30 Ocak
1919'da alinan ve bize verilen talimata dercolu-
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nan kararda der ki. Turk Ulkesinden kat'i bir se-
kilde aynlacak bolgelerin durumunu tavzih eder-
ken, oralara vasi olarak gelecek devletin intiha-
binda her seyden 6nce oralarda yasayan toplu-
luklarin istegi gozetilecektir."

KUDUS MUFTULUGU VE MUCADELE DOLU YILLAR

Haci Emin el-Huseyni, bu sirada halk arasinda
yeni yeni baslayan direnis hareketlerini yoneltti
ve 1918-1919 ayaklanmalarinda buyuk rol oyna-
d. "Fedaiyydn" adl kucUk gruplan organize et-
meye basladi. 17 Haziran 1919'da Halilurrah-
man’a gelen King Kreyn Amerikan arastirma he-
yetini protesto mahiyetinde bagimsizlik gosteri-
leri yapildi. Bu faaliyetlere onderlik ettigi ve Bal-
four deklarasyonuna karsi ciktigr gerekcesiyle In-
giiizler tarafinda tutuklandi. 1920 yili Nisan ayin-
da Kudus ayaklanmalan sirasinda suc¢lu goruldu-
gunden tekrar takibe ugradiysa da Sam'a kag-
may! basardi ve Filistin halki icin bir vatan temin
etme micadelelerini orada sUrdiurdi. Suriye’nin
istiklali sirasinda alti ay burada bulundu ve Fay-
sal b. Hiseyin zamaninda faaliyetlerine devam
etti. Kisa bir siire sonra ingiliz Yiiksek Komiserli-
gi'nin af cikarmasi Uzerine de Kudus’e geri don-
da.

21 Mayis 1921’de Uvey kardesi Kudiis Muftii-
su Kamil el-Huseyni’nin 8lumuU Uzerine Haci Emin
el-Hiseyni geng yasta muftilik makamina segil-
digi zaman, daglarda ingilizlede Yahudilere karsi
teskilat kurmakla mesguldu. Ingilizler bagkalari
gibi o’nu da avlayabileceklerinden emin, bu tayi-
ne muhalefet gostermediler. 1922’de "el-Medi-
st’l-fslami el-A’la" baskanligina secildi ve Filis-
tin’de mustakil bir kurulus halinde calisarak bol-
gedeki vakif arazilerine sahip ¢ikti. Bu dénemde
bolgede yetimhaneler, spor merkezleri, hayir ku-
rumlan ve ser’i mahkemeler kurdu. 1928 ve
1929 yillarinda Yahudilere karsi Musliuman hal-
kin ayaklanmasinda oynadigi rol onu tarusmasiz
Filistinlilerin lideri yapu.

Bu arada toplanan Filistin islam Kongresi za-
manla bir miessese haline geldi ve milletlerara-
sl siyaset alaninda agirhgi hissedilen bir teskilat
oldu. Filistin davasina umumi bir hiviyet kazan-
dirmak amaciyla Kudiis’te toplanan Diinya islam
Kongresi'nde (7-12 Aralik 1931) Filistin’in bagim-
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sizligi istendi ve baskanliga Ennin el-Hiseyni ge-
tirildi. Daha sonra benzer toplantilar Mekke, Ka-
raci, Bagdat, Amnnan ve Mogadisu’da tekrar edil-
di.

1933 yilinda Kudus’te Mescid-i Aksa adiyla bir
Islann  Gniversitesi kurma cgalismalan baglatildi:
bu annacla bircok Arap ve islam bassehri ziyaret
edilerek bagislar toplandi. Haci mali islerin so-
rumluluguna dava arkadasi olan fzzet Dervezeyi
getirdi. Bu sirada Yahudiler buyuk paralar kargsi-
liginda Kudus ve civarinda araziler satin aliyorlar-
di. Muftt Emin el-Huseyni. bu arazi komisyoncu-
lar ile mucadele edebilmek igin “Emr-i bi'l
Ma'ruf cemiyetleri kurdu. Yahudilere toprak sa-
tanlara karsi amansiz bir mucadele bagslatildi; Fi-
listin’in her tarafina vaizler gonderilerek bu Kisi-
lerin glinahkar olacag! Uzerinde duruldu. Topla-
nan paralarla araziler alindi ve tekrar Yahudilere
saulmamasi icin vakiflara baglandi. Emin el-Hu-
seyni, 1935'te kuzeni Cemal’in baskanhginda bir
Filistin Arap partisinin kurulmasina yardim etti.

Haci Emin el-Huseyni’nin siyasi yonunu ele
alan arastirmacilar 1921-1937 tarihleri arasinda
fazla faal olmadigini iddia ederler. Ancak. Blyuk
Mufti’ndn hayatini dini yoniyle de inceleyenler
onun bu dénemlerde Filistin Davasini uluslarara-
sl kamuoyuna tanitmak i¢in nasil didindigini ve
Mescid-i Aksa’nin onanmi igin neler yaptiklanni
cok iyi bilirler. ingiliz arsivlerinden Haci Emin el-
Huseyni ve izzet Derveze’nin bélgede islami Ha-
reket tohumlarini ilk eken Kkisiler olarak vasfedi-
lirier.

Her gecen gin Ingilizlerin destegiyle Filistin’e
Yahudi gogu artiyordu. Buraya getirilen multeci-
lerin bir kismi kurulan fabrikalara yerlestirilirken,
diger bir kismi da serbest tesis edilen kdylere
yerlestirilerek topraga sahip duruma sokuluyor-
lardi. Buna karsi ¢ikilmadigi takdirde, zamanla is-
rail Devleti'nin bir emrivaki halinde kurulmasi ta-
bii idi.

Ne olursa olsun micadeleye itilmekten bas-
ka care kalmiyordu. Mufti Emin el-HuUseyni’nin
idaresi altinda alinan kararla protesto goésterileri
yeniden artti. El-Halil. Soyad. Yalta, Nablus, Hay-
fa gOsterileri birbirini takip etti. Bu suretle Mus-
liman Filistin bastanbasa kaynamaya basladi.
MUfti Emin el-Huseyni’'nin kanaati sarihdi: “Agir
fedakarliklar pahasina da olsa israil Devleti'nin
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kurulmasina mani olmak icin Filistin topraklari-
nin Yahudi goécuniin kanli bir mezar haline geti-
rilmesi sarttir. Filistin halkinin irsi secaati ve bu-
gunkt nufus ¢cogunlugu komsular tarafindan si-
lah yardimiyla desteklendigi takdirde, bunu ken-
di varliklariyla takip ettirmeleri kabildir. Yarin
nifus ¢cogunlugu Yahudilerin lehine kayarsa yal-
niz Filistinliler icin degil, butin Arap varligi da he-
saba katilsa basina gelen felaketi telafi kabil ol-
mayacaktir."

TEKRAR EDE GELEN “BARIS" OYUNLARI

Filistinlerin gosterdikleri tim mucadeleye rag-
men Filistin'e Yahudi akini sel halini alinca, bu-
tin sorumlulugij sirtlanan Buyuk Mifta silaha
basvurmaya karar verdi. Bu karara Filistin’in bir
milyon Musliman halki yekviicud olarak icabet
etti. 1936 Nisan baslarinda protesto mahiyetinde
baslayan bu direnme, Ingilizlerin silaha dayanan
siddetli mudahalesi karsisinda milli bir savas ha-
lini aldi. Filistinli savascilar tarafindan mikemmel
bir sekilde tatbik edilen gerilla midafaa metodu,
Ingilizlere agir zayiata mal olunca Yahudileri kor-
kuttu, Ingilizleri de telas buUridd. Bunun Uzerine
Ingiliz Disisleri Bakanhgdi zor durumda kaldiklari
zaman oynaya geldikleri siyasi “baris" oyununu
yeniden devreye soktular. Bansgi yollarla bir an-
lasmaya varilmasi icin Arap hikimetlerinin Filis-
tinli direnisgilere mudahalesi ve yatistirmalan ri-
ca olundu. Bu hususta bir Fransiz yazari bakin o
ddénemde ne diyon “Arap kral, emir ve liderlerin,
bir karsilik almadan ingiltere hesabina harekat
durdurmaya kalkismalan, dupediz Arap davasi-
na yonelik adi bir ihanetti.”

Mufti Emin el-Huseyni tarafindan baslatilan
savasin alti aylik bilangosu, Filistinliler hesabina
16 bin sehide mal oldugu séylenir. ingilizlerle Ya-
hudilerin zayiati bu saylyr bulmamakla beraber
ondan ¢ok az da degildi. Savas suirdukge. Filistin-
lilerin savas hineri ve savasma kudreti o nispet-
te artiyordu. isin Ingilizleri sasirtan, Yahudileri de
urktten tarafi bu idi. Alti ay sdren grevden son-
ra Yahudi gé¢unid durdurma s6zi veren Ingilizler
daha sonra sozlerinden doénduler. Grevde dncu-
lik edenleri de ya oldirdd, ya surgin etti, ya da
hapse attilar.

Maalesef bu donemlerde, Filistin davasiyla



yalniz Tarkiye degil, Arap hikiumetleri de canu
gonulden alakadar olamiyorlardi. Bundan seksen
yil dnce, Arap dunyasi buginki gibi petrol deni-
zi icinde bogulurcasina yizmuyordu. Bilakis Arap
alemini baska bir inan¢ ve korku sarmisti. O da
Ingiltere’nin her seye kadir ve hakim oldugu ka-
naati idi. Tipki bugiin Amerikaya duyulan kana-
at gibi. Londra hiklmeti seytanca metotlarla
Arap liderlerini kendine baglamasini biliyordu. Fi-
listin davasi lehinde Arap basininda parlak man-
setler altinda ¢ikan yazilar, Filistin ugruna yapilan
ve sehirleri sarsan halk gdsterileri maalesef cum-
huru uyutmak ve ydnetimde bulunan zevatin
prestijlerini korumaktan baska bir ise yarami-
yordu. Ingiltereyi en cok Filistin telaglandiriyor-
du. Orada tansiyon fazlaca yukseldimi. derhal
Londra hikumeti basta Filistin temsilcileri olmak
Uzere her taraftan Arap liderlerini davet eder ve-
ya durumu yerinde tetkik etmek Uzere Filistin’e
fevkalade bir komisyon génderirdi. Bu durum is-
rail teroér orgutleri katliamlarini arttirdiginda gor-
mezlikten gelinir ancak Filistinliler Gstin konu-
ma gegince daimi basvurulan metod olurdu.
Londra’da yapilan toplantilarin sayisini bilmek
imkansiz. Milletler Cemiyeti tarafindan goénderi-
len komisyonlarin ise haddi hesabi yok.

Ingiliz maskesi giymis ve Filistin idaresine el
koymus Yahudiler tarafindan Araplara karsi ya-
piimadik duzenbazlik ve katliam kalmamisti.
Bunlari gérmemeye imkan yoktu. Bundan dolayi
gelen heyetler ister istemez Filistinlilere karsi ya-
pilan haksizhg ve katliamlari yanm agizla itiraf
etmek mecburiyetinde kaliyorlardi. Fakat, ne sis
yansin, ne kebap seklinde yapilan arabulucu
teklifler Filistinlileri tatmin edemezdi. Bunu on-
lar da biliyorlardi. Netice olarak Araplar biraz
oyalanmis, Ingiliz HUkimeti biraz nefes almis, In-
giliz Disisleri Bakanhgl da kamuoyunu aldatmak
icin bir "Beyaz Kitap" daha nesretme firsati bul-
mustu.

Mufti Emin’in kardesi Abdulkadir el-Huseyni
baskanliginda kurulan "Mukaddes Cihad Askeri
Birligi" Ingilizler’e karsi yapilan protesto hareke-
tinin (19 Nisan 1936) mesuliyetini yuklendi. Pro-
testo hareketinden sonra Kudus'te Filistin’deki
butun siyasi gruplarin katildigi bir toplantida, Ya-
hudi amaglarinin gerceklesmesini saglayan Bal-
four planinin kaldinimasini, Arap ve Yahudiler-
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den meydana gelen bir Filistin hiukimetinin
olusturulmasini isteyen “el-Lecnetii’l-Arabiyye-
tU’l-Ulya li-Filistin® kuruldu (25 Nisan 1936). Kon-
sey baskanligina getirilen Emin el-Huseyni, Ingil-
tere’den gelen Lord Peel baskanhgindaki heyetin
9 Temmuz 1937'de kararlastirdigi Filistin'i taksim
planini reddetti.

MUHASARA VE KUDUS'TEN KAGIS

Misir'da, irak'ta ve Suriye’de devlet idarelerine
hakim olan Arap liderlerin guling bir durumu
vardi. Bunlar bir taraftan galeyan derecesine ula-
san halklannin hismina ugramamak icgin onlari
hosnut edecek cikislar yaparken, beri taraftan
da bu yaltaklanmanin en hazin tarafi. Bati kulti-
ruyle blylyen sdzde bu zevatin bizde oldugu gi-
bi din alimlerine karsi duyduklari derdni muhale-
fetti. Bunlar, Mufti Emin el-Huseyni’nin énderli-
gini bir tirl hazmedemiyorlardi. Fakat, Muftaya
devre disi birakacak ortada kimse de yoktu. Ya-
hudiler de Ingilizler de bunu biliyorlardi. Bu do-
nemden sonra Araplar da, Ingilizler de ve Yahu-
dilerin baskisiyla Amerikalilar da yeni Filistinli li-
derlerin yetismesi icin yol uzun olsa da kollar sI-
vadilar.

Ingiltere’nin taksim plani her tarafi allak bul-
lak ediyordu. Bu heyecandan istifadeyle Mif-
ti’nin tekrar yeni bir harekat baslatmasindan
kuskulaniliyordu. Bolgede yayimlanmakta olan
Yahudi gazeteleri telas icindeydiler. Dost ve dus-
man herkes biling altinda miuhim bir hadisenin
patlamak Uzere oldugunu seziyordu. Bu haleti
ruhiye icindeki Ingilizler, Filistin’in her tarafinda
gece baskinlari duzenleyerek Filistinlileri tutukla-
maya basladilar. Tutuklananlar arasinda ylksek
islam Meclisi azalan olan alimler, yiksek Arap
heyeti azalan, Filistin'de yayimlanan gazetelerin
basyazarlari ve milli dava ile alakadar sahsiyetle-
rin hepsinin tutuklanarak Hint Okyanusundaki
Seysel Adalan’na gonderildikleri duyuldu. Tutuk-
lanamayan yegane sahsiyet, Miftil Haci Emin el-
Huseyni idi.

Emin el-Hiseyni, 29 Temmuz 1937'de “el-
MeclisCi'l-fslami el-A'la” baskanhgindan alindi. He-
men arkasindan Ingilizler tarafindan tutuklan-
mak istendi. Ancak o, Mescid-i Aksa mustemila-
tindan Memldk Sultanlari tarafindan insa edilmis
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kalevari, son derece metin bir binada ilcannet
ederdi. Ayni binada Yiksek Islam Meclisi; Filis-
tin’in Yuksek Arap Heyeti Merkezi ve MuftLi’nin
il<dmetgahi olan hususi dairesi vardi. Eski dizayn-
da koridorlari dolannbagli bir binay! ani bir sekil-
de isgal kolay degildi. Ustelik, icinde icabinda sa-
kinleriyle beraber binayr Alemdar Mustafa Pasa
gibi ugurmaya kadir korkung¢ bir mudafi vardi.
Bunun i¢in Ingilizler binaya girmeye cesaret ede-
mediler.

Fakat bir tarafini genis bir askeri kadro ile
muhasara etmekten de kendilerini alamadilar.
Mandater Devletin dini ve milli muesseselere
hirmette bulunmasi Milletler Cemiyeti tarafin-
dan kendilerine verilen manda beratinda mes-
ruttu. Arap Devletlerinin buna dayanarak Cenev-
re’deki Milletler Cemiyeti'ni harekete gecirmesi
lazimdi. Muftd, bu icraati icin U¢ hafta binada
mahsur bekledi. Burada kendine ve teskilatina
ait gizli evraki yok ettikten sonra beklenmedik
bir sekilde Libnan’da ortaya cikti. Bu olayi Ingi-
lizler de, Yahudiler de herkes gibi radyoya akse-
den yayindan ogrendiler. Miftli, kendisini bir et-
ten duvar gibi saran Ingiliz askerlerden nasil ka-
¢ip, kurtulabilmisti? Filistin’in her tarafinda kuru-
lan barikatlari nasil asti? Libnan sinirindaki kont-
rollerden nasil gecti? Butiin bunlann cevabi Filis-
tin davasinda MUufti’'nin hayati gibi esrar perde-
leri gerisinde kalacaktir...

Muftayd takiben bircok Filistinli sahsiyet can
kaygisiyla komsu Arap memleketlerine iltica et-
mek zorunda kaldilar. Bu uzaklasmalann Filistin
mucadelesi tzerindeki tesiri menfi oluyordu. Va-
kia Libnan Daglan’nda kendine has bir karargah
idame ettirmeye calisiyordu. Fakat, bitin bunlar
onun Filistin’de biraktigi boslugu doldurmaya ka-
fi gelmiyordu. Buna ragmen Ingilizler tarafindan
ihdas edilen bu sorun Filistin'de milli savasin tek-
rar alevlenmesine mani olamadi. Bu kez yeniden
bagslatilan savasin idaresini Mufti’'nin kardesi
Abdulkadir el-Huseyni ele aldi. Gerilla metodu-
nun Gstadi olan bu gen¢ miicahid, az bir zaman
zarfinda Ingiliz kuvvetlerinin merkez edindikleri
sehirlerle bazi mustahkem mevkiler hari¢, butin
Filistin’i kontroli altina almaya muvaffak oldu.
Bununla bas edilemeyecegini anlayan Ingilizler
yeniden bildik “baris siyaseti” metoduna basvur-
dular. Londra’da Arap liderlerle toplantilar tertip
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ettiler. Vaatlerde bulundular ancak sonug¢ yine
elde var sifirdi. Ne care ki, Arap liderler bu haki-
kati bir tirlt anlayamiyordu. Anlamak da istemi-
yorlardi. Onlarin nazannda Ingilteresiz bir sey
olamazdi. Séverler, sayarlar, pesinden de gider-
lerdi.

IKINCIDUNYA SAVASI, HITLER VE BOSNA ORDUSU

Eylil 1939'da Alman ordulannm hlcuma gecigsiy-
le beklenen ikinci Dunya Savasi fiilen baslamis
oldu. Goéruniste bu savas, bedbaht Polonyaya
yonelikti. Hakikatte ise, ingilizlerle Fransizlar ta-
rafindan, Birinci Dinya Savasi’nda yapilan siyasi
hatalarin mukadder neticesi idi. insanhgin 20.
medeniyet asnnda ardi ardina hortlayan bu vah-
set gosterisinden bu kerre de faydalananlar Ya-
hudiler oldu. Onun igin, Yahudiligin “tuzsuz ha-
mur bayramr’na géz gore gore Filistinliler kurban
ediliyordu. Emin el-Huseyni, miicadelesi esnasin-
da Yahudi ter6r orgutleri olan Hanagah, Irgun ve
Stern’in her lahza aradiklari ve hayatina kastet-
mek istedikleri biriydi.

Filistin'den Lidbnan’a iltica mecburiyetinde
kalan Muftl, 2 Dunya Savasi’nin baslamasi Uze-
rine Bagdat'a cekilmis, ingiliz gucleri tarafindan
irak tekrar isgal edilince Tahran’a gecmisti!.. Rus,
Ingiliz ve Amerikan kuvvetleri iran’i istilaya bas-
layinca, Mufta Turkiye'ye gelmek istemis, fakat
bu istegi Halk Partisi hUkUimeti tarafindan redde-
dilince, carnacar Tirkiye, Bulgaristan ve italya
Uzerinden 1941'de Berlin’e gitmek zorunda kal-
misti. Mayis 1945%e kadar burada kalan Emin el-
Huseyni, yayimladigi bildirilerle Araplan Yahudi
ve Ingilizler’e karsi ayaklanmaya c¢agirdi. Alman-
ya'da kaldigi surece bir Misliman olarak nasyo-
nal sosyalizme en ufak bir sempati duymadi. Na-
ziler'in isgal ettigi Ulkelerden Filistin’e Yahudi go-
¢und engellemeye calisti. Almanlar da Ingiliz ida-
resi altindaki Musliman cemaatleri etkilemek ve
onlar Ingilizler'e karsi kiskirtarak Stveys Kana-
I'ni ele gecirmek icin Emin el-Hiseyniyi destek-
lediler.

Haci Emin el-Huseyni bu dénemde iki kez Hit-
ler ile gorisme imkani buldu. Goérusmelerinde
konular genelde diinyanin gidisati ve islam (ze-
rine yapiliyordu. Ali Ulvi Kurucu hoca hatiratinda
Haci Emin el-Huseyni ile Hitler arasinda gegen bir



diyaloga yer veriyor. “Emin el-Hiseyni ikinci
Dunya Savas’inda Ainnanyaya qitti. Hitler ile go-
rismesinde ona sunlari sdyliyon “Osmanli'nin
Arap aleminden istifadesi, faydasi yoktu. Bilhas-
sa Hicaz bolgesine asirlar boyu hayrat gotirdi-
ler. Onlann gec¢imini temin ettiler. Biz ne yazik ki
onlarin kiymetini bilemedik. Biz hayirsiz evlat gi-
biydik, onlar hayirsiz evladina bakan baba gibiy-
diler." Haci Emin Berlin’de iken Avrupa, Sirplann
Bosnaklan katlettikleri haberleri ile sarsilir. Muf-
tU, hicbir askeri guct bulunmayan Bosnaklann
katliamdan tek kurtulus yolunun dtzenli bir or-
du olduguna karar verir ve Hitler’den bir Bosnak
ordusu kurulmasi igin askeri yardim ister. Hitler,
Haci Emin’e “Ben ne Bolsevik Rusya’dan, ne
Amerikan emperyalizminden ne de Yahudiler-
den korkuyorum. Fakat, en biyik korkum is-
lam’in gicudir” der ancak buna ragmen Muf-
thye istedigi yardimi yapar. MUfta de bir yil igin-
de dizenli bir Bosnak ordusu kurar ve boéylece
Bosnaklar buyuk bir katliamdan kurtulmus olur-
lar.

ikinci Dunya Savagl esnasinda Ingiltere Yahu-
dilere kapilarini tamamen agiyor. Yahudi teror
orgutlerini Filistinlilere karsi silahlandinyor, ayri-
ca onlara gerilla tarzi savas 6gretiliyordu. Buna
ilaveten mustakbel israil ordusuna temel olmak
Uzere Moshe Dayan’in kumandasinda 6 bin mev-
cutlu ve en modern Amerikan silahlariyla dona-
tilmis savasci bir lejyon kuruldu. Bu suretle 5yi-
I asan Diinya Harbi miiddetince ©zlenen israil
Devleti hesabina Ingilizler, Amerikallar ve Siyo-
nistler el ele vermis sessiz sedasiz hazirlk yapi-
yorlardi. Bunun icin bilhassa Amerika’da General
Morgan’in baskanhginda UNRRA adirii tasiyan ce-
miyetler kuruldu. Mechul Yahudi gocu hesabina
varlikh Amerikalilarin durup dinlenmeden para-
lan sizdinliyor ve Siyonist tegkilatin kasasina
devrediliyordu.

INGIUZ-AMERIKAN iTTIFAKI VE BM'iIN TESEKKULU

D6nemin ABD Baskani Ruzvelt’in 6luminin ar-
dindan yerine gegen yardimcisi Truman, Yahudi-
lere istedigi her konuda destegini esirgemedi.
Truman’in Yahudi’den daha c¢ok Yahudi oldugu
belirtiliyordu. Béyle bir ortam icinde ingiliz-Ame-
rikan heyeti teskil edildi ve yola ¢ikanidi. Bunla-
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rin ilk durag kaynamakta olan Filistin oldu. He-
yetin hedefi Filistin halkini silahtan anndinnakti.
Bunun icin 2 Dunya Savas boyunca c¢aba sarfe-
dildi. Ancak, her iki Ulkede sb6zde “Baris siyaset-
leri" adi altinda Filistinlileri siddete basvurmama-
larini ve silahlardan arinmalarini telkin ederken,
el altindan da Yahudi ter6r orgitleri silahlarla
donatiliyordu. Yine dénemlerde Cenevre'deki
Milletler Cemiyeti kapatilmig, onun yerine, bir
Yahudi merkezi olan New York’ta Birlesmis Mil-
letler (BM) muessesesi kurulmustu. Buraya Arap-
lar dahil, istiklaline kavusan kugcuk milletler de
girme imkanini buluyorlardi. Filistin sorununun
bir gin baslannda patlayacagini distinen Arap li-
derler BM’den medet ummaya basladilar. Hicbir
imkén seferber edilmeden. Filistin'in kaderi
Araplar tarafindan BM’nin insafina birakildi. Bir
zamanlar. Turkiye’nin Musul-Kerkuk ihtilafindan
feragat ettigi gibi..

O siralarda BM mali bakimdan tamamen
Amerikan hazinesine bagl idi. Bu yiizden tarafsiz
olmasi gereken bu kurulus Uzerinde Amerika'nin
etkisi mutlakti. Bu nufuza istinaden, allem edildi
kalem edildi ve komisyona “sekizler takriri” suni
bir taahhitle kabul ettirildi. Bu taahhit 13 mu-
halif ve 17 ¢cekimser oya karsi 25 oya dayaniyor-
du. Siyasi Komisyon’a zorla kusturulan bu karara
dayanilarak 29 Kasim 1947°’de BM’de genel top-
lanti yapildi. Bu toplanti tarihi bir facia idi. idare-
ciler pismis, hukukc¢ular bunalmis, azalar da hu-
kiimetleri nezdinde yapilan baskilarla kendileri-
ne yagdinlan haysiyyet kirici talimat muvacehe-
sinde ruhen stirab icerisindeydiler. iste boyle
bogucu bir atmosfer icinde ve siyasi komisyon-
da denemesi yapilmis, diizme bir cogunlukla, BM
adina Filistin’in taksimi kararlastinidi. Bu suretle
tarihi bir trajedinin ilk fash kapanmis oldu.

MISIR’A KAGIS VE SON BUYUK HAMLE

Muftii Haci Emin el-Hiiseyni ikinci Dinya Sava-
si’nin sonucu belli olmaya baslayinca Fransa'ya
kactl. Ancak Fransizlar tarafindan tutuklanarak
Paris’te bir yil boyunca g6z hapsinde kaldi. Bu sI-
rada ingiltere, Yugoslavya ve Amerika, Emin el-
Huseyni’nin savas suclusu olarak yargilanmasi
icin teslim edilmesini istedilerse de Fransa onu
vermeyi reddetti. Emin el-Huseyni sonunda Mi-
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sira kagcmay! basardi (1946). 11 Haziran 1946’da
Kahire’de Arap Birligi'nin karariyla kurulan “el-
Hey'etl'l-Arabiyyeti’l Ulya li-FiHstin’e baskanlik
eden Ennin el-Huseyni kisa zamanda Kudus. Sam,
Beyrut, Bagdat ve Karaci’de bu teskilata bagh
olarak Asya, Avrupa. Afrika ve Amerika’'da tem-
silcilikler kurdu.

Mufti Haci Emin’in yapmaya mecbur kaldigi
bu hicretlerin her biri bash basina bir dramdi.
Muttefik kuvvetlerinin dehsetengiz saldir karsi-
sinda c¢okuntiye ugrayan Hitler Almanyasi’nin
enkaz yiginindan siyrilip ¢cikmasi ve bilhassa sah-
siyetini hedef alan Yahudi. ingiliz ve Amerikalilar
tarafindan yapilan takibati yarip beraberinde bu-
lunanlar ile birlikte, sag salim Kahireye gelmesi
mucize misali bir tasarruftur. MUfti’nin Misira
bu beklenmeyen gelisi, Arap alemini heyecan-
landirdi. iste bu heyecan onu savas suclusu téh-
metiyle isteyen ingiliz ve Amerikan israrina kar-
sl Kahire hukimetine reddetme cesaretini verdi.
Butin Arap devlet liderleri sahsen Muftu Emin
el-Huseyni’den uUrkerlerdi. Bunlar arasinda Muf-
tiyu ferden seven, mucadelesine saygl duyan,
maddi ve manevi onu desteklemekten zevk
alan yegane sahsiyet Suudi Arabistan krali Ab-
dulaziz es-Suud’du.

Bidesmis Milletler (BM) teskilatinin 29 Kasim
1947 tarihinde benimsedigi Filistin taksim plani
engellenmeye baslandi. Emin el-Huseyni, butin
bu teskilatlann masraflarini karsilamak Uzere
Beyculmal el-Arabi adiyla bilinen bagimsiz bir
fon olusturdu. Haci Emin BM’nin, ABD’ni ve Ingil-
tere’nin Filistin'de bir Yahudi Devleti’nin kabul
edeceklerini anlamisti. 1948 Ekiminde LUubnan’da
toplanan Musliman liderler basbasa verip BM
tarafindan alinan karara tedbir ararken, Filistin
davasina her yonuyle vakif olan Muftayu dinle-
memeleri fahis bir hata sayilirdi. Bundan dolayi,
ister istemez. Haci Emin’in bu toplantiya davet
edildigi gorulda. Filistin MUftisintn goriasit acik-
t. 0, Arap ve Musliman liderleri arasinda Yahu-
di lobisinin ve dolayisiyla Siyonistlerin ingiliz ve
Amerikan politikacillan Uzerinde tesirlerini Afiili-
yatla 6lcmus bir sahsiyetti. Bu itibarla toplantida
yaptigi konusmada liderlerden sadece sunu iste-
di: “Hicbir zaman ne Ingilizler ne da Amerikalilar
ordularinizi harekete gecirmek suretiyle sizin,
Yahudileri denize dékmenize imkan vermezler.
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O halde yok yere basiniza gaile ¢cikarmakta ma-
na yok. Siz seklen ihtiyatta kalin. Fakat butin
imkanlannizi kullanarak, Ingilizler ve Amerikalila-
rn Yahudilere yaptiklar, gibi, bize silah ve mu-
himmat temin eden uzmanlarinizi génderin ki,
nefs-i mudafaa i¢in halkimizi koruyahm.” Muf-
td’ndn bu teklifi Arap liderlerin hosuna gider ve
teklifi kabul ederler. Hatta bunun icin Haci
Emin’den taahhdt dahi alinir. Arap devletleri
Uyeleri Libnan’da Mifti’nin yeni baslatacagi
harekati desteklemeyi mistereken karara bag-
larlar.

Mifti’nin daha sonra yaptigr agiklamalar-
dan da anlasiliyor ki "Filistin Yusek Heyeti” mi-
cahidlerinin bir an 6nce silahlandirilmasi igin
ucaklar vasitasiyla gizlice silahlarin génderilme-
si ihmal edilmemisti. Filistinlilerin bu cansipera-
ne gayreti Filistinlilerin tekrar derlenip topar-
lanmalarina imkan verdi. Artik Filistin’in "mu-
kaddes cihad gucu” fillen harekete ge¢cmis de-
mekti. Gerilla savas taktiginin saheser bir gos-
terisi olan Yahudi hareket Uslerini kadrolariyla
berhava etmeleri ameliyesi, Yahudi ve Ingilizle-
rin gozleri 6nunde seri halde birbirini takip edi-
yordu. Hareketin basinda Mufti’nin kardesi
Abdulkadir el-Huseyni bulunuyordu. Filistinliler
art arda zaferler elde ediyorlardi. Kudis yolu
uzerine ¢ikan Yahudi motorize guclerini Dihey-
se denilen bir gecitte 17 Mart 1948'de pusuya
distren Abdulkadir el-Huseyni, vurucu adla-
nan Kisilerin buytk bir kismini imha ettikten
sonra yuzelliyi bulan motorize araclarini ele ge-
¢irmis, Ustelik Ugyuzelli Yahudi fedaisini de esir
etmislerdi. Bu darbe, Ingilizlerin otuz yillik
emek mahsuli olan Yahudi fedai teskilatinin
yalniz maddi degil manevi degerini de hice in-
dirmis oldu.

igte bunun Uzerinedir ki, 23 Mart 1948’de
Amerikan hukimeti BM nezdindeki temsilcisi
agziyla "Filistin’in taksim edilmesi kararindan
feragat edildigini" ilan etme mecburiyetini
duydu.

yine “BARIS SIYASETI” OYUNU VE
ARAP liderlerin AFFEDILMEZ iHANETI

Emin el-Huseyni’nin kardesi Abdulkadir el-Hu-
seyni baskanligindaki “Mukaddes Cihad Guci"



hizla ilerliyordu. Olim kalim savasi veren Filistin-
li mucahitler, ¢cok kisa bir zamanda Filistin’in yliz-
de yetmisini ellerine gecirdiler. Yine bu agir dar-
belerin tesiriyledir ki. Ingilizler yeniden bildik
“Baris Siyaseti Oyununu” uygulamaya soktular.
ingiltere Disisleri Bakanhg Misir, Suriye ve Irak
hiukumetleri nezdinde ehven-i ser, Arap ordula-
rinin Filistin’e sevkini hem tesvik ve hem de istir-
ham etme zaruretinde kald.

Ingiltere Disisleri Bakanligi’'nm bu tesviki Uze-
rine Kahire’de toplanan Arap Devlet Baskanlan,
Disisleri Bakanlan ve Genelkurmay baskanlan
dustnup danismadan derhal Filistin'e midahale-
ye karar verdiler. Bu mudahaleye tek karsi ¢ikan
Suudi Arabistan Krali Abdulaziz es-Suud oldu. In-
giliz Disisleri Bakanligi'nin bu tertibine hukuki bir
dayanak olsun diye, Arap devletleri genelkur-
may baskanlanna da musterek bir rapor yazdir-
dilar. Bu rapora gore Yahudilerin hazirlanmis sa-
vas kuvvetlerine karsi Filistinlilerin kendi baslan-
na mukavemet edemeyeceklerine goére, Arap
ordulannin ise mudahale etmeleri zarureti ileri
surultyordu. Halbuki Filistin halki kendi imkéanla-
riyla kurmus olduklart “Mukaddes Cihad Gu-
cii"nuin tecriibeli ilk hamlelerine karsi ingiliz ve
Amerikan destegine ragmen Yahudi guglerinin
¢cOkmeye basladigini bizim sagir Arap liderlerden
baska duymayan kalmamisti.

Filistin halkinin savas kudretini takdir edeme-
yen ve ingilizlerin kendilerine kurduklan oyunun
sonuglarini idrakten aciz olan Arap liderleri en ni-
hayet ordulanni Filistin’e sokmaya karar verdiler.
Bu arada, Urdiin Emiri serif Abdullah da Arap or-
dulanna baskumandan olarak segildi. Basta Ur-
din lejyonu olmak Uzere dért Arap birligi ayn
ayn ilerlemeye bagladi. En kuzeyde Suriye muf-
rezeleri Taberiye istikAmetinde harekete gecti-
ler. Onu Irak mufrezeleri iki kol halinde takip et-
tiler. Misir mifrezeleri ise glineyde Han-Yu-
nus’dan hareketle bir kol sahil boyu, Gazze isti-
kdmetine Sedut, Stveydan ve Habrin’e catalla-
ma olarak sokuluyor, bir kol da dogrudan Bir-Sa-
bik’te Halilurrahman’a dogru yol aliyordu.

Urdiin lejyonu ise Kudiis ve ona hemcivar Fi-
listinli miucahitler tarafindan kendilerine daya-
nak yaptiklan stratejik yaylalara Yahudilerden
fazla Filistin mucahitlerini kovalamak Utzere ya-
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yllmaya basladiklar goruluyordu. Tam bu sirada
Arap ordulari baskumandani sifatiyla Urdiin Kra-
I Serif Abdullah tarafindan c¢ok garip bir resmi
emir beyan edildi. Bu emre gore Filistin miucade-
lesinin can daman olan "Mukoddes Cihad Gucu”
merkezi ve ona bagli askeri teskilatin fesh ve il-
ga oldugu ilan ediliyordu. Yine bu emirname ile
Filistin mucahitlerinin silahtan tecridi talep edil-
digi gibi Filistin davasinin ana merkezi olan Filis-
tin Yuksek Heyeti’'nin temsil salahiyetinin tama-
men ilga oldugu belirtiliyordu. Urdiin lejyonunun
takindigi bu hasimane tavirla, Serif Abdullah'in
yayinladigi bu manasiz agiklama Filistin davasina
tevcih edilmis agik bir saldinydi. Demek ki, kur-
tancilik siariyla Filistin'e kosan bu Arap kuvvetle-
rinin hakiki vazifeleri Yahudiler'e karsi sahlanan
Filistin mucahid kadrosuyla Musluman Filistin
halkinin mukavemet ve kudretini yikmakti. Bas-
ka turla Filistin davasi boyle aptalcasina birkag
hafta icinde Muftu’'nin acgikladigr gibi parlak bir
zaferden kahkari bir hezimete cevrilemezdi.

Bu gibi hainane bir tertibi dnlemek icin zaval-
I Filistinlilerde ne takat, ne de imkan kalmist,
¢unki onlan idare eden kahraman kumandan-
lar, Arap kardeslerinin kendilerine reva goérduk-
leri zillete fazla muhatap olmamak ve sevdikleri
yurtlan hesabina hazirlanmakta olan korkung
akibeti hayatta kalip gérmemek icin bile bile 6l-
meyi ve o mukaddes topraklann altinda yatma-
yI tercih ettiler. Gerilla denilen savasta her biri
ayn bir Ustad olan yuzlerce kahraman, basta Ab-
dulkadir el-Hiuiseyni olmak Uzere goguslerini Ya-
hudi kursunlanna acarak bile bile 6lime atildilar.
Buyldk Mufti'nin Misirda tutuklanisi, mucahitle-
rin tekrar silahtan tecridi ve bu kahraman ku-
mandanlarin seri halinde sehadeti Filistin MUslu-
manlanni tam manasiyla suurdan mahrum héale
soktu. Cobansiz kalmis koyun surisi gibi ne ya-
pacaklanni bilemiyorlardi.

Dort Arap Devletine ilaveten higbir sey yap-
madan savasa katilan Lubnan’l da sayarsak, bes
Arap Devleti Filistin halkinin isteklerine bakma-
dan ve bu davanin arzedecedi muskilati olcip
tartmadan, bir govde gosterisi yapmak pahasina
Ulkenin gucini ezmeleri ve birgasip edasiyla Fi-
listin topraklarini ¢ignedikten sonra sahay! Siyo-
nistlere birakip sefil ve zelil bir sekilde cekilip git-
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meleri Araplik hesabina irtikap edilmis, bir gara-
bettir. Bu garabeti daha basit bir ifade ile soyle
tesbit etmek mUmkundur: Arap orduian Filistin’e
girerken Filistin’in ylzde yetmis besi micahitle-
rin kontrolU altinda idi. Arap orduian Filistin’i bi-
rakip giderken, Urdiin lejyonunun Urdiin’e ilhak
etmek Uzere tasarrufa gecirdigi kisimlarla, Misir-
lilarin havzasinda kalan Gazze mintikasi ki, top-
tan Filistin’in ylzde yirmi besi demekti. Bu kisim-
lar harig, Filistin’in ylizde yetmis besi resmen is-
rail kontroliine gnmi-" oldu. Bundan gig alan Ya-
hudi orgutleri Filistin kodylerini bastilar. "Dir Ya-
s/n"in mesud topluluguna saldiran Siyonist oOr-
gutler, kadin, erkek, coluk cocuk ne kadar ma-
sum insan varsa hepsini caniyane ve vahsiyane
bir sekilde éldurdiler. Bu vahsi saldirinin benze-
ni diger Filistin koylerinde tekrarlandi.

Buna ilaveten, silahtan tecrit olunmus, muida-
faa cihazlan 6z kardegleri tarafindan alt-ust etti-
rilmis bedbaht bir varliga karsi tertiplenen Yahu-
dilere has bu sadzimden kendine hisse ¢ikarma-
ya hevesli Ingilizler, Filistin’in Musliman halkini
bir an evvel Filistin’den tecrid icin, konvoy halin-
de nakliye gemilerini. Filistin’deki limanlann is-
kelelerine getirip dayadilar. S6zde Filistinlileri Si-
yonistlerin katliamlanndan kurtarmaya calisiyor-
lardi. Bu da Anglosaksonlara has bir cibilliyetsiz-
ligin saheser bir tezahari idi... Durum hakikaten
korkungtu. Panige kapilan halk sasirmis, ne ya-
pacagini bilmiyordu. Bdyle bir anda ingiliz gemi-
lerinin iskelelere yanasmasi halk nazarinda son
bir kurtulus vesilesi intibaini meydana getirdi.
Artik bu insanlar, mal ve mulklerini birakip suur-
suz suruler halinde gemilere saldinyorlardi. Tik-
Iim tikhm Filistinli dolu bu gemilerin bir kismi
Libnan’a bir kismi da Gazzeye gidip yuklerini
gelisigtizel karaya atiyorlardi. Bu suretle bir haf-
ta zarfinda Filistin’in bati sahil bdélgelerinden
dortytiz bin kusur Filistinli, beklenmedik bir he-
yamolayla 6z vatanlarindan uzaklastirilmis oldu-
lar.

Arap ulkelerindeki siyasi durum ise, bos yay-
garalarla halki avlamak ve ingilizlerle Amerikali-
lan kizdirmamak i¢in Yahudileri fazla sikistirma-
makti. Bundan dolay! Arap liderler. Haci Emin ile
bir turli anlasamiyorlardi. Yahudilerin tesvikiyle
Amerika firsat elden kagmasin diye Ortadogu is-
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lerine siyasi ve iktisadi midahaleye karar verdi.
Bu miidahalenin dayanak noktasini stiphesiz is-
rail teskil ediyordu.

1948'de Filistin topraklari tizerinde israil Dev-
leti’nin kurulmasindan sonra 1 Aralik 1948 tari-
hinde Gazze’de toplanan |. Filistin Halk Meclisi’ne
baskanlik eden Emin el-Huseyni, isgal altindaki
topraklann kurtanimasi ve Yahudilere karsi mu-
cadelenin ydritilmesi amaciyla Genel Filistin
hiukUmetinin kuruldugunu ilan etti. Merkezi Ka-
hire’de bulunan bu hukumetin faaliyetleri kisa
bir siire sonra Misir hikumeti tarafindan engel-
lendi.

Emin el-Hiseyni, 1951'de kirk bes islam ulke-
sinin katilmasiyla Karagi’de toplanan Dunya Is-
ldam Kongresi'ne baskan secildi. 1955 yilinda En-
donezya’da toplanan Bandung Konferansi'na
baskanlik ettigi bir heyetle Filistin adina katildi.
Kahire’den sonra faaliyet merkezini 1959'da Bey-
rut’a tasiyan Emin el-Huseyni siyasi ¢alismalanni
burada surdirdd. 1962 yili Mayisinda otuz yedi
islam Ulkesinin istirakiyle Bagdat'ta toplanan
Dinya fslam Kongresi’ne baskanlik etti. Yine ay-
ni yil Mekke’de kurulan "Rabutatii’l Alemi'l fsla-
mi" teskilatina kurucu Uye olarak katildi. 1967°de
otuz yildan beri ayri kaldigi Kudiis’e déndii. isra-
il ile dogrudan goérismelerin uygun olmayacagi-
ni, bu topraklarin Filistin’e ait oldugunu ve geri
alinmasi icin gerekirse harp edilmesi fikrini haya-
ti boyunca tasidi. 4 Temmuz 1974 tarihinde Bey-
rut'ta vefat etti.

HACI EMIN UZERINE SON S0z

Filistin Ulusal Hareketi’nin kurucusu, buytk dava
adami ve mucahid Mufti Hact Muhammed Emin
el-Hiuseyni, 1948 yilina kadar 30 yil boyunca Fi-
listinlilerin tartismasiz lideri oldu. isgal yonetimi-
ne ve Yahudi gocune karsi mucadele etti. Bu
dogrultuda zaman zaman ayaklanmalar gercek-
lestirdi. Silahl direnis hareketlerinin kurulmasina
yine o OnculUk etti. Miucadelesini organize igin
bircok 6rgiit kurdu. islam diunyasini Filistin dava-
st konusunda bilinglendirdi. Muslimanlarin ilk
kiblesi Mescid-i Aksayl kurtarmak ve onarmak
icin islam aleminin hemen hepsini ziyaret etti.
Bu konuda maddi ve manevi en buyuk destegi



Hindistanli Muslilmaniardan gordu. Arap ulkeleri
israil Devleti kurulnnadan énce Haci Emin’inin ka-
zandi§i her basarly1 baltaladilar, yine bu yetmi-
yormus gibi sosyalist veya kapitalist gecinen, ba-
ti hayrani Arap liderleri dini bir sahsiyetin bu ha-
reketin basinda olmasini istemiyorlardi. Bundan
dolayl Misir basta olmak tUzere bazi Arap Ulkele-
ri israil kurulduktan sonra bu biyiik dava adami-
ni. ABD ve Ingiltere’nin baski ve destegiyle de.
saf disi etmeye calistilar.

Seyh Samil’in torunu Said Samil son yiizyilda-
ki direnis hareketlerini degerlendirirken su yo-
rumda bulunun “Osmanh imparatorlugu’nun ¢é-
kis devrinde, yani 19. ve 20. asirlar arasinda,
Arap saydigimiz ulkelerde, Bati isgaline ve zul-
mune Kkarsl, vatan saydiklari topraklann mudéafa-
asinl yuklenen odrnek sahsiyetler belirdi. Fransiz-
lara kargi Cezayir’de Emir Abdilkadir-, Ingilizlere
karsi Sudan’da Mehdi-, italyanlara karsi Libya’da
Senusi nasil savastilarsa Rifi ispanyollara karsi
midafaa eden Emir Abdulkerim gibi, Yahudilere
karsi Filistin’i mdafaaya calisan Mufti Emin el-
Huseyni de ayni capta bir mucahitti. Dinlerine,
vatanlarina ve milletlerine candan bagl olan bu
blylk sahsiyetlerin besi de maddi denilen ihti-
raslardan miinezzeh idiler. isin garibi bunlann
hepsi de ahfad-1 resuldi. Yeni tireyen Arap ay-
dinlan hilafina bunlann besi de Osmanlhy dvdik-
leri, Osmanlly!r sevdikleri ve saydiklari muhak-
kakti. Bunlann en talihli taraflan 6z halklan tara-
findan benimsenmis ve desteklenmis olmalan-
dir. Talihsizliklerinin de basinda, hem civar kar-
des ulke liderleri tarafindan engellenmis veya
engellendirilmis olmalan gelir. Bu, maalesef tari-
hi bir vakiadir."

INGILIZLER VE YAHUDILER
HAYATINI CARPITIYORLAR

Haci Emin el-Huseyni Uzerine yazilan biyografile-
rinin cogu ingiliz ve Yahudi yazarlar tarafindan
yazildi. Bu biyografilerde genelde el-Hiseyni’nin
siyasi yonunu ele alan yazarlar, onu Filistinlilerin
basina gelen felaketin sorumlusu olan uzlasmaz
ve asin dinci bir insan olarak tanimlamiglardir.
Ozellikle, Hitler ile goriismesini carpitarak onu
Hitler hayrani biri olarak géstermeye 6zen gos-
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terirler. Ancak, o donemin kosullarinda Turkiye
dahil tim islam (lkelerinin ingilizlere karsi Al-
manya’nin yaninda yer aldigina deginmezler. Fi-
listin’de israil devletinin kurulmasinin arkasinda
da Ingilizlerin parmaginin oldugunu zikretmezler.
Turkiye’de dahi Emin el-Hiseyni’nin biyografisi
lizerine yazilan makalelerin bazilan genelde ingi-
liz ve Siyonist kaynaklara dayanilarak yazilmistir.

‘“ARAPLAR MAZLUM OSMANLTNIN
BEDDUASINA UGRADI"

Taninmis tarihgilerimizden Ercugrul Dizdag, Ali
Ulvi Kurucu hocanin hatiratinda Haci Emin el-Hu-
seyni’den uzun uzadiya bahsettigini ifade etti.
Kurucu hoca’nin hatiraUnin kendisinde bulundu-
gunu belirten Dizdag, el-Hiseyni’nin hayati hak-
kinda Kurucu hocanin sunlan soyledigini belirtti:
“Efendim ben 27 yasindaydim. Gonullu olarak
Osmanll ordusuna katildim. Canakkale’de bulun-
dum. Cephede bize talimler yaptirdilar. Benim gi-
bi uzaktan, Kirim'dan, Dagistan’dan, Kafkas-
ya’dan gelen gonulliler vardi." Ali Ulvi Kurucu su
sekilde devam ediyon "Haci Emin H- Huaseyni ile
daha sonralan muhtelif zamanlarda bes-alti defa
gorustuk. 1962 yihinda Mekke-i Mukerreme’de
kurulan Rabitati’l el-Alemiyye teskilatina kuru-
cu Uye olarak katilmistir. Toplantilar icin Medine-
i Minevvere'ye geldiklerinde Said Samil ile birlik-
te Medine-i Munevvereye ugrarlardi. Biz de ken-
disini ziyaret ederdik. Mufti efendi daima Turki-
ye icin dualar eder-, “Turkiyeyi ben de sizin ka-
dar takip ediyorum, Turkiye dua almis bir belde-
dir* derdi. Hatta bir keresinde $Seyh samil’in toru-
nu Said Bey’e sunlan soyledi: “Said Bey bu s6zU-
me dikkat edin, ben sdylemiyorum, Allah séyle-
tiyor. Turkiye bozulmakta Misliman dinyasina
ornek oldu, duzelmekte de drnek olacak insaal-
lah" demisti. Haci Emin el-Huseyni sonra soyle
demisti; "Musliman dinyasinin basina gelen, Os-
manll devletinin bedduasidir. Biz Muslimanlar,
bilhassa Araplar, masum ve mazlum Osmanl
Devleti’nin bedduasina ugradik. Babasinin, bed-
duasini alan bir evlat gibi. Basimiza gelen fela-
ketler bu ytzdendir." demis.

Yine Huseyni anlatmaya devam ediyor; " Bir
keresinde devletler arasindaki kongrelerden bi-
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rinde idik. Bir Cezayir’li ile bir Tunusluyu igendi
aralannda konusurlarken gordik. Fransizca ko-
nusuyorlardi. Kendilerine sdyle dedim-, "Yahu
ben yaninizda Filistin nniftUsLiyinn.  sizler iki
arapsiniz. Toplantimiz arap devletlerinin mesle-
lerinin gorusuldaga toplantidir. Amam siz Fran-
sizca konusuyorsunuz, bu nasil is?” “Hocam ma-
zur gorun, bizim kdltirimtz Fransizca’'dir. Arap-
¢a avam lisanini konusabiliyoruz fakat derin
mevzulan ifadeye arapcamiz kafi gelmiyor. Boy-
le yetismigiz.” Muftl soruyor "Fransa sizin ulkele-
rinizde ne kadar kaldi? YUz sene kadar. Peki Os-
manll ne kadar kaldi? 400 seneden fazla. Acaba
sizin dedeleriniz babalariniz sizin boyle Fransizca
bildiginiz gibi Turkce bilirler mi? Hayir. Onun tze-
rine muftd Osmanll’nin sémurgeci olmadigini su
sOzleriyle anlatiyor: “Yahu adamlar 100 senede
size anadilinizi unutturmus. Kendi lisaniyla ko-
nusmaya mecbur hale getirmis de Osmanli 400
senede sana kendi dilini konusmaya mecbur et-
memis. Ustelik kendi genglerine arapga 6gretip
sizin beldelerinize vali, kaymakam, kadi diye
gobndermis. Bu devlet mi istilac1?”

DOGRUL
“FILISTIN SORUNUNU EVRENSEL HALE O GEIRDTr

Omer Riza Dogrul’un Filistin ve israil (izerine yaz-
digi makalelerinin toplandig "fsroil: Tedhis, fscila
ve Harp Kaynagi" adli kitapta. Dogrul, Kudis
Muftust Haci Emin el-Huseyni hakkinda sunlari
sdylemektedir "Hayatta her ne yapmissa mem-
leketini kurtarmak icin yapmis, butin Arap ale-
mini memleketi icin kalkindirmig, butin Islam
alemini ayaklandirmis olan bu adam, niyahet 5I-
yonizme karsi buyuk bir harbin agilmasina se-
bep olmus ve Filistin’i kurtarmak davasini bir
mahalli dava olmaktan ¢ikararak ona alemsumul
bir mahiyet vermisti. Vatanseverlik, miiletseve'r-
lik, hakikatseverlik, velhasil insanlan tehyic ede-
bilecek ne kadar sevgi varsa hepsini kendi lehi-
ne ve Filistin lehine tehyi¢c etmek ve bitin bu
heyecanlardan bir kurtulus savasi acmak sayin
bas muiftinin basarmaya muvaffak oldugu en
blyuk eserdir.
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Arap milletlerinin Filistin davasini kolaylikla
tanidigini ve kolaylikla benimsedigini zannet-
mek ¢ok buyuk bir hatadir. Belki biz Turkler, Fi-
listin davasini daha c¢ok kolaylikla anlamis oldu-
gumuzu iddia edebiliriz. Clnkl yakin zamana
kadar bir butin olarak dustindugimuz bir impa-
ratorluk sahibi idik, imparatorluk menfaatini
kavrayis hissi ile hareket ediyorduk. Tabii sevki-
mizin kavrayisi bir Glkeye minhasir degildi. Da-
ha cok hem de pek ¢ok genisti ve biz ¢cok sukdr,
imparatorlugu kaybetmekle beraber bu kavrayi-
sl kaybetmemis bulunuyoruz. Onun igin Filistin
meselesinin hakki ve degerini bir ¢cok Arap kar-
deslerimizden, ¢ok evvel kavramis oldugumuzu
styleyebiliriz, ¢inkd Arap kardeslerimizin ¢ogu,
imparatorlugun ¢éziilmesinden sonra (lkeci ol-
muslar ve kavrayislar Ulke hududuna muinhasir
kalmistir. Bu ylizden Filistin meselesinin degeri-
ni, Araplar ¢cok gec¢ anlamislar ve biz imparator-
luk devrinden varis oldugumuz kavrayisla dava-
yI herkesten evvel anlamis ve herkesten evvel
Emin el-Huseyniyi desteklemis bulunuyoruz.
Arap memleketleri ise ancak Emin el-HiUsey-
ni’nin uzun gayret ve mucadeleleri sonunda da-
vayl anlamiglar ve benimsemiglerdir.

O halde Arap alemini Filistin meselesi hesabi-
na uyandirmak serefi Emin el-Huseyniye aittir
ve o olmasaydi bu kavga vukubulmaz, Arap uya-
nikhdl bu dereceye varmaz, Arap milleti teseb-
bisu ele almaz ve bugin kazanmis oldugu sere-
fi kazanmazdi. Bu adam bu derece buyUktQ.
CuUnku hakiki bir mucahitti ve ¢ok serefli bir ba-
san sahibi idi." [
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